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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet IImi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer veren,
Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Mart, Haziran,
Eyliil ve Aralik donemlerinde yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet {lmi Dergi; Diyanet Isleri Baskanligi’min, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalara yer verir. Belirtilen bu hususlar

disindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet ilmi Dergi’ye gonderilen makaleler, Editér Kurulu tarafindan 6n incelemeye alir.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karari verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi igin iki hakemden de “yayrmlanabilir” goriisii alinmasi gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin
yayimmlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmis makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii yayin ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmas1 du-

rumunda yayin dnceligi ve planlamasina Yayin Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, carpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larmn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayin dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapga ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢aligmalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur.

Dergimize makale génderen yazarlar, doktora 6grencisi ve tistii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkisi olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi veya
katka siras1 gozetilmeksizin, tinvan, yas ve cinsiyet gibi bilim disi dlgiitlerle yazar siralamasi

yapilmast bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha once bagka bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere génderilen makalelerin intihal raporlarinin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi “9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15°tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢aligmanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergiPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, tinvani, kurum bilgisi, Ror Id yaninda telefon numarasi, mail adresi ve
ORCID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da arasgtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale gonderiminde DergiPark sayfamizda bulunan Diyanet [lmi Dergi Telif Hakki Bilgi
Formunu doldurulup, 1slak imzal1 bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makalesi yayimlanabilir,

B) YAZIM ILKELERI

10.

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz, Oz ile uyumlu 250 kelimelik Abstract, 750 kelimelik
Summary, ingilizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce
anahtar kelimeler ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakca” eklenmelidir. Yabanci dildeki
makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz ve bununla uyumtu 250 kelimelik Abstract; 750 kelime-
lik Tiirkce Genis Ozet ve Summary eklenmelidir.

Summary eklenmelidir.Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklart ise her dort ke-
nardan 2,5 cm olacak sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmast talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto bilyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmahdir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. Ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
icin yazili izin alinmas ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Caligmada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakea i¢in “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas almmalidir.


http://Telif Hakkı Bilgi Formunu
http://Telif Hakkı Bilgi Formunu
https://islamansiklopedisi.org.tr/
https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/
https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/
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I2 Editorden / From The Editor

Diyanet [Imi Dergi’nin degerli okurlar1! Bu sayimizda akademik camiaya kat-
k1 sunacagini diistindiigtimiiz on iki makaleyi istifadenize sunuyoruz.

Nesrisah Saylan, “Abdullah b. Abbas’in Kiraat {lmindeki Yeri” isimli calis-
mastyla Hz. Peygamber’den ve sahabenin ileri gelenlerinden ilim tahsil et-
mesiyle bilinen alim sahabi Abdullah b. Abbas’in sahih ve saz kiraatlar konu-
sundaki yaklagimlarin ortaya koymaktadir. ismail Karagéz “Necm Stresinin
Otuz ikinci Ayetinde Gegen ‘Lemem’ Kelimesi Baglaminda Kiigiik ve Biiyiik
Gtilinah Meselesi” adli makalesiyle ‘lemem’ kavraminin anlam katmanlarinda
yer alan konulari tefsir ilmi cihetinden irdelemektedir. Zakir Aras, Osmanlt
donemi seyhiilislamlarindan Sadi Celebi’nin tefsir alanindaki ilmi yetkinligini
ve birikimini yansittig1 hagiye tiirli bir risalesini “Fatiha Stresi Tefsiri: Sadi
Celebi’nin (6. 945/1539) er-Riséletii’s-sa‘diyye Adli Eserinin Tahlil ve Tahki-
ki” isimli arastirmasiyla ilim diinyasinin dikkatine sunmaktadir.

Modern dénemde uluslararasti iliskilerin bas faktorii kabul edilen diplomasinin
bir alt unsuru sayilan dini diplomasiyi tagimasi gereken niteliklere gére Yusuf
Ay, “Modern Diplomasi Cer¢evesinde Hz. Peygamber’in Diplomatik Strateji-
leri ve Dini Diplomasinin Onemi” adli makalesiyle degerlendirmektedir.

Ramazan Kilig-Mehmet Turan, “Klasik Arap Dil Metodolojisinde Hadisler-
le Istishad: Sibeveyhi Ornegi” isimli calismalariyla Arap dilinin gelisiminde
kose tas1 kabul edilen dilbilimci alim Sibeveyhi’nin e/-Kitdb adli eserinde dil
konularina yaklagimini hadislerin istishad i¢in kullanimi 6zelinde ele almakta
ayrica hadisin dilbilim i¢in istishad konusu yapilip yapilamayacagina dair do-
yurucu bilgiler vermektedirler.

“Matiiridi Kelamer Semerkandi’de Insan Fiilleri ve Hiisiin-Kubuh” adli maka-
lesiyle Mehmet Fatih Ozerol, kelam ilminin 6nemli bir konusunu, Semerkan-
di’nin yaklagimlar1 6zelinde irdelemektedir.

Edibe Tas, “Tasavvuf Kavramm Uzerine Yazilan Makalelere Y&nelik Bibli-
yometrik Bir Analiz” isimli makalesinin amacini; “bibliyometrik analiz yon-
temiyle tasavvuf kavraminin yer aldigi akademik g¢alismalarin kapsamini,
dagilimini ve etkisini anlamak, bu alanda 6ne ¢ikan ¢aligmalari ve yazarlari
belirlemek, ayrica tasavvuf konusundaki akademik literatiiriin zaman ig¢indeki
degisimini ortaya koymaktir.” seklinde ifade ederek alana katki sunmaktadir.

“Abdiilvahid b. Zeyd’in Hayati, Ziihd Anlayis1 ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri”
isimli calismastyla Ahmet Arslan, ilk mutasavviflar igerisinde yer alan bir ismi,
tasavvufa dair yaklagimlarina atifla dikkatlerimize sunmaktadir.



Omer Gok-Emre Tére, “Beyzade Mustafa’nin Menasikii’l-hacc Adli Eseri”
adli makaleleriyle stfi kimlige sahip bir alimin hac ve umre yolcularina reh-
berlik etmek i¢in kaleme aldig1 eserini, yararlandig1 kaynaklar ve tislup agisin-
dan arastirmakta, orijinal metni ve latinize edilmis halini de ilgililerin dikkati-
ne arz etmektedirler.

Seyma Sengiil-Eyiip Simsek, “Ogreticilere Gére Orgiin Egitimle Birlikte Ha-
fizlik Uygulamasina Iliskin Sorunlar” adli ¢aligmalariyla 2014 yilindan itiba-
ren Orgilin egitimle birlikte verilmeye baslanan hafizlik egitiminde yasanan so-
runlari, dgreticiler {izerinden nitel arastirma yontemiyle incelemekteler.

“Peseschkian’in Psikoterapi Modelinin Manevi Danigmanlik ve Rehberlige
Uyarlanmas1” isimli makalesiyle Fatma Balc1 Arvas, Nossrat Pesesckian’in
insanin iyi yoniini Onceleyerek gelistirdigi psikoterapi modelini manevi da-
nismanlik ve rehberlige katki boyutuyla ¢alismasinin mihveri edinmektedir.
Onur Simsek, “Sustainability Aspects in Mosque Architecture: From the Be-
ginnings to the Present” adli Ingilizce makalesiyle cami mimarisindeki siirdii-
rlilebilirlik unsurlarini, tarihi camilerin yap1 ve cografya 6zelliklerine dayali
bir sekilde tartismaya agmaktadir.

Prof. Dr. Huriye Mart1
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Abdullah b. Abbas’in Kiraat iimindeki Yeri

Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi: 21 Mart 2024 Kabul Tarihi: 19 Eyliil 2024

& Nesrisah Saylan
Dog. Dr. / Assoc. Prof.
Firat Universitesi / Firat University
llahiyat Fakiltesi / Faculty of Theology
https://ror.org/05teb7h63
https://orcid.org/0000-0002-5805-8630
nsaylan@firat.edu.tr

Oz

Abdullah b. Abbas, kiraat ilminde 6n plana ¢ikmis ve ikinci tabakadan kurra
olan sahdbe arasinda yer almistir. Restilullah’in (s.a.s.) cocukluktan itibaren
yaninda olan Tbn Abbas’a, Kur’an’1 ve hadisi 6grettigi nakledilmistir. Ozellikle
teyzesi Meymiine’nin Hz. Peygamber’in esi olmasi hasebiyle ibn Abbas’in bazi
gecelerde onun evinde kaldifi, arkasinda defalarca namaz kildigi ve tilavetini
isittigi aktarilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’den Kur’an’t 6grenen ve onun
kiraatini dinleyen Ibn Abbas, Allah Resilii’niin déneminde stirelerin bir kismimi
da ezberlemistir. O, Hz. Peygamber’den sonra kiraat ilmini ilk tabakadan kurra
olan Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b. Mes*{id’dan arz yoluyla almistir.
Ibn Abbas’in kiraat ilminde yetkin oldugunu gosteren 6zelliklerinden birisi de
kaynaklarda ona nisbet edilen kiraatlerin ¢ok genis bir sekilde yer almasidir. Ona
nisbet edilen bu kiraatler iki kisimda ele almabilir. Birinci kisimda kiraat-i seb‘a
ve agere imamlarinin senedlerinde yer alan ve sahih kategorisinde degerlendirilen
kiraatleridir. Tkincisi ise sahih kiraatlerin disinda yer alan tefsir kabilinden, miiteradif
olarak naklettigi saz kategorisinde yer alan okuyuslaridir. Kaynaklarda nakledilen
bu kiraat vecihleri, gesitli yonlerden ele alinarak ayetlerin te’vilinde ve tefsirinde
kullanilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur’an, Abdullah b. Abbas, Saz Kiraat, Sahéabe.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisanst altinda yayimlanmaktadir.
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Abdallah lhn Abbas' Place in the Science of Qraat

Research Article

Received: 21 March 2024 Accepted: 19 September 2024

Abstract

Abdallah ibn Abbas came to the fore in the science of qira’at (Qur’anic
recitation) as well and was among the companions who were Qur’an reciters
(qurra) of the second-generation. It is reported that he taught the Quran
and hadiths to Ibn Abbas, who had been with the Messenger of Allah since
childhood. In particular, due to his aunt Maymunah bint al-Harith’s being the
wife of the Prophet, Ibn Abbas was also reported to have stayed some nights
in the house of the Prophet, prayed behind him heaps of times, and heard the
recitation of the Messenger of Allah. Ibn Abbas, who had learned the Qur’an
from the Prophet and listened to his recitation, also memorized some of the
surahs during the time of the Messenger of Allah. He received the science
of gira’at by way of ard (reciting in the master’s presence) from Ubayy ibn
Ka’b, Zayd ibn Thabit, and Abdullah ibn Mas’ud, who were Qur’an reciters
(qurra) of the first generation. The extensive presence of narrations regarding
recitation aspects attributed to Ibn Abbas in the sources is another indication
that he was competent in the science of recitation. This study divides the
recitation aspects cited in the sources into two parts. In the first part are the
recitations included in the transmission chains of the Imams of Seven and
Ten Recitations (qira’at al-sab’a and al-ashara) that are considered within the
authentic category. The second is his recitations falling within the category of
shaz qira’at, which he reports for commentating purposes as synonymous, and
are outside the authentic recitations. These recitation aspects narrated in the
sources were evaluated from various aspects and used in the interpretation and
exegesis of the verses.

Keywords: Qira’at, Qur’an, Abdallah Ibn Abbas, Shaz Qira’at, Companions.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The Prophet Muhammad (pbuh) memorized the verses of the Holy
Qur’an, which were revealed gradually over twenty years through the
intermediation of Gabriel, and made his companions read these verses in
the sama (listening [to the master’s recitation]) and ard (reciting in the
master’s presence) methods. While some of the companions memorized
certain parts of the revelations, some others memorized all of them and
came into prominence in the recitation and teaching of the Holy Qur’an.
These companions, who learned the Holy Qur’an from the Messenger of
Allah (pbuh) in person through reciting it in his presence, constitute the
second circle after the Prophet in the chain of transmission (sanad) of the
gira’at imams. One of these companions is Abdallah ibn Abbas. He has been
known by the teknonyms (kunyas) Abu al-Abbas and Ibn Abbas. His full
name is Abdallah ibn Abbas ibn Abd al-Muttalib al-Qurayshi al-Hashimi.
Abdallah ibn Abbas was reported to have been along with the Messenger
of Allah from his childhood and been taught some words from the Qur’an
and hadiths by the Prophet. In particular, due to his aunt Maymunah bint
al-Harith’s being the wife of the Prophet, Ibn Abbas was also reported
to have stayed some nights in the house of the Prophet, prayed behind
him heaps of times, and heard the recitation of the Messenger of Allah.
In addition, the Prophet was reported as praying for Ibn Abbas, “O Allah,
grant him understanding in religion and teach him the interpretation (of the
Qur’an).” Blessed with the Prophet’s prayer, his curiosity for science and
his endeavor to learn enabled him to improve himself in many sciences. As
a matter of fact, Ibn Abbas specialized in many fields of Islamic sciences
such as the Qur’an, tafsir, hadith, figh, and the Arabic language, and due to
his intellectual competence in these fields, he was called by epithets such
as Bahr al-ilm (the ocean of knowledge), Hibr al-umma (the scholar of the
community), and Tarjuman al-Qur’an (the translator of the Qur’an).

Abdallah ibn Abbas came to the fore in the science of qgira’at (Qur’anic
recitation) as well and was among the companions who were Qur’an
reciters (qurra) of the second-generation. Ibn Abbas, who had learned the
Qur’an from the Prophet and listened to his recitation, also memorized
some of the surahs during the time of the Messenger of Allah. He received
the science of gira’at by way of ard (reciting in the master’s presence) from
Ubayy ibn Ka’b, Zayd ibn Thabit, and Abdullah ibn Mas’ud, who were
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Qur’an reciters (qurra) of the first generation. In this context, Ibn Abbas
stated that he preferred Zayd’s reading in the majority of his recitation, but
he took Ibn Mas‘ud’s recitation in ten or so places. Ibn Abbas trained many
students in the field of the science of giraat. His slave Darbas (d.?), Sa’id
ibn Jubayr (d. 94/713 [?]), Ikrima ibn Khalid (d.?), and Abu Ja’far Yazid
ibn al-Qa’qa’ (d. 130/747-48) are some of his students who learned the
science of qgira’at from him.

The extensive presence of narrations regarding recitation aspects attributed
to Ibn Abbas in the sources is another indication that he was competent
in the science of recitation. These aspects of recitation attributed to him
have been mentioned in a great many tafsir and qira’at sources from
the early period to the present day. These recitation aspects cited in the
sources are discussed in this study in two parts. In the first part are the
recitations included in the transmission chains of the Imams of Seven and
Ten Recitations (qira’at al-sab’a and al-ashara) that are considered within
the authentic category. As a matter of fact, Abdallah ibn Abbas is included
in the gira’at transmission chains of Nafi, Ibn Kathir, Hamza, Abu Amr,
Abu Ja‘far, and Ya‘qub from among the Ten Reciters (qurra al-ashara). The
second is his recitations falling within the category of shaz gira’at, which
he reports for commentating purposes as synonymous and are outside the
authentic recitations. These recitation aspects narrated in the sources were
evaluated from various aspects and used in the interpretation and exegesis
of the verses. In this sense, some of the recitation aspects attributed to
Abdallah ibn Abbas, denoting the same meaning, did not cause any change
in the meaning of the verse. As for some other reading aspects attributed
to him, changing the meaning of the verse, they allowed the verse to
be interpreted in different ways and added richness to its meaning. In
addition, it has been pointed out that that these recitation aspects elucidate
the meaning of the word, and by clarifying the ambiguity in the verse,
they contribute to its understanding. In this way, the readings attributed
to Ibn Abbas were quoted in many sources and used in the context of the
relationship between qira’at and tafsir.
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Giris

Sahabenin Kur’an’in indirildigi ortama taniklik etmesi, Hz.
Peygamber’in ayetlerle ilgili agiklamasina ve yorumlamasina sahit olmasi,
onlarin aktardig: rivayetleri 6nemli kilmistir. Kur’an ilimlerinde 6n plana
¢ikan ve kendisinden bir¢ok rivayet nakledilen sahabeden birisi de Abdullah
b. Abbas’tir. Tam ad1 Ebii’l-Abbas Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib el-
Kuresi olan Ibn Abbas, Nebi’nin (s.a.s.) amcasinin ogludur. O, Ibn Abbas ve
Ebii’l-Abbas kiinyesiyle taninmigtir.'! Mekke’de diinyaya gelen Abdullah b.
Abbas’n hicretten ti¢ y1l 6ncesinde dogdugu aktariimistir.> Cogunlukla Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yaninda ¢ocuk yastan itibaren kalmaya baslayan Ibn
Abbas’n, onun sozlerini, fiillerini ve hareketlerini 6grendigi nakledilmistir.
Nitekim onun abdest almay1 ve namaz kilmay1 bizzat Allah Resilii’nden
ogrendigi bildirilmistir. Ayrica ¢ocuk yastayken Hz. Peygamber’in ona
bazi kelimeleri ve hadisleri 6grettigi de ifade edilmistir. Ozellikle Ibn
Abbas’m teyzesi Meymine’nin Hz. Peygamber’in esi olmas: hasebiyle,
onun bazi gecelerde de Nebi'nin (s.a.s.) evinde kaldigi ve onun abdest
suyunu hazirladigi ve Restlullah’in onun hakkinda “Allah’tm onu dinde
fakih kil ve ona te’vili 6gret” seklinde dua ettigi aktarilmigtir.*

[bn Abbas, Hz. Peygamber’den sonra ise Ubey b. Ka‘b, Ali b. Ebt Talib,
Abdullah b. Mes“0d gibi ilmi yonden temayiiz etmis olan sahabeden ders
almis ve onlardan istifade etmistir. Onun ilme olan meraki ve bu konudaki
cabas tefsir, hadis, fikih ve Arap dili gibi Islami ilimlerde uzmanlagmasini
saglamis ve bu sebeple ibn Abbas, “Bahru’l-ilim, Terciimanii’l-Kur’an,
Hibru’l-imme” gibi isimlerle sohret bulmustur.’

Abdullah b. Abbas ile ilgili birgok ¢aligma yapilmistir. Bunlardan biri
Biisra Kayar’a ait /bn Kesir Tefsirinde Abdullah Ibn Abbas 'in Rivayetlerinin
Tespiti ve Degerlendirilmesi adl yiiksek lisans tezidir. Bir diger ¢alisma ise
Viitheybe Sufi’ye ait Kirdatii Ibn Abbds Tevcihuhd ve eseruhd fi t-tefsiri-
Sirati’l-Fatiha ve’l-Bakara ve Al-i ‘Imran enmiizecen adli Arapca yiiksek

' Ebl Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma ife-
tii’lI-kurrdi’l-kibar ale t-tabakat ve’l-dsar (Istanbul: ISAM, 1995), 1/129-131.

*  Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf b. el-Cezeri, Gd-
yetii 'n-nihdye fi tabakati’l-kurra (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2006), 1/381.

3 Ebl( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ta-
bakatii’l-kurra (Riyad: Merkezii’l-Melik Faysal 1i’1-Buhis ve’d-Dirasati’l-Islamiy-
ye, 1418/1997), 1/22

* Zehebi, Ma ‘rifetii’l-kurrd, 1/129-131.

5 Zehebi, Ma ‘rifetii’l-kurra, 1/129-130.
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lisans tezidir. Bizim ¢alismamizda ise Abdullah b. Abbas’a nispet edilen
kiraatler tespit edilerek drneklerle izah edilmis ve onun kiraat ilmindeki
yeri ve dnemi incelenmistir.

1. Abdullah b. Abbas’in Kiraat ilmindeki Hocalar1 ve Ogrencileri

Kur’an ilimleri konusunda sahdbe arasinda biiyiik bir sohrete sahip
olan Ibn Abbas, 6zellikle de kiraat ilmi alaninda 6nde gelen isimlerden
olmustur. Nitekim Ibn Abbas, ikinci tabakada kurra olarak isimlendirilen
sahabe arasinda yer almistir.® Ayrica onun Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
arkasinda defalarca namaz kildigi ve onun tilavetini isittigi rivayet
edilmistir. Hz. Peygamber doneminde siirelerin bir kismini ezberleyen ibn
Abbas’m Resilullah’tan sonra kiraat ilmini Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit
ve Abdullah b. Mes‘Gd’dan arz yoluyla aldigi nakledilmistir.” Nitekim
Ibn Abbas, kiraatinin ¢ogunu Zeyd b. Sabit'ten aldigini ifade ederek
kiraatteki kaynaklarindan birinin Zeyd olduguna isaret etmistir.® Bununla
beraber Ibn Abbas, baska bir ifadesinde de kiraatinin biiyiik kismin1 Zeyd
b. Sabit’ten aldigini ancak on harf’te Ibn Mes‘tid’un okuyusunu tercih
ettigini belirtmistir.” Ibn Abbas’in buna benzer bir baska rivayetinde ise
onun Kur’an’mn okuyusunda Zeyd b. Sabit’in kiraatini tercih ettigi, on
sekiz harf’te ibn Mes*(id’un okuyusunu aldigidir.”® Ayrica ibn Abbas’in Ali
b. Ebi Talib’den de arz yoluyla kiraat aldig1 nakledilmigtir."

Ibn Abbas, kiraat alaninda birgok dgrenci yetistirmistir. Said b. Ciibeyr
(6. 94/713 [?]), Tkrime b. Halid (6. ?), Eb(i Ca‘fer el-Kari (6. 130/747-48)
ondan arz yoluyla kiraat alan talebeleridir."

2. Abdullah b. Abbas’a Isnat Edilen Sahih ve Saz Kiraatler

Abdullah b. Abbas’a atfedilen kiraatler iki kisimda ele almabilir.
Birinci kisimda kiraat-i asere imamlarmin senedlerinde yer alan ve sahih
kategorisinde degerlendirilen kiraatleridir. Ikincisi ise sahih kiraatlerin
disinda yer alan tefsir kabilinden, miiteradif olarak naklettigi okuyuslardir.
Bu okuyuslar saz kategorisinde degerlendirilmektedir. Miitevatir yedi kiraat
imamindan Nafi* b. Abdurrahman (6. 169/785), ibn Kesir (6. 120/738),
Hamza b. Habib (6. 156/773) ve Ebli Amr’in (6. 154/771); meshur kiraat
imamlarindan Eba Ca‘fer el-Kari ve Ya‘kub el-Hadrami’nin (6. 205/821)

¢ Zehebi, Abdullah b. Abbas’1 ikinci tabakadan kurra sahabe olarak zikretmistir. Zehe-
bi, Ma ‘rifetii’l-kurra, 1/129-130.

7 Zehebi, Tubakatii’l-kurrd, 1/22.

8 Ebd Bekir Abdillah b. Sﬁleym@n b. Es’as b. Ebt David es—Sicistz‘mi, Kitabii'l-Mesd-
hif (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2002), 1/168; Ibnii’l-Cezeri, Gaye-
tii 'n-nihaye, 1/382.

9 [bn Ebl David, el-Mesdhif, 1/168.

1 bnii’l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/382.

ibnii’I-Cezeri, Gdyetii 'n-nihdye, 1/381

Ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihdye, 1/382.
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kiraat senedlerinde Abdullah b. Abbas’in yer aldigi goriilmektedir.
Nafi° b. Abdurrahman’in kiraati, Eba Ca‘fer el-Kari ve Abdurrahman b.
Hiirmiiz el-A‘rec tarikiyle Abdullah b. Abbas’a nisbet edilmektedir.”* Ibn
Kesir’in okuyusu; Miicahid b. Cebr (6. 103/721) tarikiyle;* Hamza b.
Habib’in kiraati; Ibn Eb@i Leyla, Said b. Ciibeyr yoluyla Ibn Abbas’a isnad
edilmektedir.'” Ebli Amr’in kiraatinin senedinde Ibn Abbas, Miicahid b.
Cebr tarikiyle yer almaktadir.’® EbGi Ca‘fer el-Kari’nin kiraati ibn Abbas
iizerinden Ubey b. Ka‘b’a nisbet edilmektedir.”” Ya‘kub el-Hadrami’nin
okuyusu Said b. Ciibeyr ve Miicahid b. Cebr tarikiyle ibn Abbas’a
isnad edilmektedir.’® Goriildiigii iizere Ibn Abbas kiraat-i seb‘a ve asere
imamlarinin ¢ogunlugunun senedinde yer almaktadir.

Abdullah b. Abbas’a nisbet edilen bir¢cok saz kiraat bulunmaktadir.
Nitekim Ibn Cinni’nin el-Muhteseb adli eserinde ibn Abbas’a nisbet edilen
kiraatlerin sayisinin yiiz yirmi oldugu nakledilmistir.” Bu okuyuslar kiraat
ve tefsir kaynaklariin ¢ogunda yer almaktadir. Bu konuyla ilgili

il 1,25 S Ghyilld e (..Lug 15 &2 @iy ayetinde gegen

“ 5 &A}LUM” ifadesi ornek verilebilir. Ibn Abbas’in mezkir ifadeyi
“Eels % & &ayillad” seklinde okudugu nakledilmistir. Bu ifadeye gore an-
lam “u@.u.\.;” (iddet aninda) seklindedir.*

3. Abdullah b. Abbas’a Nisbet Edilen Kiraatlerin Bicimsel Yonii

Kaynaklarda Abdullah b. Abbas’a isnad edilen Kiraatlerin bigimsel
yoni farkh sekillerden olugsmaktadir. Bunlar; kelimenin yapisindaki harf
veya hareke farkliligi, vezin farkliligi, kelimenin tekil-cogul, miiennes-

13" Eba Bekir Ahmed b. Misa b. el-Abbas b. Miicahid, Kitabii s-Seb ‘a fi l-kirddt, thk.
Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Meadrif, 1119), 54, 56.

14 {bn Miicahid, Kitdbii 5-Seb ‘a, 65.

15 [bn Miicahid, Kitdbii s-Seb ‘a, 72.

16 [bn Miicahid, Kitdbii 5-Seb ‘a, 83-84.

17 Ebi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn b. Mihran el-Isbehani, el-Gdye fi’l-kirddti’l- ‘asr
(Riyad: Daru’s-sevaf, 1990), 40.

18 Tbn Mihrén, el-Gdye fi I-kirddti’l-‘asr, 122.

19 Nesrisah Saylan, /bn Cinni’nin el-Muhteseb 'inde Sahabeye Nisbet Edilen Kiradtler
(istanbul: Nida Yayinlari, 2020), 86.

20 et-Talak 65/1.

21 Ebl Abdillah Hiseyin b. Ahmed b. Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur’an min
kitdabi’'l-bedi* (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.), 158; Ebii’l-Feth Osman b. Cin-
ni el-Mevsili, el-Muhteseb fi tebyini viiciihi sevdzzi'l-kirddt ve 'l-izdhi anhd, thk. Ali
en-Necdi Nasif-Abdiilhalim en-Neccar - Abdiilfettah Isma’il Selebi (Kahire: Mecli-
si’l-A’1a 1i’s-Suuni’l-Islamiyye, 1994), 2/323; Ebi Abdillih Muhammed b. Ebi
Nasr el-Kirmani, Sevdzzii'l-kirddt, thk. Simran el-Aceli (Beyrut: Miiessese-
tii’l-Belag, ts.), 476; EbG Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, Bahru 'l-muhit,
thk. Adil Ahmed Abdii’l-Mevcid - Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’]-Kiitii-
bi’l-Iimiyye, 1993), 8/278.
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miizekker olmasi, i‘rab konumlarmin farkli olmasi gibi vecihlerdir. Bu
vecihlerin ¢ogu lehgesel farklilikla izah edilmistir. Bunlar1 alt baslhiklarla
su sekilde siralayabiliriz:

3.1. ibn Abbas’in Kiraatinde Kelimenin Yapisindaki Harf veya
Hareke Farkhihg:

Abdullah b. Abbas’a atfedilen kiraatlerin bir kismi, kelimenin yapisin-
daki kok harflerin yer degistirmesi seklindedir. Bu konuyla ilgili “&:53
3372 Ayetinde gegen “s:~" lafz1 6rnek verilebilir. Nakledildigine gore Tbn
Abbas, zikri gecen ifadeyi “C}g- &23” seklinde okumustur.® Kaynaklar-
da bu okuyusun kelimenin kdk harflerinin yer degistirmesiyle olustuguna
isaret edilerek “,%>" lafzindan tireyen, “ 3247, “~2)7, “2527, “:37 ifa-
delerin “sikinti, darlik ve birlesme” manasinda birlestigi bildirilmistir. Bu
baglamda Ibn Abbas’a nisbet edilen “z»=" okuyusu ile ¢ogunlugun okuyu-
su olan “s%.>" kiraatinin anlam bakimindan ayn1 oldugu ve her ikisinin de
engelleme ve yasaklama manasina geldigi aktarilmistir. Bu duruma benzer
o}arak “(,.13” ifadesi 6rnek verilmistir. Bu ifadenin,“ J43”,“ 55", “(.SJ” “Glad

5 gibi farkli bigimlerden olustugu ve biitiin kelimelerin anlaminin ayni
oldugu belirtilmistir.>* Bu sekilde harflerin degistirmesiyle olusan ve ayni
anlami ifade eden bir diger ifade ise “::s” ve “Lis” lafizlaridir.® Tbn Cinnd,
Ibn Abbas’a atfedilen mezkir kiraat vechini naklettlkten sonra bir kelime-
nin kok harflerinin takdim ve te’hir edilmesiyle olusan farkli sekillerdeki
kavramlarinin hepsinin dogrudan veya dolayli olarak miisterek bir anlamda
birlestigine isaret etmis ve liigat ilminde bunun “istikdku’l-ekber” ifadesiy-
le isimlendirildigini bildirmistir.>

Ibn Abbas’a atfedilen okuyuslardan kelimenin yapisindaki harf farkhh—
gindan olusan kiraat vechiyle ilgili bir diger ornek “& 3 e [Se EAs s
Lekaars wdes Lashs @l GlE 5o b5 N7 Ayetinde gecen “Lg.aj.é 5 ifadesidir. Ibn
Abbas’in zikri gegen ifadeyi “.4i3” seklinde “e” harfiyle okudugu nak-
ledilmistir.® Kaynaklarda bu iki kiraat vechine gére anlamin degigsmedigi
ve “&4s” ifadesinde de buna benzer durumun oldugu “Zis” kelimesinin
onun yerine aynt manada kullanildig1 aktarilmistir. Ayrica Araplarda boyle

[Tk ]

bir kullanimin yaygin oldugu ve onlarin “=” ve “=” harflerini ayn1 ma-

22 el-Enam 6/138.

3 Tbn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur'an, 46; ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/231.

2 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/231.

25 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahka-
mi’l-Kur’an ve’l-miibeyin lima tedammenehii mine s-stinneti ve ayi’l-Furkan (Bey-
rut: Miiessesetii’r-Risale, 20006), 9/44.

26 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/231

27 el-Bakara 2/61.

% [bn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur an, 14; Kirmani, Sevdzzii I-kirddt, 63.
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nada birbirinin yerine kullan11d1g1 bildirilmistir. Ornegin Araplar (" 35 Qe
s,+&” ifadesinin yerine “y :2 v.e > climlesini kullandiklar ancak “{.; seklinde
kullanimin daha yaygin oldugu belirtilmistir. Nitekim “<” ve “” harfiyle
kullanilan “c13:” kelimesinin “_s/3+1” afzindan daha ¢cok yaygin olmasi da
bu baglamdadir.” Ilk dénem dil alimlerinden Ferra, s6z konusu kiraat vec-
hini aktardiktan sonra Araplarda ‘w” ve “&” harflerinin birbirlerinin yerine
kullanildigini © L,eb\j\wb\ﬂ”, “HeE B, “wis BAET ve “ s udl oladl”
seklindeki ifadelerden 6rnek vererek izah etmistir.’ Klrmam ise Temim
lehgesinde “ss3” ifadesinin yerine “luys;” lafzimin kullamldigini ifade
ederek bu sekilde bir kullanimin nedenini lehgesel farklilikla izah etmistir.*

Abdullah b. Abbas’a nisbet edilen okuyuslardan kelimenin yapisindaki
harekenin farkliliiyla olusan vecihle ilgili © Gl 5 &m,u”” ayetinde gecen
“5u33%” ifadesi misal verilebilir. Nakledildigine gore ibn Abbas, mezkir
ifadeyi “: .b.u”” seklinde ikinci “s” harfini kesre ile okumustur.* ibn Ab-
bas’in klraatlnln benzerinin Arap siirinde kullanildigina isaret edilerek
kiraatin tevcihi Arap siirinden ornek verilerek yapilmustir. Nitekim “Jes
RPN ,.U JUR OIS JMWL.JI \J” seklindeki beyitte gegen u.l.:.l.d\” ke-
limesindeki “” harfi kesreli olarak kullanilmistir. Ibn Abbas’in el N
seklindeki kiraatine gére mezkir ayette gegen ifadenin kararli olmayan, bir
yerde sabit durmayan anlamina geldigi bildirilmistir. Bu baglamda ayette
kastedilen anlam, miinafiklarin mii’minlerle miisrikler arasinda tereddiit
ettigi ve gizliden gizliye bir tarafa bazen de diger tarafa gidip geldigidir.*s
R4z, tefsirinde séz konusu ifadeyle ilgili Ibn Abbas’a nisbet edilen oku-
yusu aktardiktan sonra dyetten kastedilenin kalpleri, dinleri veya goriisleri
iman ile kiifiir arasinda gidip gelenler oldugunu bildirmistir.** Ornekte go-
riildiigii iizere Ibn Abbas’a nisbet edilen okuyus, kaynaklarda aktarilarak
kiraatin delili Arap siirinden 6rnek verilerek yapilmis ve s6z konusu ayet
kiraat vechine gore yorumlanmistir.

2 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/88.

30 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’an (Beyrut: *Alemii’l-Kutiib,

1983), 1/41.

Kirmani, Sevdzzii’l-kirdadt, 63.

32 en-Nisa 4/143.

33 Kaynaklarda bu ifadeyle ilgili Tbn Abbas’a nispet edilen “o?eSSSA” seklinde “¢” harfi-
nin fethali olmasiyla ilgili ikinci bir okuyus zikredilmistir. Ibn Haleveyh, Muhtasar
fi sevazzi’lI-Kur an, 36; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Ahmed ez-Ze-
mahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vuciihi t-te vil
(Ri.yad: Mektebetii’l-‘Ubeykan, 1998), 2/167; Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed
b. Omer er-Razi, Mefdtihu’I-gayb (Liibnan: Darti’l-Fikr, 1981), 11/86.

** Ebii’l-Beka Mithibbiiddin Abdillah b. Hiiseyin b. Abdilléh el-Ukber, [‘rabii’l-ki-
radti’s-sevdz (Beyrut: Alemii’l-Kutiib, 1417/1996), 1/416.

35 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/203

3¢ Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11/86.
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3.2. ibn Abbas’in Kiraatinde Baz1 Kelimelerin Farkh Vezin Sigala-
rinda Olmasi

Abdullah b. Abbas’a nisbet edilen okuyuslarmn bir kismu, farkl fiil ve
isim kaliplarindan olugsmaktadir. Bu baglamda ° Cuau uf..uu 4 JA”” ayeti
ornek verilebilir. Ibn Abbas’in zikri gecen ayeti “cuau u,ail:.z 5 " sek-
linde okudugu aktarilmistir.®® Ibn Abbas’in kiraatine gore ayette anlam
farklilig1 olusmustur. Buna gore ifade “Cua” vezniyle okundugunda “be-
lirmek, ortaya ¢ikmak™ anlamina geldigi; “<Li” vezniyle okundugunda
ise “yonelmek” manasinda oldugu bildirilmistir. Ibn Abbas’in kiraatine
gore soz konusu ifadenin “siz buraya yoneliyor musunuz, o da yoneldi”
manasina geldigi bildirilmistir.** Baz1 kaynaklarda ise s6z konusu ayetin
“ 1L ve “élL” seklinde farkli vezinlerle okunmasinin mana {izerinde bir
degisiklige sebep olmadig1 ve her iki okunusta da ayetin anlaminin ayni
oldugu aktarilmigtir.*

3.3. ibn Abbas’in Kiraatinde Baz1 Kelimelerin i‘rabla iliskisi

fbn Abbas’a nisbet edilen okuyuslardan i‘rabla baglantili olarak keli-
menin farkli konumlarda olmasiyla ilgili vecihler bulunmaktadir. Bu ve-
cihlerden bir kismi miibtedd veya haber ile ilgilidir. Bu baglamda “I,J&
8555581 aledi ol &féﬁ”‘“ ayetinde gegen “Gladly” lafziyla alakal kiraat fark-
lihg misal verilebilir. Ibn Abbas’m kiraatinde zikri gegen “Glils” lafzi-
nin “&eldiy” seklinde oldugu nakledilmistir.# Kaynaklarda ibn Abbas’m
klraatlyle alakali iki vecih zikredilmistir. Birincisi ayetin takdirinin “ \
3sI53N1 G2l Lusfy U seklinde oldugu ve “GL” lafzimin miibteda olarak
merfi; “é,ﬁﬁ\” ifadesinin ise haber konumunda oldugu bildirilmistir.
Buna gore ayetin anlami “Sana tabi olanlar asagilik kisilerden olusuyor
iken sana iman m1 edelim” seklindedir. Ikinci vecih ise “Glatls” ifadesinin
“2441” lafzindaki zamire atfedilmesidir. Bu veche gore ayetin ¢33 &l uﬁy\
E)}b)\ﬂ Sty takdirinde oldugu, “Z),b)\!\” kelimesinin “GlaiEly” 1fades1n1n
sifat1 oldugu bildirilmistir. Buna goére ayetin manasi “Sana uyanlar asa-
gilik kisilerden olusuyor iken biz sana iman mi edelim?” seklindedir.* Bu

s

37 es-Saffat 37/54-55.

3 Eb( Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebt Talib el-Kaysi, Miiskilii
i’rabi’l-Kur ’an, thk. Yasin Muhammed es-Sivvas (Dimesk: Daru’l-memtin 1i’t-Tu-
ras, ts.), 2/236-237; Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 7/346.

¥ Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/219.

4 Eba T§hak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccéc, Me ‘Gni’l-Kur 'an ve i ‘rdbuh (Bey-
rut: Alemi’l-kiitiib, 1408/1988), 4/304; Mekki b. Eba Talib, Miiskilii i ‘rabi’l-
Kur’an, 2/236-237; Zemahseri, el-Kessaf, 5/211.

4 eg-Suard 26/111.

2 Eba Hayyan, Bahru’l-muhit, 7/30.

$ Kurtubi, el-Cdami li ahkami’l-Kur’an, 16/51.
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konuyla ilgili bir diger 6rnek “Lsd) (,.L:— Sk ey ayetldlr Nakledildigine
gbre Ibn Abbas, zikri gecen ayetl <l eh‘— sdic (a3 seklindeki okumus-
tur. Ibn Abbas’in okuyusuna gére ayetin manas1 “Kitab: bilmesi onun liit-
fundan ve fazlindandr” seklindedir. Bu okuyusta “sdi (,.Lc ifadesinin
miibteda olarak merfi, “:.” harfinin ise hazfedllmls bir habere miiteallik
oldugu belirtilmistir. Bu durumun benzerinin “oéxl 53l oaias 5% ayetinde oldu-
guna da isaret edilerek s6z konusu ifadenin i‘rab bak1m1ndan benzerligini
baska bir ayetle delillendirilmigtir.*

fbn Abbas’a nisbet edilen okuyuslarda i‘rabla ilgili olarak atiftan kay-
naklanan yani bir ifadenin, baska bir kelimenin lafzina veya mahalline at-
fedilmesi sebebiyle olusan vecihler de bulunmaktadir. Bu baglamda “i&;
2o BB S as s ST Ayetindeki “2hus 06 -4 ifadesi misal verilebilir.
S6z konusu ayette gegen “sLws 8G54)1” lafzmin Ibn Abbas’in kiraatinde “,”
harfi olmaksizin “s 5654~ seklinde oldugu nakledilmistir.* Bu klraate
gore ifadenin hal konumunda bulundugu ve Arap kelaminda bu sekilde bir
kullanimin yaygin oldugu bildirilmigtir.*

Abdullah b. Abbas’a atfedilen okuyuslarm bir kismi ifadenin izéafetli
veya nekreli olmastyla alakalidir. “,280 G Js 5o (.su 13750 ayeti bu konu-
ya misal verilebilir. Zikri gegen ifadenin Ibn Abbas’in kiraatinde ° vsu 5
; }:JJL.N L Js & seklinde oldugu aktarilmistir”' Bu kiraate gére mef*al’tiin
lafiz olarak zikredildigi ve takdirin “i. (.Sﬁ) o };,LJLJ G (36157 bigiminde
oldugu belirtilmistir. “. 2 Js oo Eggl s ayetinde de buna benzer duru-
mun s6z konusu olduguna isaret edilerek dyetin takdirinin ¢ ‘e es )\ 5
s 5.4 seklinde oldugu ve mezkir Ayetteki mef*iiliin bilinmesi sebebiyle
hazfédildigi ifade edilmistir. S6z konusu kiraate gore ayetin “Ay, Giines
ve onlarin digindaki bir¢ok sey gibi ondan talepte bulunmadiginiz her sey-
den verilmistir” manasinda oldugu sdylenilmistir. Bu okunusuna gore “&”
edatinin ism-i mevsil konumunda oldugu aktarilmistir. Buna goére ayet
“Istediginiz her sey verilmistir” anlamina gelmektedir.s

4 er-Ra‘d 13/43.

4 el-Bakara 2/78.

% Tbn Cinni, el-Muhteseb, 1/358.

47 el-Enbiya 21/48.

% [bn Haleveyh, Muhtasar fi sevézzi’l-Kur’an, 94; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/64;
Razi, Mefatihu’l-gayb, 22/178.

% ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/64.

5 {brahim 14/34.

St Kurtubd, el-Cami li ahkami’l-Kur'an, 12/145.

2 en-Neml 27/23.

3 Ebi Ca‘fer b. Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-beydn an te’vili ‘dyi’l-
Kur’an (Kahire: Daru’l-Hicr, 2001), 13/684; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur an, 3/163.
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Bu konuyla ilgili bir diger drnek “sta)l e #2557 ayetidir. Nakledil-
digine gore ibn Abbas mezkir dyeti “stall i5e5 §” seklindes “%,.=” laf-
zin1 muzaf olarak okumustur.® Bu ayetle ilgili Ibn Abbas’in “d\.c— Gl

” seklinde “§,2=" kelimesini tenvinsiz okudugu nakledilmistir."” ibn
Abbas In “sta)l 5,25 §” seklindeki okuyusuna gore iki vecih zikredilmis-
tir. Birinci vecih, mana bakimindan “.5 o3 &7 ve 5,58 sk & ifadeleri
gibi “stali” kelimesinin fail konumunda olmasidir. Bu veche gore ayetin
anlam1 “Kullar azabi gérdiiklerinde iiziiliirler” seklindedir. Ikinci vecih
ise mana bakimindan “;L;;/Jv” kelimesinin mef*tl konumunda olmasidir.®
Mushaf hattina muhalif oldugu ifade edilen® Ibn Abbas’m bu kiraatine
gore ayetin anlaminda herhangi bir degisiklik olmadig: ifade edilmistir.
Nitekim Ferra bu duruma isaret ederek s6z konusu ayetin tefsiri esna-
sinda bazi kisilerin “stall 25 7 seklinde okudugunu ve bu kiraate gore
ayetin manasinin degismedigini belirtmigtir.®

Ibn Abbas’a nisbet edilen kiraatlerden bir kism1 kelimenin mastar ko-
numunda olmastyla ilgilidir. Bu baglamda “_>NI s L el 3G (,5\5 s
e L7 Ayetinde gegen “i.” ifadesi 6rnek verilebilir. Ibn Abbas’in s6z
konusu ifadeyi “&.” sekhnde seddeli ve tenvinli olarak manstb okudu-
gu aktarilmigtir.® Ibn Abbas’in kiraatine gore “&.” kelimesinin mastar
oldugu® ve bunun delilinin de “k.x sol L s ;/A}L..:J‘ 2L (,_Q a3
ayeti oldugu belirtilmistir. Clinkii biitiin nimetleri Allah’mn kullarmna lit-
fettigini ve bu ifadenin takdirinin “i. ;¢le 27 ifadesine benzedigi bil-
dirilmistir. Ayr1ca bu durumun benzerlnin Arap kelaminda oldugu ifade

edilerek “o J.J\ a3 Lail” climlesi Ornek verilmistir. Bu climlede gecen

“Ua’y” kelimesinin ¢ m” fiiliyle mastar konumunda mansiib oldugu
ve mezk{r ayette de benzer durumun bulunduguna isaret edilerek “&.”
kelimesinin “(._ij 5" ifadesiyle mastar oldugu nakledilmigtir.*

3 Yasin 36/30.

% Ebl Hayyan, Bahru’l-muhit, 7/318.

Kirmani, Sevazzii’l-kirddt, 400.

57 ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur an, 125.

8 {bn Cinni, el-Muhteseb, 2/208.

3 Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kuran, 17/438.

0 Ferra, Me ‘dni’l-Kur'an, 2/375.

1 el-Casiye 45/13.

% EbQ Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, / ‘rabii’l-Kur’an (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 2008), 968; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/262; 1bn Haleveyh, Muhtasar
Si sevdzzi’l-Kur 'an, 139; Zemahseri, el-Kessdf, 5/ 484; Kirmani, Sevdzzii l-kirdat,
433.

8 Nehhas, [ rabii 'I-Kur an, 968; Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur an, 19/149.

6 bn Cinni, el-Muhteseb, 2/262.



Abdullah b. Abbas'n Krraat iimindeki Yeri | 835

3.4. ibn Abbas’in Kiraatinde Baz1 Kelimelerin Tekil veya Cogul
Kalibinda Olmasi

Ibn Abbas’a atfedilen kiraatlerde kelimenin tekil veya ¢ogul kalibinda
olmastyla ilgili vecihler bulunmaktadir. “gste < dl;-;u”“ ayeti bu konuy-
la alakali 6rneklerdendir. ibn Abbas’in okuyusunda mezkir dyetin ¢ ‘S
¢ 2" seklinde oldugu nakledilmistir.* Bu kiraate gore ifadenin lafiz
olarak tekil, mana olarak ¢ogul sigasinda oldugu bildirilmistir. Mezkir ki-
raate gore kelimenin tekil olmasinin anlam bakimindan bir genislik veya
darlik ifade etmedigi ve s6z konusu lafizdan kastedilen mananin kullukta
tek oldugu ve kulluk noktasinda aralarinda bir ihtilafin olmadigidir. Bu
durumun benzerinin Allah Resali’niin “cahe 5 PENY 23" “Onlar diger-
lerine kars1 el birligi icerisindedirler” soziinde olduguna isaret edilmis-
tir.” Ayrica Ibn Abbas’a nisbet edilen kiraatin ayette kastedilen anlami
destekledigi ifade edilmistir. Nitekim Kurtubi, ayette kastedilen anlamin
“kullarimin bedenleri” oldugunu bildirdikten sonra bu manay1 Abdullah
b. Abbas’in kiraatiyle desteklemistir.®® Bu konuyla ilgili bir diger 6rnek
R e 333l 587 Ayetinde gegen “aMs & ifadesiyle ilgili kiraat
farkliligidir. Nakledildigine gore s6z konusu ifade Ibn Abbas’in kiraatinde
“J4i= :.” seklindedir.” Tbn Abbas’m okuyusuna gore zikri gegen ifadenin
“0s” lafzinin miifredi oldugunu belirtilmistir. “J'L?” kelimesinin tekili-
nin ", ” = kelimesinin miifredinin *s” olmasi gibi “U5s” lafzinin
mifredinin de “ULL"-” kelimesidir.” Ilk dénem dil alimlerinden Nehhas (6.
338/950), s6z konusu ayetin tefsiri esnasinda ibn Abbas’a atfedilen kiraati
aktardiktan sonra “ =" kelimesinin “J5i=” lafzinin miifredi olduguna isa-
ret etmis ve kiraatin cdiz oldugunu belirtmistir.”

3.5. ibn Abbas’in Kiraatinde Bazi Kelimelerin Miizekker veya
Miiennes Olmasi

Ibn Abbas’a atfedilen kiraatlerde fiillerin miiennes veya miizekker ol-

mastyla alakali vecihler de bulunmaktadir. Bu konuyla ilgili “&c.cis (.J A
5677 ayeti ornek verilebilir. Ibn Abbas’in okuyusunda “icc:s (.J fiilinin

% el-Fecr 89/29.

6 [bn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur 'an, 174; Ukberi, I ‘rdbu’l-karddti’s-seviz,
2/712; Eba Hayyan, Bahru’[-miihit, 8/467.

7 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/360-361.

8 Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur'an, 22/287.

® er-Rlim 30/48.

0 Nehhas, I‘rabii’l-Kur an, 745; Kirmani, Sevdzzii’l-kirdat, 376; Ibn Atiyye, el-Mu-
harraru’l-veciz, 4/342.

"I {bn Cinni, el-Muhteseb, 2/164

2 Nehhas, [ rabii ’I-Kur an, 745.

73 Nar 24/35.
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“@&” harfiyle “56 iccsg (.J 313” seklinde miizekker oldugu nakledilmistir.”
Kaynaklarda [bn Abbas’a atfedilen mezkfir kiraat nakledildikten sonra
fiillin miizekker olarak okunmasinin iki agidan daha uygun oldugu be-
lirtilmistir. Birincisi miienneslik aldmetinin hakiki olmamasidir. Ikincisi
ise “0” zamirinin fasl olmasidir. Bu durumun benzerinin “|,41b C,JJJ\ il
is2.2)1 Ayetinde olduguna isaret edilerek s6z konusu ayette fiilin miizek-
ker okunmasinin “is.%)” kelimesinin miiennesligine ragmen ciiz oldugu
bildirilmistir.”

3.6. ibn Abbas’imn Kiraatinde Bazi Kelimelerin Ma‘lim veya
Mechiil Sigasinda Olmasi

Ibn Abbas’a nisbet edilen okuyuslarda fiillerin ma‘lim veya mechiil
kalibinda olrna51yla ilgili vecihler bulunmaktadir. Bu konuyla ilgili “; );'-)B
uJJI 6\ 5 (*@‘J““’ ﬁ;, = 55877 ayetinde geg:en “(..‘@; > ifadesi 6rnek Verlleblhr
Ibn Abbas’m s6z konusu ifadeyi &~ harfinin zammesi ile “;455;” seklin-
de meghiil okudugu aktarilmistir.” Kaynaklarda ibn Abbas’a msbet edilen
okuyusun mana bakimindan giizel oldugu belirtilmistir. Bu baglamda Ibn
Cinni, mezkfr ayetteki fiilin “gi &3i5” veznindeki kullanimi ¢ ‘Wil do, i
seklindeki kullanimindan kesin ve emin olma konusunda daha kuvvetli
oldugunu belirtmistir. “5,%a o )\ denildiginde zanni bir bilgi ifade et-
mektedir. Ancak “3,%.z o &;j” ifadesi ise gerceklestirmek, haber vermek
manasinda kesin bir bilgiyi bildirmektedir. Yani kisi bir haberi nakleder-
ken “s0” ifadesini kullaniyorsa bu kesin bir bilgiyle haber verdigini gos-
termektedir. Nitekim mezkir ayette gegen ("G“l"‘ v ifadesinde anlam
ayni sekildedir. Buna gore ayette “Onlarin sayis1 gergekte olmasa bile on-
lara iki katiymis gibi gosteriliyor, tasvir ediliyor” anlami vardir.”

J» ol PARCRET ayetinde yer alan “J.u & ifadesi bu konuyla alakali
orneklerdendir. Nakledildigine gore Ibn Abbas “QLU & ifadesini ma‘lim
kalibinda okumus ve bu ifadenin meghiil okunmasini kabul etmeyerek bu
kiraati elestirmistir. O, Allah tarafindan gonderilen elgilere ihanet edildi-
gini, onlarin dldiiriildiigiini bildirdikten sonra miinafiklarin da ayni sekil-
de Allah Restlii’ne (s.a.s.) Bedir savasindan sonra iftirada bulunarak ga-

™ Tbn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’l-Kur 'an, 104; Nehhas, I ‘rabu’l-Kur 'an, 652.

7> Had 11/67.

7 fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/111; Zemahseri, el-Kessdf, 4/307; Kurtubi, e/-Cami‘ li
ahkami’l-Kur’an, 15/265.

7 Al-i imran 3/13.

8 Tbn Haleveyh, Muhtasar fi sevézzi’l-Kur an, 26; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz,
1/406; Kirmani, Sevdzzii'[-kirddt, 108; Ukberi, I rabu’l-kirddti’s-sevdz, 1/306; Kur-
tubi, el-Cdami li ahkami’l-Kur’an, 5/42.

™ {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/154-155.

80 Al-i imran 3/161.
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nimetlerden bir seyler aldig1 hususunda onu suclamalari tizerine mezkir
ayetin nazil oldugunu belirtmistir.*' Ornekte goriildiigii iizere Ibn Abbas,
mezkir ifadenin ma‘lim olarak okunmasinin delilini ayetin niizul sebe-
biyle yapmis ve ayeti bu okuyusa gére yorumlamistir.

4. ibn Abbas’in Kiraatinde Baz Kelimelerin Lehcesel
Farkhliklardan Olusmasi

Ibn Abbas’a atfedilen okuyuslarda 1ehge farkhhgmdan kaynaklanan
vecihler de bulunmaktadir. “gs & 25 4 0353 e Odla3 5 r& 1”82 ayetinde
gegen “C.25" kelimesi bu konuyla ilgili srneklerdendir. ibn Abbas’m zik-
ri gegen ifadeyi fethali “_»” harﬁyle “23" seklinde okudugu nakledil-
mistir.® Ayrica ibn Abbas m“cias’ sekhnde “_2 " harfinin sakin okudugu

da aktarilmistir.®* fbn Abbas’a atfedilen bu kiraatin lehgesel farkliliktan

“, PRI TR 1)

kaynaklandig1 ve , &> ifadelerinin odun manasinda kullanil-
d1g1 bildirilmistir.® Bu konuyla ilgili bir diger 6rnek “| ,\_.S \J\ 1213s V‘@J‘G;’

4% ayetinde gecen “13135” ifadesidir. Ibn Abbas’in s6z konusu ifadeyi

“13135” seklinde “z” harﬁm fethali okudugu aktarilmigtir.¥” Mezklr ifa-
dedeki “z” harﬁnm 1310578, 131037 ve “1310>-7% seklinde {i¢ farkli ha-
rekeyle okunmasmln nedem 1eh(;ese1 farklilikla izah edilmistir.* Bu oku-
yuslar arasinda zammeli okuyusun evla oldugu ifade edilmistir. Ornegin

Taberi, bu kiraatler arasinda evla olanin “z” harfinin zammesi ile “I3133-
seklindeki okunus oldugunu bildirmistir. Mufessm bunun nedenini de ki-

81 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdirrahman b. Ebi Bekir es-Siiyati, ed-Diirru’l-mensiir
fit-tefsir bi’l-mesir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkez-ii
Hicr 1i’l-Buhus ve’d-Diraseti’l- Arabiyye ve’l-Islamiyye, 1424/2003), 4/92.

82 el-Enbiya 21/98.

8 Ferrd, Me‘ani’l-Kur’an, 2/212; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 6/413; Razi, Mefditi-
hu’l-gayb, 22/224; Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur'an, 14/291.

8 Kirmani, Sevdzzii I-kirddt, 322; Ukberd, [ ‘rabu’l-kirddti’s-seviz, 2/118.

85 Ferrd, Me ‘ani’l-Kur an, 2/212; Taberi, Cémi ‘u’l-beydn, 6/413; Tbn Cinni, el-Muhte-
seb, 2/66-67; Kurtubi, e/-Cami li ahkami’l-Kur’an, 14/291.

8 el-Enbiya 21/58.

¥ Ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’l-Kur’an, 94; Kurtubi, el-Cami li ahkd-

mi’l-Kur’an, 14/218; EbQ Hayyan, Bahru’'l-muhit, 6/301.

Kisai digindaki kiraat alimleri bu kelimeyi “z” harfinin zammesi ile okumustur. Tbn

Miicahid, Kitabiis-seb ‘a, 429; Ebl Ali el- Hasen b. Abdilgaftar el-Farisi, el-Hiicce li’l-

kurrdi s-seb * (Beyrut: Daru’l-Me’miin 1i’t-Ttiras, 1991), 5/257-258; Mekki b. Ebti Ta-

lib, el-Kesf ‘an vuciihi’l-kirdati s-seb ve ilelthd ve hicecihd (Beyrut: Miiessetu’r-Risale,

1997), 2/112; Ebii’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Cezeri, en-

Nesr fi’l- kurddti’l-agr, thk. Ali Muhammed Dabba’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,

ts), 2/324; Ahmed b. Muhammed el-Benna ed-Dimyati, /thaf-ii fudaldi’l-beser fi’l-

kardati’l-erbeate aser (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Timiyye, 2011), 393.

Kisai, Ibn Muhaysin ve A‘mes’in kiraatlerinin de bu sekilde oldugu nakledilmistir.

Ibn Miicahid, Kitdbii 5-Seb ‘a, 429; Eba Ali el-Farisi, el-Hiicce, 5/257-258; Mekki b.

Ebii Talib, el-Kesf, 2/112; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/324; Benna, Ithdf, 393.

% ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/64.

88

89
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raat alimlerinin ¢cogunlugunun bu goriisii tercih etmesiyle agiklamistir.”!
Kurtubi de ayn1 sekilde zammeli okuyusun kesreli okuyustan daha fasih
oldugunu bildirmistir.”

5. ibn Abbas’in Kiraatinin Tefsir Amach Kullanilmasi

bn Abbas’a nisbet edilen kiraatlerin bir kismimin ayetin tefsiri kabilin-
den oldugu ifade edilmistir. S6zgelimi “u,,.&\ w5 o5 L™ ayetinde gegen
“j),J\ -5 ifadesi bu duruma 6rnek verilebilir. Ibn Abbas’in s6z konusu
1fadey1 Jﬁ,}{\ =3 gseklinde okudugu nakledilmistir.®* Mezkiir kiraate gore
ayetin anlami “Insanlar anladilar ki cinlerin gaybtan haberleri olsayd: onlar
asagilayici azab iginde bulunmazlard:” seklindedir. Ilk donem dil alimlerin-
den Ferra, Ayetin bu sekilde yorumlanmasini Ibn Abbas’n kiraatinden delil
getirerek desteklemistir. Ferr, [bn Abbas’in mezkdr ayeti “5dl VI w25”
seklinde okudugunu aktarmistir.” Nehhas, s6z konusu ayetle iigili goriisle-
ri aktardiktan sonra Ibn Abbas’in kiraatini naklederek bu okuyusun ayetin
tefsiri kabilinden oldugunu belirtmistir.* Gériildiigii iizere Ibn Abbas’a atfe-
dilen okuyus, tefsir kaynaklarinda zikredilerek ayetin aciklamasina katkida
bulunulmustur.

Ibn Abbas’a atfedilen kiraatler, ayetten kastedilen mananin hiicceti ko-
nusunda delil olarak kullanilmistir. Bu baglamda ,N\ ga v.a Sy & ayet1 Or-
nek verilebilir. ibn Abbas’in kiraatinde mezkdr ayetin ¢ ,N\ e 2 (..a lss”
seklinde oldugu nakledilmistir. Buna gore ayetin anlami “Islerin bir kismim-
da onlarla istisare et” sekhndedlr Arap keldminda buna benzer ifadelerin
kullamildigy belirtilerek “clk &5,27 ve ‘LLAL,do &lsf lafizlar zikredilmis ve
bunlardan kastedilen anlamin “iix 3 ,.ﬂ Ve “4ais 51 oldugunu bildiril-
mistir. Bu baglamda Tbn Abbas’in )AH & ('.A ysla;” okuyusuna gore de an-
lamin aym oldugu, yiice Allah’in Hz. Peygamber e biitlin islerde istisare
edilmesini emretmedigini ve bu ifadede kastedilenin dini islerin bir kismi1
oldugu bildirilmistir.** Ornekte goriildiigii iizere ibn Abbas’a atfedilen ki-
raat, ayetten kastedilen manay1 destekleyerek ayetin anlagilmasina katkida
bulunmustur.

bn Abbas’a nisbet edilen kiraatlerin bir kismi ayetin anlamin etkileye-

rek farkli manalar olusturmaktadir. Bu konuyla ilgili “J.Ul 22 dyeti Ornek
verilebilir. [bn Abbas’m kiraatinde zikri gegen ayetin “Ja cix” seklinde

o1 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 16/293-294.

92 Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’an, 14/218.
% es-Sebe 34/14.

% Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/188.

% Ferra, Me ‘ani’l-Kur'an, 2/357.

9% Nehhas, I rdbu’l-Kur’an, 787.

97 Al-i imran 3/159.

% {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/175-176

9 {sra 17/24.
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oldugu aktarilmistir.'® Kiraat-i seb‘a imamlarindan Asim’in okuyusunun da
bu sekilde oldugu nakledilmistir."" Kaynaklarda bu iki kiraatin farkli ma-
nalari olusturduguna isaret edilmistir. Bu baglamda “JU”” okunusuna gére
kelimenin “hayvanlarda giiciin zidd1 zay1flik” manasina geldigi; “jfd\” sek-
linde zammeli okunusta ise kelimenin “insanlarda izzetin, yliceligin zid-
di alcalmak™ anlaminda kullanildig: ifade edilmistir. Bu sekilde zammeli
okuyusun insanlar, kesreli vechin hayvanlar i¢in oldugu belirtilerek bu iki
kiraatin anlam bakimindan farkli oldugu aktarilmigtir. Cilinkii insanin gorev-
li oldugu sey hayvanin gorevli oldugu seyden daha biiyiiktiir. Bu nedenle
insanin kuvvetli olmasi sebebiyle zammeli okuyus; hayvanin zayifligindan
dolay1 kesreli okuyus tercih edilmistir.’> Bu konuyla ilgili bir diger 6rnek
“dnyJ\ &hs719 3yetidir. [bn Abbas, mezkdr ayeti « L;\;.,:J\ wis” seklinde “4”
harfini fethal ve “~” harfini kesreli okumustur."* “d‘ 53 & ifadesi “arkam-
dan gelen” anlamimi igermektedir. Buna gore ayet “Arkamdan gelen am-
caogullarim ve ehlim azaldi” manasindadir.'® Nehhds, ayetin kiraate gore
bu sekilde yorumlanmasini kabul etmedigini belirtmistir. Ona gére Hz. Ze-
keriyya'nin yastyorken ben oldiikten sonra arkamdan gelen ehlim azaldi,
ifadesinin kullanilmas1 dogru degildir. Ancak bu ifadede kastedilen mana
Hz. Zekeriyya'nin 6ldiikten sonra degil o anki vakitle ilgili diigiincesidir.'®
Zemabhseri ise mezklr kiraate gore éyetin iki sekilde yorumlanacagin ifa-
de etmigstir. Bunlardan birincisi “_si;; " ifadesi “Benden sonra, arkamdan
gelen” anlaminda oldugudur. Buna gore ayetin anlami “Onlar benden son-
ra azaldilar ve dini ayakta tutan kimse kalmadi” seklinde olmaktadir. Bu
sebeple Hz. Zekeriyya, ylice Allah’tan onlar1 bir veli ve dost ile takviye
etmesini istemistir. Tkincisi ise &\ 55 & ifadesi “Benden once” anlamima
gelmektedir. Buna gore anlam “Onlarin Hz. Zekeriyya’dan énce 6lmesi ve
Hz. Zekeriyya kendisini destekleyecek kimsenin kalmamasi iizerine yiice
Allah’tan bir veli ve dost ile takviye etmesini istemistir” seklinde olmak-
tadir.'”

100 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 14/552-553; ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur an,
79; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/449; Kurtubi, el-Cdami‘ li ahkami’l-Kur an,
13/60; Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 6/26.

101 Ferra, Me ‘ani’l-Kur an, 2/122; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydin, 14/552-553; Ibn Atiyye,
el-Muharraru’l-veciz, 3/449; Kurtubi, el-Cami‘ [i ahkdmi’[-Kur’an, 13/60.

192 {bn Cinni, el-Mubhteseb, 2/18; Ibn Atiyye, el-Miiharraru’l-veciz, 3/449; Kurtub,
el-Cami li ahkdami’l-Kur’an, 13/60.

163 Meryem 19/5.

194 Ferra, Me ‘ani’l-Kur’an, 2/161; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 15/457; Nehhas, I7a-
bu’l-Kur’an, 558; Ebl Hayyan, Bahru 'l-muhit, 6/165.

15 {pn Cinni, el-Muhteseb, 2/37-38.

106 Nehhas, I rabu’l-Kur’an, 558.

107 Zemahserd, el-Kessaf, 4/6. (Razi de mezkar kiradte gore ayetin tevilini benzer sekil-
de yapmistir. Razi, Mefdtihu'l-gayb, 21/181-182).
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[bn Abbas’a nisbet edilen okuyuslarin bir kismi ise ayetin anlaminda
degisiklige sebep olmayarak ayni manayi ifade etmektedir. “V‘\’ ) a)b| 108
ayetinde yer alan “g6” kelimesiyle ilgili kiraat bu konuya misal verilebilir.
“gtﬁ” kelimesinin Ibn Abbas’m kiraatinde elif harfi olmaksizin “gjf” seklin-
de oldugu aktarilmistir. Ferra, bu okunusa gore anlamin dnceki kitaplardan
nakledilen seyler ve arta kalan bilgi oldugunu belirttikten sonra bu okuyus-
larm hepsinin ayn1 manada oldugunu bildirmistir.'"® Nehhas, ayn1 sekilde
s6z konusu lafizla ilgili kiraat vecihlerinin tiimiiniin ayn1 anlama geldigini
ifade etmistir."?

6. ibn Abbas’in Kiraatiyle ilgili Yapilan Baz1 Tenkitler

Ibn Abbas’a atfedilen kiraatlerin bir kismi imam Mushafi’na muhalif
oldugu, anlam agisindan uygun olmadigi, Arap dili ve kurallarina uymad1g1
gibi gerekgelerle tenkit edilmistir. “V.;;L;- [FREINE (,.ej b.J;; J*‘ Al u,wl Bl 2=
Gyl Ayetindeki “1,508” ifadesi bu konuyla ilgili 6rneklerdendir. Ayetin
anlami “Nihayet peygamberler timitlerini yitirip de kendilerinin yalanc1 sa-
yildiklarimi anladiklart sirada” seklindedir. S6z konusu ifadedeki “3” harfi
seddeli ve seddesiz olarak iki sekilde okunmustur."> “1,35” okuyusuna gore
ayet “Peygamberler kavimlerinin iman etmelermden iimitlerini kesip ve
timmetlerinin kendilerini yalanladiklarini, artik bundan sonra onlarin iman
etmeyeceklerini iyice anladilar, kesin olarak bildiler” anlamina gelmekte-
dir. Seddesiz okuyusa gore ise “Peygamberler kavimlerinden kendilerini
yvalanlayan kimselerin kendilerini dogrulamalarindan iimitlerini kestikleri
zaman kavimlerinden kendilerine iman eden kimselerin siddetli bela ve mu-
sibetlerden ve zaferin, yardimin gecikmesinden dolay1 kendilerinin yalanci

durumuna diigiiriildiiklerini zannettiler” anlamina gelmektedir.'

Taberi’nin naklettigi rivayette ise séz konusu ifadenin ibn Abbas’in
kiraatine gore seddesiz olmasini Urve b. Ziibeyr’in (6. 94/713) Hz. Ai-
se’ye sordugunu, Hz. Aise’nin ise bu kiraati kabul etmeyerek zikri gegen
ifadenin “138” seklinde seddeli okunmasi gerektigini bildirmis ve soyle
demistir: “Ben Allah’a sigimirim. Allah (c.c.), Hz. Peygamber’ine hangi

108 el-Ahkaf 46/4.

199 Ferra, Me dni’l-Kur 'an, 3/50.

110 Nehhas, I rabu’l-Kur’an, 978-979.

" yasuf 12/110.

112 Nafi,Ebl Amr, Ibn Kesir, ve ibn Amir zikri gegen lafz1 “ 5 4K seklinde seddeli
olarak okumuslardir. Asim, Hamza ve Kisai ise “) %" biciminde seddesiz okumus-
lardir. Ibn Miicahid, Kitdbii s-seb ‘a, 351-352; ibnii’-Cezeri, en-Nesr, 2/296.

13 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 13/392-399; EbQ Al el-Farisi, el-Hiicce, 4/ 441-444; Mek-
ki b. Eba Talib, el-Kesf, 2/15-16; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 4/286; Razi, Mefiti-
hu’l-gayb, 18/230-231; Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'an, 11/471-473; Eba
Hayyan, Bahru’l-mubhit, 5/347-348; Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Ki-
radt Farkliliklarinin Rolii (Ankara: Fecr Yaymlari, 2005), 182-184.
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vaatte bulunmussa o, 6lmeden Once vadedilen seyin kesin olarak ger-
ceklesecegini bilmektedir. Fakat Allah’in gonderdigi elcilere bir¢ok bela
isabet etti ki onlar kendileriyle birlikte bulunan kimselerin onlar1 yalan-
lamalarindan korktular.”""* Begavi, zikri gegen ayetle ilgili ibn Abbas’in
kiraatini naklettikten sonra s6z konusu vecihle alakali “Hz. Aise bu kiraati
kabul etmedi s seklinde Ibn Abbas’m kiraatini elestirdigini bildirmistir.""®

Bazen de ibn Abbas’a nisbet edilen okuyus, imam Mushafi’na muhalif
oldugu igin tenkit edilmistir. Bu baglamda “§>L; Jﬁ Js 517 ayeti Ornek
verilebilir. Nakledildigine gdre Ibn Abbas, mezkir dyeti ** $5a 5g 4l Js &
seklinde okumusgtur."® Kaynaklarin ¢ogunda bu kiraatin céiz olmadigiyla
ilgili nakiller zikredilmistir. Ornegin Taberi, Ibn Abbas’in okuyusuna gore
anlamin “Ruh ve melekler o gecede, Rabbinin izniyle her insan igin iner-
ler, mii’'min erkeklere ve kadinlara selam verirler” seklinde oldugunu ifa-
de etmistir. Miifessir, Imam Mushafi’na muhalif oldugu i¢in bu okuyusun
cdiz olmadigini giinkii imam Mushafi’nda .+ kelimesinde “s” harfinin
bulunmadigini ancak [bn Abbas’in kiraatinde “:s »” seklinde yazi hattin-
da “s” harfine doniisen bir hemzenin eklenildigini belirtmistir.""* Nehhas
da ayn1 sekilde Ibn Abbas’mn okuyusunun imam Mushafi’na muhalif oldu-
gunu belirterek kiraatinin zayif kabul edildigini bildirmistir.'2

Bu konuyla ilgili bir diger drnek “s53% 2 b3 &3¢ 552 51/”‘21 ayetidir. ibn
Abbas’in mezkiir ayette gegen “ 532”7 kelimesini “%s2” olarak kesreli 57
harfiyle okudugu aktarilmistir.’> Kaynaklarda ibn Abbas’mn kiraatindeki
“y” harfinin fetha harekesinden sonra kesreli olmasinin Arap dilinin kul-
lanim1 agisindan saz olduguna isaret edilerek bu ifadenin kiyasa binaen
“;;2” seklinde elif harfine doniistiiriilmesi gerektigi bildirilmistir.’> Tbn
Cinni, Ibn Abbas’a atfedilen bu okuyusun sz oldugunu kabul etmemis

ve bu sekilde bir kullanimin Arap siirinde ve kelaminda kullanildigini

"4 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/395-397.

1S Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 4/286.

16 Begavi, Me ‘dlimu t-tenzil, 4: 286.

17 el-Kadr 97/4-5.

18 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/548; Nehhas, [‘rabu’l-Kur’an, 1347, 1bq Haleveyh,
Mubhtasar fi sevdzzi’l-Kur’an, 177; Kirméni, §evdzzii'l-kirddt, 519; lbn Atiyye,
el-Muharraru’l-veciz, 5/506; Ukberi, I rabu’l-kiradti’s-sevadz, 729; Kurtubi, el-Ca-
mi li ahkdmi’l-Kuran, 22/396; EbG Hayyan, Bahru’l-muhit, 8/493.

19 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/548.

120 Nehhas, [ rabu’l-Kur 'an, 1347.

121 el-Ahzab 33/13.

122 7emahseri, el-Kessdf, 5/55; Kirmani, Sevdzzii’l-kirdat, 383; Ukberi, Irabu’l-
kardati’s-sevdz, 2/303-304; Kurtubi, e/-Cami li ahkami’l-Kur’an, 14/218; Ebl Hay-
yan, Bahru’l-muhit, 7/212.

123 Kurtubi, el-Cdmi ‘ i ahkami’l-Kur 'an, 14/218.
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belirtmistir. Nitekim jjj ¢ J=,” ifadesinde gegen *“),2” kelimesinde
harfinin fetha harekesmden sonra kesreli olarak kullan11d1g1n1 b11d1rm1$t1r

Ayrlca J J—.—.Lw J}J“ JM Pl = sl J &3¢ 355”7 seklindeki beyitte
gegen “J }.ﬂ” lafzinda da béyle bir kullanim bulundugunu haber vermistir.'*

Sonug¢

Kur’an’in indirildigi ortama taniklik eden ve onun ilk muhatabi
olan sahabe, Kur’an’in egitim ve Ogretiminde asil kaynak olan Hz.
Peygamber’den egitim almiglardir. Bu egitimleri alan sahabe; Kur’an’
okuma, O0gretme ve anlama konusunda on plana ¢ikmistir. Abdullah b.
Abbas da bu sahdbe arasinda yer almaktadir. Teyzesi Meymine’'nin Hz.
Peygamber’in esi olmasi hasebiyle ¢ocuk yastan itibaren Nebi’nin (s.a.s.)
yaninda olarak onun egitiminde yetigsmesi, ilim konusunda Restlullah’in
“Allah’im onu dinde fakih kil ve ona tevili 6gret” seklindeki duasina
mazhar olmasi, onu bir¢ok ilmi alanda yetkin kilmistir.

Abdullah b. Abbas, kiraat ilminde de 6n plana ¢ikan bir sahabidir. Onun
kiraat ilmindeki yetkinligi tabakat kitaplarinda dile getirilerek o, ikinci
tabakadan kurra olan sahabe arasinda zikredilmistir. Miitevatir yedi kiraat
imamindan Nafi‘, ibn Kesir, Hamza b. Habib ve Ebii Amr’1n; meshur kiraat
imamlarindan Eba Ca‘fer el-Kari ve Ya‘kub’un kiraati muttasil bir senedle
Abdullah b. Abbas’a dayanmaktadir. Boylece ona atfedilen kiraatlerin
bir kismi kiraat-i asereden alti kiraat imaminin senedinde zikredilerek
sahih kiraatler icerisinde yer almaktadir. ibn Abbas’in sahih kiraatler
disindaki diger okumalar1 ise sdz kiraatler icerisinde degerlendirilmistir.
Ona atfedilen bu okuyuslar, ilk déonem eserlerden giiniimiize kadar kiraat
ve tefsir kaynaklarmin ¢ogunda genis bir sekilde yer almaktadir. Bu
vecihler, kaynaklarda bi¢imsel agidan farkli sekillerde bulunmaktadir.
Bu bigimsel farkliliklar; kelimenin yapisindaki harf veya harekelerin
farkli olusu, vezinlerinin farkli olmasi, ifadenin tekil-gogul, miiennes-
miizekker, ma’lim-mechdl gibi farkli sekillerde okunmasi, lafzin i‘rab
bakimindan farkli konumlarda olmas: seklindedir. Kaynaklarda genis bir
sekilde yer alan bu kiraat vecihleri bazen herhangi bir degerlendirmeye
tabi tutulmadan sadece nakledilmekle yetinilmistir. Bazen de dil ve
anlam agisindan delillendirme yoluna gidilerek ayetlerin te’vilinde ve
tefsirinde kullanilmistir. Ayetlerin agiklanmasinda, yorumlanmasinda,
anlagilmasinda kullanilan bu okuyuslarin ¢cogu tefsir mahiyetindedir. Bu
baglamda Ibn Abbas’a atfedilen kiraat vecihleri, Ayette gecen ifadenin
anlamini agiklayarak ayetin anlasilmasina katki saglamaktadir. Ayrica
ayetle ilgili ileri siiriilen goriisleri ve yorumlart destekleyerek ayetten
kastedilen mananin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.

124 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 2/176.
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Oz

Insanlarin kulluk gérevlerinde ve diinya sinavlarinda basarili olabilmeleri ve
giinahlardan uzak durabilmeleri i¢in Kur’an’in rehberliginden faydalanmalari,
Kur’an’in emir ve yasaklarina uyabilmeleri i¢in de Kur’an’1 dogru anlamalar1
gerekir. Sahdbe doneminden itibaren giiniimiize kadar Islam alimleri Kur’an’1
anlamaya calismislar, onlarca tefsir kaleme almiglardir. Arap dilinin 6zelligi ve
Kur’an’1n veciz bir kelam olmasindan kaynakli baz1 kelime ve ciimleleri farkli
anlamiglardir. Farkli anlasilan ciimlelerinden biri Necm Sresinin otuz ikinci
ayetinin ilk climlesi ve bu ciimlede gegen “lemem’ kelimesidir. Miifessirlerden
bazilar1 “/emem” kelimesine “iman dncesi islenen giinah”, bazilar, “kiiciik gii-
nah”, bazilari, “sehvetle bakmak ve tutmak gibi zina disindaki s6z, eylem ve
davraniglar”, bazilari “bir iki kere islenip tdvbe edilen ve bir daha islenmeyen
gilinah” anlamint vermislerdir. Kelimenin sozliik anlami, ayetin diger ayet ve
hadislerle birlikte degerlendirildigi zaman “/emem’ kelimesinin, “Allah’in ko-
rumasi olmadan kagip kurtulma imkani bulunmayan, bir iki defa yapilip sonra
tovbe edilen, bir daha yapilmayan ve 1srar edilmeyen kiigiik olan giinah” anla-
minda oldugunu soyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Allah, Kur’an, Lemem, Giinah.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.
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The Issue of Minor and Major Sins in the Context of the Word
Lamam’ in Verse 32 of Surah al-Najm in the Qur'an
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Abstract

People need to benefit from the guidance of the Qur’an to succeed in their
duties and worldly tests, avoid sin, and understand the Qur’an accurately to
follow its divine instructions and restrictions. Since the time of the Companions
until today, Islamic scholars have tried to understand the Qur’an better and
have written tens of tafsir books to explain it accurately. The Qur’an’s use
of concise language and the inherent richness of Arabic can lead to nuanced
understandings of specific words. One of them is the first sentence of Surah al-
Najm and the word ‘lamam’ in this sentence. Some commentators understood
“lamam” as a “sin committed before having faith.” Others interpreted it as
a minor sin, while some saw it as “words, actions, and behaviors other than
fornication, such as touching lustfully.” Still others interpreted it as a sin
committed just once or twice but then repented and never committed again.
If we consider the dictionary definition of “lamam” alongside other verses
and hadiths, it can be understood as literally meaning “a minor sin.” This sin
is impossible to commit without Allah’s protection and typically involves a
transgression committed only once or twice, followed by sincere repentance
and a commitment to avoid repeating it.

Keywords: Tafsir, Allah, Qur’an, Lamam, Sin.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

According to Islam, humanity was created to serve Almighty Allah. Humans
are also endowed with free will, allowing them to choose between faith and
disbelief, good deeds and sins. Allah has guided humanity by bestowing
reason, sending prophets with scriptures, and granting free will. Ultimately, the
choice to believe, worship, and obey lies with each individual. This freedom
of choice has led throughout human history to some earning rewards through
faith and obedience, while others have incurred consequences for disbelief and
rebellion.

To fulfill their obligations of servitude and succeed in worldly tests, people
must benefit from the Qur’an’s guidance. Accurate understanding of the Qur’an
is essential for following its commandments and avoiding prohibitions. The
Qur’an, like with all other subjects, provides guidance on what is forbidden
and what constitutes a sin. In order to benefit from the guidance of the Qur’an,
it is necessary to understand it correctly. In their efforts to interpret the concise
word of Allah, the Qur’an, commentators have encountered some verses
with differing interpretations. One of the verses in the Qur’an with debated
interpretations is the meaning of the word “illa” in the first sentence of Verse
32 of Surah al-Najm and the meaning of the word “lamam”.

In the sentence rJ\ NIRRT PO UEIRIESS, J,\M, the Arabic word “illa”
serves as the proposition of “istithna”, while “al-lamam” functions as
the “mustathna.” The terms “kabaira al-ismi” and “al-fawahish” act
as the “mustathna minh.” “Kabaira al-ismi” refers to the gravest sins,
while “al-fawahish” encompasses words, deeds, and behaviors that are
considered vices. The verse is connected to the previous verse. According
to the interpretation provided, the first sentence of the verse means, “The
believers who perform righteous deeds excellently are those who avoid
major sins like associating partners with Allah and immoral acts such as
adultery and fornication, except for occasional slips.”

If the exception with the word “illa” is continuous (muttasil), then “lamam”
is considered a type of major sin. If it is discontinuous (munqati’), then it is
not categorized as a major sin. The meaning of the verse varies depending
on the type of exception specified. Some commentators have proposed that
the exception with “illa” is continuous, while others have argued that it is
discontinuous.

Among those who suggest that the exception is continuous, some interpret the
word ‘lamam’ as sins committed by believers before embracing Islam, which
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are forgiven upon accepting faith. Others interpret it as sins committed only
once or twice, followed by sincere repentance, and never repeated, such as
adultery and lying.

Among those who argue that the exception is discontinuous interpretations of
the word ‘lamam’ vary. Some consider it to refer to minor sins, while others
view it as encompassing acts and behaviors beyond sexual intercourse, such
as staring, kissing, and touching. Some interpret it as sins that one intends to
commit but refrains from, while others see it as sins not deserving punishment in
this world but subject to punishment in the Hereafter, with Allah’s forgiveness
possible.

Can the word “lamam” be interpreted as kissing, touching, or any similar
actions or behaviors other than fornication, when Allah Almighty forbids in
the Qur’an the uncovering of the parts of the ‘awrah and looking at them in
a definite manner? On the other hand, it would not be correct to interpret the
word “lamam” as “a sin that a person feels in his heart, intends to commit, but
does not commit.”

Based on the explanations provided, it seems plausible to interpret the word
“lamam” as a sin that could be small or significant, but once repented for, is
never persisted in again. The first sentence of the verse: “The believers who do
good deeds in the best way are those who shun major sins such as associating
a partner with Allah (shirk), and bad deeds such as adultery, except for minor
sins, which cannot be shunned without Allah’s protection, and which are
committed just once or twice and then repented, and not committed again, and
are not persisted in.”
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Giris

[slam inancina gore insan, diinyaya giinahsiz olarak ve Islam fitrati
izere gelir. “Yiiziinii Allah’1 birleyen olarak dine, Allah’in dinine ¢evir
ki Allah insanlart o din iizerine yaratmistir. Allah in yaratisinda degisme
yoktur. Iste dosdogru din budur.”" anlamindaki ayet ve “Her dogan ¢ocuk
fitrat tizere dogar.”? “Dogan higbir ¢ocuk yoktur ki fitrat iizerine dogmus
olmasm. Daha sonra anasi ve babasi ¢ocugu Yahudi, Hiristiyan veya
Mecdsi yapar.” anlamindaki hadisler; insanin dogustan dinsiz, kéfir, zalim
ve isyankar olmadigini, hak dini kabule hazir ve kabiliyetli oldugunu ifade
eder.

Akil, peygamber ve kitaplarla rehberlik edilen insanlar, diinyada
imtihana* tabi tutulmus ve sorumlu bir varlik olarak yaratilmigtir. Bu
itibarla insanlar, yaratilis gayelerine’ uygun hareket edebilecekleri gibi
aykir1 da hareket edebilirler, sevap olan s6z, eylem ve davranislari da giinah
olanlar1 da isleyebilirler.® Sonugta iyi davranista bulunanlar miikafat, koti
davranista bulunanlar ise ceza ile karsilasabilirler.

Bazi insanlar, giinah batakligina dalar, dmiirlerini giinahla gegirirler,
bazi insanlar biitiin giicleri ile glinahlardan uzak durmaya calisirlar,
ancak bazen gaflete dalip nefislerinin kotii arzularina uyarak giinah
isleyebilirler. Bu giinahlardan bazilar kii¢iik, bazilar1 biiyiik giinah olur.
Biiylik giinahlardan sakinanlarin kiigiik giinahlarini Allah affeder.” Allah ve
Peygamberi giinahlardan kurtulmanin yolunu gostermistir. Bu yol, isledigi
giinaha pisman olup tovbe etmektir.®

Kur’an her konuda oldugu gibi® nelerin yasaklandigi ve giinah oldugu
konusunda da insanlara rehberlik etmektedir. Kur’an’in rehberliginden
faydalanabilmek i¢in onu dogru anlamak gerekir. Allah keldmi olan
Kur’an’1 anlamaya ¢alisirken bazi ayetlerde miifessirler ihtilaf etmislerdir.
Anlaminda ihtilaf edilen ayetlerden biri de Necm Stresinin 32. ayetinin

I er-Rim 30/30; el-A’raf 7/172.

2 gkl Je dg sy Jf Miislim, “Kader”, 23; Tirmizi, “Kader”, 5.

Slazad f ool 5 aslsyg 8,06 sl e 345,055 oo s Buhard, “Cendiz”, 80; Miislim, “Ka-
der”, 23.

4 el-Miilk 67/2.

5 ez-Zariyat 51/56.

¢ el-Kehf 18/29.

7 en-Nisa 4/31.

$  Al-i imran 3/135; en-Nisa 4/17-18.

9 el-Bakara 2/185; el-isra 17/9-10.
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“ill@” istisna edat1 ile kurulan ilk ciimlesi ve climlede gegen ““lemem”
kelimesinin anlamidir. Makalemizde sahabe doneminden giiniimiize kadar
yapilan tefsir calismalarindan faydalanarak, ayet ve hadis biitiinligi
icerisinde ayetin ilk climlesini tahlil etmeye ve “lemem” kelimesinin
anlamini belirlemeye ¢alisacagiz.
1. Lemem Kelimesinin Sozlitk Anlam

i kelimesi, (;J fiilinden tiiremis bir isimdir. VJ fiili “biriktirdi, dagilan
islerini toplads,' diizene koydu," bir seyi siirekli olmadan ara sira yapti, bir
seye yakin oldu,'? bir giinaha yaklasti, bir yerde konaklads,” daginik olan
sag1 diizeltti," cinler ara sira insana dokundu,' bir seyi 1srarli ve devamli
olmamak sartiyla az yapti, bir seyin yaninda az bir zaman durdu'® anlam-
larina gelir.

“Lemm” ¢ok anlaml1 bir kelimedir. Dil bilimci Ibn Faris (5. 395/1004)
“lemm” kelimesinin asil anlamimin toplanmak, bir seye yaklagmak ve
eklemek anlaminda oldugunu s6ylemistir.!’?

Az ve kiigiik olan seye,'" insana biraz delilik dokunmasina® ve giinah
islemeye yaklagmaya® (,;:U\, kulak memesinin dtesine uzanan saglara il
denir.

Caligmamiza 151k tutacak kelimenin cahiliye doneminde kullanimi ile
ilgili bir siir bulunamamistir.

Ayni ﬁilin(i]/\ formati az yedi, az gitti, bir seyin yaninda az bir siire kald1
ve benzeri azlig1 ifade etmek i¢in kullanilir. Mesela birini az ziyaret eden

' Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan Ibn Diireyd el-Ezdi, Cemheratii’l-luga (Beyrut:
Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, 1987), 1/168; Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Ab-
dilkadir er-Razi, Muhtdru s-sithah (Beyrut: Daru’l-Besdir, 1987), 605.

"' Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed Ibn Manztr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Da-

ru’l-Fikr, 1994), 12/548.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-beydn an tefsiri ayi’l-Kur an (Beyrut: Mii-

essesetii’r-Risale, 2000), 22/69; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.

Muhammed, Zddii’l-mesir fi‘ilmi t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1422),

4/190.

13 RAazi, Muhtdru s-sthdh, 605.

14 {bn Manzfr, Lisdnii - ‘Arab, 12/547.

15 {bn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/1013; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kur-
tubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 17/109.

16 Eb(l Abdiirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn (b.y.: Mektebetii’l-Hilal, ts.),

8/322.

Ahmed b. Faris, Mu 'cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun

(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5/197.

18 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu I-kadir (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1414), 5/135.

19 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 8/322.

20 Razi, Muhtdru s-sthdh, 285.

21 fbn Diireyd, Cemheratii’l-liiga, 1/168.
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kimse, uw\ d)’m | “Filan kimseyi az ziyaret ettim” ciimlesini kullanir.”
L.Jajb (.J\ ciimlesi, & 431 JE “az yemek yedi”, - (.J\ “bir iste fazla derinles-
rnedl”, r)&.d\ (.Jl “cocuk ergenlik cagima yaklasti”,® oy (.J| bir yerde bi-
razcik durdu” ve 135, &iJi “neredeyse yapacaktim, yapmaya yaklagtim fakat
yapmadim” anlamindadir.*
Bir insan bir konuda bir seye derinlesmedigi zaman wﬂjb (.J\ » ergenlik
cagia yaklagan c;ocuga e (23&; kavmini toplayan kimseye e 45,7 delilik
dokunan kisiye 72,41 J;- , denir.

Dilbilimei Ebu Ishak ez-Zeccdc (0. 311/923) kelimenin anlamu ile ilgili
olarak sdyle demistir: (,.‘_Ul ve LA;H kelimelerinin asli, insanin bir iki kere
yaptigi ve lizerinde durmadigi seydlr PEERE ﬂa\ 543 15) “Onu ziyaret ettim ve
ondan ayr11d1m demek istedigimde, « Zasliderim. Ancak ara sira yapilan
bir sey i¢in: (WU\ ve ¢L<Jy| denir.?®

Dil bilimci Ferra (6. 207/822) bedevilerden sdyle bir ciimle duydugu-
nu soylemistir: J..d\ (.J L o5 “Oyle vurdu ki az kalsin 6lecekti.” Bir baska
seferinde ise | & (.JT “neredeyse yapacakti” dediklerini igittim demistir.?

Bu izahlardan anlagilacag lizere el-lemem, insanin az yaptidi, ara sira
yaptigi, yapmak isteyip de yapmadigi, bir seyi yapmaya niyetlendigi, yapip
da hemen pisman oldugu sey demektir. Bu anlamlardan hareketle kiigiik
giinahlara, ya da kiginin yapmaya niyet ettigi fakat yapmadigi hatalara
“lemem” ad1 verilmistir.

2. L-m-m Kelimesinin Kur’an’da Kullanim

“L-m-m” kokiinden Kur’an’da & ve V.JJ\ seklinde iki kelime gegmek-
tedir:

a) G ST i 6,165 “Yetimin mirasim haksiz yere alip hepsini yiyorsu-
nuz”® ayetinde gegen (& kelimesidir. Araplar, kix 4571 15) “Yemegin hepsi-

22 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu I-luga (Beyrut: Daru Thya-i’t-Turési’l-A-
rabi, 2001), 15/250.

2 Ebii’l-Feyd Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii 'I-ariis min cevihiri 'l-kdmiis
(Beyrut: Daru’l-Hidaye, ts.), 33/435.

2 [bn Manzir, Lisan iil- ‘Arab, 12/548; Sevkani, Fethu I-kadir, 5/135.

» Eb( Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Tefsirii garibi’l-Kur ‘dn, thk. Ah-
med Sakar es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1978), 429.

% Tbn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, 12/548.

27 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 8/322; Ebl Mansir Abdiilmelik b. Muhammed
es-Sedlibl, Fikhu'l-ligati ve surru’l-Arabiyye (Beyrut: lhyai’t-Tiirasi’l-Rabiyyi,
2002), 108; Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdhu Tdcii'l-liiga ve siha-
hu’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Ilmi li’1-Melayin, 1987), 5/2032.

2 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 17/108-109.

» Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Ferra’, Medni’l-Kur dn (Beyrut: Ale-
mii’1-Kitiib, ts.), 3/100.

30 el-Fecr 89/19.
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ni yedigim zaman™' demek igin (& fuu\ tasd climlesini kullanmalarindan
hareketle (& 31 terkibine, mirasin hem kendi payini hem kars tarafin payi-
n1 almak,*? ¢cok yemek* ve helal haram demeden yemek anlami verilmistir.*

\& ST terkibinde & kelimesi, &1 kelimesinin sifatidir, dolayistyla keli-
me yemenin ¢oklugunu ve mirasta haddi asmay1 ifade eder.

b) (,.‘,.Ul ‘5[&:;\31!\3 (py\ S8 Oyiisg u“U‘ ‘Iyi amelleri en giizel bicimde yapan
miiminler, lemem harig (sirk gibi) buyuk giinahlardan ve (zina gibi) ¢irkin
islerden uzak duran kimselerdir” climlesinde gecen “/emem” kelimesidir.

Ciimlede gegen ve “kimseler” anlamina gelen UJ.UT sila ismi, otuz birinci
ayetteki ‘_r«"-“g I e uﬁ,‘dl G545 “Iyi lslerl en giizel bicimde yapan miimin
kimseleri cennet ile Gdiillendirmek i¢in” cimlesindeki e sila isminden
bedeldir. Otuz birinci ayetin iigiincli ve otuz ikinci dyetin birinci ciim-
lesinde cennetle Gdiillendirilecek kimseler bildirilmektedir. Ayetlere gére
cennetle ddiillendirilecek kimseler, salih amelleri en giizel bigimde yapan
ve “lemem” hari¢ biiylik giinahlardan ve ¢irkin islerden uzak duran mii-
minlerdir.

Cilimledeki }H S8 “giinahin biiyiikleri”, o' 5l “cirkin isler” anla-
mindadir. “Clrkm isler” de biiyiik giinahtir. _z-I5a)l 6zel, rﬁj\ S geneldlr
Yani hass olan kelime &mm olan kelimeye atfedilmistir. Dolayistyla _zI5

“cirkin igler”, @Jy\ & “giinahin biiyiikleri” kabilindendir.

AV S ve i-153l nedir? ¥\ Hangi gesit istisnadir? Ayetteki r::lf\ kelime-
sinin anlam1 nedir? Hangi giinahtan istisna edilmektedir? Bunlarin higbiri
ayette agik degildir. Bu itibarla miifessirler zikredilen hususlarda birbirin-
den farkli goriisler serdetmislerdir.

3. Miifessirlerin “Lemem” Kelimesine Verdikleri Anlam

Miifessirler, otuz ikinci ayette gegen “/emem” kelimesinin anlamu,
“illa” edat1 ve bu edat ile kurulan ciimlede istisnanin ¢esidi konusunda
ihtilaf etmislerdir.3

31 Kurtubid, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 20/53.

2 Zeccac, Me’ani’l-Kur dn, 10/3428; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Ma-
verdi, Tefsiru’l-Kur’an: [htisdrii'n-niiket li’l-Mdverdi, thk. Abdullah b. Ibrahim Ve-
hibi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1416/1996), 2/108; Taberi, Cdami 'u’l-beydn, 24/414.

3 Miikatil b. Siileyman, Tefsir (Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiiras, 1423), 4/690.

3% Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 24/415.

35 Ebii Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’I-gayb (et-Tefsi-
ru’l-kebir) (Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiirasi, 1420), 29/269.

36 Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesfii ve I-beyin an tefsiri’l-Kur'dn
(Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 9/148; Ebti Zeyd Abdurrahman b. Mu-
hammed es-Sealibi, el-Cevahiru’I-hisin fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Ihyaii’t-Tiirasi,
1418), 5/328; Muhammed b. Abdurrahman el-ici, Cdami u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2024), 4/215.
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“Jlla” istisnA edat1 ve bu edat ile kurulan ciimlede istisnaya dort farkli
anlam verilmistir:

3.1. istisna-i Muttasil*’

Muttasil Istisndda miistesna, miistesna minhin cinsinden olur. Dolay1-
styla “lemem”, illa istisna edatindan 6nce gegen (..,Y\ +S “giinahlarin biiyiik-
leri” ve i }a.!l ‘cok ¢irkin olan soz, eylem ve davraniglar” cinsindendir.®

“Jll@” edat1 ile yapilan istisnAnin, istisna-i muttasil oldugu goriisiinde
olanlar, “/emem” kelimesini sOyle agiklamiglardir.

3.1.1. Lemem, kisinin Miisliiman olmadan 6nce, cahiliye doneminde
isledigi giinah anlamindadir. Bu goriis, Abdullah b. Abbas (6. 68/687)%
ve Ibn Zeyd’den (6. 182/798) rivayet edilmistir.*

Abdullah b. Abbas’in gorusune delil olarak Nisd Stresinin yirmi ti¢lin-
cli ayetinin Clz 35 \J\ u..:-\!\ R IEres 5 55 “Iki kaz kardesi bir nikah altinda
bir araya getirmeniz size haram kllmdl ancak onceden yapilan bu tir
evlilikler ge¢miste kalmigtir” climlesi zikredilmistir. +

bn Zeyd sdyle demistir: “Miisrikler, “Musliimanlar, daha diin bizimle
birlikte giinah isliyorlardi” dediler. Allah, (;;.lﬂ NI “lemem hari¢” ayetini in-
dirdi. Lemem, Islam’dan énce miiminlerin cahiliye doneminde yaptiklari
giinah fiillerdir, Miisliiman olunca Allah onlarin giinahlarini bagisladi.”*

3.1.2. Lemem, islenen, pesinden hemen tovbe edilen ve bir daha
tekrar edilmeyen giinah anlamindadir.® Sahabeden Ebl Hiireyre (6.

37 Istisna, illa vb. bir edat vasitastyla gogun hiikmiinden azi hari¢ tutmaktir. Edattan
once gegen genel konumdaki 6geye miistesna minh, edattan sonra gelen ciiz ko-
numdaki 6geye de miistesna ad1 verilir. Bu sebeple her istisna climlesinde miistesna,
miistesnd minh ve istisnd edat1 olmak {izere ii¢ 6ge bulunur. Miistesna, miistesna
minhin tiriinden ise istisna muttasildir. Miistesna, miistesnd minhin cinsinden
degilse ve onun biitiiniine dahil bir birim olarak bulunmuyorsa istisna miinkati‘ adin
alir. Bk. Ismail Durmus, “Istisna”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/388.

3% Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, 7e vildtii Ehli s-Siinne (Beyrut: Daru Kiitii-
bi’l-“ilmiyye, 2005), 9/429; ici, Cimi ‘u’l-beydn, 4/215; Muhammed Cemaliiddin b.
Muhammed el-Kasimi, Mehdsinii t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1418),
9/79.

¥ Taberi, Cami’u’l-beydn, 22/60; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siiyiti,
ed-Diirrii’l-mensir fit-tefsiri bi’l-me’sir (Beyrut: Darwl-Fikri, 1983), 7/656;
Matiiridi, Te vildtii Ehli s-Siinne, 9/430, <z 236N Jsk V'“U‘ Y\

40 Taberi, Cdmi'u’l-beydn, 22/60; Kurtubi, Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 17/108;
Ebii’l-Hasan, Ali b. Muhammed el- Maverd1 en-Niiket ve’l- ‘uyiin (Beyrut: Daru Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, ts.), 5/400, Ll s e Hhaa 436 215301 ﬁy\u}wwlfuwu s (,_Q.Ul
Stiyati, ed-Diirrii'l-mensiir, 4/190.

41 en-Nisa 4/23.

2 Siiylti, ed-Diirrii’l-mensiir, 7/656, w J;36 s o, lass w_ﬁb 15318 e 0%, 5201 0B JB u A o
\w\yr@uﬁjrmyiymwl@r@wusu(r@uwn

# Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, 5/400, 21, b st 56 3 ik oD 5
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°A/AYA) ve Abdullah b. Abbas, tabiin alimlerinden Miicahid b. Cebr (6.
103/701) ve Hasan el-Basri’nin (6. 110/7728) bu goriiste oldugu rivayet
edilmistir.*

Ebl Hiireyre, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sOyle rivayet etmistir:

4 6 gty O sl o 505 00 6 oty 38 20 00 2105 8,6 M6 oy T 01

“Lemem, zina etmek, sonra tovbe etmek ve bir daha zina etmemektir.

Lemem, hirsizlik yapmak, sonra tovbe etmek ve bir daha hirsizlik etmemektir.
Lemem, icki icmek, sonra tovbe etmek ve bir daha icki igmemektir.”*

Konu ile ilgili olarak EbG Hiireyre, “Lemem, bakmak, kas goz isareti
yapmak, 6pmek ve fiziksel temasta bulunmaktir.”;* Abdullah b. Abbas,
“Lemem, bir erkegin zina edip sonra tovbe etmesidir.”’ “Lemem, bir giinahi
islemek, sonra t6vbe etmek ve bir daha o giinaha donmemektir.”;* Miicahid
b. Cebr (6. 103/701), “Bu, bir kimsenin bir glinahi iglemesi, sonra o giinah1
terk etmesidir.”* Hasan el-Basri, “Lemem, zina etmek, hirsizlik yapmak ve
icki igmek, sonra tovbe edip bir daha bu glinahlar1 islememektir*® demistir.

Zeccac “lemem” kelimesini “ara sira yapilan ancak {izerinde israr
edilmeyen giinah” geklinde izah etmistir.’!

Tabiin alimlerinden Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), “Lemem, zina
etmek, sonra tovbe etmek ve bir daha bu giinah1 islememek, hirsizlik yapmak,
icki igmek, sonra tovbe etmek ve bir daha bu giinahlara donmemektir’?
demis, goriisiine delil olarak Al-i Imran Stresinin yiiz otuz besinci ayetini
dile getirmis ve her iki ayette giinahin zikrinden sonra Allah’in magfiretinin
zikredildigini beyan etmistir.*

“ Kurtubi, Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 17/107; Sa’lebi, el-Kesfii ve'l-beydn, 9/148;
Tbnii’1-Cevzi, Zddii'l-mesir, 4/190, 4,5 Y5 &% HES i Y A

4 Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki, Su’abii ‘l-iman (Bombay: Mektebetii’r-Riisd,
2003), 9/277; Taberi, Cami 'u’l-beydn, 22/64; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘azim (Beyrut: Daru Tayyibe, 1999), 7/461.

“ Siiylti, ed-Diirrii’l-mensiir; 7/656, ;i Gl a8 Sk

47 Taberd, Cdmi u’l-beyan, 22/63 ibn Kesir, Tefsiru I-Kurani’l- ‘azim, 7/461, JESURES
e Dty 53 Al Lgis Sy §y sl Y Suyutl ed-Diirrii’l-mensiir, 7/656; Kurtubi,
Cami’li ahkami’l-Kur'an, 17/107, B ¥ 8 S sl 2 S

% Ebl Muhammed Mekkl b Ebi Talib, el-Hiddye ila biiligu n-Nzhaye (b.y.: Mec-
m0’atil Biihlsi’l-Kitabi ve’s-Siinneti, 2008), 11/7165,¥; it oy 5 55 531 5B r-“”' i
355

4 Taberd, Cami’u I-beydn, 22/64; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’I- ‘azim, 7/461, b ég_n
(RIS

30 Tab:rf, Cdmi’u’l-beydn, 22/64; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-‘azim, 7/461, 5 FEA(
35N & sl s d sl B e s

St Kurtubd, Cdami’ li ahkami’l-Kur ’an, 17/108.

52 Kurtubd, Cami’li ahkami’l-Kur an, 17/107, i ooy 50 St 530556 &yt o i (,_Q.U\

3 Kurtubi, Cdami’li ahkdmi’l-Kur'dn, 17/107.
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Imam Matiiridi (6. 333/944), lememin biiyiik giinah cinsinden oldugunu,
miiminin bu giinah1 gaflet ve hata ile veya sehvetine yenik diistiigii i¢in
isledigini, Allah’mn bu giinah1 affettigini s6ylemistir.>*

Bu goriiste olanlara gére miistesna olan “/emem”, miistesna minh olan
kebair ve fevahis cinsindendir.*®

Bu goriise delil olarak, Al-i imrén Stresinin yiiz otuz besinci ayetinin
disinda Abdullah b. Abbas’in Necm Siresinin otuz ikinci ayeti ile ilgili ola-
rak Hz. Peygamber’den rlvayet ettlgl ve Tirmizi’nin “Hasen Sahih Garib”
dedigi GIIY &l we &is Bs sais r@.U\ 58 “Allah’im! Eger Sen affedersen ¢ok
seyi affedersin, senin hangi kulun vardir ki hi¢ giinah igslemez?” hadisi*
zikredilmistir.

Dil bilimei Ici (6. 756/1355), “Lemem, biiyiik giinahlardandir. Bunun
anlami sudur: Iyi miiminler, azi hari¢ biiyiik giinahlarin hepsinden
sakinirlar, biliyiik glinah olan s6z, eylem ve davranist bir iki kere yapar,
pesinden hemen tévbe eder, bu gilinahi islemeyi adet haline getirmezler.
Bu, selef alimlerinin ¢ogunun goriisiidiir” demistir.”

Bu gorlise Nisa Sdresinin on yedinci ayeti delildir: “Allah katinda
gegerli tovbe, ancak cehaletle kétiiliik yapan ve giinah isleyen sonra hemen
giinahina tovbe eden kimselerin yaptigi tovbedir. Iste Allah, bunlarin
tovbelerini kabul eder”

3.1.3. Lemem, sirk olmayan giinahlar anlamindadir. Abdullah b.
Amr’mn (6. 65/684), bu goriiste oldugu rivayet edilmistir.’® Sirk, en biiyiik
giinahtir.”® Clinkli “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini ve inkar
bagislamaz. Bunun disinda kalan, inkar olmayan giinahlart diledigi
kimseler i¢in bagislar. Kim Allah’a ilah diye baska varliklar: ortak kosarsa,
bu kimse, biiyiik bir giinah isleyip Allah’a iftira etmis olur”* Bu gorise
gore “lemem” sirk, inkar ve nifak olmayan kii¢iik veya biiyiik her giinahtir.

3.2. istisna-i Miinkat’*

Miinkat1’ istisnada, miistesna, miistesna minhin cinsinden olmaz. Do-

3 Matiridi, Te vildtii Ehli s-Stinne, 9/429.

3 Kurtubi, Cami’li ahkdmi’lI-Kur 'dn, 17/108; Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-beydn, 9/148;
Matiiridi, 7e vildtii Ehli s-Siinne, 9/429.

% Tirmizi, “Tefsir”, 53 (No. 3284)

57 lci, Cami’ul-beydn, 4/215, 4 Ry L Jol Y\L_.,.UMLQJS,LQU_NM L,k,..aJ\jJ,L,SJl_,_,,(,,c.ux
alall o 8 038 3hs B Glarg 6 L 8 st e ST 85 G £

8 bn Kesir, Tefsiru'l-Kur "ani’l-"azim, 7/462; StyQti, ed-Diirrii'l-mensiir, 7/656, e—aﬂ‘
A NPT

% Lokman 31/13.

%0 en-Nisa 4/48.

61 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 22/66; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘azim, 7/460; ici, Ca-
mi 'u’l-beydn, 4/215; Ebii’l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil
ve hakdiku t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/394; Celaliiddin Mu-
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layisiyla “lemem”, illa istisnd edatindan Once gecen vf;ﬂ LS “giinahlarin
biiyiikleri” ve i 52l “cok ¢irkin olan séz, eylem ve davranislar” cinsinden
degildir. Taberi (6. 310/923),* ayetteki istisnanin, istisna-i miinkat1’ oldu-
gunu tercih etmistir.

“Jll@” edat1 ile yapilan istisndnin, istisnd-i miinkat’ oldugu gériisiinii
savunanlar, lemem kelimesini $dyle agiklamiglardir:

3.2.1. Lemem miiminin isledigi kiiciik giinah anlamindadir.®
Miifessirlerin ¢ogunlugu bu goriistedir.®* Kiigiik ve biiylik giinah ifadesi
Kur’an-1 Kerim’de Kamer siresinin yirmi dort, Kehf Stresinin kirk

“A 99

dokuzuncu ayetinde “sagir” ve “kebir” kelimeleri ile aglk(;a ge(;mektedlr

Shiis 5 i 35 SN ol oo e
“Insanlarin yaptiklar: her sey, yazict meleklerin yazdigi kitaplardadir
ve kiigiik ve biiyiik yapilan her sey yazilmistir.”

N cW)ALNYuLQ‘ |.u:d\.2 Gzl LQ}J}AUMLY GRTEY &AJZ&J‘ LgrauL.Ql cﬁ}}

st &l ks Y ol ez U i 53 oat] V15,08

“Mahser yerinde insanlarin iman veya inkarlarimin, iyi veya kotii soz

ve amellerinin yazili oldugu kitap mutlaka ortaya konur. Sen, kdfirlerin

kitabin igindekilerden korktuklarint goriirsiin. Onlar, “Eyvah bize! Bu

nasil bir kitaptir? Ne kiigiik ne biiyiik hi¢bir sey birakmamus, hepsini sayip

dokmiis” derler ve biitiin yaptiklarin kitaplarinda hazir bulurlar. Rabbin
hzg:bzr kimseye zulmetmez.”%

‘ML,\.A\)/UL@u‘ﬂby;ywwuj‘wﬁuawuuﬁb‘)sﬁ

“Her insan, kiyamet giinii yaptiklari hayir ve sevap olan §eyleri,
isledikleri kotii ve giinah olan seyleri, yazilip hazirlanmis olarak bulur ve
giinahlari ile kendi arasinda uzak bir mesafe olmaswmnu ister.”®’

5 155 855 ks g 555 . o3 I 655 ks Jasg 3ad
“Kim zerre agirliginca bir hayw ve salih amel islerse onu ahirette amel

defterinde goriir. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik ve giinah islerse onu
da ahirette amel defterinde goriir.”®

hammed b. Ahmed el-Mahalli - Celéliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siiyuti,
Tefsiru’lI-Celdleyn (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.).

02 Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-beydan, 22/68.

 Razi, Mefatihu'l-gayb, 29/270; Maverdi, en-Niiket vel- ‘uyiin, 5/400, ,_A.a)l(;_‘,u
2a; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ’ani’I- ‘azim, 7/460, U,JN\J\ ﬂwu.nﬁu‘ Nesefl, Meda-
rikii t-tenzil, 3/394.

6 Sevkani, Fethu l-kadir, 5/135, o331 as & e 5,42206

8 el-Kamer 54/52.

% el-Kehf 18/49.

6 Al-i Imrén 3/30.

8 ez-Zilzal 99/7-8.
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Abdullah b. Abbas, bu ayetlerin, baz1 insanlarin, azicik hayir bulunan
seylere sevap verilmeyecegi, azicik ser olan seylerle gilinah islenmis
olunmayacagi kanaatindekiler hakkinda indigini, Allah’in azicik da olsa
hayir islemeye tesvik ettigini, azicik da olsa ser islemekten sakindirdigini
sOylemistir.®

Necm Siresinin otuz ikinci ayetinde “/emem” kelimesi, Nisd Stiresinin
otuz birinci ayetinde “seyyidf” kelimesi gibi “kebdir” kelimesinin karsiti
olarak kullanilmustir:

L“’JSN"""S’Q’J”V&L‘“VS" 588 4 Oy b LS 1238 O
“Ey miiminler! Eger siz, size yasaklananlarin buyuklermden
sakimirsaniz, biz sizin kiiciitk giinahlarinizi orteriz ve sizi ikrami ¢ok olan
giizel bir yer olan cennete koyariz.”

Necm Saresinin otuz ikinci ayetinde, (,Jw 3 “giinahlarin biiyiikleri”
Ve il }dl ‘cirkin isler” terkiplerinden sonra “istisnd-i miinkat: " ile istis-
na edilmesi, “/emem” kelimesinin kii¢iik giinah anlaminda olduguna delil
olarak zikredilmistir.”

Abdullah b. Abbas, Ibn Zeyd (6. 182/798), ikrime b. Abdullah el-Berberi
(6. 105/723), Dehhak b. Miizahim (6. 105/723) ve Katade b. Diame (&.
117/735)™ kii¢iik giinahi, Allah’n korumasi olmadan insanlarin hepsinin
veya ¢ogunun kagip kurtulmasi miimkiin olmayan,” isleyene diinyada ceza
ve dhirette azap bildirilmeyen ve kilinan bes vakit namaz ile bagislanan™
giinah olarak tanimlamistir.

Abdullah b. Abbas’a gore, “Lemem, namazin Orttiigii yani affedilmesine
vesile oldugu diinya cezasi ve ahiret azab1 arasinda kalan her seydir. Lemem,
diinya ve ahirette cezay1 gerektirmeyen her seydir. Diinya cezasi, Allah’in
cezalandirmasini farz kildigi cezalardir, ahiret cezasi, Allah’in isleyene
cehennem oldugunu bildirdigi ve cezasini ahirete biraktigt her seydir.””

% FirGzabadi, Tenviru l-mikbds, 517.

Istisna-i miinkati”, Miistesna (Ayette lemem), miistesnd minhin (Ayette kebair ve
fevahis) cinsinden degilse ve onun biitiiniine dahil bir birim olarak bulunmuyorsa
istisna miinkat1* adin alir. Bk. Durmus, “Istisna”, 23/388.

" Kurtubi, Cami’li ahkdmi’l-Kur’dn, 17/106.

72 Kurtubi, Cdmi’li ahkdmi’l-Kur'dn, 17/108.

3 Kurtubi, Cdmi’li ahkdmi’l-Kur 'dn, 17/106, w;u.ﬂ\)lt_w@_e)ﬂ V.J__Q\Jw.iifl,wjl
ez leamuddm el-Hasan b. Muhammed en-Nisablrl, Garaibii’l-Kur’dn ve
ragaibii’l-furkdn (Beyrut Daru Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1416), 6/208, uu_iu‘yk_»v_n.m &)
rAJ.S\!}\ e Jﬁw._,uy\

7 “Beg vakit namaz ve cuma namazi diger cuma namazina kadar biiyiik giinahlardan
kagindigin siirece aralarinda islenen kiiciik giinahlara kefarettir.” Miislim, “Taha-
re”, 14-15.

S Siiyati, ed-Diirrii’I-mensiir, 7/656,,_AJ LG 5% 552V s unlpwwnw L}_duks&._,..U\

u}u))ljjub&\Wsti“})YlDL;\}LJJJ\JJMJA;&\&)JJ)JQL.;.U\Dbbwyjsujs

529

70
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Biiyiik giinah, hirsizlik7 ve zina’’ gibi diinyada had cezas1,” toplumda
fuhsun yayilmasini istemek” gibi ahirette azap bildirilen giinah,* faiz
gibi haram olduguna dair Kur’an’da ayet® bulunan yasak fiiller, Allah’a
isyan olan her soz, fiil ve davranis,® kibir gibi isleyenin cehennemle
cezalandirilacagi® bildirilen giinah,® sirk, inkar ve nifak gibi Allah’in
lanet ettigi® veya gazap ettigi glinah®® ve yalan haber tiretmek gibi isleyeni
fasik®” olarak nitelenen giinah, Allah’in isleyeni siddetle yerdigi giinah®
seklinde tanimlanmigtir.®

Abdullah b. Abbas, “Biiyiik giinah, Allah’in cehennem vaat ettigi, gazap
veya lanet ettigi veya azap oldugunu bildirdigi her giinahtir” demistir.*

Zemahseri (0. 538/1144), “Biiyiik giinah, cezas1 ancak tovbe ile diisen
glinahlardir” seklinde bir tammlama yapmustir.”!

Kur’an’da “biiylik gilinah” tabiri acikca gecmektedir. Mesela inkar
etmek,” Allah’a ortak kogsmak,” yetim mali yemek,* aglik korkusu ile
cocuklar1 6ldiirmek,” icki igmek ve kumar oynamak,” haram aylarda

76 el-Maide 5/38.

77 Nr 24/1.

™8 Taberd, Cdmi 'u'l-beyan, 8/247, s o 5 4l 15 Jas 8

7 en-Nisa 24/19.

80 Matiridi, Te vildti Ehli’s-Siinne, 9/429; Ibnij’l-’CeVZi, Zadii’l-mesir, 4/190; Taberi,
Cami’u’l-beydn, 8/247, JK0 s 3558 J)wl e U5 1§

81 el-Bakara 2/275.

2 Taberi, Cdmi'u’l-beydn, 8/246, %55 535 &3 Wl fpab 505 k

% en-Nahl 16/29. -

% Sevkani, Fethu'l-kadir, 5/135, J&, «le 1 65 U5 J&

8 el-Ahzab 33/64-66; en-Nisa 4/138.

8 el-Feth 48/6.

87 el-Hucurat 49/6.

8 Sevkani, Fethu'l-kadir, 5/135, 13,05 G5 46 3

* Bk. Taberi, Cdmi'u’l-beydn, 6/652; Afif Abdiilfettah et-Tabbére, el-Hatdyd fi naza-

ri’l-Isldm (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, ts.), 12; Muhammed Tahir Siddiki

el-Hindi, Mecme 'u bihdri’l-envar fi gardibi t-tenzil ve letdifi’l-ahbdr (Haydarabad:

v.y., 1971), 1/403.

Taberd, Cami'u’l-beydn, 6/652, iz 5w 5 o 3 s 1 4azs 35 J¢ 3150

9" Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an h)akdiki
an gavamizi t-tenzil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1407), 4/425, & iazx (55 J5 53650
R =P U

2 el-Vakia 56/46.

% Lokman 31/13.

% en-Nisa 4/2.

9 el-Isra 17/31.

% el-Bakara 2/219.

90
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savag yapmak,”’ “Allah, meleklerden kizlar edindi” demek,”® biiyiik giinah
olarak ifade edilmistir.

EE NI

“el-Fevdahis”, “fdahige” kelimesinin ¢oguludur. Kelimenin asil anlami
“bir seyin kotii ve ¢irkin olmasidir.” Kur’an-1 Kerim’de “f-h-g” kokiinden
gelen kelimeler; zina,” escinsellik,'” kisinin evlenme yasagi olan kadinlarla
evlenmesi,'”" eslerin birbirlerine kotii davranmalart ve eziyet etmeleri,'®
cirkin sz, eylem ve davraniglar,'® cimrilik etmek, zekati vermemek,!®
biiylik giinahlar, haramlar,'” iman ve ibadetlerde Allah’a ortak kosmak,
miistehcenlik ve ¢iplaklik!® anlamlarinda kullanilmistir.

Giinahlar gorecelidir, biri digerine gore kiiciik, biiyiikk veya daha
bliyliktiir. Mesele namahrem erkek ve kadinlarin birbirlerine sehevi
duygularla bakmalar1 ve fiziksel temasta bulunmalar1 biiyiik giinah,
mahrem erkek ve kadinlarin birbirlerine sehevi duygularla bakmalar1 ve
fiziksel temasta bulunmalar1 daha biiyiik giinahtir. Fuhsu meslek edinmis
biri ile zina etmek biiyiik giinah, evli ve namuslu birini kandirip zina etmek
daha biiyiik glinah, kiz kardesi gibi ebedi olarak evlenemeyecegi bir yakini
ile zina etmek ¢ok daha biiylik giinahtir. Yalan sdylemek biiylik giinahtir,
insan 6ldiirmek daha biiyiik giinahtir, haram ayalarda ve harem bolgesinde
insan 6ldlirmek ¢ok daha biiyiik glinahtir. Su hadisler bunun delilidir:

OB 8 31 40 85185 Il s L 1 (656) i 3L (&l i

Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ug defa biiyiik giinahlarin en biiyiigiinii size
bildireyim mi?”” buyurmus ve bunlar1 “Allah’a ortak kogsmak, anne-babaya
zulmetmek, yalanci sahitlik yapmak veya yalan s6z sdylemek seklinde
siralamustir.”!7

Gokbs o8 (i85 iy 8,50 0 (2501 2 Je ) 501 s e bl o bt Tt 5
(o351 8313 06 51) 15501 53 J6 ¢ sl 3T K851 VT 06 il

Sahabeden Enes b. Malik (6. 93/711) diyor ki: Hz. Restlullah’a (s.a.s.)
biiyilik giinahlar hatirlatildi veya biiylik giinahlar soruldu: Hz. Peygamber
de sOyle cevap verdi: “Allah’a ortak kosmak, cana kiymak ve anne-babaya

7 el-Bakara 2/217.

9% el-Isra 17/40.

9 el-Isra 17/32.

100-el-A’raf 7/80.

101 en-Nisa 4/22.

102 en-Nisa 4/19.

103 e]-Bakara 2/169; Nar 24/21.

104 e]-Bakara 2/268.

Al-i Imrén 3/135; el-En’am 6/151; el-A’raf 7/28-29, 33; en-Nahl 16/90; Nir 24/21;
es-Sara 42/37.

106 e]-A’raf 7/28-29.

17 Miislim, “Iman”, 143; Buhari, “Sehade”, 10.
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zulmetmektir.” Sonra, “Size giinahlarin en biiyiigiinii haber vereyim mi?”
Dedi ve “yalan konusmaktir veya yalanci sahitlik yapmaktir buyurdu.”!%®

Abdullah b. Abbas diyor ki:

ol 2 w8 06 el b B .8 06 Gl 5350 4 Jass O 6 et s il 3201 Kl
B ks st 0 35 06 & 8 b 06 ke aleg O B 2305 Jeis 81 35 J6
“Restlullah’a (s.a.s.) “Allah katinda giinahlarin hangisi en biiyiiktiir.”
diye sordum. “Seni yarattigi halde Allah’a ortak kosmandir” buyurdu.
Kendisine, “Bu elbette biiyiik glinahtir, sonra hangisi daha biiyiiktiir?”
dedim, “Sonra seninle beraber yer icer ve rizkina ortak olur endisesiyle
¢ocugunu Oldiirmendir” buyurdu. “Sonra hangisidir’?” dedim. “Sonra
komsgunun dostu/esi veya kizi ile zina etmendir” buyurdu.'®”

Kiiciik giinahlar islenebilir anlamina gelmez. Necm Sdresinin otuz
ikinci ayeti de kiigiik glinahlarin islenmesinde bir sakinca yoktur anlamini
ifade etmez. Su hadisler bunun delilidir:

“Kiiciik diye 6nemsenmeyen giinahlardan sakinin. Ciinkii onlar bir
kigide birlesir ve nihdyet onu helake gotiirtir.”!"°

B elo 1k s gl eia g

“Siiphesiz kisi kii¢iik giinahlari isledigi zaman, bu gilinahlar onu helake
gotiirir.”M

Bliytd gl oliias B

“Stiphesiz kii¢iik giinahlar kesinlikle helak edicidir.”!'?

Bu hadislerde kiiciilk glinahlarin iglenmemesi, giinah islemekte
devamlilik gosterilmemesi, aksi takdirde bu giinahlarin insani helake
gotiirebilecegi hususuna dikkat ¢ekilmektedir.

Su ayette, kiigiik giinah biiyiik glinah ayirimi yapilmadan koti bir is
yapanin cezalandirilacag bildirilmektedir:

P N3 G5 481 0155 (e 4 2 N mfv\g_d_}wuﬁ:\,ﬁ JA\JL&N)VSA/L»L,JJ

“Ey miiminler! Allah i miikdfati, ne sizin kuruntulariniza, ne de kitap
ehli olan Yahudi ve Hiristiyanlarin kuruntularina géredir. Kim kétiiliik eder

108 Miislim, “Iman”, 144; Buhari, “Sehade”, 10.

19 Miislim, “Tman”, 141.

119 Ebii’l-Kéasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, thk. Hamdi Ab-
diilmecid es-Selefi (b.y.: v.y., ts.), 6/165 (No. 5872); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb Arnait (b.y.: Miessesetii’r-Risale, ts.), 37/467 (No. 22809).

"W Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 6/165 (No. 5872).

"> Muhyissiinne Ebt Muhammed el-Hasan b. Mes’(id el-Ferra el-Begavi, Serhu s-
Siinne, thk. Suayb Arnaiit - Muhammed Zehir Savis (Beyrut: el-Mektebetii’l-Is-
lami, 1983), 14/399 (No. 4203).
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ve kotii bir is yaparsa onunla cezalandirilir ve bu kimse Allah tan baska
kendisi i¢cin azaptan kurtaracak hi¢bir dost ve yardimci da bulamaz.” '

Kiiglik giinahlar1 dnemsememek, bunlarda 1srar etmek, insani biiyiik
giinahlar1 islemeye iten psikolojik bir degisiklie neden olabilir, giinah
isleme aligkanlig1 dogurabilir.

Sahibeden Zeyd b. Sabit’e (8. 45/665) “lemem” sorulmus, >33l i e
S b e 2b L “Allah, ¢irkin olan sdz, eylem ve davramislarin agigini ve
gizlisini haram kild1” cevabini vermistir.114 Zeyd b. Sabit, cevabi su
ayete dayandirmis olmalidir:

5 3 iy 158,85 8 51 iy A5 6N ol s gt 54 B il 5 55 W 6

054da5 Y G bl e 1,458 O Blals o,

“Ey Peygamberim! De ki: “Rabbim ancak, agik ve gizli ¢irkin isleri,

glinahi, haksiz saldriyi, hakkinda hi¢hir delil indirmedigi herhangi bir seyi

Allah’a ortak kosmanizi ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri séylemenizi
haram kilmistir.”'"

Tébiinden Sa’id b. Ciibeyr (6. 94/713), “Kii¢iik glinah, kiyamet giinii
sahibinin géziinde daglardan daha biiyiik olur” demistir."'® Israr edilmesi
halinde kiiciik glinah, tovbe ve istigfar edilmesi halinde ise biiylik glinah
yok diyebiliriz.!"”

Biiyiik giinahlarin sayis1 konusunda kesin bir rakam vermek miimkiin
degildir. Bukonuda kitap yazanlar farkli sayida biiylik glinah zikretmislerdir.
Mesela Hafiz Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (6.748/1348), Kitabii'l-
Kebadir ve tebyiniil-mehdrim adli eserinde yetmis alt1 “biiyiik giinah”, otuz
sekiz adet de “biiyiik giinah olma ihtimali olan glinahlar” zikretmistir.

fbn Hacer el-Heytemi (5. 974/1567), ez-Zevdcir an irtikabi’l-kebdir
adli eserinde 476 biiylik giinah zikretmistir.

Ahmed Ziyaliddin Gilimiishanevi (6.1894) Necdtii’l-gdfilin adli
eserinde “biiyiik glinahlarin 125 kadar oldugunu kabul ve tercih ediyoruz”
demisgtir. '8

113 en-Nisé 4/123.

14 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l- ‘uliim (b.y.: y.y., ts.), 3/364.

15 el-A’raf 7/33.

116 Kumbi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur'dn, 20/151, o r'h"' Sl g amlo 28 3 5l g3V
Jidl

""" Muhammed el-Emin b. Muhammed es-Sinkiti, Edvdi 'I-beyan fi izdhi’l-Kur 'dn bi’l-

Kur’dn (Liibnan: Darw’l-Fikr, 1995), 7/78, 5.5 y-o) s 65030 Vi (,_ut gl Sypaally

Sk @

Giimiishdnevi'nin eseri Ali Kemal Saran tarafindan Gafillerin Kurtulus Yolu adiyla

Tiirkgeye ¢evrilmistir. Bk. Ali Kemal Saran, Gafillerin Kurtulus Yolu (Ankara: Tkbal

Yayinlari, ts.)

118
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Giinahlar Tévbe ve Istigfar adli kitapta'® ayet ve hadislerden deliller
ile 100 biiyiik giinah tahlil edilmistir.

3.2.2. Lemem; cinsel iliskinin disindaki eylem ve davranislarla
islenen giinah anlamindadir.'* Sahabeden Abdullah b. Abbas, Abdullah
b. Mes’ad (6. 32/652-53), Ebl Hiireyre, Ebl Sa’id el-Hudri (6. 74/693-
94) ve Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656), tabiin alimlerinden Ebd Amr Amir
b. Serahil es-Sa’bi (6. 104/722) ve Mesrik b. el-Ecda‘ (6. 63/683), ayette
gegen lemem kelimesinin bu anlamda oldugu goriigiindedir.'!

Anlamaya ¢aligtigimiz ayetin niizul sebebi de bu goriise delil olarak
zikredilmistir:

Nebhan et-Temmar adinda bir Miisliman’in hurma sattig1 diikkéna
bir kadin gelip hurma almak ister, Nebhan, kadina “Diikkanin i¢ tarafinda
bundan daha giizel hurma var” der. Kadin igeri girince adam onunla
beraber olmak ister, fakat kadin kabul etmez. Nebhan yaptigina pisman
olur, Restlullah’a (s.a.s.) gidip, “Ey Allah’in Resilii, zina hari¢ bir erkegin
yaptig1 ne kadar is varsa ben yaptim.” der. Peygamber (s.a.s.), “Belki bu
kadimin kocas1 gazaya ¢ikmis bir gazidir.” buyurur. Ayet bunun iizerine
iner.'?

Abdullah b. Abbas, Ebl Hiireyre ve Sa‘bi, ayetteki “/emem” kelimesini
“zinaya varmayan her eylem” olarak ag¢iklamislardir.'*

Su hadis bu gérﬁse delil olarak zikredilmistir:

Plassy LA 25315 N LA, olesalB Dl ¥ G 3,0 S op e 631 3 e oS

C]LH s.,Ué QJ.\G_U 6"&3 6}@4 QLZ“} Lja}r.“ LALU J"}J‘J u,..L.J\ LAL:) .l.“ ()KJ\ DL}) UL.M_UU
438l

“Ademogluna zinadan nasibi yazilmistir. Bu, siiphesiz her insana
ulasacaktir. Gozlerin zinasi, sehvetle bakmak, kulaklarin zinasi zina
sozlerini dinlemek, dilin zinasi zina konularini konusmak, elin zinasi
tutmak, ayaklarin zinasi zina i¢in adim atmaktir. Kalp zinay1 arzu ve
temenni eder, cinsel organ da bunu dogrular veya yalanlar.”'**

Abdullah b. Abbas, bu hadis ile ilgili olarak o<y i s &b “Bu soz-
de anlatilanlardan daha ¢ok /emem’e benzer bir sey gormedim” demistir.'>

Hadiste gozlerin, kulaklarin, dilin, ayaklarin ve kalbin zinasina isaret

19 fsmail Karagdz, Giinahlar Tévbe ve Istigfar (Ankara: DIB Yayinlari, 2010)

120 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 5/400, axstaaliy 55501 s5aily il . bgl u}:bra.w &

121 Rurtubi, Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 17/106; Maverdi, en—Nuket ve’l- ‘uyin, 5/400;
Ibni’1-Cevzi, Zddii 'I-mesir, 4/190, Lyl 853 85 s al:dly s hins o Y

122 Rurtubi, Cdmi’li ahkdmi’l-Kur 'dn, 17/106.

12 Kurtubi, Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 17/106, s\ é,mj&

124 Miislim, “Kader”, 5.

125 Buhari, “Vasaya”,1325; Miislim, “Iman”, 38.
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edildikten sonra asil zinanin cinsel organ ile gerceklestirilebilecegi beyan
edilmektedir. Konu ile ilgili olarak sahdbeden Abdullah b. Mes’0d soyle
demistir:

b Sty el ol g Al i s J80 M‘ o

(;;..UU.@JV\ Bl o8 o-ju f.u; ub 4;.)&;)\ CJ,LH

“Gozlerin zinasi bakmak, dudaklarin zinasi 6pmek, ellerin zinasi

tutmak, ayaklarin zinas1 yiirimek, bunu cinsel organ dogrular veya yalanlar.

Eger cinsel iliskide bulunursa zinakar olur. Eger cinsel iliskide bulunmazsa
bunlar, lemem olur.”?

Sahabeden Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692), “Lemem, namahrem birini
opmek ve elle dokunmaktir,”'?’ tabiinden Ikrime b. Abdullah el-Berberi (6.
105/723), “Lemem, karsi cinse bakmak ve bir giinahi islemeyi diisinmek,”'?
Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), “Aklindan gegirmek™'?* demistir.

Zinanin disinda sehevi duygularla bakmak, dokunmak, 6pmek ve
benzeri eylemlerin “kiigiik giinah oldugu” hadislerde agik¢a beyan
edilmemektedir. Dokunmak, 6pmek ve benzeri eylemler, cinsel iliskinin
onciileridir, cinsel iliski haram ve biiylik giinah, dokunmak, 6pmek ve
benzeri eylemler, haram ve biiyiik giinah degil denilemez. Boyle bir goriis,
su ayetlere aykiridir: ‘

57\'«.-»' ;-L.u) :.;;-L; o8 4;‘ J.H ‘

“Ey miiminler! Zinaya yaklasmaymn. Cunku zina, son derece g:zrkm bzr
is, haydsizlik ve ¢ok kétii bir yoldur.”'*°

Ayette “zina etmeyin” denilmeyip “zinaya yaklasmayin” denilmesi,
zinaya gotiirme tehlikesi bulunan s6z, eylem, tutum ve davraniglardan da
uzak durmayi ifade eder.

R |yladas il ek ousiadd 6

“Miimin erkeklere séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve wrzlarim
korusunlar.”"!

Fek s it ol e inald i) Jis

“Miimin kadinlara soyle, gézlerini haramdan sakinsinlar ve wrzlarimi
korusunlar.”'®

126 Ebi Abdullah Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (Beyrut: Da-
ru’l-Ma’rife, ts.), 2/510 (No. 3751); Taberi, Cdmi u’l-beydn, 22/60; Semerkandi,
Bahru’l- ‘uliim, 3/364.

127 Semerkandi, Bahru'l- ‘uliim, 3/364, i, ds 4 (,AUl

128 Semerkandi, Bahru'l- ‘uliim, 3/364, . L ol ol

129 {bnii’1-Cevzi, Zddii 'I-mesir, 4/190, Ay (,.QJJ\ &

130 el-fsra 17/32.

131 Nir 24/31.

132 Nar 24/30.
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Ayetlerde zinaya vasita olacak yollarin kapatilmasi emredilmektedir.
Dolayisiyla dokunmak, 6pmek ve benzeri eylemler de biiyiik gilinahtir,
ancak zina etmek daha biiyiik giinahtir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz. Ali’ye,
91 G ey 1 S0 80 s, 55 B Y ey
“Ya Ali! Yabanci kadinlara sehvetle pes pese bakma. Birinci defa
bakman hakkindir, ikinci defa bakman hakkin degildir”'** demistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), bagka bir hadisinde,
shall a5z ) #oalt s V5 Jasiase ) Jas shis ¥
“Erkek erkegin avret mahalline, kadin kadinin avret mahalline bakmaz,
bakmasim” buyurmustur.'3

Eli, yizii ve ayaklar1 hari¢ kadinin biitiin viicudu ve uzuvlar1 avret
mabhallidir.

Bl 0 LB 518 Yy ahaty o 3lig VI
“Dikkat edin, bir erkekle bir kadin kapali bir yerde bas baga bulunmazlar
ki tglinciileri seytan olmasin”'** anlamindaki hadis, sehvetle bakma ve

Opme gibi zinaya vasita olabilecek davraniglardan kaginilmasi gerektigi
bildirilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisi ile biat i¢in gelen kadinlara, @u\ y <
23 “Ben kadinlarla tokalasmam™ demistir.'*

Dolayistyla zina disindaki sehvetle bakmak ve elle temas gibi eylemler
de biiyilik giinahtir.

3.2.3. Insamin icinden gecirdigi, islemeye niyet ettigi, fakat
yapmadig giinah anlamindadir.”” Bu anlamda lemem kelimesi, (‘J “Bir
seyi yapmaya karar verdi” fiilinden tiiremistir. Hz. Ali’nin oglu Muham-
med b. Hanefiyye (6. 81/700) “Lemem, hayir veya ser yapmaya niyet etti-
gin her seydir”*® demis ve delil olarak su hadisi zikretmigtir.'®

ol ) 6 &) llally 1 ol 2 8 ol e 1 Lo it 5 06 06 e

G A wasgls G5 sy (a5 Bl ety el Sl Ll AT TG Bl 200855 5300 36
L R 8 BB T3 2 ol B e s g2V g

Abdullah b. Mes™id diyor ki: Hz. Peygamber (s.a.s.), “Siiphesiz Sey-

133 Tirmizi, “Isti’zan”, 63.

134 Tirmizi, “Isti’zan”, 71.

135 Tirmizi, “Fiten”, 7.

136 Tbn Mace, “Cihad”, 43 (No. 2774).

137 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 29/270, i &y 5 ;s ok Ls; Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin,
5/400, L iz g (.J il e £y 0l 555 Kurtubl, Cami’ li ahkami’l-Kur "an, 17/109.

138 {bnii’1-Cevzi, Zddii’I-mesir, 4/190, 5Ly s i ,

139 Kurtubi, Cdmi’li ahkdmi’l-Kur’dn, 17/108, palsd il 5 fencanats 8
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tan’1n bir telkini, melegin de bir telkini vardir. Seytan’in telkini serri tesvik
etmesi ve hakki yalanlamasidir. Melegin telkini ise hayri tesvik ve hakki
tasdik etmesidir. Kim bunu zihninde bulursa Allah’a hamd etsin. Kim di-
gerini zihninde bulursa Seytan’dan Allah’a sigmsin” buyurdu, sonra “Ey
insanlar! Seytan sizi fakirlikle korkutur, size cimriligi emreder. Allah, size
katindan bir bagislama ve liituf, diinyada bol rizik, dhirette cennet ve ni-

2 A

metlerini vaat eder” ayetini'* okudu.'*!

Insanin yapmaya niyet ettigi, fakat yapmaktan vazgegtigi yasak ve kotii
sey giinah degildir. Su hadis, bunun delilidir.

T e 4401 S sy o8 sy £ 508 SIS 5 &5 B2 5 wlasdl S il &
(23 58 Sl i Blania N lias 5hs diie 01 G Glad gy 3 55 BB LIS
Bty Lo 0 401 S losd g 0 55 06 BS s e 4040 8 Gl B3y 65
“Yiice Allah, iyilik ve kotiiliikleri, iyi ve kotii isleri takdir edip yazdiktan
sonra bunlarin iyi ve kotii olusunu soyle agikladi: “Kim bir iyilik ve iyi
bir is yapmaya niyet eder de yapmazsa Allah katinda bu iyi niyete tam
bir iyilik sevabi yazar. lyilik ve iyi is yapmak ister ve yaparsa Allah bu
kimseye on katindan yedi yiiz katina kadar hatta daha fazla sevap yazar. Bir
kimse kotiiliik ve kotii bir sey yapmak ister fakat bundan vazgegerse Allah
bu kimseye tam bir iyi amel sevab1 yazar. Kétiiliik ve kotii bir fiil yapmay1
ister ve yaparsa ona bu yiizden bir tek kotiliik giinahi yazar” demistir.'*

Ancak kisinin yapmak istedigi kotiiliigii ve giinah1 kimseye sdylememesi
gerekir. Hz. Peygamber (s.a.s.), bu hususu soyle bildirmistir:

sl 1 K6 (I8 T st T igdos o 2pngf i AN s 0 B

“Allah amel etmedikleri ve baskalarina anlatmadiklar1 takdirde
immetim, gogiislerinin vesvese verdigi seyler ile zorla yaptirildig
seylerden dolay1 cezalandirmayacaktir.”'#?

Bu hadisler, anlamaya calistigimiz ayette gecen “lemem”in insanin
icinden geg¢irdigi, islemeye niyet ettigi, fakat yapmadigi seylerin giinah ol-
madigma delildir.

3.2.4. Lemem diinyada had cezasi, dhirette cehennem azabi gerek-
tirmeyen, Allah’in affettigi giinah anlamindadir.'"* Bu goriisii Abdullah

140 e]-Bakara 2/268.

141 Muhammed b. Hibban, el-Ihsan fi tertibi Sahihi Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnatt
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 3/278 (No. 997).

142 Byhari, “Rikak”, 31; Miislim, “Iman”, 207, 259.

143 Ton Mace, “Talak”, 16 (No. 2044).

14 Taberd, Cami u’l-beyan, 22/66, iz 615355 35 w5231 055 B4 35 &8 5h
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b. Abbas,'* Katade b. Didme'*® ve Dehhak b. Miizahim'¥ dile getirmistir.'** Ta-
beri, lemem ile ilgili goriiglerin en isabetlisinin bu goriis oldugunu, istisna
edilen “lemem "in, “biiyiik glinahlar” ve “kotii soz, eylem ve davraniglar”
cinsinden olmadigini, lemem sayilan glinahin affedildigini, dolayisiyla bu
giinah i¢in diinya ve ahirette ceza gerektirmedigini, “Ey miiminler! Eger
siz, size yasaklananlarin biiyiiklerinden sakimirsaniz, biz sizin kiiciik gii-
nahlarimizi orteriz ve sizi ikrami ¢ok olan giizel bir yere, cennete koya-
riz”'® ayetine benzedigini, bu ayette gecen “seyyidr” kelimesinin “lemem”
anlaminda oldugunu sdylemis, delil olarak metni ve anlamim zikrettigimiz
uzuvlarin zina etmesi ile ilgili hadisi zikretmistir.'>°

3.2.5. Lemem nikdh anlamindadir. Eba Hiireyre’nin rivayet ettigi'"
bu goriiste “i//d@” istisna edatindan 6nce gecen “fevdhis” kelimesine “zina”
anlami verilmekte, “lemem” kelimesiyle, esiyle cinsel birlikteligin glinah
olmadigimin bildirildigi beyan edilmektedir. Ancak bu goriis, miifessirlerce
benimsenmemistir.

33.La

cal'\”

Ayetteki “illa” kelimesi istisnd degil, anlaminda olumsuzluk
edatidir. Buna gére ayetin ilk ciimlesi, “Iyi amelleri en giizel bigimde yapan
miiminler, girk gibi biiyiik glinahlardan ve zina gibi ¢irkin islerden de kiigiik
giinahlardan da uzak duran kimselerdir.” anlaminda olur.'> Bu goriise
gore kiiciik bityiik biitiin glinahlardan sakinilmasi gerektigi bildirilmis olur.

3.4. Gayr

Cemaleddin el-Késimi (6.1914), (;;U\ N Sl fy\ HS Seuidg umJ\ clim-
lesinde asla istisna yoktur, ,.& Y| “gayri, bagka, hari¢” anlaminda sifattir”
demistir.'* Buna gére ciimlenin anlami sdyle olur: “Iyi amelleri en giizel
bicimde yapan miiminler, sirk gibi biiyiik giinahlardan ve lemem hari¢ zina
gibi ¢irkin islerden uzak duran kimselerdir.” Bu goriiste de “lemem” ke-
limesi ile ne kastedildigi ve hari¢ olan /emem’in ne oldugu belli degildir.

195 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 22/67-68, 2315 L.;.Ul»u;.bcj\ uﬁur‘.m
146 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 22/67, (»U\ o oY L.,.unj,\,uu..!ua Jaisd gz
197 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 22/68, &\ 54 (..A.U\ P RTeaN 3 u»l»wnwy

18 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 5/400, 3¢ Goi o5 s L.,.u! il v_SL,:(HAJ\ &
Se af\?l
149 en-Nisé 4/31.

150 Taberi, Cdmi u’l-beydn, 22/68.
1! Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 5/400; Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 9/430; Se-
merkandi, Bahru’l- ‘uliim, 3/364; 515-4“ aalll u‘

152 Semerkandi, Bahru'l- ‘uliim, 3/364, G35 u,JAJ\ Pz s o g rmun N3 s (,Au\ N

'3 Kasimi, Mehdsinii t-te'vil, 9/29, ;, & s, iae \H ) 5 Sl g aldz 2l ¥ 43 | 3 fel, Ca-
mi’u’l-beydn, 4/215, e i saaN)
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Sonug¢

Hz. Peygamber (s.a.s.), saghginda Kur’an’t ashabina teblig etmis,
emir ve yasaklarini, ilke ve hitkiimlerini agiklamistir.’** Hz. Peygamberin
vefatindan itibaren, Miisliiman alimler, Kur’an’1 anlamaya g¢alismislar,
ancak Arap dilinin 6zellii geregi bazi kelime ve ciimlelerin anlaminda
ihtilaf etmislerdir. Anlaminda ihtilaf edilen ayetlerden biri de Necm
Strresinin otuz ikinci ayetinin “i//@” istisna edat1 ile kurulan ilk ciimlesi ve
climlede gecgen “lemem” kelimesidir.

(;.:,.;U\ NIRRT PONBUERNEES u).Ui ciimlesinde “ill@” ile yapilan istisna
eger istisna-i muttasil ise “/emem” bilylik giinah cinsindendir, eger istis-
na-i miinkat1” ise biiyiik giinah cinsinden degildir. Ayetin anlami bu istisna
cesidine gore degismektedir. Istisnada asil olan istisna-i muttasil oldugu,
sozliikteki bir seyi siirekli olmadan ara sira yapmak, az ve kiiciik olan sey
anlami dikkate alindiginda, lemem kelimesinin kiigiik olsun biiyiik olsun
islenen, ancak hemen tovbe edilip vazgegilen ve 1srar edilmeyen giinah ol-
dugunu soyleyebiliriz. Hz. Peygamber’in “Lemem, zina etmek, sonra tovbe
etmek ve bir daha zina etmemektir. Lemem, hirsizlik yapmak, sonra tovbe
etmek ve bir daha hirsizlik etmemektir. Lemem, igki icmek, sonra tovbe
etmek ve bir daha icki igmemektir.””'s anlamindaki hadisi ile anlamaya ca-
listigimiz ayetin “Siiphesiz senin Rabbin, af ve magfireti cok genis olan,
tovbe edeni daima affedendir.” ctimlesi bunun delilidir.

Ciimledeki istisna-i miinkat:’ kabul ettigimiz ve lemem kelimesine “kii-
¢iik giinah” anlam1 verdigimiz zaman, ciimle, “Ivi amelleri en giizel bigimde
yapan miiminler, kiigiik glinahlar harig, sirk gibi bityiik glinahlardan ve
zina gibi ¢irkin iglerden uzak duran kimselerdir” anlamina gelir. Bu anla-
ma gore ciimleden “lyi amelleri en giizel bicimde yapan miiminler, kiiciik
giinah isgleyebilirler” seklinde bir anlam ¢ikabilir.

Anlamaya ¢alistigimiz ayette gegen “fevdhis” kelimesine zina, “/emem”
kelimesine zinaya vasita olan sdz eylem ve davranis anlami verilirse bu
Nur Siresinin otuz ve otuz birinci ayeti ile ¢elismis olur. Ciinkii zina da
zinaya vasita olan s6z, eylem ve davranislar da haramdir. Diger taraftan
lemem kelimesine “insanin iginden gecirdigi, islemeye niyet ettigi, fakat
yapmadigi giinah” anlami vermek de isabetli degildir.

Tiirkge Kur’an meallerinde lemem kelimesine genellikle “kiiciik
glinah” anlam verilmistir. Mesela kelimeye Talat Kogyigit, “bazi kiiciik
giinahlar”,'>® Siileyman Ates,'S’ “bazi kii¢iik kusurlar,” Celal Yildirim,

154 en-Nahl 16/44: “Ey peygamberim! Sana da insanlara, indirileni agiklaman ve dii-
stiniip ibret ve ders almalart icin zikir olan bu Kur’an'1 indirdik.”

155 Beyhaki, Suabii’l-imdn, 9/277 (No. 6657).
156 Talat Kogyigit, Kur 'an-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli (Ankara: Kilig Kitabevi, ts.).
157 Siileyman Ates, Kur 'an-1 Kerim ve Yiice Medli (Ankara: Kilig Kitabevi, 1983).
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“ufak captaki kusur ve giinahlar”,'>® Halil Altuntag-Muzaffer Sahin, “ufak
tefek kusurlar”'® anlamimi vermistir. Biz yaptigimiz ¢aligma sonucunda
“el-lemem” kelimesinin, “Allah’in korumas: olmadan ka¢p kurtulma
imkdnt bulunmayan, bir iki defa yapilip sonra tévbe edilen, bir daha
yvapilmayan ve israr edilmeyen kiiciik olan giinahlar” anlaminda oldugu
kanaatine ulagtik. Dogrusunu en iyi yiice Allah bilir.

18 Celal Yildirim, Kur'an-1 Kerim Meali (Istanbul: Terciiman Yaymncilik, 1982).
15 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur an-1 Kerim Medli (Ankara: DIB Yayinlari,
2002).
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Oz

Sadi Celebi’nin er-Risdletii 5-Sa 'diyye baslikli eseri, Fatiha Stresinin tefsi-
rini ihtiva etmektedir. Bu tefsir 16. yiizyil tefsir calismalarinin mahiyeti ve
Osmanli diistince tarihi hakkinda bilgi vermektedir. Eserde Sadi Celebi’nin
derin bir tefsir miiktesebatinin oldugu, ilgili disiplinin birincil ve ikincil
kaynaklarina miiracaat ettigi goriilmektedir. Sadi Celebi’nin, Seyyid Serif
Ciircani’nin (6. 816/1413) el-Kessdf tefsirine yazdigi hasiyesini esas alarak
onu elestirmesi, tefsir literatiiriindeki elestirel hasiye gelenegine katki su-
nan bir eser hiiviyeti kazandirmistir. Sadi Celebi, belagat ilminden istigrak,
cins, isim ciimlesi, fiil ciimlesi, miibteda-haber ve mecazi isnad konularina
yer vermistir. Fikih ilminden temsili kiyas, tek rekatin namaz sayilip sayil-
mayacag1 meselesini ele almistir. Siiyti’den (6. 911/1505) Mekki ve Me-
deni ilmine dair uzun alintilar yapmustir. Bu risalede Sadi Celebi’nin en sik
kullandig1 kaliplar arasinda “«ls _» zsis/0na su sekilde itiraz edilmistir” yer
almaktadir. Nitekim Sadi Celebi tefsir kitaplarindan birtakim teviller aktar-
diktan sonra ilgili konuya dair mevcut elestirilere ve kendi yorumuna yer
vermektedir. Bu durum onun risalesine elestirel ve didaktik bir nitelik ka-
zandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sadi Celebi, er-Risdaletii 5-Sa 'diyye, Tahlil ve
Tahkik.

*  Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Sa‘di Celebi’s work, al-Risaalat al-Sa ‘diyya, includes an exegesis of
Surah al-Fatiha, providing valuable insights into 16th-century tafsir studies
and the intellectual history of the Ottoman Empire. This work demonstrates
Sa‘di Celebi’s profound knowledge of tafsir, evidenced by his consultation
of both primary and secondary sources within the discipline. His critiques
of Sayyid Sharif al-Jurjani’s (d. 816/1413) commentary on al-Kashshaaf
based on his commentary on al-Kashshaaf is a work that contributes to
the tradition of critical commentaries in tafsir literature. Sa‘di Celebi ad-
dressed topics from the science of rhetoric, including genus, noun phrase,
verb phrase, mubteda-narrative, metaphorical isnad. He discussed qiyas
tamthili and the issue of whether a single rak’ah prayer counts as a com-
plete prayer in the science of jurisprudence. He made extensive quotations
from Suyiti (d. 911/1505) regarding the science of Makki and Madani. In
this treatise, among the most frequently used phrases by Sa‘di Celebi are
expressions like “ale 5 zelyit has been objected to him in this way.” As can
be understood from this, after conveying certain interpretations from the
mentioned exegesis books, Sa‘di Celebi includes the existing criticisms on
the relevant subject and his personal commentary. This gives his treatise a
critical and didactic quality.

Keywords: Exegesis, Sa‘di Celebi, al-Risalat al-Sa‘diyya, Analyses
and Critical Edition.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Sa‘di Celebi’s al-Risalat al-Sa ‘diyya is a treatise focused on the exegesis of
the Surah al-Fatiha. Composed in the 16th century, it reflects the tradition
of tafsir and glosses of that period. This treatise holds a significant place
in Ottoman tafsir literature, with many scholars (mufassirs) referencing it
in their works and occasionally engaging in discussions on Sa‘di Celebi’s
viewpoints. Notably, Alisi dedicates considerable attention to this treatise in
his tafsir book. The existence of various ta’liq (annotations) and refutations
written on this treatise further underscores its esteemed status among the
scholars of the time.

The treatise was likely composed to clarify and address some of the challenging
and unclear aspects of the tafsirs of Zamakhshari and Baydawi, which were
integral to the curriculum in Ottoman madrasas. Consequently, it became one
of the most frequently cited glosses in these institutions. Additionally, Sa‘di
Celebi’s work was aimed at analyzing and critiquing certain interpretations
within al-Jurjani’s gloss/hashiya on Zamakhshari’s a/-Kashshaaf, to the extent
that al-Jurjani’s gloss nearly forms the foundation of Sa‘di Celebi’s main text.

In this Qur’anic exegesis, Sa‘di Celebi employs the principle of al-Tafsir bi’l-
lazim, a commonly used criterion in classical tafsir tradition, to select among
various interpretations. His linguistic analysis touches on key topics from the
science of rhetoric, such as inclusion (religious trance), genus, noun phrase,
verb phrase, mubteda-narrative, metaphorical isnad, (figurative attribution).
In his discussions on jurisprudence, he addresses the issue of whether a single
rak’ah constitutes a complete prayer, drawing on the perspectives of the Hanaft
and Shafi’l schools of thought. Sa‘di Celebi demonstrates meticulous care in
his quotations, often opting for literal translations rather than meaning-centred
ones, a method that reflects his scholarly rigour. Additionally, he presents
an example of maqasid exegesis by focusing on what he terms the general
objectives/al-Maqasid al-’Amma of the Surah al-Fatiha.

One of the most striking aspects of this treatise is Sa‘di Celebi’s focus on
linguistic exegesis. He carefully examines whether the meanings derived
from the Qur’anic text are consistent with the linguistic roots of the words
used. For instance, he argues that for an interpretation to be considered valid,
it must align with the etymological background of the word in question. He
also asserts that the interpretation of al-Sirat al-Mustaqim as Islam or the true
religion/din al-Haqq must be supported by linguistic components, which he
finds lacking, leading him to reject such interpretations.Sa‘di Celebi’s thus
sees a necessary correlation between the lexical meaning of a word and its
exegetical interpretation.
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Throughout the treatise, Sa‘di Celebi is unafraid to assert his opinions, even
when they differ from the majority view. He expresses his perspectives clearly,
using phrases common in exegetical literature, such as “wa ‘indi” (in my
opinion), the explanatory preposition “ayy” (that is), and “wa a’turida ‘alayh”,
which appears most frequently in his work. To indicate that an interpretation
is open to different viewpoints and is subject to disagreement, he uses “wa fihi
bahs” (there is a discussion on this topic), a phrase equivalent to the commonly
used “wa fihi nazar” (there is a consideration here).

There are multiple manuscripts of al-Risalat al-Sa ‘diyya preserved in various
libraries. Our study provides detailed information on six of these manuscripts.
During our research, we identified a manuscript copied from the author’s
original and another corrected after being copied through the comparison
method (mukabele) and verification (tashih). Of these, we selected the
verified and corrected manuscript as the primary version, while the other was
chosen for comparison during our critical edition. The manuscript selected as
the second version, with differences from the main manuscript noted in the
footnotes, is indicated by the letter (z).

Upon completing our study, we discovered that a previous critical edition of al-
Risalat al-Sa ‘diyya had already been published. This necessitated a comparison
between our academic study and the earlier edition. Our analysis revealed that
the previous edition contained numerous errors that compromised the integrity
of the text and led to misunderstandings. Therefore, it is crucial to correct
these mistakes and preserve the original version of Sa‘di Celebi’s treatise to
ensure its proper understanding and interpretation. Sa‘di Celebi’s attention to
detail in quoting from tafsirs and other sources, where he often adhered closely
to the original text, seems to have been overlooked in the previous edition.
This observation underscores the importance of a more accurate and faithful
representation of his work.
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Giris

Bu ¢aligmada tahkikli nesrini ele aldigimiz er-Risdletii 5-Sa 'diyye, 16.
yilizyilda yasayan seyhiilislam Sadi Celebi tarafindan kaleme alinmistir.
Ozellikle Osmanli Devleti'nde en fazla okutulan tefsirlerden olan
Beyzavi tefsirine hasiye olarak yazilmasi ¢alismamiz agisindan 6nem arz
etmektedir. Nitekim Osmanli Devleti’nin farkli dénemlerinde Beyzavi
tefsirine devrin alimleri tarafindan cesitli hasiye ve ta’lik niteliginde eserler
yazilmigtir. Fenarizdde Muhammed Sah b. Muhammed er-Riimi el-Hanefi
(6.839/1435) Havdst ald evdili Envari t-tenzil i, Kara Ya’kib Serefiiddin b.
Idris en-Nigdevi el-Karamani’nin (5. 844/1440) Hasiye ald Envari t-tenzil
ve Molla Giirani Semsiiddin Ahmed b. Ismail (5. 893/1488), Hasive ald
tefsiri’l-Kdadi bunlardan sadece bazilaridir. Nitekim bu sahada bir Beyzavi
hasiyesi literatiirii olusmustur. Stikrii Maden ¢alismasinda bu literatiirden
190 tanesinin ismini zikretmistir.'

Bu eseri bilimsel kilan bir diger husus, Sadi Celebi’nin bu eserinin
Seyyid Serif Ciircani’ye yazilmis bir reddiye olarak telakki edilmesidir.
Risalenin icerigi miitalaa edildiginde Sadi Celebi’nin Ciircani’nin Hdsiye
‘ald Hdsiyeti’l-Kegsaf adli eserine yogun elestiriler yonelttigi miilahaza
edilmektedir. Bu durum, Sadi Celebi’nin donemin hasiye ve tefsir
elestirisi geleneginden etkilendigini gdstermektedir. Nitekim bu donemde
Ciircani’nin Hdagiye ‘ald Hdasiyeti’l-Kesgaf’ ina Hatipzade Muhyiddin Efendi
(6.901/1496), ibn Kemalpasa (6. 940/1534) ve Taskdprizade (6. 968/1561)
gibi alimler tarafindan cesitli hasiyeler yazilmustir. Inceledigimiz eser bir
anlamda el-Kessdf serh ve hasiye gelenegine katki sunan ve ayni zamanda
kaynaklik eden bir eser olma vasfina sahiptir. e/-Kessdf serhleri arasinda
Ozellikle Ciircani’nin serhinin esas alinmasi bu serhin tefsir ehli arasindaki
saygin konumundan ileri gelmektedir. Nitekim el-Kessdf serhleri tlizerine
hasiye yazma gelenegi biiyiik oranda Sa’deddin et-Teftazani (6. 792/1390)
ile Ciircani’ye dayanmaktadir.?

Tefsir, serh ve hasiyeler hem analitik hem de didaktik metinlerdir.
Kur’an’1 anlama hususunda yazildiklar1 doénemin ilim ve entelektiiel
gelenegine 151k tutan ve bu meyanda bir tarih baglami olan kayitlardir.
Hem tefsir metinlerinde hem serh ve hagiyelerde derinlemesine bir
elestiri anlatiminin oldugunu séylemek miimkiindiir. Her ne kadar serh ve

! Siikrii Maden, “Osmanlilar’da el-Kessaf ve Envaru’t-Tenzil Hasiyeleri”, Tiirkiye

Arastirmalart Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 258-272.
> M. Taha Boyalik, “el-Kessaf Serh-Hasiye Geleneginde Tefsir [Iminin Mahiyeti Tartis-
mas1”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 4/1 (2017), 100.
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hasiyeler konusunda bir yanilgi varsa da bu disiplinlere ait ana metinler
incelendiginde aksi bir durumun oldugu miisahede edilmektedir. Durum
bdyle olunca zihinlere Sadi Celebi’nin er-Risdletii 5-Sa diyye’sinin bu tiir
niteliklere sahip olup olmadigi konusu akla gelmektedir.

Sadi Celebi’nin er-Risdletii 5-Sa’diyye adli eseri iizerine daha Once

yapilmig bir c¢alisma bulunmaktadir. Bu g¢aligma ayni zamanda er-
Risaletii’s-Sa’diyye adli tefsirinin tahkikli nesrini icermektedir. Ilgili
caligma, aragtirmact ‘Amir Sabah Ahmed Kebisi® tarafindan yapilmis ve
yayimlanmuistir.

3

Onceki arastirmanin eksikleri ve problemleri Sadi Celebi’nin er-Risdletii 5-Sa 'diyye
adl1 tefsir risalesinin tahkikini tamamladiktan sonra, bu risalenin 2020 yilinda Irakli
aragtirmaci ‘Amir Sabah Ahmed Kebisi tarafindan tahkikli nesrinin yapildigimi 6g-
rendik. Bu durum, ¢alismamizin daha 6nce yayimlanmis olan bu tahkik ile karsilas-
tirllmasint gerektirmistir. Karsilastirma sonucunda Kebisi’nin Sadi Celebi’nin bu
risalesini birtakim sebeplerden dolay1 bilimsel bir yontemle tahkik edemedigi sonu-
cuna varilmistir. Bunlar:

1. Arastirmact Arap asilli oldugu halde eserin yanlis anlasilmasina sebep olan birta-
kim yazim yanlislar1 ve imla hatalar1 yapmustir.

2. Aragtirmaci, risalenin yazma niishalarini tespit etmek ve bunlara ulagsmak i¢in ye-
terli gabay1 gosterememistir. Rastgele elde ettigi iki niishadan birini herhangi bir ge-
rekce sunmadan esas niisha olarak almis ve iki niishay1 karsilagtirarak bir tahkik
yapmustir. Ulastigi iki niisha diginda bu risalenin baska herhangi bir niishasinin olma-
digini ifade etmesi, akademik agidan biiyiik bir eksikliktir. Nitekim ¢ok kisa bir arag-
tirmayla risalenin bir¢ok el yazmasit oldugu bilgisine ulasmak miimkiindiir.
Dolayistyla eserin tahkiki 6ncesinde risale hakkinda yeterli verileri toplayamamustir.
3. Risalenin yazmalar arasinda, iki tane yazma tespit ettik ki bunlar miiellif niishasi-
na en yakin niishalar olma vasfina sahiptirler. Bunlardan her ikisi miiellif niishasi esas
alinarak yazilmis ve ona mukabele edilmistir. Ozellikle bu iki niishadan biri miiellif
niishasina mukabele edildikten sonra miiellif niishas1 esas alinarak tashih edilmis mii-
sahhah bir risaledir. Bu sebeple tahkikimizde ana niisha olarak tercih edilmistir. Yine
iki niisha arasinda ana niisha olarak tercih ettigimiz niishada diger niishadan fakl
olarak hem rakabe/takip kayd: hem de sayfa numaralandirmas: bulunmaktadir. Son
olarak calismamiz Kebisi tahkikiyle karsilastirildiginda, onun risaledeki bircok keli-
meyi yanlis kaydettigi, sectigi niishalardan kaynakli anlama halel getirecek birgok
major hata yaptig1 tespit edilmistir. Bu durum, ¢alismamizin dogrulugunu ve giiveni-
lirligini pekistirmekte olup, metnin orijinaline sadik kalinarak yapilan bir inceleme-
nin onemini vurgulamaktadir. Esasen Kebisi’nin yaptigi hatalar, risalenin metin
biitiinliigline zarar vermekte ve yanlis anlamalara sebep olmaktadir. Bu nedenle Sadi
Celebi’nin risalesinin dogru anlasilmasi i¢in Kebisi’nin diistiigii hatalarin diizeltilme-
si ve risalenin orijinal versiyonunun korunmasi 6nem arz etmektedir.

4. Gozlemledigimiz kadarryla Sadi Celebi er-Risdletii 5-Sa diyye adli galigmasinda
tefsir ve diger kaynaklardan yaptig1 alintilarda son derece titiz davranmis ve alintila-
rin ¢ogunu motamot/birebir yontemle almistir. Ancak bu titizlik, arastirmact el-Ke-
bisi edisyonunda agirlikli olarak hissedilmemektedir. Bu yiizden iki caligma
arasindaki farkliliklar1 tablo halinde verme ihtiyaci dogmustur.

Not: Edisyonumuz, arastirmacinin yayimlanmis ¢alismasiyla karsilagtirildiginda ilgi-
li galismada ¢ok sayida hata ve kelime haziflerinin oldugunu tespit etmistir. Ancak
tlim bu hatalarin ve eksikliklerin ele alinmasi makalenin kapsamini asacagindan, bu-
rada sadece major hatalara dikkat ¢ekilmistir.
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Son olarak miiellif niishasina en yakin niishalar olarak tespit ettigimiz
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iki niisha lizerinden metnin edisyonu yapilacaktir. Sadi Celebi’nin bu risa-
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lesi, ISAM tahkikli nesir esaslarma gére incelenecek; risalenin igerik ana-
lizi yapilacak ve risalede kullanilan kaynaklara deginilecektir.

1. Arastirma ve Inceleme
1.1. Sadi Celebi: Hayat1 ve Eserleri

Tam adi Sa’dullah b. Isa b. Emirhan olup halk ve ulema arasinda Sadi
Celebi veya Sadi Efendi olarak taninmistir. Kendisi, bu iki kiinyesini
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kaleme aldig1 risalelerinde siklikla kullanmistir. Kastamonu vilayetine bagli
Daday ilgesinde dogdugundan dolay1 el-Kastamoni nisbesiyle anilmistir.
[k temel egitimini babasi ‘Isd Celebi’den almistir. Ulema arasinda ise
Beyzavi tefsirine yazdig1 hasiyeden dolay1 “Beyzavi muhagsisi” lakabiyla
anilmigtir.* Sonrasinda dini egitimini tamamlayan Sadi Celebi, uzun siire
miiderris olarak calismistir. Ulkenin cesitli ilim merkezlerinde gorev
yapmis ve buralarda birgok dgrenci yetistirmistir. i1k olarak Vezir Ibrdhim
Pasa Medresesi’nde, ardindan Bursa Sultaniye Medresesi’nde ve son
olarak da Sahn-1 Semdn Medreseleri nden birinde miiderrislik yapmistir.®
Zirikli (6.1976), Sadi Celebi’nin Istanbul’da yetisip orada vefat ettigini
ifade etmistir.° Ancak Sadi Celebi, donemin ilim ve kiiltlir merkezi olan
bu sehirlerden ve buradaki medreselerin bilimsel ve kiiltiirel birikiminden
istifade etmis ve bu durum onun eserlerine yansimistir. Kendisi miiderrislik
vazifesinden sonra 1524 yilinda Istanbul kadisi olarak atanmgtir. SAdi,
Istanbul’daki evinin yakinlarinda Mimar Sinan’a (8. 996/1588) Darii’l-
Kurra yaptirmigtir. Sadi, 2 Sevval 945°te (21 Subat 1539) vefatina kadar
bes yil seyhiilislamlik makaminda bulunmustur.” Osmanli devletinin
onuncu seyhiilislam1 olan Sadi Celebi’nin yasadigi donem Kanuni Sultan
Siileyman devridir. Ve 945/1539 yilinda Istanbul’da vefat etmis, Eyiip
Sultan hariminde Gufran topragina defnedilmistir.® ibn Tolun’un ifadesine
gore Sadi Celebi (nikris) gut hastaligindan vefat etmistir.’

1.2. Eserleri

1. Hdsiye ala Tefsiri’l-Beyzadvi (el-Fevdidii’l-Behiyye)

Bu eser, Sadi Celebi’nin Beyzavi tefsirine yazdig1 hasiyeden ibarettir.
Taskoprizade (6. 968/1561), Sadi Celebi’nin Beyzavi tefsirine 6nemli
hasiyeler yazdigini ve bunun dlimlerce kabul gordiigiinii dile getirmektedir.'
Ancak Katib Celebi’ye (0. 1067/1657) gore tefsir hasiyesinin Had
Stresinin bagindan Nas Suresine kadar olan kism1 sadece Sadi Celebi’ye
aittir. Kur’an’1n ilk stirelerine dair yazilan tefsir ise kendisinin degil oglu

4 Eba Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmtid b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zi-
rikli, el-A ‘lam (Beyrut: Dar’iil-*Tlm lil-Melayin, 2002), 3/88; Bursali Mehmet Tahir,
Osmanly Miiellifleri, ed. Ali Fikri Yavuz - Ismail Ozen (Istanbul: Meral Yayinevi,
1972), 1/432.

Taskoprizdde Ahmed Efendi, es-Sekdiku 'n-numdniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osma-
niyye (Beyrut: Darii’l-Kiittabi’l-’ Arabi, ts), 265.

¢ Zirikli, el-A ‘lam, 3/88.

7 Mehmet Ipsirli - Ziya Demir, “Sadi Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/404-405.

Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin esmdii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turéasi’l-Arabi, ts), 1/386; Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/432.
Necmeddin el-Gazzi, Kevdkibii’s-sdire bi-mendkibi ayani’l-mieti’l-asire (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2/235.

Ahmed Efendi, es-Sekdiku 'n-numaniyye, 265.

10
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Pir Muhammed tarafindan kaleme alinmistir. Nitekim Pir Muhammed,
babas1 Sadi Celebi tarafindan yazilan bu ta’liklere birtakim notlar eklemis;
el-Kegsaf tefsirinin hagiyelerinden ozetledigi bazi yorumlar1 ve 6nemli
gordiigii belirli konular1 bir araya getirmis; nihayetinde kendisi de bazi
ilaveler yapmistir. Bu sebeple Sadi Celebi’nin bu hésiyesi tam bir hagiye
ozelligi tasimamaktadir. Bu durum edisyonunu yaptigimiz er-Risdletii s-
Sa’diyye i¢in s6z konusu degildir. Zira elimizde miiellif hattindan istinsah
edilen ve Siilleymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan Carullah niishasinin ferag
kaydinda eserin adinin er-Risdletii 5-Sa 'diyye olarak kaydedilmis olmasi,
bu risalenin Sadi Celebi tarafindan kaleme alindigimi kanitlamaktadir.
Fakat burada Sadi Celebi’ye nispet edilen iki Fatiha Siresi tefsirinin
bulundugunu ifade etmek yerinde olacaktir. Bunlardan ikincisi klasik
tefsirlerden derlenmis olup 6zgiin bir tefsir izlenimi vermemektedir ve
hacim itibariyle de oldukca muhtasardir. Dolayisiyla Katib Celebi’nin
tespitine ¢aligmamizla olan kisim hari¢ katilmak miimkiindiir.

Esasen birgok miiderris ve alim ders halkasinda bu hasiyeyi kaynak
kitap olarak kullanmis ve iizerine bircok ta’lik eserler yazmistir." Ozellikle
Sadi Celebi’nin Beyzavi tefsirine yazdigi hasiye iizerine Abdullédh b.
Muhammed (6. 1064/1654), Mustafa b. Siilleyman (6. 1073/1663),
Muhammed b. Hasan el-Kevakibi (6. 1096/1685), Burhaniiddin Ibrahim
b. Hasan el-Gilirani (6. 1101/1690), Kara Halil b. Hasan el-Boyabadi (&.
1123/1711), Debbag Miiftii Ahmed el-Mar’asi (6. 1165/1751), Balizade
Mustafa ve Mahmiid b. Hasan el-Magnisavi gibi muhassiler tarafindan
cesitli hasiye ve ta’likler kaleme alinmis olmasi, Sadi’nin Beyzavi hasiye
ve ta’lik literatiirii lizerinde 6nemli bir etkisinin oldugunu gostermektedir. '
Bu yiizden Sadi Celebi’nin telif ettigi s6z konusu hasiyesi Osmanli ulemasi
tarafindan son derece dikkate alinmig nadir eserlerden biridir.

2. Manzime fi’l-fikh

Sadi Celebi’ye fikhi meselelerde yoneltilen sorularm Tiirk dilinde
manzum olarak cevaplanmis halidir. Manzumenin ¢esitli kiitiiphanelerde
birgok yazmasi bulunmaktadir. Milli Kiitiiphane, Nevsehir Urgiip Tahsin
Aga llge Halk Kiitiiphanesi nr. 50 Ur 78/7, vr. 149a-152b ve Edirne
Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi nr. 78/7 bunlardan bazilaridir.

3. Risdle fi Satrang

Risale Arapca olup Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi 223 numarali
koleksiyonda 31-32 varaklari arasinda yer almaktadir. Baginda, Sadi Celebi

I Katip Celebi, Kesfiiz-zuniin an esami’l-kiitiib ve l-fiiniin (Bagdat: Mektebetii’]-Mii-
senna, 1941), 1/191.

12 Siikrii Maden, “Tefsir Hasiye Edebiyatmin Karakteristik Bir Ozelligi Olarak Elestiri:
Sa’di Celebi’nin Ibn Kemal Pasa’ya Yonelik Bazi Elestirilerinin Tahlili”, Mutalaa
1/1 (2021), 41.
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hattiyla yazilan niishadan istinsah edildigine dair bir kayit vardir. Risalenin
girigsinde sahabe ve tabilnden satran¢g oynayanlarin isimleri zikredilir.
Ardindan satrang ahkdmina kismen deginildikten sonra oyun hakkinda
teknik bilgilere yer verilir."

4. Hdsiye ale’l-indye fi serhi’l-Hiddye

Sadi Celebi’nin basilmis tek eseridir. Eserin g¢esitli baskilar
bulunmaktadir. Bu hasiyesi, Burhaneddin el-Merginani’nin (6.
593/1197) Hanefi fikhina dair yazdig1 eseri el-Hiddye’ye Baberti’nin
(6. 786/1384) yazdig1 el-Indye adli serh hakkindadir. Sadi Celebi’nin
ogrencisi Abdurrahman el-Amasi, bu hasiyeyi orijinal metnin ve serhin
dipnotlarindan derlemistir.'

AAAAA

Kaynaklarda Sadi Celebi’ye nispet edilen bir diger eserdir. !*
6. Mecmiiay-i Fetdva

Seyhiilislamligi esnasinda verdigi fetvalardan olusan eseridir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa koleksiyonunda 1073 numarada
kayitlt olan niisha miiellif hattiyla yazilmis olup toplamda 22 varaktir.'s

Bunlarin diginda bibliyografik eserlerde ve yazma eser fihristlerinde Sadi
Celebi’ye nispet edilen farkli ilim dallarindan birgok ta’lik, hasiye ve serh
bulunmaktadir. Bu durum Sadi Celebi’nin hem ¢ok yonlii bir alim oldugunu
hem de disiplinler arasi1 ¢aligmalara 6nem verdigini gostermektedir. Bunun
yani sira kendisi edebiyat alanini da ihmal etmemistir. Hig siiphesiz eserleri
arasinda en ¢ok bilinen, halk ve ulema arasinda tedris edilen kitabi, Beyzavi
tefsirine yazdig1 hasiyesidir.

2. Risale

2.1. Risalenin Ad1 ve Sadi Celebi’ye Aidiyeti

Risalenin birgok yazmasinda adi er-Risaletiis-Sa’diyye olarak
kaydedilmigtir. Miiellif hattindan istinsah edilen ve edisyonumuzun
ikinci niishasi olarak sectigimiz Sadullah niishasinda da bu isim oldugu
gibi korunmustur. Eser ayni zamanda Beyzavi tefsiri hasiyesi olarak
isimlendirilmis olsa da Hizdnetii t-tiirds adli kitapta, er-Risdletii s-Sa diyye

Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi 223 Numarali Koleksiyon, 31-32; Ersin Celik,
Seyhii’l-Islam Sa’di Celebi ve “El-Fevdidii’l-Behiyye: Hasiye ald Tefsiri’l-Beyzdavi”
Adli Eserinin Tahlili (Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 39, 42.

Esra Bembeyaz, Seyhiilislam Sadi Celebi’'nin Yapistirma Fetva Mecmualarinin
Degerlendirilmesi (Istanbul 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 20.

15 Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/432.

16 Celik, Seyhii’l-Islam Sa’di Celebi, 39.
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serhii’l-Fatiha seklinde kaydedilmis ve Sadi Celebi’ye nispet edilmistir.!?
Dolayisiyla risalenin Sadi Celebi’ye aidiyeti hususunda herhangi bir sliphe
bulunmamaktadir.

2.2. Telif Tarihi ve Sebebi

Risalenin yazilis tarihi hakkinda elimizde kesin bir kanit
bulunmamaktadir. Ancak Laleli niishasinin 6n yiiziinde Sultaniyye
Cem’iyyeti icin yazildigi belirtilmektedir.'"® Bu durum séz konusu
eserin burada ve diger medreselerde ders kitabi olarak okutuldugunu
gostermektedir. Sadi Celebi’nin er-Risaletii s-Sa’diyye’sini  Osmanl
medreselerinde ders kitabi olarak okutulan Zemahseri ve Beyzavi
tefsirlerindeki muglak ve anlagilmayan birtakim ifadeleri 6grenciler igin
kolay anlagilir hale getirmek ve son olarak da Ciircani’nin bazi dilbilimsel
tevillerini elestirmek igin telif ettigi ihtimal dahilindedir.

2.3. Kaynaklan

El-Kegsaf, Envdrii t-tenzil ve Ciircani’nin el-Kegsdf a yazdig1 hasiyesi
Sadi Celebi’nin bu risalesinin ana kaynaklarin olusturmaktadir. Ozellikle
Ciircani’nin el-Kessdf a yazdig1 hasiyesi merkeze alinarak er-Risdletii s-
Sa’diyye’sinin ana metni olusturulmus ve bu baglamda Ciircani hasiyesi
risalenin ana metnini sekillendirme konusunda 6nemli bir rol oynamustir.
Risalenin igerigi incelendiginde Sadi Celebi’nin, Ekmelettin el-Baberti',
Sa’deddin et-Teftdzani?, Serif el-Murtaza?' (5. 436/1044) ve Ismail
Konevi?? (6.1195/1781)gibi birgok hasiye kitaplarina miiracaat ettigi ve
bu kaynaklardan alintilar yaptig1 gézlemlenmektedir.

Risalede agirlikli olarak kullanilan tefsir yontemi belagi/dilbilimsel
oldugu i¢in bu sahada otorite kabul edilen miifessirlerin ve dilbilimcilerin
eserlerine miiracaat edilmistir. Sadi Celebi bu eserinde, Zemahseri,
Ciircani, Omer b. Abdirrahman el-Kazvini (6. 745/1344), ve Ibnii’l-Hacib
(6. 646/1249) gibi dilbilimcilerin Fatiha Suresine dair yaptiklar1 belagi/
retorik yorumlara yogunlagmis, zaman zaman bu tahlillere itiraz etmis ve
onlarin bu yorumlarinda kullandiklar1 argiimanlarini ¢iirlitmeye ¢alismistir.
Sadi bu risalesinde, ikincil kaynaklar olarak istifade ettigi Taberi (6l.
310/923), Begavi (6. 516/1122), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Necmeddin en-Nesefi (6. 537/1142)
ve Ebl Hayyan(6. 745/1344) gibi miifessirlerin eserlerine kitabinda yer
vermistir.

7" Hizdnetii t-tiirds, 49/271.

18 Laleli Niishasi, nr. 3712, 102b.

19 Sadi Celebi, er-Risdletii 5-Sa 'diyye, 1b.
2 Sadi Celebi, er-Risdletii s-Sa diyye, 1b.
2 Sadi Celebi, er-Risdletii 5-Sa 'diyye, 1b.
22 Sadi Celebi, er-Risdletii s-Sa 'diyye, 4b.
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Sadi Celebi, tefsir risalelerinde sik¢a karsilasti§imiz bazi ulimi’l-
Kur’an konularinin ele almmasi yontemini kullanmaktadir. Nitekim
miifessirler veya muhassiler inceledikleri Kur’ani pasajlarin tefsirine
katkida bulunacagini diisiindiikleri bu tiir ulimii’l-Kur’an konularim
eserlerine dahil etmektedirler. Sadi Celebi de 6zellikle Fatiha’nin Mekki
veya Medeni olup olmadigi hususunu tartisirken el-ftkan fi ‘uliimi’l-
Kur’dn adli eserden yararlanmaktadir. Hatta onun bu konudaki kanaatinin
tamamen el-Itkdn iizerinden sekillendigini sdylemek yerinde olacaktir.
Her ne kadar isim vermese de bu hususta e/-Burhdn fi ‘ulumi’l-Kur’'dn’a
basvurdugu ve fediilii’l-Kur’an konusunda da Ibnii’d-Dureys’ten gesitli
iktibaslar yaptig1 miitalaa edilmektedir. Gozlemlerimize gére Sadi Celebi,
eserinde yaptigi iktibaslarda kaynaklarin isimlerini yiizde doksan oraninda
zikretmektedir. Bu yoniiyle eseri; hedefi, kaynaklar1 ve yontemi bastan
belli olan sistematik hasiye 6rneklerinden sayilir.

Rivayet yonii agisindan degerlendirdigimizde Sadi Celebi’nin agirlikli
olarak Buhari, Eb{ Hiireyre, Ibn Abbas, Miicahid, Tirmizi, Beyhaki, Ahmed
b. Hanbel ve Nesai gibi muhaddislerin kitaplarindan iktibasta bulundugu
gozlemlenmektedir. Ek olarak hadis rivayetlerinde lafzi esas almig sayilt
yerlerde mana ile rivayette bulunmustur.

Kaynak bakimindan son derece zengin olan bu risalede rivayet, dirayet
ve dilbilimsel tefsir gibi pek cok tefsir ¢esidinin temel kaynaklarina
basvurmustur. Yaptig: iktibaslara baktigimizda Sadi Celebi’nin ¢ok titiz
calistigi, alintilarinin neredeyse tamamini motamot/harfi olarak aldig1 ve
herhangi bir tasarrufta bulunmayip oldugu gibi kullandig1 goriilmektedir.
Bu durumda Sadi Celebi’nin séz konusu eserini hazirladigi esnada
ilgili kaynaklara kolaylikla erisim sagladigi ve bu kaynaklar1 yaninda
bulundurdugunu sdylemek miimkiindiir.

2.4. Risalenin Konusu

Risale, Fatiha Siresinin tefsirini ihtiva etmekte olup besmele, hamdele
ve salvele ile baslamaktadir. Sadi Celebl bu eserinde Ciircani’nin el-
Kessdf tefsirine yazdigi hasiyeden yogun bir sekilde iktibas yapmustir.
Bazi yazmalarda risalenin bagligi, Fatiha Siresi tefsiri lizerine Beyzavi (0.
685/1286) tefsirine ta’lika veya hasiye seklinde gelmis olmasi hasebiyle
Sadi Celebi’nin Beyzavi’nin tefsirine bir hasiye yazdigi bilgisini elde
edebiliyoruz.

Eserde bildigimiz tarzin disinda (+le _» :ef) kalibiyla Sadi, alimlerin
tefsirlerini zikrettikten sonra hem onlarin elestirilerine hem de sahsi de-
gerlendirmelerine yer vermektedir. Risalede agirlikli olarak Zemahserd,
Beyzavi, Ciircani ve bir hususta da Baberti’ye elestiriler ve itirazlar yer
almaktadir. Baberti’yi Ul > terkibinde bulunan 3/ta harfini isim ciim-
lesine nakil anlaminda aldig1 i¢in elestirmekte ve bunu 6nce Baberti’den
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kaynaklanan biiylik bir sehv/dikkatsizlik olarak telakki etmektedir. Ardin-
dan bu dikkatsizligin asil sebebinin miistensihten kaynaklandigini dolay1-
styla Baberti’nin bundan sorumlu olmadigini ifade etmektedir. Bu 6zellik,
risalenin bir elestirel ¢aligma 6rnegi niteliginde oldugunu gostermektedir.
Ayrica Sadi Celebi’nin hem muhassileri hem de miifessirleri elestirmesi,
risalesinde diger hasiyelerde yer almayan birtakim analizlere yer verme-
si ve bir muhagsi olarak tefsire getirdigi 6zgiin yorumlarla eseri oldukga
o6nemlidir. Bu yonleriyle eser, hasiye geleneginin izlerini tasirken, diger
taraftan da miifessirin 6zgilinliigiinii de ortaya koymaktadir.

Risalede dikkat ¢eken en O6nemli hususlardan biri, Sadi Celebi’nin
dilbilimsel tefsir yoniidiir. Bu yoniiyle eser, derinlemesine dilbilimsel bir
tefsir incelenmesidir. Miifessir Sadi, bu verileri salt bir dilbilgisi anlatimi
seklinde sunmayip ayetlerin tefsirine katki saglayacak tarzda kullanmistir.
Bu yoniiyle tekdiize bir anlatimdan tamamen soyutlanmis ve gesitli anlam
tekniklerini kullanarak eseri dinamik hale getirmistir. Sadi bu eserinde,
dilbilimsel yorumlar1 incelerken, ilgili dyetin i¢inde gecen kelimelerin
anlamimi karsilayip karsilamadigimi irdelemis ve bu yorumlarin kdken
bilimle/ilmii’l-vaz’ ile olan ilintisini tartismustir. Ornegin Allah’m emir
ve yasaklarma uymanin “sadece sana ibadet ederiz” ayetinde gegen
“ibadet” kelimesinin sozliik anlamini tagimadigini ve ayni zamanda
ibadetin levazimindan olmadigini belirterek bu yoruma elestiri getirmistir.
Gerekee olarak da sayet bu yorum dogru kabul edilirse o zaman ibadet,
emir ve yasak yetkisi olan kisi veya kisilerle 6zdeslesmis olur ki bu dogru
degildir, seklinde agiklamistir. Sadi’ye gore ibadet; miiminlerin Allah
rizast i¢in yaptig1 dini ritiieller biitiiniidiir. Bu yorumundan hareketle,
ibadet kavraminin olugabilmesi i¢in Oncellikle bir yaraticinin/Allah’in
varlig1 s6z konusu olmalidir. Sonug olarak Sadi’ye gore ibadet kavrami,
sorumluluk bilincine sahip inanan bireylerin, Allah i¢in dini eylemlerde
bulunmasit anlamina gelmektedir. Bu ifadelerden anlagildign {izere
Sadi, yapilan yorumlarin sahih kabul edilebilmesi i¢in 6ncellikli olarak
s0z konusu kelimenin kokeniyle uyum igerisinde olmasi gerektigini
savunmustur. Ayni sekilde es-Sirdtii'I-Miistakim’in Islam ya da hak din
olarak yorumlanabilmesi i¢in Sadi’ye gore dilbilimsel bilesenlere sahip
olmasi gerekir. Nitekim bu bilesenlere sahip olmadigi i¢cin Sadi tarafindan
reddedilmistir. Sadi Celebi’nin kok bilim/ilmi’l-vaz’ konusundaki
elestirisine katilmak miimkiin olmakla beraber emir ve yasagin ibadet
ritielinin lazim1 olmadig1 hususu irdelenmeye agiktir. Nitekim miifessirin
burada kastettigi, bir klasik tefsir kaidesi olan et-tefsir bi’l-ldzim’dir. Bu
kaide; Bir lafzin direkt olarak delalet etmedigi ancak akil ve orf geregi bu
anlamin gerekli oldugu durumdur. Yazinin bir yazarin varligini gerektirmesi
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gibi.? Buradan da anlagilacag gibi et-tefsir bi’l-ldzim’da lafzin s6zlik
anlamiyla uyum igerisinde olma sartt aranmamaktadir. Aksine lafzin
isaret etmedigi ancak ayetten kastedilen anlamin bir geregi olarak ortaya
cikan anlamlar kastedilmektedir. Dolayisiyla Allah’in emir ve yasaklarina
uyma ayni zamanda ibadetin hem geregi hem de sonucudur. Yine ibadetin,
emir ve yasak yetkisi olan diger kisi/lerle 6zdeslesmesi miimkiin degildir.
Kanaatimizce miifessirin varmak istedigi kavram itaat olup ibadet degildir.
Ciinkii emir ve yasak yetkisi elinde bulunan kisiye itaat edilebilir, fakat ona
ibadet edilir demek dogru degildir. Ciinkii ibadet, dini bir ritiiel olup Allah
adma yapilan eylemler manzumesidir. Bu sebeple Sadi Celebi’nin burada
bir kavram kargasasi i¢inde oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Sadi Celebi, bu risalesinde Fatiha Stresindeki ayetlerin makasidi/gal
yorumunu ele almigtir. “Makasid, el-§araz min..., maksudiyyeti” gibi
terimsel bir dil kullanarak ayetlerin gayelerini/gal amaclarimi belirlemeyi
hedeflemistir. Bu baglamda, “kasasin maksadi/gayesi vaazdir, nasihattir”
ifadesini kullanmaktadir. Esasen burada bahsi gecen makasit e/-makds:d el-
‘amme** kabilinden olan genel maksatlardir. Sadi’ye gé‘)re bunlar: Tevhid,
el-va’d ve’l-va’id, terhib ve tergib ve ma rlfetu ‘I-me’ad’dir. Nitekim
ma rifetii’l-me’dd maksadi, Sadi’ye gore Kur’an’in en ylice maksadidir.
Bu yoniiyle kendisi, Fatiha Siresinin Kur’an’in diger slrelerinde gecen
maksatlart miicmel olarak ihtiva ettigini ve bu sebeple immii’l-Kur’an
vasfina haiz oldugunu aktarir. Esas itibariyle bu ¢ikarim, Fahreddin er-
Rézi’den Beyzavi’ye ondan da sarih ve muhassilere intikal etmistir.?

Sadi Celebi bu risalesinde tefsir ilminde isnat zincirine 6rnek teskil
edecek bir tespitte bulunmaktadir. Es-Seb 'u’l-mesani ifadesini agiklarken
mesani kelimesinin anlamini e/-Kegsdf tefsirinden her rekatta tekrarlanan
seklinde iktibas ettikten sonra Zemahseri’nin bu tefsirinde tabi oldugu
kisinin Hz. Omer oldugunu belirterek hasen bir senetle Taberi’nin tahri¢
ettigi Hz. Omer soziinii zikretmistir. (w! 2y e Ll s b g pamal 6o
«¢/Zemahseri’nin bu lafiz konusundaki referans1 Hz. Omer’dir.) ifadesiy-
le tefsirdeki isnad meselesine atifta bulunmaktadir. Ornegin Sirbini, Fet-
hii 'r-Rahimi ’r-Rahmdn adl eserinde Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767)
el-"adl ile ilgili tefsir rivayetlerini Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88), el-ihsan
ile ilgili rivayetleri ise Ali b. Ebi Télib’den aldigini belirtmektedir.* Tefsir

23

Musaid b. Siilleyman Tayyar, Fusil fi usili t-tefsir (Riyad: Daru’n-Nesri’d-Diiveli,

1993), 79.

* Siiyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrut:
el-Hey’etii’ I-Misriyyetii’l- ‘Amme, 1974), 1/46.

> Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 1/21, 224-226.

% 7Zakir Aras, “Ebu’l-Hasen ibn Abdirrahman ibn Muhammed al-Hatib es-Sirbini

es-Safi‘T'nin Fethu’r-Rahimi’r-Rahman fi tefsiri Ayeti “inne Alldhe ya’muru

bi’l-‘adli ve’l-Thsan” adli kitabi: Inceleme ve Tahkik”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi

27/2 (2023), 631.
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ilminde kullanilan rivayetlerin nispeti ile ilgili tespitler, tefsir ilminin nak-
liligi ag1sindan son derece 6nem arz etmektedir.

Tek rekatin namaz sayilip sayilmayacagi hususuna deginen Sadi Celebi,
konu ile ilgili goriis ve rivayetlere yer verdikten sonra iki kelime (s JLay)
arasindaki anlam farkliigina vurgu yapmustir. Sonug olarak o, namazin
esas itibariyle en az iki rekattan olustugunu, dolayisiyla tek rekatin namaz
kilryor =)\ olarak kabul edilebilecegi ancak hakikat itibariyle namaz/s>\..
olarak adlandirilamayacag: fikrini savunmustur. Baska bir deyisle Sadi’ye
gore tek rekat, namaz kilma ritiielinin baz1 6zelliklerini tagisa bile gercek
anlamda namaz olarak adlandirilamaz.

Risalede ele alinan bir diger husus, Fatiha Stiresinin niiz0lliiniin tekrari
meselesidir. Fatiha Stresinin Mekki mi Medenl mi oldugu konusunda
cesitli rivayetler/goriisler bulunmaktadir.?’” Bunlardan birinci goriise gore
Stre Mekki’dir ve bu nedenle de hicretten 6nce nazil olmustur. Bu grubun
delilleri arasinda Hicr Stresinin 87. ayeti zikredilmektedir: “Kuskusuz sana
tekrar tekrar okunandan (dyetlerden) yedisini ve yiice Kur’an’1 verdik”.
Bu ayetten kastedilenin Fatiha Siresi oldugu ve Hicr Siresinin ittifakla
hicretten 6nce nazil oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Hicr Stresinin
ittifakla Mekki bir stire olugu bu goriisii destekleyen argiimanlar arasinda
zikredilmektedir. Ulemanin ekseriyeti bu goriisii desteklemektedir. Begavi,
farklh goriisleri zikrettikten sonra en sahih goriisiin birinci goriis oldugunu
ve ¢ogunlugun bu goriiste oldugunu ifade etmektedir.?®

Ikinci goriise gore Fatiha Stresi Medeni bir stiredir. Bu goriis 6zellikle
Miicédhid tarafindan benimsenmis ve onunla sohret bulmustur. Siiyti:
“Firyabi bunu tefsirinde, Ebli ‘Ubeyde ise Fedail’inde sahih bir senetle
yer verir. Hiiseyin b. el-Fadl bu soziin bir hata oldugunu sdyledigini ve
alimlerin bu rivayetin aksine goriis belirttiklerini” % nakleder.

Ugiincii goriise gore Fatiha’nin bir kism1 Mekke’de, diger bir kismi da
Medine’de nazil olmustur?®

77 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Ciizey, et-Teshil Ii ‘uliimi t-tenzil,

thk. Abdullah el-Halidi (Beyrut: Seriketii Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416), 1/63.

Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mesad el-Begavi, Medlimu t-tenzil fi tefsiri’I-Kur 'dn,

thk. Muhammed Abdullahen-Nimr v.dgr. (Riyad: Daru Taybe, 1997), 1/149. Bu, Ali b.

Ebi Talib, Ibn Abbas, Ubeyb b. K’ab, Mukatil, Katade, Dahhak ve daha bir¢ok kisinin

savundugu goriistiir. Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir

[fit-tefsir, thk. Mahir Edib Habts v.dgr. (Tiirkiye: Daru’l-Liibab, 2019), 1/74.

» Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sii-
yOti, el-ltkan fi uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrut:
el-Hey’etii’ I-Misriyyetii’l-‘Amme, 1974), 1/46.

30 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bahrii l-uliim, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ah-
med Abdulmevciid, Zekeriyya Abdiilmecid (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,

28
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Dérdiincii goriige gore Fatiha Stresi hem Mekke’de hem de Medine’de
nazil olmustur. Bu da niizuliin tekrar1 anlamina gelmektedir. Bu yaklagima
gore Fatiha Siresi, fazileti ve niizuliiniin tekrar1 sebebiyle “el-mesani”
vasfini almustir.?!

Sadi Celebi son goriisii benimsemekte ve Fatiha Saresinin hem
Mekke’de hem de Medine’de nazil oldugunu ifade etmektedir. Fakat
ekseri ulema Féatiha Saresinin Mekke’de nézil oldugu fikrini destekler
ve onu Mekki sireler kategorisinde degerlendirir. Yine Sadi, Fatiha
Stresinin saninin yiiceliginden dolay1 iki kere nazil oldugunu ifade
ederek bu goriisiinii Zerkesi’yle temellendirmeye calismistir. Nitekim
Zerkesi: “Bir seyin yiiceliginden bahsetmek, vuku buldugunu duyurmak
ve unutulmaktan korumak i¢in iki kere nazil olabilir. Bu durum Fatiha’nin
bir kere Mekke’de bir kere de Medine’de nazil olmasiyla esdegerdir™?
seklinde ifade etmistir. Risalenin sonunda Mekki ve Medeni konusunda
Siyiti’den uzun uzadiya nakilde bulunmasi, onun Fatiha Sdresinin
niizuliiniin tekrar®* hususunda SiiyGti’den etkilendigini gostermektedir.
Ek olarak Sadi, Hicr Siresinin 24. dyetinin Medeni bir ayet oldugunu ve
bu sebeple Hicr Stresinin tiim yoniiyle Mekki olmadigini ifade ederek
bunu kendi goriigiine bir gerekce olarak sunmasi kanaatimizce dogru kabul
edilemez. Nitekim kendisinin de SiiyGti’den naklettigi gibi “Bir slirenin
Mekki olmasi tiim ayetlerinin Mekki olmasini iktiza etmez” sozii geregi
Hicr Stresinin Mekki olusunu degistirmez. Ve Zemahseri’nin tefsirinde
stirenin Mekke’de bir kez Medine’de ikinci kez nazil oldugu goriisiine yer
veren ve onu analiz eden Sadi Celebi, bu goriisiin zayif goriis oldugunu
ifade eden kiyle siygasiyla nakledildigini belirtse de bu goriiste olmak
istememistir. Nitekim Zemahseri’nin birinci goriisii de strenin Mekki
oldugu yoniindedir. Son sézde Ibn Hacer’in de ifade ettigi gibi “asil olan
niiz(ilun tekrarlanmamasidir”.

3. Risalenin Yazmalar1 ve Ornekleri
3.1. Laleli Niishas1
Bu niisha 103b -109b varaklar arasinda bulunan niisha olup, 3712 no’lu

1993), 1/15.

31 Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 1/75.

2 Ebl Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilldh et-Tiirki el-Misri
el-Minhaci ez-Zerkesl, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Beyrut: Darii’l-Marife, 1957), 1/29; SiiyGti, el-ftkan fi uliimi’l-Kur’an,
1/130.

3 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bahrii l-ultim, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ah-
med Abdulmevcid - Zekeriyya Abdiilmecid (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1993), 1/15.

3 [bn Hacer el-Askalani, Fethu l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii’l-Mari-
fe, 1379), 1/362.
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yazmadir. On yiiziinde (it 5,5 @ & yenall o3 55 A3l (ghanw oy ol Ay
islaldl dmazd! |2Y Ul ifadesi bulunmaktadir. Ferag kaydinda risalenin
ad1 er-Risdletii 5-Sa diyye olarak kaydedilmistir. Bu yazma ayni zamanda
aragtirmaci A’mir Sabah Ahmed Kebisi’nin ana niisha olarak sectigi niis-
hadir.

3.2. Feyzullah Efendi Niishas1

Bu niisha Millet Genel Kiitiiphanesi, Feyzullah koleksiyonunda 140
numarali eserdir. Eser 2b-11b varaklar1 arasinda yer almaktadir. Ferag
kaydinda eserin adi1 er-Risdletii 5-Sa 'diyye olarak kaydedilmistir. Bu niisha
da ayn1 aragtirmacinin ikinci niisha olarak ele aldig1 niishadir.

3.3. Beyazit Niishasi

Bu niisha Millet Yazma Eserler Kiitliphanesi Veliyiiddin koleksiyonunda
biiyiik bir mecmuanin 172b-178b varaklari arasinda bulunan eserdir. Ferag
kaydinda eserin ad1 er-Risdletii s-Sa 'diyye olarak kaydedilmistir.

3.4. Esad Efendi Niishasi1

Eser Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Esad Efendi
koleksiyonunda Hdsiyetii ala tefsiri sireti’l-Fatiha adiyla kaydedilmis
olup 22b-29b varaklar1 arasinda bulunmaktadir.

3.5. Carullah Niishasi

Yazma eser Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi Carullah koleksi-
yonunda 171 numara ile kaydedilmistir. 8 varaktan olusan bu yazma tam
bir niisha olup ferag kaydina er-Risdletii s-Sa 'diyye adiyla kaydedilmistir.
Satir sayis1 27°dir. S0z konusu yazma eserin rakabe/takip kaydi bulun-
mamakla birlikte sayfa numaralandirmasinda da miistensihten kaynakli bir
hata vardir. Ornegin; 2. varaktan sonra 4. varaka gecilmis ve 3 sayis1 atlan-
mistir. Ancak bu 3. sayfanin atlandigi anlamina gelmeyip, numaralandirma
konusundaki bir hatadan ileri gelmektedir. Yine kenarlarinda yer yer ta’lik
bulunmaktadir. Ayrica bu niisha miiellif hattindan istinsah edilen/nakle-
dilen niisha olma 6zelligine sahiptir ki bu da bizim ¢aligmamizin ikinci
niishas1 olarak tercih edilmistir. Dipnotta (z)rumuzuyla verilmistir. Ferag
kaydinda (gasl garw Joolal Lgalie s e el s iy padl Il )l ods i) seklinde
bir agiklama yer almaktadir.

3.6. Fahri Bilge Kiitiiphanesi Niishasi

Bu yazma eser Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar koleksiyonunda
bulunan, FB 63 290/1976 numarali eserdir. Eser, Hdsiyetii ala Envarit-
tenzil ve esrdri t-te’vil adiyla yer almaktadir. Ilgili yazma 1b-6b varaklar
arasinda bulunmaktadir ve rakabe/takip kaydi vardir. S6z konusu bu
yazma, ayni zamanda miiellif niishasindan nakledilmis olup, ona mukabele
edilmis ve istinsah edildikten sonra da tashih edilmis bir yazmadir. Tiim bu
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ozellikler ilgili niishanin tahkikimizde ana niisha olarak tercih edilmesini
saglamigtir. Musahhah bir niisha oldugu i¢in kenarinda bazi kelimelerin
dogru yazimi da eklenmigtir. Niishanin satir sayis1 26°dur.

4. Tahkikte izlenen Yontem

Mevcut bilgilere dayanarak, risaleye ait niishalarin ¢ogunlugu
incelenmis ve sonucta miiellif niishasindan istinsah edilen bir yazma ile hem
miiellif niishasindan istinsah edilen hem de mukabele yontemiyle istinsah
edildikten sonra tashih edilen musahhah bir yazma tespit edilmistir. Bu
sebeple bu iki niisha arasinda ikincisi esas niisha olarak seg¢ilmis, birincisi
ise tahkikte karsilastirma yapilabilmesi i¢in tarafimizca ikinci niisha
olarak tercih edilmistir. Birinci niisha farkliliklar1 (z) rumuzuyla dipnotta
verilmistir. Edisyonda, ISAM Tahkikli Nesir Esaslar1 takip edilmistir

Sonu¢

Edisyonunu  yaptigimiz  er-Risaletii 5-Sa’diyye’nin  muhtevasini
inceledigimizde bir tefsir héasiyesi geleneginde telif edildigini
gozlemliyoruz. Eserde, muteber tefsir hasiyelerine miiracaat edilmis,
ozellikle Ciircani’nin el-Keggdf tefsirine yazdigi hagiyesi Sadi Celebi’nin
temel metnini olusturmustur. Ancak Sadi Celebi, ondan yaptig1 alintilarin
¢ogunda elestirel bir tutum sergilemis ve bu alintilar1 konu bakimindan
gramatik tahlillerden olusmustur. Esasen Sadi Celebi’nin Ciircani’ye
bir reddiye yazmak i¢in Ciircani’nin hégiyesini ana metin olarak sectigi
gOriilmistiir.

Eser, Sadi Celebi’nin hem tefsir hem de Kur’an ilimlerinde 6zgiinliigiinii
ortaya koymaktadir. Ozellikle Fatiha Stiresinin niizuliiniin tekrar edilmesi
konusunu uzun uzadiya tartigmis, genel temayiile karsi kendi 6znel
degerlendirmelerini paylagmaktan geri kalmamistir. Fatiha Stresinin
niizuliiniin tekrar edilmesi hakkindaki goriisiinii Miicahid ve Zerkesi ile
temellendirmeye c¢aligtigi tespit edilmistir. Ancak Miicahid’in goriisii
ulema nezdinde ¢ok kabul gérmemis hatta kendisinden sadir olan bir hata
olarak telakki edilmistir.

Sadi Celebi’nin bu hasiyesi, esas itibariyle 16. yiizyilin bilimsel ve
entelektiiel tartismalarina 11k tutmaktadir. Sadi Celebi, Zemahseri ve
Beyzavi tefsirlerine ekledigi yorumlarla, hem bu tefsirlerin anlagilamayan,
muglak kalan bazi yonlerini agiklamakta hem de bu iki miifessirin retorik
yorumlarina elestiri getirmektedir. Bu baglamda Sadi Celebi’nin ¢alismasi,
sadece klasik tefsir literatiiriinii yeniden degerlendirmekle kalmayip, ayni
zamanda donemin entelektiiel ortaminda siiregelen tartigmalara da katkida
bulunmaktadir. Ozellikle retorik analizler ve elestiriler, onun derinlemesine
bir tefsir bilgisine sahip oldugunu ve dénemin ilmi tartismalarina aktif
olarak katildigin1 gostermektedir. Sadi Celebi’nin hasiyesi, bu yoniiyle, 16.
ylizy1l Osmanli tefsir galigsmalarini ve diigiince tarihini anlamak i¢in 6nemli
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bir kaynak teskil etmektedir.
R EN R
o e al

W\wﬂ\asu‘fl;r%janw\VJ_.N)WJA_&U:J.M}JML:M sal oy
= oy S wwpvﬂj\ < pSe Sy 1A ™ ® 1S ol c..ugl..(.“ ioals 85
M&,}Mtd_ﬁu\yum\wu%ﬂ Sloancs 55l el (o 3 pioes ot
LSl B ol S Al 39 g 0 il 539l 2% n B sl
0555 of et Pl sl wuﬁ\w>b§[\wq;u&}y@”¢\)w|
CJ_J\ 42 Sy OIS Ol * " sl sz(._%-.uj Wy Ol D3l Jo Ll 855l d3Ls)
S W\w;b‘ﬁ\ﬁ@juujd;j ﬁsnﬁujzlmuuduubv&ﬂ|&;ﬁ
wJ_M.HJ.._.JJb Ll \)Ldlu)’\aj\u_p:lﬁy\teuuj‘wﬂ\a)j_mU{;_LEw)ﬂSJLm
)MJJ‘Y‘JQA_MLAMJ_J}AJJ\ ‘_5_..“.“ il JLMQHL,,_LQA._M\}:-U’_MJM Sal juds
J-’JAS wawawJ\Jﬂu_lp;ﬁdb\ u&\wmus\ﬁlsc.d\
il ap izl JO s DS Byl o o 4..:\ \J| Faasll >l il e;\J_»
REI KW < FE SO PR WY s s ! Jlez>l e JLIL CL»’U et Lad Lo 103G il
sl iy L I3 e s s sl 31 s ool sl olals s 2300 5L
s m.)aﬂgroww\ﬂ P Y & BURES PR J.QS\ el IO gy iy Lo a8 Al
Lol o) ¥ ool L 0355 Bpdoama ol 1] Ll ol s e 3 in Oy
U_AJ.G_...J\LLAU\‘_;.L.PJ JJ.U;LJ\LWWY\J\M\U_{NJ&WJMWJ
IG5 s e 55zg of e Y Aol il B wdu&w@\_ﬁu@ob@u\
u|)_.aLlaJ|5° I M\WCWLUJMALBUYﬂMOJMCJJ\oY “anl Wi
PR L e a N Cj_ﬁu.ﬂ A Cj_..bm.“ aJsdyy up})_xllgrea.h_u\}nu_n«h_w\j_!b sl

L0l Byga . bl Gl o3lee e Bl ) sl . olus dumos dislb Jals damme bipw e alll Lo - 30
A8 ST g OS]

oS do3ld Bygw + g

Jlsl 'z

v e

o8 Bel, 81 OLs el GLS (olas oo SOV:Csandl 038y (ghall 6 Bel, &1 Ly OIS LIS (g)londl oo

N0E :Egusdl 63y cpanlly jelall

VY (il sl Gl pusll] -y ¢yl

o5 -

oSl 'z 2

Al B

IV GBS e Gl el Ll 3 09 135 @l i

I B e Gile o)l Ll P

40

41

AV STV e s Ol (ool 5l gl el 2938 OUSI Slad) yas o ol s o yas s 10

oISy5l MV 5, tinasl) BLES e &bl uadil] 3 BLESUI Lo o580 sLgin doge iglas ad Lale
.Ag\o

e RS a3 Gle Wl ol JaST duslo

ARV z

Al -g

I GBS s il yzd) dile

9 -7



894 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

Jil 25, oSl LHJ_L:«J b S «_,}_Q olie Lis o NI gy r sl e 05800
ooeil) Uy ooy 5Y Q-“-"-JL’C*A‘O-L*"J—“‘\‘-‘”)JU"JN(J) ol o ped
UMu;LMSAAUJAJuﬁ>{ﬂ;44r*wr4,gmUqucrd|OJ*»Y5| VI Gl 456 Laayl
;ﬁ’gr*d\uJJ‘ YHEAFMYH¢*4ﬂ%Y|di;LJYﬂQﬂaf¢“mhf¢JUS>L”r§
u\Y\95;LJJJU9649mw_thJ*>Lr¢J|uJJ\ SN RS P W (P 0N |
Ld allal 5 Lo g il slsme gl ol ol 008 0 o8 iyl (s ol oLyl Loy S35
e a3 S o Ln o g ol plally iy plaall i ead VI Jlad gl Los] %53
o all o eoslIS 55 iy 05 U 65 8 W1 gy Ll it il s )
O | elal) Doy ad adld s (gl slad [BY el sl L3 0l
LAJJ&&Lm*MJH4>chmtf&xdbcuﬂdlwu;dzgyuu‘}Aﬂbqk_dﬁur¢Y|
iymanﬁuag¢HJ1L>juLzdmﬂL}ihfgzududg~&Ub¢@~M;LbAuL*J\fguxgu
e L gn asyS dla gy g goomeally peotall s G ppghad P zall b Sl 2ol e
ool e el 2l Iy - lnall el 055 s Ligan 8] b Ly s Jlals )
3 adys b ol i o)Ll g1 pns VG sl 5 5 el ot o Sl
S olass ¥l elds ) 158 VL il jlzel 3 0, bl i iy Yool ) gl o
ail amy Yool a sl am g pa il a0 0,85 Lo spaiadly i o f50e Yl
5SSl 8L el sl s izl e s S5 Ls 25 o8 dymad gl FENE
S el (g YWAIVS 6308 oy el O s Lzl olally aald Lgoms 050
Of Lals™ tosaw Zanl w3 JUS 225U e 2 Lgss Myl Lealy el (il Bl
Slazadl Bl ¥ 3ol S ilol e caladls 23U sl iosls el 0,5
sl s o alall O pall e ol e slill 5 Ly s s o il eI s ol
LSl iy O S0 Ozl e 5 ez Lgh pno o) BLIYI 3 ) O 1 Sl iy
6 W Jlamas15,28 s Coald Uil 5y ol (s ¥ Uy Lo Gy Y ol
u.“mwl.éujzugu\qw|¢1}gd65|,_>ﬁu$uow)u_a;»W\;a;x)
uL..a.o.S\)L.w|>\M|ubﬁﬂ)ldyu|)‘mtuwwu¢\u.ﬂu_.ac.._....b

fjvbfmﬂj}LﬂjLkﬁmbfmiyw)bLﬂ&JdquﬂLwﬁLﬂﬁy‘pJLJJbuﬂJﬁfyﬂjy

w58 iz 52

oV o3l yan) BLESH S o aaS Ll
Al M

SSie 53

I GBS e il el Al %0

dewby Y

Olsall iy B

. 59

R 60

Bemaall iz O

Adl-g 2

I GBS s i) Al 5 s 1S flazsl i O
I GLS Gl il Al

ag 65

66
Ol e 1

Bl-g 9



Fatiha Stiresi Tefsiri: Sadi Gelehi'nin (6. 945/1539) er-Riséleti's-Sa'diyye Adh Eserinin Tanlil ve Tankiki | 895

J_kUle W\GSJ_J:JJ{,MLJMU|L$JJ_JLASLHDJQJ>9 e A3y CN‘C}AL@‘M
Jst av e % s bl 3 JU3 J_nuLe_Ll;-u_aJL@,.pj_laJl)\PruuL.a){\pJ_!u_»u\J_aul
u).!\ sl any 3L Lol odm o 85 ol 181l (i Jods (I 8)ls] aiany 5 il
JSaﬁde“ﬁ»\uﬂuu.arW\c.a‘,gljl e L] b s il JS 5 el
095 U o piedl oS3 e iy S Tl Linls a8 L
Sl 08 sy il e ey LY QAQ\MYQQQW|MQW|
&1 allsy Iy el yotiny O ety syl S Pt 2 65 5ol sl el pandl
WujﬁjupwwLr.m?%.ng;,d\wda_dluu|wmg;.5\djwluub>\ﬁ|
0555 Ol gy YJY)-WU}’} o)})_ﬁpuj.g_u\l\w...sdjwbsb_«l\ O G a2y r)’U\
A_JLQH@JU L@,@,u&eLleaﬁ;Lpuuch)S:Lﬂc.p}Jr.aUL..».:)U\J)JW_M\VUA
J..WJ\wyww}|ujb}dw|w|wwr)mwwu\MM\A_BL&W
Pwu.»w;;n\rgj\uj_iadb\fwwu_aubwu\g,Uj uj.bg;egrs
L 3505 Pal i3 JU &ur)’d\www\ijujbj_nwwu}u_eyw
M@&Mlaﬁ;bd\wdﬂi cﬂ" u)_....H ;\ﬁ\ﬁaj_ej_hbu’_kp‘_,_lb,\_eup_&l\
n Lo Lol s ey il 515 oYy ) B2l oma o st Lnglz
4.9Lp|u.~uu\ N‘Q\J.AJLDO‘L)_{AJJJ.J aj.>|;r5|4_!;)_>).au).>\“3;w.)\waj_e
C")‘ FYEN B d)_e\ rbU\J.. TOUSNEN] o\YW\u_AQ_H dL»J\u_eJ.(.H el
u.acl.pc}_,wujsgu%ubwuu}&u&;\uww_“,.w,,uuynmdu\
aslp rl_@_e\ﬂ "S55 e o Y DS sl gluuj\uufr_u UM’J‘gfé\fJ'&
LW 055 0,85 5 el Sl syl 5 3oty ol LB 5 e e
Mb@d\uhﬁ\@\?&d\dh@dbw;wﬂdjl U)SJJPUJMU)S.MN
Byyadly iV e ol ;rliﬂ DW\YW\ C)—m’uxj‘}—h asls m:bz.._wﬁbr_::»d
) Blmall 5 0 0f o Y iilee oo pygiall o e o el fwtwuuw s
d....ap.g.m.l\&.; dj_a\ u—"”’L'*’);r'KJ‘ p_g.m.l\u:\ﬁJ u)_i 5 ke SO Jlaz
e Pl o3 I3 0 3 Y5 S N LI 3T ol o LIS ] il Lo 039S e
o L] 055 s imay s 2 ) @J‘éﬁ“—’ul%—ﬁjté‘b—"‘;s—llbﬂ‘wu—ﬂj

AV (3Ll oaall o)) bl ol 30 oy 1kl
sl colo e @

w T 70

Aosla) i

g 72

JEJ) 'z

LN

-z B

L3l - z

I GLSI e Gl ) Ll T
N (g dayl) Bl st 78
sl 'z

“-z

R

R i

- 8



896 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Say: 3 - Eyliil 2024

) lmall 055 e ey LYl 5 8ol * e bz sl ais VIS Sl JSUH )
o] e Bypami o smmy LN elS 1 gy it L o 01 Sliaall Lt
ua_la.d\ BS&wU| 093 adys Ols 4>‘JJ‘J_~QAA.JJ_’ Lls e adls 2 aNs Yyl ) A

5 UG N ALl e sl s s S 2L 5 018 L sl sl 255 S0
,Ja_wt,w,&,t_“\&wu,guaﬂ 8 A inay S g a5
)J_m S gty VT el a0 s g )l a5

NERA W) W&Q\rﬁ\ﬂ .>|J_9| Jj\mr—w.” il adgd e 05505 @"‘""‘“HVJJ““""“
L..mL»)M\uu\wmubj_m.\_u_;\c:\ﬂ‘_}_dmdyl oyl N L7 a0l
da_»uLAuL..i.H mwaJW\ fj.@,u}_.,&b A_..S! JL@JL: Szl u.pL..ﬂ.a-\
Ly 03Li0] il ey LS ) Lol iy S0 1o Lol 45,8 Lzl LSO
ps Lol ol Loy gt A8Los] omn s oo Ll il LgsS e ps Lol Y Y5
Sl S gl ol Zadys 8l a il Y s amadl dowls LS daY LgyS dloz
e 530 Oyl s il e mes 055G OF e Sas Lillas o el sl ) aslesl
oAl L5t sl 0l il a3 a8 o o ginadl O 5, S e s
O sgghald OOl s sl e JSall OIS izl s e o 4] Lgtlio] o) 8 el
N 3B o, ® 4»\wu[bﬂ/u}\sg,v;u:cajuw\lupww%oj&WL@JLA
LA)M\Uu‘w&ad}—gdyw‘aﬁu)d-b)j_"uy‘}wHjabbdur.bg}_'ﬁdu g
EJ@U‘ML‘M\J&‘UL"Q‘ =Y Jrh.AJJSYbJLP‘jﬁs‘}S.}LA olixas
JL;J,.woj_u wluﬂuu%olum\lduwﬁ\j |.x_AJ_.a.a@L.mr_€JfJ_.»
0555 Ol ol sl aity e Vg il Lillas ale Baay Lo | L;,.“5\ L] Ol o, alls
o))_wu,_euw\)))v_buuaﬂ Tal wds JU aMdeiijubJ})f)kpuu\
w&dlﬁu_awmul.ayl)_&ub_!%u\ = Ll J_,La.!lw_l.p)j_i.mﬂ 5. u\w;uuud
eyl bl 5 oL s il e s L) ot Sl L IS oy e
«_eLAH‘_s_ouL.J\ R P e 0L« Jolall apy Y s U iy axls o ga
>u99@fNWW|WUuY|u}$mequtwju}bww
wawuuwﬁ)uﬁswdbmuuobj_wd A e i L 4

|3):'>i-14 Z 84
. 85
(=t z

Al -g

I GBS e il sl
s 88

- ¥

PN GBS e il Ll
Jsl -z

A -

Al

oS 94

- ®

Al - g

Al -

86
87

90
91
92
93

96
97

o5 98
) -z

&y

d&#’t

99
100



Fatiha Stiresi Tefsiri: Sadi Gelehi'nin (6. 945/1539) er-Riséleti's-Sa'diyye Adh Eserinin Tanlil ve Tankiki | 897

sdie S by Aol b e s irey D3l a ale W\Juu\ﬁyﬁjjwl
o el o3 IS arinny Yo e ey LN 0l JUS e 3BT (sl oY izpnsll
) Sliaadl 058 bl sl P aisle 2 A NS s allall o8 0L sl Ll el
azpazs JI % ’\H ol_.leMmD}J sl uuy\ful.bdwlu_auu|
JEFNE au.nuﬂ_,,wuwuf\_u\ﬂwuu|@°;>uggg~ubww\
e sl r_cla_o.*.)\u\! U_‘L?M;réng?” G.J\uuluafu\(\wj ol
CL...J‘M}ML\J qupuu\uucywu;u#uspwm ol
5_>-)u_»}|Mbﬁ\d\&w‘dj_iiu\uuwd_bu_e@yr_» u_lsg.,\_;.bJLS
puss Bl psandl sl sl 5] fo s el el s IS o guas dgam L o]
u_uj_eJSu_ﬁhj_,-u,._J)_@_U\u\(n:ﬁdswnalﬁu\))_mYubalﬁ‘ﬂ\C)Mww
s ¥ I3l dmanall o rmy S ) eyl B3] o 88 0, ™l 3 IS eyt
Bleb] dandl e inoy LU Lin U1 ctnay Lol e e 2Dl 5i el s els
i re Ll uLa}HuLLJAU.JLa_«JlWL@MJJY‘;JWWWWM\L@;J
)’u).ujuﬂ\l\uu\}\&u_awuu\ﬂv.u)wa J@_“L;l;;uwuubw
0l s J \”;b\ug&p&_s\\uwwi&wwuuy\,wumfu
uumb\ s " o Bl odin T wall sl ) S Himns Lo

}_«JJL)L\JOM‘ w.&J‘J_DMV.JU_GJ)a;\JJ‘W@‘WM\WJ}J\US
Lo el Sl o 1) s ool V1L Ty SVl el 055 plg) s 0ls e

Gododl e 5 g1 Ol «a>|ﬂ\w1 2oyl sl pa g3 d..;uJ\ ol u_N)L_ad_.M
3% Blae 1l a3l slyls dandl e e i3l 5 b el s oty
3120 055 4 o Lot LaS pall s ﬁiotsmuu\uuy\ugu;g\oiﬂgﬂmwm
ur_pmw\u,oa_@x)_@uuuotswwwm\wg AN I B TN |
I Plola b leniall s o ya gl els g L ogas Tgr 5 ellb s e
il AL e e 5 1Ll 05 05 S0 il Lgole bl nadl s ] idls
maaﬂ‘w*ﬂ.b“%.wb-%d‘ﬁ.’i AN Gl e ¢l el yam u.»dlujjuo—)hw
u_aA_luJ&\M\A.».lSyﬁW\dj_Aj;ww LbefA)aj_..n Papl s gy 2l
0 Gl ARl s OUS 1) e ey sy ol (e Y il s dpiaindl 5n

.d.Ul*& 101
fadela
Pl iz
Tk
uz.“ua‘lst
AONE Ol Y bammall ol 1%
“’JJ‘_E 107
Al -
Al -
IV G s il el Ll
i i
Lol g 112
Dsells i 1
R
.d.Ul*& 115
GRoe



898 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

3l s o el 51,3 058 e U555 Lo iy ipimpnll s iy 13Lio N 1LYl s
Bl oy adgh . Joaled aSlall ol e e allal gy 3lzall olans 7 e a BodS 045 el
0 Lzl e i laill i el Calae g o a5l dlendl e of Tanadl s e Calae o 4l
wug;a_wwwuw\,iﬁM\Aa_?t?w.,ﬁ@tuw,a?ww
Q}Qbfﬁﬂ\#@@dﬁoﬁbbéﬁt})&j.;ﬁbﬂ‘ s 4o 0 izl s
Y Cdaall Ol il tuwruﬁwbu;sd,_b \3,_Jgu>wu¢_zjw|
g (b S imlal) 55 e Lo O, T 5 Ol ool 3 el 335l sy
LeY adgs WY‘;@@WQ;@gA:Lw;U:%@W\HQLSJ 4.>uLe
o= 555 L e 1S 5 e WHigy iy ST 8l 0 o) e Seaadl 0Ly sl ) i
O 205 i gold Ol 4l sl 2l Lol 4y Mlae L 5 SOl Lgaalls Bomeell 65
ool s 0y () 335 azin o 0L () i ¥ sl LS 2l Lo s
JUg Los ool s e Lal s 2l |Mduuuwup,&\ Polaag oy of 2l 5L
RUNERE 6‘&\; Hrezdl gy Olias, T JUiy LS g osy ol Sy A3 ool Ta s el
Lo U on Jonmd J3Y1 00 51 omally O, T 2l Sl 090 5 amolly
Aol o s fotl a3 01,8 ool O oges a5 s ooy 48 33l iy 2 230
e Lo Jna 1S 015 Lgalis 5l sl 3500 e ™ anlss 5l 4D esls Lals
s el Lol LS sadsn s ) Conaoll sl sy gandl sl s YL Lt
a5 ol odon 3 Lol a8 Joms Vi eliny amenninn Loy gl Ll ans Uy
Lnf e sl Lol o, 61 5 M6 s ol sbeall Jyol (g i Lo e s LY
el Lol 0 e 0l 3 IS g g 0 al dzadly” a3 e g Lo s Le
sl dlssal e 4 dzas Loy 1 godl oy deall oL 83l 5 o AL T s i
Vs aslaall one 3 15y le od Maalysy Jgodl alsl dlanel 8L e o el aalysy ol
553253 sl JB IS s gy ol o e 1530 83Laall ity Of 50 Yy I LY
szl e ol ezl e by Y 035 17 s ] (ks V3 b las ¥ L bl 053 s
@ prayall 83lse a™aslall o3l e Jy 3l gpeall a3 gilly ;oYL dadl e Lo
ez
Aol -
'Qﬂw':a 119

Aothe i

s i

Ws iz 122

Ao o iz

ol iz

Rz

OV (gsland) sl gl
oMY wsstandd Jat ylgst 127
36

OV (gsland) sl gl
)l - z 130

G-

T GBLESI Gl Slesedl dalo
Bolally 133



Fatiha Stiresi Tefsiri: Sadi Gelehi'nin (6. 945/1539) er-Riséleti's-Sa'diyye Adh Eserinin Tanlil ve Tankiki | 899

ML&MUJPAJuunduﬁM‘JJCAd ELaAdHV¢~uJb|ju;u;Lbsua L sgaadl s
oS ally ol 0f s 5 el e LI ey gl oV el s Lozl
Sl et ¥ e (Mg ad asgee Dnsenlls sl () Olialas bl s
b Bio sssalall ML Ly Y S V.@J;L&Lacw:bb (,_.@,J\).‘J Il dsisy
QM\)MJ}..&“D)J)GJLA‘U)J&QM‘r.u&a;)uwd‘uyy‘j Lede Cay pndl
Ml ol Mo usypd_z;”ef\..d\ OLs ale salaally IO 5 llae L5l O s
LA&J&~WJ|wa\Lb«;LUHMrJ~NJ|Lb4J4quJﬂ 0 b3 JU3 thJyLd
{Ndylxlaug JAAxJ}JUdJJV%UJJJ‘ri~wJ|bbﬁd\Lghﬂhﬁ—UdL%m7ru;>v
LL}JUUJJvabmJﬂer L&bLLw&jLJPLALAUJPCB*JJLMCFMMLLM
ide g 135 ol b an ol ol JLth>dgLﬁMHﬁJVHJxﬂﬂrJQJMOryuw
a=dl g jbo|uyuuY¢bJ\L5L53YJu }S¢J\LU~MY\uJ|L>b—Y|LAuA*s CMMN
rAr@f”am¢UbmuﬁJbaﬁAAhfaLALadhbJﬂLAA>L@b(MMyHJxJJuL>\
1“042d\uiﬁd4ab\LMJgsrLM}JLL;han¢HJ|JA|YHNAXL&|)ﬂJJLJMJJv44%
i 6y o T Ll 0l dial 5035 om0 10, 3 IS il 23 0 09
LtH#J4a¢*JJJbY|uJﬁLLdY)YLpL>)JMUYwb‘uLm§Mg~>Lova$b Jlex=Y
e 5 05 Laba Lo B3 oy L o s 0,30 s ol e Lol
o il S G pmell el e gl i o el iy s 0L Ul 57
V1 n by opm 135 omg il o8 0 0 gy L5 U Bl e o
;\,\_glu_el_.ara:-u@_eub_d\(._l»o\gm\id}_e\ ;L;..Ldlu_aj_..s,\ﬁpv_:%\!d)bo\tgf
u>bLkﬂ%»byaN&LH}AIXﬂJaquimﬂﬂagpLﬂﬂueggﬂpmubm;UerMY
bl le s Uil ol s Lol a3l L5 3 oo ol ol 3 33U
el Lol o o5 0G5 S e bl e 83Ul 1 sl o6 Loy
Q}SJ\)LA‘J_VSfLuy\UL:A.J&up‘)_&\ o V_@J&UW\)V_WM\U}ﬁLrUJ_&jJU
il 35 T e g el e Bl (il "l sl ol By
LY b o s e eyl (sl sl 018 5]yl sl ) ol
HP‘&JH,\_@J_;}J\H;O_ULLNU JJ_ML«JWMSA_J&J,\_:LAS&MLA)\‘_;}PY\
Lo 5,0 ) Bl 3Ly) ol L] (ol 98U ol o, ) B s s IS iail

dasgiell i 13
Wog 135

FUH P

I GBS e il el dsls

bz

L+ z

O (g ydinall BLaSII

ST gsland) dosal Jlgl

Al iy

G 143

B e il el &bl b 5y 1S Jls
YN GBS e il Ll

I GBS e il Ll 140

IV GBS e il o)) Ll

Jlazsls

I GBS e il Ll Y



900 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

slaald GG 15,005 0 i3 JUB «.:)U\u,.so\)_d\ dewlie sl J_.b r)’&_!l s foar
doliadl s dedl 058 e asll \.x_ALrM_N:‘Y Js Tl 5 sl L;\ P, S Lyt
Al 093 doeglls desll Lealls ol sl u,_e)Lm‘Yi g Ol %, S5 'Lae 34 ziially Lia
LNV_LJ\ﬁaLMJL(._LJ\ Sl M}J\)J_pj.!\u_lptgj_h.;sw\ uj’udbj_..:-w‘ Je3l Lasd
u’_.a‘.u)j:u_l_pu)}\sﬁlu_e 2 el Lasly diasyl dooliall d)_ia ol oﬁ\“u’_e.\_pj\j.)_aj
Py Liayl s 1 055 s 3y Vs W\J.d,mbubwﬁtujﬁdpﬁumup\
el LoDl ol o, ) u_l:.-.k_%) oy 3 JUS J.aud_@,JljﬂY\ J>= s Vs
o ut_s,a}_e\ a1 A T e il ey e oS I e i, )2 udm
Catindll Bl UEAR ™ s g3 0l s abl ol Lo b s e 1 3L,

oﬂwwdu e tﬁwt‘ﬂm\ L;Lumwul_@\,&ugpywﬁuwn
ety e e JW (s g 1 mmal) 5 il b S 8,51 s 0l L
o k3 JUS @QC)&L@\M)J\)M)J\LA}U)@»_&, L;@,JUJJ\HSJ&@U\L,L;}
sin sl )il ¥ Jy 8 0f el 1637 Uiy syl Sl o iaine 555l sln 0ls L
Yiar] el s e Lllos sl b g 018yl on DL 1 Him ] e
el L5558 S I L iy 3 BN et ) 8, Eliaie Uiy
Crraall siy c,._a-;(._;\b\ L_M)\g_).\_é.ﬁw o w3 JUS Lgie LoVl e
Vs i i3 I3 ¢L~‘y|a))_“u_eéj_u|(\w, 58S o 5 ool a0l s
odn ol e plas o Lo 4l radsi @u\ﬂf\.m;ufut oyl oo s sl bl
el oty a3l 0l ol msill s e s TomtyS onlle e il Lells
sVl e syiloates oY, uwwsubju\,uuuuuuubuwb

YN GBS e il el 2l 0
N

o5 152

a8 iz

I BLS e il ol bl
i 155

e Al dosy -

I QLS e il o) dslo
aeglly 'z

s -

YN GBS Gl il el sl 1!
Dlso 35 BUSII e Lloyzdl ddilo (5 )5 1S (IS 7
YN GLSI Gl il el Al
kd

FSE R

e ekd

I LS e il el 2l 16
Shall - g 168

AN BLSI e il Ll 19
OV (gsland) dosadl Jlgl
Aolyo) iz

0\ sl e gsdll dusl> 172



Fatiha Stiresi Tefsiri: Sadi Gelehi'nin (6. 945/1539) er-Riséleti's-Sa'diyye Adh Eserinin Tanil ve Tankiki | 901

om0 Lol Sl Sl ) ) Syl 3 iy Y6 Ll otV e -
.J\_:«}ﬂu_ﬁu_:;}.a.ao.l\ il et Al u—HL@““”C"f} w@bﬂ\(b ety Q_HLQ.M
Lol s3Lnll J}Y 2 I el (U@ e Ve (Li;-\ﬂ o 5Ly Aol
e MYl e il e o alls i 4_;;},.4_@: Pa/p e (&}Y\M@)W ale
dj_ﬁb}u.,\_.&ﬂ e u_.xl\u_po)L.}LerA_J_au_.J| S sl de Il ae gl I
sl oo Ll e s e 3 ) ol s e Tl s o e 13yt
o ot il 5 o 35 Ll 53555l Iy et it VT3 Lo g
[ P RPN O WS U] wviwyw,un_wv_u sl
TSl T o s dansl] S el Jee gl B oyl e OIS 0l TSl
C‘,-‘W.LMLALQ AJ)}L,“ IR ;,-.a.“u_G)LJJ oa—adlly Jolidl ('_la&\u_awhwj‘mo
wwyij\wgbw\wyd\;u\wguﬂj 35..&@,..«&()’\“.]\4_.1&
‘;ﬁy‘&r_vaJus fM\wa\Lmyaﬁu}&aﬁdeyE 352] J._.a
A syl [L4) ol JL@YLAJLJu\)_..«\)\de_No\(;J 1 |QHW>U|} u»bJ\J}cJM
e S 05 Y LAY i (o 0T, 5 3 g ) Sl e a2l
Lol Jsa UL Jisdl u_el_a\ G ady d)_e\ u|)_.<J| Qr9;$_J| u_;L’u..HJ_.S\ ‘_;l&A_S}.e gl
Gl s o) ome 3] A LS wlaal) aeze s Sl L,,_L:«JJ\_: A Lol
UM PN ‘3"4_,.>L4J\j el el e sy adl o\J_AUoj u.._.z)\‘,l K{jeran (E’Ub * feodl
Aol el eV Lodow "0y s LS S5 el = Ll el oo g1 e 52015
JM\ULLPU—AJ-' LMJJ)LJL}}J\QY aJwYu\Y\LJL«SJ\uLLaJ\Wu_b
o LV Paas of LG aleaY Ozl el OV e Mo ats s 50,8 108
a_\\)_.....l@l_.a..i\) syl 115 95y Y il izl e S ) 6 5,3 VT Sles
o Hie ) Bos 05 At 3306 ™l ol 5 Lol s a0 bl ol o L s
daly T L\A—MY‘J)L—M}&‘M‘W‘;‘& MY a3 s VLS Y e solodl el
o s M e et IV u_“\ncpd,t_ub TV JONGE I A

Sl 173
20\ (ssladl e gouill dualo < il 74
dde-

Ball

-(‘W| T 177

REYEN] 'z

RtIEINEPN)

Sleadl - 180

YVAY (grosall B3yl Bupad

OV egolal) Josal lgil ¢ il

BN izl Eousdl ose 3 W
Lolall 'z

JsB - g

-z

daks iz

o]

U.)LUI 'z

g 0

ONY gsband) doall gl 1!



902 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Say: 3 - Eyliil 2024

H‘Y\ dfmbs_,w\d_bg}_»wbw\ DM‘_,’_})‘% S Gy gy ad 53 bl Yl
Lgde d){bl)\})u_lpd.)\_»uww\u’_nbj sl JUl 5 oS B izl
el L e o e ek i gl 30 i 3 il 5
e Jmf))ﬁswfjubﬁ\uubd.&r«\u_ﬁ Jl;a_,u_»w‘_s_,lla.o\ww\» Jl_emv.l.u
201(.1—-4 4_.‘.1.9&\‘5.1.94_!343)_5\!\ ST SIS Ow. 3 S RUN | Ls_e} «u...a.@g_JWJLs.wL@MJ
L 05y ¥l s e D Ll g ™ e 5 Sl i
adgs slaNl gl P n Le e Lol °"-°‘J"‘gf’c"\j) Ll il Jlg, of \)l oLell
J&g.ﬂ_lo.c«u\)_hUaﬂ s leally Sadly” A.J}QZMMLMWJ\MLA‘;LFLGJLMMYLS‘ <
d_UoT uyu,sy_.«w\mgwyw Y ol sr e el o ool

M‘j gl ea LJL.«G.A.S‘)‘ dolagl 5 as dl)_...ﬂ‘.}_m‘_gl R (LW V_.L-u} adgs a e
olJSN* wwtﬁwg@w\wu&uwu dlj..Jld.,,bv_LN@w)m
Q&waww\)F\d\}_.»u_l;fwdu(,j<u\“wuw|u\} s\JWg_,._.MJA_;:L:’
pledh el Jgun)™ e (g il sl r_.AH VS| RO sl e dis i
el u-l““ LnJ_.,e_e\ Gl Q_H)_..au_p‘é)_i;d.la_uu_a» U sl il ¢ sl oy e
of ‘_‘,_HIZ “J’—“J|]<\»u"*-€53-€3w‘l"t5"\-!m dl_ewd_!:w.«»\u\j_uw|&_&e.,\_e‘,
2125;U|Mju\a))_mj\ odos b [_r ;\f..d\]’ Q.aJLanJ‘.»J\ LAS}";\MU‘)J} du
O PRIT L WNVI [y °LfL°V'*"J\ oS A seall SS3eS e e sl
d\M\u_oJSJJ\;);uw.\Alww J\ML-W&UVJJ\DS:LMJ..MVJN
MYL@SL&;@M‘WJ}J‘\MH\))WW%WWWL}W&‘UM‘@M}

ey 12

MY (gyhitesl) Blasyl 1

gl 1

RESETRYE S

AV gl o o3l Jilas 196
AVVE AEVY sl 63 (hgal) Olanyl =t 1
Pl ads i 198

MY gyizazl lasy 1

s 200

Al e 201

OV (atl] o3l Gylue 2 sl 202
ke z 203

ONY ssland) Jysul lgil < hasl 204
OV sl dasad yisit 2%
@.Lu T 206

O gslacd) Josul Il ans i 207
ONY sslacd) Jojul it 208
Alaals i 2

v 210

20N (g3l sl pustas 21
Aagig 22

S 213

AONY el pusilie . lso 5o (8l ol rilia 3 59 S b i 2
BONY (g3l il el : sl 21



Fatiha Stiresi Tefsiri: Sadi Gelehi'nin (6. 945/1539) er-Riséleti's-Sa'diyye Adh Eserinin Tanlil ve Tankiki | 903

0,53 Lo BY (L] 83l slars weslS 0ls cmnadl y520 Yy 5l DLty ds . @l ol e
s 4l JUB 2200 o35 m l ol Lo Lggars o mr el W1 L Lo Uy 0550 Y
H‘wubu_ﬂdj—id 4_>uLd|u’_.:u ROURE UL W pr-S Ur O s B M)l oy
shyls 7 wﬁﬁ‘ Lty 0555 LV 20 0 Lad 33l 59” ay il 2 agbe ol
10555 o ) 55adl 8 ¥ 5Ll o slcanin 1 K 55al a2 g5 e a5
ool Y5 5 s S el o Py el o sl s Lot 85 Ly
w|t.pjduu\v| uwu)_(delSJJJLJ}:QMJLL‘\)MDML@JW
e T e O o (T
e i it prar 056 Oy 55y 13" ey Ll s pniall oW i s
e Jyne ol it Cidisen it e 055 O gy Jy31 783Nl 5 Sl tmay 2l
B gy Dedl (B adislias o n R pmn (B adta 0 el B By o (S
o k3 I3 puM\u_l;%u}ﬂuu}m eudks_,w_wqﬂ Pleadl
u‘—"’u—’uu L@\L@JMJMHJHL;M)SALAQL.\_UJ Ll L2l 2336‘“‘“&”5‘3
dj_xad\wu’_kpd\_bwomubjwm SENSPIN - & SO R V2 PRS- c....”
By S b e olastl sy dlall b sy sl .ﬁd\@@wu;si 25
2 o o e i ) A sl o) s Bl s b gt s
ECTTSICU W P PV Pt wjdsgﬁwuw\wu lall el U s
o o S i e o5 gy a2 Sy JS o s ladl T 5w LY

JB - z 216

AFTARY (YA (im0 deoY die

$9S g

OV (i) Josadl e 217

895 g

Jyig

Sl s 222

S 223

US o el s o s dloly o dte Ja OV (iatl) Jy3anll e OV qsolanl) (ysul ylg sl il 224
«eld

oMY wgslacdd Jul it 2

el

AW GBS s il 2l Al 39350

Dlso sag BLISI Ule Gileyzd) dblo (8 39 1S Sl i 22

AN GBS e il o)) Ll

il 230

u:“ tz

OV (i) a3l le

AN GBS Gl il 2 Ll

AN Bl e il el Ll P

MY (g ydiseazl) BLESII

AN g peall oLl gale 2

5 +e 237

Blo 1z

A€ qgsrd) Loyl (Jlme 20



904 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Say: 3 - Eyliil 2024

Y s ol 22 J_>|‘_,_HJ.L~ALU5)JS¢_9 J_igz"Dl_@.;\J_.:LM)J o o3 LB 85, 4
(._G,.A.A.au’_bu}JHJ_AW)’uM\MZM FVlu_MxSJ.HQ_eLG»LJ v
sl e o UU.\(J_...;YLJ.e wuu_af\JLmCM\J_ULU_@.e (,_G,.Au_..,a.db
uha...,;\‘_,,_e()\S)’uv.Luij WT‘HM‘M‘j)TblM‘%s ',>\Hu_.,.*s,!|
ROVEN PUSVICID PR v B I3 W | |MWJJZASL5.L§-JJ_4J| 1y Loged Lgisl 3
}L,aJlJJw\g;l;;ng\)L.a.J\uM\dum Gzl Coplle e ued 3] g 4nS [l
1 4_6)51.9 Mig}’\b\@d)’\?\?g}.ﬁ R s V.L..:}LJ&A.\)\JL&M@JUL«QS)
dﬂv\f,ﬁuwug.&,w “25°;|J_.~J\u_;u_€,J|Ju_l,a\lquL€aM
4..:6;”JJL...JL«J\J)\“L)LJ40MJM0~Q}&JUM§JS|C)M$ALM\ M‘ububb
vJuJLfL@u\L;)_>\A_AS)Lg,JV“r_;a..Ju\J_.a.xMJtifu_»Jl.edMu‘Ygfuwp
digy Jadly as I §sares el oS 1] a5l wes andy Jy 3l 6o a1 das N2 S5
ub«d._ﬁwb;l&;;lwuu\_@Wnn)ha_nMyuw\d_wv_!\ébwbjﬂjuwlu_b
u.x_>d|d_a>uf\_rl_.~\c.~u\Y\<bJa.JVJLAJL>JbuL~LﬂJ\J_Ubu’_9P/\.§J|LA_AJ_.»\)_SD
L»LGJMU\Q_L:«V_’UVJJ oy 3 JUS J_»Ls M|Q_ML~WQ;1¢J)JJAZSB}A6.U|
j_..a_ajlwbﬁaﬂwuucﬂuyd\w\ﬂu;:J,..&J\JSA_».K;;\J_,.\_'é254 Lo sass
Ls-—JOLJ s J\J_:\J\‘_s_ezse 5 atgd) ame N 3 sV 5l radss gl o s s
w_}...su.w,_@w[L51/JJ.L,TL¢LAJ|JL>LUU5\>L@,&W:3WL@JW|
Lgsluasly )JLGJ\J_&M‘)LS_’L«»“JLMJQ‘ a))_..\J\aJ.AdJLuanlwdﬂl 5L sley i3
ol s JJLA|&L«SM|@>JL¢_&Y|L§;M\%& La.w\ﬂu_JJ}J_J\L,_(...
u—?d&.}s»—‘fd-;a-l.ﬂ}%&ﬂl-@)‘ NS laall 25 aﬁlglzsgu&@f@\
i S L@.J\‘c.p.uj et 259.”2\_,*15\ Slidadl e o dnaadl ngr.a Dl cen s

Ll Bl QLS 23 B g 4]
555 Bylmy QUSU (25 U agg 5 S i M
AN BLS) e il ol bl
RUPeES
U.uy}ll 'z
JRVeges| 'z
ey z
AN OIS e il ol Al
Ol ade i
sl 2
el i
Rk
oS 252
50 -7
AN GBS e il Ll 2
OV (gsband) dsadl Jlgil
G g
S
ONY ssland) Jysul ylgsl
O (i) Ja3il Dl
OV gslaed) Joall gl 290



Fatiha Stiresi Tefsiri: Sadi Gelehi'nin (6. 945/1539) er-Riséleti's-Sa'diyye Adh Eserinin Tanlil ve Tankiki | 905

,_Q\J\waﬁwﬁw Ladall yam JU caales e (555 Lo Lo isde LgssS dlazl 3 5l
CM‘W‘;MJ‘O“JLVJ el bz 0,53 Lo a e amny o A8 dslidl 855w s
S do 2 rdsdall add Y les s u&\mbﬁ@g@waﬂ&u%&uu&»
oY sl sy da Y dl 4l jl...‘.;\H}_LuL@er\qﬁLa‘_;.J\uijer L.alj_eL.gJ‘,f
T8 e g ol 05 Bl Iy e L U8 gl 31 ™
YwﬂJ\J_.pLd\J}_AUjYA_A;,_ejs.x_a.eb)).euwl.c;,.ujls; CLV\JLJ_I:LP’}U}
AJJWM.M}L&AL@JJUU-AJ)J@MWJJJ Sy 0,53 e e Jyil u)’dmgga.@,-w
ajjaLarJ_.bongJj,-)J_(.eJUu_«Jp_Luw.J ;~.<J|uwu$uuwwa_wd
_&L.;LL@J;,:%&JU,JJ;U;U,LLJ@ J.;)j_.»w\.ﬁuﬁ.ﬁdj_d\ujh\“ alys
o o Lads P gatans JLgbly 89l 2 el oyl Jy s o el JAS s 5255 LS
VK;"b M\Mu&pwlﬂl Wyﬂ;w%}uudabbaﬂd)u\u&
pg@\&d@@iu\;wh)jzuu_b;ﬁu\\“ 2674_~46L‘J|LU4_....§.9”_»
C_..J\L@.;;\)_AJ\ 0555 O 5y 3] rL.AJJd_SQJ‘;)L&.HL_LSU_AD)bw iulall 8)5 w cgas
T geons ) e s elale mny o Gzl g 0,80 g 51 oyl 51 s Ll
M\u,_eu,_u\u_.SdLe u—l“‘J\u—"'\“"‘—“"w—"u—" 6)L>=J|C.M‘_$_BLNL€M»\))U
Lol 230 0f eonsn Lo I sy oo il o3 ST e il e
Juv\]ﬁr_im,uuvsmudj_ﬁujmw\)mt}_ﬂg\dm;@,\_ﬁswtmw}_ﬂ
ioslall] (el W ujw.x_vgh )L ol &l e a‘))_..»v_ld.ﬂ w,»q.w.l;\(»;!duﬁ[m
JUET e anl LI gr" o Lozl 4 L.&».lj 205l Ls.U\ (._Ja.'.ﬂ ol 4l ;r'L"“J‘ C_.,.J\ 2
Ly s 7l 0l el o o 01,80 o 7y el ool I
(17l el o e e 5 Lot i s o e g i Al 5
el gt il 55 Lo e gy 3y el o8 BN 5,201 Il e 5

el - 2

O il pade Y il B st

-z

ke

el 1z

dagdass i 266
s id

slolal] i 268

O

s 270

dJJ -z 271

T0+0 £VEE ioundl 63y (OlSIl Aol B sl Lo b OTAN sads OUS o515l o

e dl) I

Aty

Ol ade i

ool T, 8y Slall §oo b ILLAT B9 53 s Sl s GLS (ST s LS oyl pimo 270
£VECgand) 635 (VA 1zedl]

il gl ) Sliall 5o L @l dids all Lo ol s 2B el (ol e (95 Lo s Epasdl Lol 277
AFNY (019) (Glad] i

Bl o syl 58 puomall OF gk gl i 278



906 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Say: 3 - Eyliil 2024

rjk;d\f”;;—"‘ru‘ﬁgéw‘ ool A_ﬁJ_z-:J\ o))_..ﬂr_m.ﬁ%,’_ewdbj 6)1_.5\63%_9)_»0_:
Sy b el @S bl 3 3535 ll O 25 43 3] Fig 5 sl lagre atl oy s o e
I8 g 5l Lias SN #%5,5 Cyall eaondl 2 @ ASN N Dol sl gl 03
e TS o ) e e e Bl s B S o el SN Pl
N5 ezl (g3 oplaall Oy el el s 5 sl I el o P
o ol ot o ol Tl o Ol ol O, 8 o il O e
‘;‘-ZSEW}]} = AJ}JJ [27u_o.>f“] ULA)} J_W}a_@S ' grn.w 4_‘5.45 J-wa.daﬂ PN Lf"“
\ijr_la.d‘u\)_dbd}ﬁdj_gacﬂdw\jmuj W|[97J_LJ‘] JL&.&}&J}}
d\J_AJ\jJ_;.u.J\ muj.ig Zagu\l\v_]a.lsub) s S5, 4_>uL:J| v_l.o;\)\_aé\ V_h’J\ Q\J_d\} 4_!}3
JL,«.;-)U o)_.&ydj_s\ J'»U"‘ c._..J‘ (MS u.@,.;‘ 2907 A_MLAJ\ u_lﬁnél_o d._MU\ ‘_;.,\JU_A(._.LJJ\
C)JJJJ;A_.SA_:L{J)‘ JS\L.,JJ.JO)}J_.:Y) J_\AH M el QD J_JJUJ«LMMJV_I(SJJ‘
d\)_LH rj_l&c.pwzm‘\_l.l&jv_.haﬂ Q‘J_LSL: s il d)_iadj_m.u.ﬂ
L)‘ u,_b\ﬂ J_: V_JMJ‘ L)‘J_LS‘ A_l..«:-u_ad_mw‘ ;‘ LhMLAcﬂﬂ_’uLLH)JﬂM—J‘) dj_b u\ u_bYl
Al oo Loy 4557 0555 a3 (3! 6‘ S =T le Jug Lawl;zgaj.oJ\ijl M # s
wj_:v.’vﬂ UHMLHZQSAN WJJ"”"U"’JLG—“‘J‘ C-:...J\ JL_%V_: ‘5_“ u_>-)| 6.“:.:
r‘ U)ﬁ&dj@@‘ Q\J_L“j AJ)A))_S.MJ‘A.J«A.\\\ Q—JJ AJ_JJAL;.:‘ “"’J"u—bv_&“
)_Au,»...b LA‘J&LAV.JQ-J db.djb AJ_:.\.L- 297‘.1_.*&)_.:»}\ dj.l;u oJ_.>296 \ U_.*A)_Aj Q‘J_d\
db_d\ d)U?‘)l) Ol % (._Ja:.ﬂ U\J_dl ;r"’“’-“*‘s“-’”w| 5. fL.Q.H c_.,J\ dywl.&u}]a.u

ool w8y Uls bl meadl 5 Bl 3 Gele LaS Olso 505 (gymsball 55y 3Ll td 8 39 . 6pll iz 770
AP Gz 58 @3 g8 2,801 768 slialy Ll oulis o o8 (Sl bl il

Logis alll oy %0

YAV Gz o @y gut i)

ys

E.:‘z z

@.53 'Z 284

ey 2

Lods - 9

GBS+

ERR 288

95 289

A0V oo (Y (5] b

Ll 291

Joy iz

il gn -

digdysy Z

Al dos) - 2

9%

0 )Ll e Bgdome Tutie ;s 5l Bdiome 0pg Tuiin 509”1 dsy Ll e 3 )Ll 0ds Osler 035

YAV e

sl - 2B

e



Fatiha Stiresi Tefsiri: Sadi Gelehi'nin (6. 945/1539) er-Riséleti's-Sa'diyye Adh Eserinin Tanlil ve Tankiki | 907

sgazac (g3 ya (gl oy azael (g1 o daall O ) by STkt g n A e (515 b
u>_l.9;L.J4_>uLa.Hu,_l.:«(._..la.va“L)b.:J\ d)\b\‘_s_e”m\JJ)_Mamﬁ\ (J_.z)\j_AL,\_Auj_i.ﬁ
e ol 4l d)&bl)\j)u_ad_m\!d)_bj\ Sylal A.J\;,.LLMLASQ\J.L“D_L:«CMLW
3°2J_§J|jgj_,d|u.¢_!f..~.d|).x_d|JBOJLCM\JL;QJ&LASQ\)_A\QY dsslall
V_h&&uj&hrl;u;bl.dl_@ab L@BM)S)JUULLS\‘?L‘« W\jsz&u_ub
Aol all b a)j_wr.}d.d a))_..u_l,.o.l.ay»SOBVJ....}A.J.&w\k;LpAJ}ﬁA.J;—dJQLoSu,QJ\
u_.lu_ca)lem \JL6|3°5 uﬂ-Jbgr{‘)-"’) atl l_@leLanr_la.cuf.’Ju_ﬁrJulS
L.abaosabf...ﬂ It JU s G.e,d\&db\fdyﬁll S egee il 3 ols
U,._Jq_:bLMW&J_Md);;eo)rJ\F\g\aMujmbSOQQBMde‘sb
QJM’Y&JNL,_;-&oMLJ}muu,Su\Cad)wbdﬁw\}_nywwy&.ll
(._i., V_me £330 2 s a3 V) ke Lol 55 8175 VT 28 1 0l 058
5 0l sl Uil 55 L Ly Lk Lo 05 iy ¥ o Ky b Ll Y1 el
L Ao dual s ruy\)_huu_,auJﬂ M\)_an_: (._g.a:-d_emzdj_i;jum\u_e
Bpmadl 055 35 LI 78 o] (LT 2857 s a3 Ly BV 1o el 50 L
PSRN um_e,uua_”mw_wu_ﬁvsuu IS L im0 ol Y 5
sbial oy Ju & - ol < gl:y...\..“ SNl L(.,- gl s L@;L,,...u\) LV eds il
w&aﬂjdu;\uflu VI [24: el @ ww\wwﬁ P PN
3 0 Ll o 1S ] ol 5390 s gl ) Sy Ly Ll
3154—4.1.&».“4)bﬂﬂ&be-‘fLé)Y[LG]/‘MJ»A}%&AJ—J) S i 5y, il asl
J_JJJ.JLAGSJ O il sl sms el Mawl el u_i.d\ 5 WLl & V._Lpl o g
i gl o i ol sl oo 2.l sl T e Uity 3 Lo ks el
qu,&NJﬁudufmwﬁg\gww)mtwu_,uwo_g Sl e

e d ey Qriaj\w,_@wmﬁ‘grl_.‘ A..l.:«d)\u_l.\pw.ﬂckgu‘g}_aux,.ﬂd_gjbu_e

b 300

YA Gz oY oWl s 3!

52l IS G i

Sl ade iy 30

S0 BVEE aundl 63) «OUSUl A3l (8 slo Lo Ob DT S QS gyl o
oMY wsslandl dojal it 3%

RS

logie dll o) - ¢

BV bl Cousdl ole 3 Ll 1t 208

Bz

302

QL

iz 311

05505 7 312

) i

1-90\) (?Jos.:‘JJ ol pole 8 oyl C
Btz

MY (g ydinal) LS

Dlgo 529 Ghseull QBYI 3 5)9 1S . J3 iz
ol dide i



908 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

qu;r(.‘.ﬂ o S Sl e 5 g el s Lakny ol u’_es‘g(..L.U sl Lo
‘Y)La_m\lbdﬂl_u&_.u\jﬂwwl |uu_l.qu_uwbdj_:uw,\.‘dbmj_z@\,\_~)_b
J.AYLLE;—CULAQ_,JAJB AS»J_AYL&;-Ce)LAu,_iJuluJUl J,.x.a\bv_(.u_ﬁl_pu_lb
JU Lo Jgtid 155,83 Lay cwdas| 13 3220 o ‘_;.E)MN Il uLEY\Lre\J_S FEWN]
b))rL’J\o_a;ud_l.cuprQ_WYYM\@)\ A.Q.Lejb_ga)_nl&_{w\_‘_sj:l_@ayw|
L;%uL-A LN i s et i gl o P 2d ey e el Sy il
Jj S BN SR N W ‘ub)MpY\,H(JbuM)L&aL@)SL&MW s
jw\uﬁuuuj@wﬁﬁw\u.pj_u@u)’u.“ul_e\r_t alds e a
e Jiy Loy ol o 21 s s e ™y L sy sl Sl
>j_m&w|dJ>aj_§>Lﬁu\$J|ua)LMl ulww\uwta"_;))| a)_,au.bdbL.@J}f
ol r_]adg;l’d\ mb’}f\ 355 YV Jo Vg Olrtnadl ails ¢ VJ;\ w\)m.v_@.ebL«_.lpJ_J;)’ud)_n
o“@\uwauwwgiwlﬁgjuﬁLu‘_}_uL;.AJ\JJY\U,_eL“)M
iz xall S J L M‘WJ_JLLH J_,;La)\ RPN L@,Aj,abu_»w)_m}\ il
Ay o sy a3y 6-'\—3‘ G« r)\:ﬂ\ slodal 503 rl_:‘ﬂu_‘u‘uy&_w&i Glis
20 s al OJN&MWJML@DJ&J.;YLJJ)JLAJ‘J}))

) ae

R

LS

Al dos) - 2

APV bsadd Uiy sl 22

ad i

e

ONY sslacd) Jysul lsil : sl 320

Stz

J::...m z 328

o ool Ladlze oo e ol Lie day, il Dl 0ds ol dasy Dbl dayy il D)) Cons + 5 227
§¢$T

£ e J 631 Ll 8 L Byg0 0da omsdasl] (o lll allly 3] 3538 Vg Jso Y Sliaal] dlly el allly — s 30
ol (Joslall Jsell Lgalge ot oy day, ) diud] 0dis Gl Nica s odon Lyt Sl L3l diud] L3 JUB
oy 4l 3y @il gama Y sLalall 535 LY (thn HSiall BLES (;Lrmall Sl S5 3ol o
(U5 ] gz Cuonomog i Lglas amy LSl Jyd Ll dzg o0 )33



Fatina Stresi Tefsiri: Sach Gelebinin (6. 945/1539) er-Riséletii's-Sa'diyye Adh Eserinin Tahil ve Tahkiki | 909

Kaynakca

Ahmed Efendi, Taskoprizade. es-Seka iku’'n-nu‘mdniyye fi ulemd’i’d-devleti’l-
‘Osmdniyye. Beyrut: Darii’1-Kiittabi’l-’ Arabi, ts.

Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-
Miisned. thk. Ebl Hacir Muhammed Said Besytni. Beyrut: y.y., 1405/1985.

Aras, Zakir. ““Ebu’l-Hasen ibn ‘Abdirrahman ibn Muhammed al-Hatib as-Sirbini
as-Safi‘T’nin Fethu’r-Rahimi’r-Rahman fi tefsiri Ayeti “inne Allaheya’muru bi’l-‘adli
ve’l-Thsan” adli kitab1: Inceleme ve Tahkik’”. Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 27/2 (2023),
619-639. https://doi.org/10.18505/cuid. 1321973

Askalani, Ibn Hacer. Fethu I-béri bi serhi Sahihi’l-Buhdri. 13 Cilt. Beyrut: Darii’l-
Marife, 1379.

Baberti, Ekmeliiddin. Hdsiyetii’I-Kessdf. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Carullah 198,
vr. la-169a.

Bagdadi, Ismail Pasa. Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin.
2 Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-‘ Arabi, ts.

Begavi, Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes “0d. Medlimu t-tenzil fi tefsiri’l-Kur an.
thk. Muhammed ‘Abdullah en-Nimr v.dgr. 8 Cilt. Riyad: Daru taybe, 1997.

Bembeyaz, Esra. Seyhiilislam Sddi Celebi’nin (6. 1539) Yapistirma Fetva
Mecmualarinin Degerlendirilmesi. Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn. Suabii ’I-fmdn. thk. Abdulali Abdulhamid
Hamid. Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003.

Beyzavi, Nasiruddin Ebal Said ‘Abdullah b. Omer b. Muhammed. Envrii t-tenzil
ve-esrdrii’-te 'vil. thk. Muhammed ‘Abdurrahman al-Mar‘asli. Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1418.

Boyalik, M. Taha. “el-Kessaf Serh-Hasiye Geleneginde Tefsir [lminin Mahiyeti
Tartismas1”. Nazariyat Isiam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 4/1 (2017),
91-118.

Buhari, Muhammed b. ismail. Sahihu I-Buhdri. thk. Muhammed Zuhayr b. Nasir
al-Nasir. Beyrut: Daru Tavkii’'n-Necah, ts.

Basiri, EbG Abdillah Serefiiddin Muhammed b. Said b. Hammad b. Mubhsin.
Kasidetii’l-Biirde. Masir: Darii’l-Kur’an, ts.

Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid. Hdsiye ale’l-Kessdf.
Dimesk: Dar’il-Fikr, 1977.

Ciizey, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed. et-Teshil li ‘uliimi t-
tenzil. thk. Abdullah el-Halidi. 2 Cilt. Beyrut: Seriketii Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam,
1416

Celebi, Sadi. er-Risaletii’s-serifetii’s-Sa’diyye. Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi: 3712, 102b-109b.

Celebi, Katib. Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiinin. 2 Cilt. Bagdat:
Mektebetii’l-Miisenna, 1941.

Celik, Ersin. Seyhii’l-Islam Sa’di Celebi ve “el-Fevdiidii’l-Behiyye: Hdsive ald
Tefsiri’l-Beyzavi” Adli Eserinin Tahlili. Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.



910 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

Endeliisi, EbQ Hayyan. el-Bahrii’l-muhit fit-tefsir. Beyrut: Darii’l-Fikr, 1420.

Esterabadi, Radiyyliddin Muhammed b. el-Hasen el-Garavi es-Semnaki. Serhu ’l-
kafiveti Ibni’l-Hdacib. Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-’TImiyye, 1997.

Razi, Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn.
Mefditihu’l-gayb. Beyrut: Daru ihyai’t-Turési’l-*Arabi, 1420.

Gazzi, Ebii’l-Mekarim Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el Amiri.
Kevdkibiis-sd’ire bi-mendkibi a ‘ydni’l-mi’eti’l- ‘agire. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997.

Haccac, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac. el-Camiu s-sahih. thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Ibnii’d-Durays, Ebi Abdillah Muhammed b. Eyyiib. Fezdilii’I-Kur 'dn ve mad iinzile
mine’l-Kur’dni bi Mekkete ve ma iinzile bi’l-Medine. thk. Gazvete Bedir. Dimesk:
Darii’l-Fikr, 1987.

Ipsirli, Mehmet - Demir, Ziya. “Sadi Celebi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 35/404-405. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008.

Kabisi, ‘Amir Sabdh Ahmad. “Al-Risalah al-Sa‘diyah F1 Tafsir Strat al-Fatihah
Lil-‘allamah Sa‘di Jalabi.” Majallat Kulliyat Al-Imdm al-A ‘zam 34 (2020), 37-81.

Kazvini, Sirdciiddin Omer b. Abdurrahman b. Omer el-Behbehani el-Farisi.
Hasgiyetii’l-kegf ‘an miiskildti’I-Keggdf. Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesi 81, vr. 1a-326b.

Konevi, Isamiiddin ismail b. Muhammed el-Hanefi. Hasiyetii 'I-Konevi ala tefsiri’l-
Imami’l-Beydavi ve me ahu hdsiyetii [bni t-Temcid. ngr. Abdullah Mahmud Muhammed
Omer. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001.

Maden, Siikrii. “Osmanlilar’da el-Kessaf ve Envaru’t-Tenzil Hasiyeleri”. Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 241-273.

Maden, Siikrii. “Tefsir Hasiye Edebiyatimn Karakteristik Bir Ozelligi Olarak
Elestiri: Sa’di Celebi’nin Ibn Kemal Pasa’ya Yonelik Bazi Elestirilerinin Tahlili”.
Mutalaa 1/1 (2021), 36-55.

Nesefl, Berekat ‘Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Héafiziidddin. Meddriku t-tenzil ve
hakdiku t-te vil. thk. Yasuf Ali Budayvi. 3 Cilt. Beyrut: Dar’il-Kelimi’t-Tayyib, 1998.

Nesefi, Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. et-Teysir fi t-tefsir. thk. Mahir
Edib Habas v.dgr. 15 Cilt. Tirkiye: Daru’l-Liibab, 2019.

Semerkandi, Ebii’l-Leys. Bahrii'[-uliim. thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed
Abdulmevcid - Zekeriyya Abdiilmecid. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993.

Siiytti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri.
el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn. thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim. 4 Cilt. Beyrut: el-
Hey’etli’ I-Misriyyetii’l-‘ Amme, 1974.

Stiyati, Ebii’l-Fazl Celéliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri.
Elfiyetii 5- Siiyiti fi ‘ilmi’l-hadis. Beyrut: el-Mektebetii’l-’Tlmiyye, ts.

Taberi, Muhammed b. Muhammed b. Cerir. Camiu ‘I-beydn fi te *vili 'I-Kur’an. thk.
Ahmed Muhammed $akir. 24 Cilt. Beyrut: Mii’essesetii’r-Risale, 2000.

Tahir, Bursali Mehmet. Osmanli Miiellifleri. nsr. Ali Fikri Yavuz - Ismail Ozen. 3
Cilt. Istanbul: Meral Yaymevi, 1972.

Tayyar, Musad’id b. Stileyman. Fusil fi usili t-tefsir. Riyad: Daru’n-Nesri’d-Diiveli,
1993.



Fatina Stresi Tefsir: Sach Gelebinin (6. 945/1539) er-Riséletii's-Sa'diyye Adh Eserinin Tahil ve Tahkiki | 911

Teftazani, Sa’diiddin Mes’(d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi.
Serhii t-telvih ala t-tavdih. Misir: Mektebetii Sabih, ts.

Zemahseri, Ebii’]-Kasim Mahmtd b. Omer b. Ahmed Carullah. el-Fa ik fi garibi’l-
hadis. Beyrut: Darii’l-Ma'’rife, 2. Basim, ts.

Zemahseri, Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Ahmed Carullah. el-Kessaf ‘an
haka’iki gavamizi t-tenzil. 4 Cilt. Beyrut: Dar’il-kitabi’l-* Arabi, 1407.

Zerkesi, Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-
Maisri el-MinhAci. el-Burhdn fi uliimi’l-Kur én. thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim. 4
Cilt. Beyrut: Darii’l-Marife, 1957.

Zirikli, EbG Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmtid b. Muhammed b. Ali b. Faris.
el-A‘ldm. 8 Cilt. Beyrut: Dar’iil-*Ilm lil-Melayin, 2002.

Milli Kiitiiphane Ankara, Fahri Bilge Kiitiiphanesi, FB 63 290/1976. 1 ve 6. Varak.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Niishasi, nr. 171. 1 ve 9. Varak.



912 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

Milli Kiitiiphane Ankara, Fahri Bilge Kiitiiphanesi, FB 63 290/1976. 1 ve 6.
Varak.



Fatiha Siresi Tefsir: Sadt Celebfnin (5. 945/1539) er-Risletis-Sa'diyye Adh Eserinin Tahil ve Tahkiki | 913

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Niishasi, nr. 171. 1 ve 9. Varak.



914 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Say: 3 - Eyliil 2024



Ay, Yusuf. “Modern Diplomasi Gergevesinde Hz. Peygamber'in Diplomatik Stratejileri ve Dinf Diplomasinin Onemi”. Diyanet imf Dergi 60/3
(Eyliil 2024), 915-952. https://doi.org/10.61304/did. 1487413

Modern Diplomasi ercevesinde Hz. Peygamber'in
Diplomatik Stratejileri ve Dini Diplomasinin Onemi

Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi: 21 Mayis 2024 Kabul Tarihi: 19 Eyliil 2024

& Yusuf Ay
DIB / Presidency of Religious Affairs
Bagkanlik Vaizi / Presidential Preacher
https://ror.org/007x4cq57
https://orcid.org/0000-0001-7193-5725
yusuf.ay@diyanet.gov.tr

Oz

Diplomasi insanlik tarihi boyunca uluslararas: iligkileri bariscil bir dogrultuda
yiirlitme hedefi tasimistir. Tarihte devletler ve toplumlar arasinda énemli bir rol
oynayan diplomasi, modern diinyada iletisim teknolojileri, ekonomik entegrasyon,
gocler ve siyasi degisimlerle daha da onem kazanmistir. Bu gelismeler diplomasiyi
devlet merkezli olmaktan ¢ikarip kamu diplomasisi ve sivil toplum kuruluslar: gibi
yeni aktorlerle genisletmis, 6zellikle dini diplomasi gibi yeni alanlarda da etkin bir
rol oynamasini saglamistir. Dini diplomasi, dinin uluslararasi iligkilerdeki islevine
yeni bir bakis acis1 getirerek farkli kiiltiirler arasinda anlayis ve kopriiler kurma
potansiyeline sahiptir. Bu yaklasim, global sorunlara kars1 kapsayici ve ¢ok boyut-
lu ¢dziimler sunarak toplumlar arasi is birligini arttirmaktadir. Makalenin amaci,
Hz. Peygamber’in diplomatik iletisim stratejilerinin modern diplomasiye nasil
entegre edilebilecegini incelemek ve dini diplomasinin uluslararasi iliskilerdeki
O6nemini ve potansiyelini tartismaktir. Calismada, Hz. Peygamber’in diplomatik
stratejileri tarihsel baglamda analiz edilerek, modern diplomasiye uygulanabilirligi
aragtirtlmigtir. Yontem olarak, Medine Sozlesmesi ve Hudeybiye Antlasmasi gibi
tarihsel ornekler iizerinden dini diplomasinin temel ilkeleri ve pratikleri incelen-
mistir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Siinnet, Dini Diplomasi, Iletisim,
Strateji.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisanst altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Throughout human history, diplomacy has aimed to conduct international
relations in a peaceful manner. Historically, diplomacy has played a significant
role between states and societies, and in the modern world, it has gained even
more importance with communication technologies, economic integration,
migrations, and political changes. These developments have expanded
diplomacy beyond being state-centric, incorporating new actors such as public
diplomacy and non-governmental organizations, and allowing it to play an
active role in new areas, especially religious diplomacy. Religious diplomacy
offers a new perspective on religion’s function in international relations, with
the potential to foster understanding and build bridges between different
cultures. This approach provides inclusive and multi-dimensional solutions
to global issues, thereby enhancing inter-societal cooperation. The aim of
this article is to examine how the diplomatic communication strategies of the
Prophet Muhammad can be integrated into modern diplomacy and to discuss
the significance and potential of religious diplomacy in international relations.
The study analyzes the Prophet Muhammad’s diplomatic strategies in a
historical context and explores their applicability to modern diplomacy. The
methodology involves examining historical examples such as the Constitution
of Medina and the Treaty of al-Hudaybiya to analyze the fundamental principles
and practices of religious diplomacy.

Keywords: Hadith, Prophet Muhammad, Sunnah, Religious Diplomacy,
Communication, Strategy.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Diplomacy has always aimed to conduct international relations through
peaceful means. Playing an essential role between states and societies,
diplomacy in the modern world has transitioned from a state-centric structure
to a broad framework that includes new actors such as public diplomacy and
civil society organizations, driven by communication technologies, economic
integration, migrations, and political changes. These developments have
enabled religious diplomacy to play an active role in international relations.
Religious diplomacy brings a new perspective to the role of religion in
international relations, offering the potential to build understanding and bridges
between different cultures. The diplomatic communication strategies of the
Prophet Muhammad model modern religious diplomacy, offering peaceful
solutions among different countries and cultures. This study aims to better
express the role of religious diplomacy in the context of modern diplomacy
and examines how the Prophet Muhammad’s diplomatic communication
strategies can be integrated into modern diplomacy.

The Prophet Muhammad’s diplomatic approaches were based on a
management understanding focused on peace and reconciliation. During
his time, he mediated between various tribes, religions, and communities,
resolving conflicts through peaceful methods. The Constitution of Medina and
the Treaty of al-Hudaybiya are the most significant examples demonstrating
his mastery in this field. These agreements established long-term peace
among communities of different beliefs and cultures and created a diplomatic
relationship model based on mutual respect.

After the Prophet Muhammad’s migration to Medina, the Constitution of
Medina aimed at forming a society based on mutual respect and tolerance
among communities of different faiths and cultures. This constitution
contributed to strengthening Medina’s social and political structure,
establishing developments in education, judiciary, military, and financial
fields. The Treaty of al-Hudaybiya aimed for long-term peace and laid the
groundwork for the Muslims’ peaceful entry into Mecca and the spread of
Islam. The Prophet’s patient and determined attitude played a critical role in
the success of this treaty.

The Prophet Muhammad’s diplomatic strategies contain many teachings
that can be integrated into modern diplomacy. A diplomacy understanding
based on moral principles, justice, equality, and human rights continues to be
relevant in today’s international relations. Religious diplomacy helps create a
more inclusive and multi-dimensional dialogue environment in international
relations by promoting mutual understanding and respect.
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Modern diplomacy, as a dynamic and continuously evolving field, plays a critical
role in regulating international relations. Religious diplomacy brings a new
perspective to this field, offering the potential to build bridges between different
cultures and belief systems. The integration of the Prophet Muhammad’s
diplomatic strategies into modern diplomacy can significantly contribute to
increasing peace and cooperation in international relations. The importance
and potential of religious diplomacy are recognized as indispensable tools in
solving global problems and strengthening inter-community cooperation. The
opportunities presented by religious diplomacy are of critical importance for
adopting a more just, equitable, and humane approach in international relations.
Therefore, religious diplomacy plays a vital role in developing strategies that
promote peace and cooperation in international relations both theoretically and
practically.

The Prophet Muhammad’s diplomatic approaches contain many valuable
lessons applicable to today’s complex diplomatic environment. His approach
to diplomacy, focusing on peace and tolerance, provides many principles and
practices that can be adapted to modern diplomacy. The Constitution of Medina
fostered a culture of coexistence and mutual respect among communities of
different faiths and cultures, establishing significant contributions to societal
peace through regulations in education, judiciary, military, and financial fields.
The Treaty of al-Hudaybiya exemplifies the Prophet Muhammad’s patient
and determined diplomacy approach. This treaty allowed Muslims to enter
Mecca peacefully and facilitated the spread of Islam across a broader region.
The Prophet’s diplomatic strategies offer many valuable teachings that can
be integrated into modern diplomacy. His principles of morality, justice,
equality, and human rights-based diplomacy continue to be relevant in today’s
international relations.

Religious diplomacy fosters mutual understanding and respect, contributing
to creating a more inclusive and multi-faceted dialogue environment in
international relations. Within the dynamic and constantly changing structure
of modern diplomacy, religious diplomacy holds the potential to build bridges
between different cultures and belief systems. Therefore, religious diplomacy
is recognized as an essential tool in solving global problems and strengthening
inter-community cooperation.

The opportunities presented by religious diplomacy are vital for adopting a more
just, equitable, and humane approach in international relations. Both theoretically
and practically, religious diplomacy plays a critical role in developing strategies
that promote peace and cooperation in international relations. The Prophet
Muhammad’s understanding of diplomacy can offer significant contributions
to increasing peace and cooperation in international relations. Hence, religious
diplomacy is indispensable for solving global problems and strengthening inter-
community cooperation. The integration of the Prophet Muhammad’s diplomatic
approaches into modern diplomacy will provide significant contributions to the
development of a more just and humane understanding in international relations.
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Giris

Insanlik tarihinin erken dénemlerinde, gdcebe toplumlarin yerlesik hayata
gecisi ve devletlerin olusumu ile baglayan diplomatik faaliyetler, tarih
boyunca siirekli bir gelisme siirecinden gecerek her donemde varligim
stirdiirmiis, her zaman etkin ve &nemli bir gerceklik olarak kendini
gostermistir.

Baglangicta, insanlar basit ve iptidai bir yasam siirdiiriirken, temel
ihtiyaglarimi dogrudan dogaya bagli olarak karsilamistir. Ancak zamanla,
niifusun artmasi ve toplumlarin karmagiklasmast ile birlikte siyasi ve sosyal
sorunlar ortaya c¢ikmaya baslamisti. Bu yeni durum, farkli topluluklar
arasinda is birligi, miizakere ve anlasmazliklarin uzlasi yoluyla ¢oziilmesi
ihtiyacint dogurmustur.! Diplomasi, bu ihtiyaca cevap veren bir sistem
olarak geligsmigtir. Yunanca “diploma” kelimesinden tiireyen “diplomasi’?,
baslangigta bir belge veya yazili izni ifade ederken®, zamanla devletler arasi
iligkilerin yonetimini tanimlayan bir terim haline gelmistir.

18. yiizyila kadar diplomasi “belgelerin incelenmesi bilimi” olarak
tanimlanirken, sonrasinda arsiv koruma, uluslararasi antlagmalarin
degerlendirilmesi ve incelenmesi gibi konulara odaklanan bir bilim dal
olarak gelismistir.* Daha sonra milletler arasindaki tarihi etkilesimlerin
izlerini tagiyan diplomasi, ad hoc® yaklasimlarin 6tesine gegerek® kurumsal

' Ali Abdulfettah - Muhammed Halil, Usiilii 'l-aldkati 'd-diplomasiyye ve l-konsaliyye
(Amman: Merkezii’l-iImi li’d-Dirasati’s-Siyasiyye, 2005), 32.

Mehmet Ali Kapar, Heyetler: Hz. Peygamber Dénemi’'nde Diplomasi (Istanbul:
Endiiliis, 2017), 23; Abdulfettah - Halil, Usilii'l-aldkati’d-diplomasiyye ve’l-
konsaliyye, 15.

3 Baris Ozdal - Kutay Karaca, Diplomasi Tarihi - I (Bursa: Dora Yaymlari, 2017), 41.
Umur Uzer, Uluslararast iliskilerin Temel Kavramlart. Uluslararas: Iliskiler Girigi
Kavram ve Teoriler, ed. Haydar Cakmak (Ankara: Barig Kitapevi, 2007), 23; Detayli
bilgi i¢in bk. Hiiner Tuncer, Diplomasinin Evrimi; Gizli Diplomasiden Kiiresel
Diplomasiye (Istanbul: Kaynak Yaynlari, 2009).

5 Ad hoc diplomasi, dnceden belirlenmis bir strateji yerine, anlik olarak ortaya ¢ikan
durumlarin gerektirdigi sekilde esnek ve hizli diplomatik manevralar1 ifade eden
Latince bir kavramdir. Bu yaklagim, degisen kosullara ve beklenmedik gelismelere
aninda cevap verebilmek i¢in esneklik ve uyumluluk gerektirir. Ad hoc diplomasi,
planlanmis ve uzun vadeli diplomasi stratejilerinden farkli olarak, anlik kararlar ve
¢cozlimler iireterek mevcut duruma hizla uyum saglar. Bu, uluslararasi iliskilerde
dinamik ve degisken kosullara hizl1 bir sekilde adapte olmay1 miimkiin kilar. Detayli
bilgi icin bk. Erdem FEren, “Geleneksel Diplomasiden Modern Diplomasiye
Diplomasinin Tarihsel Evrimi”, Uluslararas: Esitlik Politikast Dergisi 1/1 (2021),
35; Selim Argun - Umit Keskin, “Erken Dénem Islam Diplomasisinde Hediye”,
Islami Ilimler Dergisi 15/1 (Mart 2020), 61; Aydin Doygun, Erken Dénem Islam
Uygarhginda Diplomasinin Gelisiminin Analizi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2021), 5.

Bk. Doygun, Erken Dénem Islam Uygarhiginda Diplomasinin Gelisiminin Analizi,
13. ik donem diplomasi faaliyetleri, bugiin bildigimiz modern diplomasi
uygulamalarindan oldukga farklidir ve daha ¢ok belirli temel islevlere odaklanmistir.

2
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ve siirekli bir nitelik kazanmustir.” Antik Yunan, Roma, Bizans, Sasani
[mparatorlugu ve erken dénem islam diplomasisinde gdzlemlenen elgilik
uygulamalari, zaman i¢inde evrilmistir. SOyle ki: Bu donemlerde elgilerin
gorevi, savasg sonrasi barig goriigmeleri, esir degisimi, ekonomik, siyasi ve
kiiltiirel is birlikleri kurmak, kendi dinlerini yaymak ve ticiincii lilkelerle ilgili
ortak politikalar gelistirmekti.® Ancak artan biirokrasi ve 6zellikle Italyan
Sehir Devletleri’nin onciilik ettigi gelismelerle birlikte, diplomasi giderek
devletler aras1 antlasmalar yapma, siir giivenligini miizakerelerle saglama ve
ittifaklar kurma gibi amaglara odaklanan daha siirekli ve kurumsal bir siirece
doniigmeye baglamustir.’

Bu siirecte, elgiliklerin rolii ve islevi dnemli 6lgiide genislemistir.
Elgiler artik sadece mesaj tasiyicilart degil, ayn1 zamanda devletlerin
politik, ekonomik ve askeri ¢ikarlarint miizakere eden, koruyan ve ilerleten
temsilciler haline gelmistir. Boylece diplomasi, barisin korunmasinda
ve uluslararasi iligkilerin diizenlenmesinde merkezi bir rol oynamaya
baslamistir. Bu doniistim, elgiliklerin kalici hale gelmesine yol agmistir.
Stirekli elgilikler,'® devletler arasinda siirekli bir iletisim ve temsil kanali
saglayarak uluslararasi iligkilerin daha istikrarli ve ongdriilebilir olmasina
katkida bulunmustur. Rénesans donemi ile baslayan siirekli diplomasi
siireci, 15. yiizyllda Kuzey Italya’da uygulanmaya baslanmis ve 16.
yiizy1lda Kuzey ve Bat1 Avrupa’ya yayilmistir." Ornegin italya’daki biiyiik
kent devletleri arasinda giiven sorunu'? ve siirekli rekabet nedeniyle, bu
devletler diplomatik goriismeler yoluyla savas ¢ikmadan dnce sorunlarini
¢O6zmeyi hedeflemistir. Bunedenle, sadece birbirleri arasinda degil, kendileri
i¢in tehdit olarak algiladiklar1 diger {ilkelerde de temsilciler bulundurmaya
yonelmislerdir."® Bu siire¢lerin devaminda, 17. ylizy1l itibariyla diplomasi,
kurumsal bir yap1 kazanmaya baslamis ve bu alanda 6nemli ilerlemeler
kaydedilmigtir.'* Bundan sonraki siire¢te diplomasi modern anlamda bir

Bu donemde diplomasi, oncelikle haber ulastirma, evlilik torenleri diizenleme,
antlasma imzalama ve savasta Oliilerin degisimi gibi gorevleri Ustlenmistir.

7 Eren, “Geleneksel Diplomasiden Modern Diplomasiye Diplomasinin Tarihsel
Evrimi”, 35; Argun - Keskin, “Erken Dénem Islam Diplomasisinde Hediye”, 61.

8 Casim Avci, Islam- Bizans Iliskileri (Istanbul: Kurtis Matbaacilik, 2003), 82.

°  Hiuner Tuncer, Kiiresel Diplomasi (Ankara: Umit Yayincilik, 2006), 16.

Siirekli diplomasiye gegis, 15. yiizyilda Italyan kent devletlerinin birbirlerinin

baskentlerinde daimi elgiler bulundurmaya baslamastyla ortaya cikti. Abdulfettah -

Halil, Usalii’l-aldkati’d-diplomasiyye ve’l-konsaliyye, 48.

Temel iskit, Diplomasi Tarihi, Teorisi, Kurumlart ve Uygulamas (Istanbul: istanbul

Bilgi Universitesi Yayinlari, 2018), 74.

12 Abdulfettah - Halil, Usilii 'l-aldkati’d-diplomasiyye ve l-konsaliyye, 49.

Detaylt bilgi i¢in bk. Amal Diylemi, et-Tanzimu ' l-kanuni ed-diiveli li’l-alakati’d-

diplomasiyye (Cezayir: el-Mektebetii’l-Kanuniyye, 2012), 77-79.

4 Abdulfettah - Halil, Usilii’l-aldkati’d-diplomasiyye ve’l-konsaliyye, 57; Iskit,
Diplomasi Tarihi, Teorisi, Kurumlari ve Uygulamast, 81.
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devletler arast iligkiler yonetimi aract haline gelerek, gliniimiizdeki seklini
almaya baslamistir.

Glintimiizdeki diplomasi, belirli kurallar ve protokollerle diizenlenmis
bir meslek olarak kabul edilmektedir ve bu anlayisin temelleri biiyiik 6l¢iide
1814°teki Viyana Kongresi’nde atilmistir.'> Viyana Kongresi, uluslararasi
diplomasi alaninda 6nemli bir doniim noktas1 olarak kabul edilir, ¢ilinkii
katilimer devletler, diplomatlarin statiisii, ayricaliklar1 ve gérevlerinin yani
sira uluslararasi iligkilerde izlenecek protokoller ve prosediirler konusunda
kapsamli kararlar almistir.'® Bu kararlar, modern diplomasi pratiginin
temelini olusturmus ve devletler arasi iliskilerin diizenlenmesinde yeni
bir donemi baslatmistir. Viyana Kongresi, ayni zamanda diplomatik
iligkilerin standardizasyonu ve uluslararasi hukukun gelisimi agisindan
da biiyilk 0neme sahiptir, zira bu kararlar giiniimiizdeki diplomatik
stireclerin ve uygulamalarin bel kemigini olusturmaktadir. Dolayistyla
toplumlarn birbirleriyle olan iliskilerini diizenlemek, catigmalar1 6nlemek
ve ortak cikarlar tesvik etmek amaciyla, diplomatik usuller ve kurallar
olusturulmustur. Bu siireg, insanlik tarihinin ilerlemesiyle birlikte giderek
daha kurumsal bir hal almis, bdylece modern diplomasi anlayisinin
temelleri atilmistir.

1. Modern Diplomasi Baglaminda Dini Diplomasinin Onemi
1.1. Modern Diplomasi ve Dini Diplomasinin Kesisim Noktalari

Modern diplomasi ve dini diplomasinin kesisim noktalari, uluslararasi
iligkilerde her iki alanin nasil bir araya geldigini ve birbirini nasil etkiledigini
anlamak i¢in biliyik O6nem tasimaktadir. Modern diplomasi, devletler
arasi iliskileri diizenlemek i¢in kullanilan temel bir dis politika aracidir.
Devletin dis politika hedeflerini gerceklestirmede kritik bir rol oynamakta
ve dig iligkileri siirdiirmek icin resmi yontemler ve araglar biitiinlini
kapsamaktadir."” Diplomasi, siyasi, ekonomik ve kiilttiirel konular1 igeren
genis bir alani kapsar ve uluslararasi sorunlara anlayis ve nezakete dayali
¢oziimler iiretmeyi amaglar. Her ne kadar bazen “savasin baska araclarla
yiriitilmesi” seklinde elestirilse de temelde tlkeler arasi iyi iliskilerin
kurulmast ve siirdiirilmesine odaklanmaktadir.'® Bu baglamda, giiniimiizde
diplomasi, devletler arasi iligskilerde sorunlarin ¢oziimiinde baris1 ve
anlayisi tesvik eden en 6nemli araglardan biri olarak kabul edilmektedir.
Bu yaklasim, diplomasiyi sadece devletler arasi iliskileri diizenleyen
bir ara¢ olarak degil, aym1 zamanda uluslararas1 sorunlar1 iki tarafin da

15 Tuicakademi, “Devletler Arasi iliskilerin Gelisimi”, (Erisim 16 Aralik 2023).

Eren, “Geleneksel Diplomasiden Modern Diplomasiye Diplomasinin Tarihsel
Evrimi”, 42.

Iskit, Diplomasi Tarihi, Teorisi, Kurumlart ve Uygulamast, 3.
Iskit, Diplomasi Tarihi, Teorisi, Kurumlart ve Uygulamast, 3.
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menfaatini gozeterek cozmeye calisan bir mekanizma olarak 6n plana
cikarmaktadir. En etkili diplomatik kanallar arasinda miizakere ve temsil
yer almaktadir;'® bu kanallar, devletler arasi iliskilerin barisgil yonetimi,
anlagmazliklarin ¢6ziimii ve uluslararasi is birliginin tesvik edilmesinde
kilit rol oynamaktadir.’® Diplomasi, birgok devletin dis politikasinda
merkezi bir 5neme sahiptir ve teknik kapasite ile insan kaynaklar1 agisindan
gliclii bir dis isleri yapisi, uluslararasi arenada iilkelere ek gii¢ ve prestij
saglamaktadir.

21. yiizyilda, kiiresellesme ve iletisim teknolojilerindeki gelismelerle
birlikte diplomasi, devletler arasi iliskilerin 6tesine gegerek farkl kiiltiirler
ve inang sistemleri arasindaki diyalogu da igerecek sekilde genislemistir.
Bu siire¢, kamu diplomasisinin yiikselisiyle es zamanli olarak gelismistir.
Boylelikle kamu diplomasisi,?! geleneksel devletler arasi diplomatik
iligkilerin diginda, kiiltiirel degisim, karsilikli anlayis ve uluslararasi
topluluklar arasi etkilesimi tesvik eden, modern uluslararasi iliskilerin
ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir.?? Iki alanin bu sekildeki gelisimi,
diplomasiyi hiikiimetler arasi bir faaliyetten daha da ileriye tasiyarak,
kiiresel toplulukta daha genis katilimi ve ¢esitliligi destekleyen bir
platforma dontistiirmiistiir.®

Kamu diplomasisi baglaminda, dini diplomasi veya inang diplomasisi

19 Ahmet Emin Dag, Uluslararasi Iliskiler ve Diplomasi Sozliigii (Istanbul: Vadi
Yayinlari, 2016), 125-126.

2 Elvin Abdurrahmanli - Egemen Bagis, “Diplomasi Tammmu ve Uluslararasi
Konjonktiirde Mevcut Olan Diplomasi Tiirleri”, Akademi Sosyal Bilimler Dergisi
3/1 (31 Ocak 2021), 142; Tuncer, Kiiresel Diplomasi, 15.

2l Kamu diplomasisi, bir devletin diger tlkelerin vatandaslariyla kurdugu iligkilerin

timiinii kapsayan ve diplomatik cabalarin genis bir yelpazesini ifade eden bir

terimdir. Bu tiir bir diplomasi bir iilkenin diger milletlerin halklariyla etkilesimde
bulunarak, kiiltiirel, egitimsel, bilgilendirme ve iliski kurma faaliyetleri yoluyla
pozitif bir algi olusturmay1 ve karsilikli anlayisi tesvik etmeyi amacglamaktadir.

Kamu diplomasisi, yalnizca hiikiimetler arasi resmi politikalardan ibaret olmayip,

kiiltiirleraras: iliski ve uluslararasi toplum igindeki etkilesimleri gii¢lendirmeyi

hedefleyen cok boyutlu bir diplomasi formatidir. Bu yontem, uluslararasi iligkilerde
devletlerin sadece birbirleriyle degil, ayn1 zamanda diinya halklariyla da baglanti
kurmasmin &nemini vurgulamaktadir. Kamu diplomasisinin bu yonii, devletlerin
kiiresel diizeyde daha genis ve kapsayici bir diplomatik strateji izlemelerine olanak
tanimaktadir. Bk. Abdurrahmanli - Bagis, “Diplomasi Tanimi: ve Uluslararasi

Konjonktiirde Mevcut Olan Diplomasi Tiirleri”, 146; Kamu Diplomasisi Nedir?

(istanbul: Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanhg: iletisim Baskanligi Yayinlari,

2022); Doygun, Erken Dénem Islam Uygarliginda Diplomasinin Gelisiminin

Analizi, 18, 19.

Meryem Okumus, “Bir Dini Diplomasi Aktérii Olarak Diyanet Isleri Bagkanligi'nin

Dijital Hesaplarmin Diyalogsal iliski Agisindan Analizi”, Medya ve Din

Arastirmalar: Dergisi 4/1 (Haziran 2021), 158.

Eren, “Geleneksel Diplomasiden Modern Diplomasiye Diplomasinin Tarihsel

Evrimi”, 53.

22
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giderek artan bir 6neme sahiptir.?* Kamu diplomasisi, ulusal ¢ikarlari
genisletmek ve “Yumusak Gii¢” olarak niifuzunu artirmak amaciyla dinin
insanlar iizerindeki derin etkisini ve Snemini gz ardi etmemektedir.* Inang
diplomasisi veya dini diplomasi, uluslararasi iligkilerde dini hassasiyetleri
g6z oniinde bulunduran bir kamu diplomasisi dalidir. Bu disiplin, geleneksel
diplomasi yontemleriyle c¢o6zillemeyen kimlik temelli ¢atigmalarin
¢Oziimiinde dini unsurlar1 kritik bir faktdr olarak degerlendirmektedir.
Inang diplomasisi, kiiltiirel ve dini farkliliklar1 dikkate alarak baris ve
uzlas1 siireglerine katkida bulunmayi ve devletler arasindaki iliskileri
giiclendirmeyi amaclamaktadir. Bu yaklagim, uluslararasi arenada dini
aktorlerin ve degerlerin 6nemini vurgularken, dini liderler ve kurumlarin
diplomatik girisimlerde etkin bir gekilde kullanilmasin1 savunmaktadir.?®

Hz. Peygamber’in diplomatik stratejileri ve modern diplomasi
cergevesinde dini diplomasinin Onemi iizerine yapilan g¢aligmalar, bu
yaklagimlarin glinimiiz uluslararasi iliskilerinde nasil uygulandigin
derinlemesine incelemektedir. Bu baglamda, Nizamettin Celik’in Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in Yonetiminde Dis Iliskilerin Temel Ilkeleri adli
doktora tezinde ve “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Dis iliskiler Stratejisi”
baslikli makalesinde, Hz. Peygamber’in dis iliskilerde izledigi temel
ilkeler ve stratejiler kapsamli bir sekilde ele alinmaktadir. Celik, Hz.
Peygamber’in diplomatik yaklagimlarini modern uluslararasi iliskiler
baglaminda degerlendirerek, bu stratejilerin barig ve uzlasi siireglerindeki
roliinii vurgulamaktadir. Yusuf Saym’in “Din ve Uluslararas: Iliskiler:
Islam’mn Dis Politika Kurami” bashikli makalesi, IslAm’in uluslararasi
iligkiler ve dis politika kuramlarini tarihsel ve teorik bir perspektiften ele
almakta ve ortaya koyulan prensipler hakkinda bilgi vermektedir. Casim
Aver'nin Islam-Bizans Iliskileri kitabinda, Hz. Peygamber’in Bizans
ile olan diplomatik iliskileri detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Recep
Dogan’in “Conflict Resolution Forms in the Life of Prophet Muhammad”
makalesi, Hz. Peygamber’in yasamindaki ¢dziim yontemlerini ve liderlik
becerilerini incelemektedir. Selim Argun ve Umit Keskin’in “Erken Dénem
Islam Diplomasisinde Hediye” adli makalesi, dini diplomasi kapsaminda
hediyelesme pratigini analiz ederek, bu gelenegin diplomatik iliskilerdeki
roliinii vurgulamaktadir. Mehmet Ali Kapar’in Heyetler: Hz. Peygamber
Donemi’'nde Diplomasi adli eseri, Hz. Peygamber’in diplomasi faaliyetlerini
detaylandirmakta ve bu déonemdeki diplomatik heyetlerin 6nemini ortaya

2% Abdurrahmanli - Bagis, “Diplomasi Tanimi ve Uluslararast Konjonktiirde Mevcut

Olan Diplomasi Tiirleri”, 148.

Mehmet Baydemir, “Tiirkiye’nin Sahraalti Afrika’ya Yonelik Inang Diplomasisi”,
I¢timaiyat Dergisi 6/1 (Ocak 2022), 348.

Tasam (Tirk Asya Stratejik Arastirmalar Merkezi), Stratejik Vizyon Belgesi Inang
Diplomasisi “Sektdrel Diplomasi Ingas1” (PDF: Tasam Yayinlari, 2015) 2.
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koymaktadir. Hiiseyin Y1ilmaz’in “Medine Sozlesmesi Baglaminda Birlikte
Yagama Kiiltiirii” adli makalesi, Medine S6zlesmesi’nin birlikte yasama
kiiltirti tizerindeki etkilerine deginerek, diplomasinin toplumsal barisa
katkilarini irdelemektedir. Miicahit Yiiksel’in “Hudeybiye Antlasmasi’nin
Sosyo-Politik ve Stratejik A¢idan Tahlili Uzerine Baz1 Tespitler” baslikli
calismasi, Islam diplomasisinin tarihsel bir drnegi olarak Hudeybiye
Antlagsmasi’ni incelemektedir. Meryem Okumus’un “Bir Dini Diplomasi
Aktorii Olarak Diyanet Isleri Baskanligi’nin Dijital Hesaplarmin Diyalogsal
fliski A¢isindan Analizi” adli makalesi, Diyanet Isleri Baskanligi’nin
dijital platformlar iizerindeki faaliyetlerini ve dini diplomasi aktorlerinin
dijital cagda nasil bir rol oynadigini analiz etmektedir. Mehmet Ozkan’1n
“Tiirk D1s Politikasinda Din ve Dini Diplomasi” baslikli makalesi, Tiirk dis
politikasinda dini diplomasinin ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin roliinii ve
6nemini detayl1 bir sekilde ele almaktadir. Bu ¢alismalar, Hz. Peygamber’in
diplomatik stratejilerinin ve dini diplomasinin 6nemini vurgulamakta ve bu
konuda derinlemesine analizler sunmaktadir.

Mehmet Ozkan’mn da belirttigi gibi, dini diplomasi modern
diplomaside Onemli bir rol iistlenmekte ve Ortiigmektedir. Benzer
sekilde, dini kurumlar ve topluluklar, insani yardim ve sosyal hizmet
projelerinde aktif rol oynarken, modern diplomasi de bu tiir insani ve
sosyal cabalar1 yansitarak benzerlik gostermektedir. Bu paralellik hem
din hem de diplomatik aktorlerin, kiiresel meselelerde ve toplumlar arasi
iliskilerde daha kapsayici ve igbirlik¢i bir yaklasimi benimsemelerine
olanak tanimaktadir. Egitim ve kiiltiirel degisim programlart araciligryla
insanlar arasinda anlay1s ve hosgoriiyli tesvik eden dini diplomasi, modern
diplomasinin &grenci degisim programlar1 ve kiiltiirel etkinlikler yoluyla
uluslararasi iliskileri giiclendirme cabalari ile drtiismektedir. Inang temelli
orgiitler ve gruplar, uluslararasi diplomasi siireglerinde giderek daha etkin
bir rol oynayarak, modern diplomasi g¢ercevesinde farkli aktorlerin ve
sivil toplum kuruluglarinin uluslararasi sahnede nasil etkili olabilecegine
dair bir 6rnek teskil etmektedir. Her iki diplomasi tiirii de insan onuru,
adalet, baris ve karsilikli saygi gibi evrensel degerler ve ilkeler tizerine
kuruludur. Buna benzer ortak temeller, farkli tilkeler ve kiiltiirler arasinda
kopriiler kurulmasina yardimer olmaktadir. Bu kesisim noktalari, modern
diplomasi ve dini diplomasi arasindaki etkilesimin, uluslararasi iligkilerin
daha genis ve kapsayict bir anlayisini tesvik ettigini gostermektedir.
Bu dogrultuda, dini diplomasi kamu diplomasisinin bir pargasi olarak
uluslararasi iliskilerdeki roliinii siirekli giiclendirmekte ve énemli bir yer
edinmektedir. Tarih boyunca insan hayatinda merkezi bir rol oynayan din
ve inanglar, uluslararasi iligkilerde derin ve anlamli baglar kurmada kritik
bir unsurdur. Dinlerin tarihte tistlendigi etkileyici misyonlar1 anlamak ve
bunlar1 uluslararasi iliskiler baglaminda degerlendirmek, devletler i¢in
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biiyiik 6nem tagimaktadir. Ulkemizde de kamu diplomasisine bagli olarak
dini diplomasiye olan ilgi artmaktadir.”” Bununla birlikte yapilan dini
diplomasi alaninda ¢agdas uluslararasi iligskilerin dogru anlasilabilmesi
icin diplomasi tarihinin bilinmesi gerekmektedir,”® ¢iinkii uluslararasi
aktorler arasindaki etkilesimler zengin bir tarihi siiregten beslenmektedir.
Bu tarihsel zemin, glinimiiziin diplomatik iliskilerini ve uluslararasi
dinamikleri derinlemesine incelemek igin kritik bir 6neme sahiptir.

Diplomasi genellikle Bati1 kokenli bir kavram olarak algilansa da,
Hz. Peygamber doneminde “sefir”, “rastl” ve “berid” gibi isimlerle ifade
edilen ve uygulanan bir olgu olarak da yer almaktadir.”” Hz. Peygamber,
Medine’ye hicretinin ardindan Miislimanlarin diger inang gruplariyla
iligkilerini ahlaki ilkeler tizerine kurmaya 6zel 6nem vermis, farkli inang ve
kiiltiirlere sahip topluluklar arasinda karsilikli saygi ve hosgorii temelinde
bir toplum olusturmay1 hedeflemis ve bu amag¢ dogrultusunda stratejik ve
politik adimlar atmigtir. Bu tarihsel baglam, diplomasi kavraminin sadece
modern Bat1 anlayistyla sinirli olmadigini, ayn1 zamanda Islami gelenegin
ve Hz. Peygamber’in uygulamalarimin diplomatik iligkilerin ve etkilesimin
onemli bir parcasi oldugunu gostermektedir.

2. Hz. Peygamber’in Diplomasi Alanindaki Temel Prensipleri

Bati diplomasisinin tarihsel siireci incelendiginde, adaletsizlik,
esitsizlik ve baski gibi bazi olumsuz tutumlarin dikkat ¢ektigi goriillmektedir.
Roma ve Dogu Roma (Bizans) Imparatorluklari gibi devletler, digeruluslarla
iligkilerinde manipiilatif stratejiler kullanarak, kendi menfaatlerini koruma
amactyla aldatma ve hile gibi yontemlere siklikla bagvurmusglardir. Bu tiir
yaklagimlar, hegemonik diplomatik tutumlarin bir gdstergesi olarak kabul
edilmektedir. Tarih boyunca Batili giiglerin somiirgecilik, misyonerlik
faaliyetleri ve kiiltiirel emperyalizm gibi uygulamalari, baskici tutumlarin
bir yansimasidir. Benzeri uygulamalar, Bat1 diisiince yapisinda “amag ne
olursa olsun kullanilan araglar mubah” anlayisinin diplomatik yontemlerde
6nemli bir yer tuttugunu goéstermektedir.’® Bu durum, Bati diinyasinda
diplomasiyi, kars1 tarafi aldatmak icin siklikla tercih edilen bir arag olarak
konumlandirmaktadir. Bati’nin uyguladig1 temel stratejinin taktiksel ve
emperyal bir karakter tasidigi agiktir.’! Bu yontem, kendi menfaatlerini

27

Detayli bilgi igin bk. Baydemir, “Tiirkiye'nin Sahraalti Afrika’ya Yénelik Inang
Diplomasisi”, 348.
% Tayyar Ar1, Uluslararasi Iliskilere Giris (Bursa: Aktiiel Yayinlari, 2018), 9,10.

» Sitheyl Hiiseyin Fetlavi, ed-Diplomasiyye’l-Islamiyye (Amman: Daru’s-Sakafe,
2005), 131-133; Hayil Abdd’il-Mevla Tastlsi, Mukaddimetii fi’'l-alakati'd-devliye
(Yermiik: Daru’l-Kindi, 2010), 217-218.

Iskit, Diplomasi Tarihi, Teorisi, Kurumlar: ve Uygulamasi, 19, 20.

Nizamettin Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Yonetiminde Dis Iliskilerin Temel
Ilkeleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 18.
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koruma ve genisletme amaciyla diger halklara ve kiiltiirlere baski ve
hegemonya uygulama bi¢iminde kendini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in diplomatik stratejileri®> ise alternatif olarak
kargilikli anlayis ve hosgoriiniin saglanmasinda Ornek bir model
sunmaktadir. Ogretileri, Miisliimanlar basta olmak iizere farkl1 topluluklar
ve inanglar arasinda uyum, iletisim ve is birliginin basarili bir sekilde
nasil kurulabilecegine dair derin i¢goriiler icermekte ve hala biiyiik bir
deger tagimaktadir. Hz. Peygamber’in siinnetinin detayli analizi, konunun
kapsamli bir sekilde incelenmesine katkida bulunmanin yani sira,
siinnetinden elde edilen diplomasiye dair bakis agilari glinlimiiz diinyasinda
¢Oziim bekleyen bir¢ok problemin ¢dziimiine dair is birligini tesvik ederek,
kiiresel barisin ve uyumun siirdiiriilmesine katki saglayabilir.

2.1. Ahlaki Yaklasimlar ve insani Degerler

Hz. Peygamber’in hayati ahlak ve insani degerler manzumesi ilizerine
kurulmustur. Bunun i¢in Kur’an, Hz. Peygamber’in yiice bir ahlaka sahip
oldugunu belirtmektedir.** Onun siinnetinde ve yasam tarzinda giizel ahlak
merkezi bir rol oynamistir. Hz. Peygamber, “Siiphesiz mizanda en agir
basan sey giizel ahlaktir ve stiphesiz Allah, edepsiz ve kotii sozli kisiyi
sevmez™* ve “Mimin sevimlidir ve sevilir; sevmeyen ve sevilmeyen
kiside hayir yoktur™ diyerek ahlakin 6nemini vurgulamistir. Bu yaklagim,

32 Strateji, gelecegi her yonilyle planlama sanatidir ve hedeflere ulasmak icin ¢ok
yonlii, kapsamli ve planl bir eylem gerektirir. Aslen ordu ydnetimiyle iliskili olan
bu kavram, zamanla bir¢ok alanda temel bir yol haritas1 olarak kabul edilmistir.
Abdulaziz b. Osman et Tevicti, es-Stratejiyyetii s-sakafiyye li ’I-dlemi’l-Islam (Ribat:
Munazzametii’l-islami 1i’t-Terbiyeti ve’l-Ulumi ve’s-Sakafi, 2007), 35; Aym
zamanda, bir devletin olagan ve olaganiistii durumlarinda yiiriitiilen siyasal, sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve benzeri tiim politikalarinda dogru kararlar vermek ve etkili
hareket etmek amaciyla gesitli kaynak ve araclarin planli bir sekilde bir arada
kullanilmasi olarak da tanimlanabilir. Bk. Nezahat Giiglii, “Stratejik Yonetim”, Gazi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 23/2 (2003), 6.

3 el-Kalem 68/4.

3 Ebl ‘Urve Ma’mer b. Résid el-Basri es-San’ani Ma’mer b. Rasid, el-Cdmi, thk.
Habiburrahman el-A’zami (Pakistan: el-Meclisii’l-ilmi, 1403), 11/146 (H no:
20157); Ebt Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el- Absi Ibn Ebi Seybe, el-Musned, thk.
‘Adil b. Yasuf el-‘Azzazi - Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-Vatan,
1418/1997), 1/51 (H no: 40); Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti
Ibn Hibban, el-Miisnediis-sahih ale t-tekasim ve’l-envd, thk. Su’ayb el-Arnaiit
(Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1414), 12/506 (H no: 5693).

3 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, thk. Su’ayb el-Arnait - Adil Miirsid (Miiessesetii’r-Risale,
1421), 37/497 (H no: 22840); Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed
b. Eyytib et-Taberani, el-Mu ‘cemii l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah - Abdiilmuhsin b.
Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 4/356 (H no: 4422); Ebt Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, Suabii’l-Imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid
Hamid (Hindistan: Mektebetii’r-Riisd, 1423), 10/115 ( H no: 7252).
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biiylik bir immetin ve kokli bir medeniyetin temelini olusturmustur.
Hz. Peygamber, uluslararas: iliskilerde ahlaki ilkeler ve hukukun
uyumunu esas alarak diplomatik iliskilerini adil ve kalict prensiplere
dayandirmistir.’* Onun dis iligkilerdeki yaklasimi da Kur’an’in belirledigi
ahlaki ilkelerle baglantilidir. Hz. Peygamber ibadetten sosyal iligkilere,
devlet yonetiminden uluslararasi iliskilere kadar her alanda bu prensipleri
gozetmistir. Hz. Peygamber’in temel hedefi, dogruluk, iffet, samimiyet vb.
evrensel degerleri igeren, adalet, iyilik ve ihsan tizerine kurulu, ahlakli bir
toplum insa etmekti. Bunlar her din, 1rk ve milletten bagimsiz olarak tim
insanlik i¢in gegerli ilkelerdir.’’

Ayni zamanda bu temel ilkeler; savastan barisa, diplomatik iligkilerin
yiriitilmesinden devletlerin dis politikalarmin olusturulmasina kadar
dogruluk, diiriistliik, hakkaniyet, iyilikseverlik, zulme ve kétiiliige engel
olma ve yardimlagsma gibi Ozellikleri icermektedir.  Ayrica, “Allah
rizasi i¢in savasin, yaslilari, cocuklari ve kadimnlar1 6ldiirmeyin, savasta
elde edilen ganimete ihanet etmeyin, adil olun ve ihsanla hareket edin,
¢linkli Allah ihsan sahibi kisileri sever”® diyerek savasin adil ve insancil
yiriitiilmesi gerektigini vurgulamigtir. Hz. Peygamber, savas kosullarinda
bile insan haklarina biiyiik 6nem vermistir. Onun savastaki uygulamalari,
savasmayan yaslilar, kadinlar ve ¢ocuklarin korunmasi, adil davranilmasi
ve her tiirlii iliskide maruftan ayrilmamay1 icermektedir. Hz. Peygamber,
“Merhamet, sadece katilasmis kalplerden kaldirilir.”®® ve “Insanlara
merhamet etmeyene, Allah merhamet etmez.” diyerek, merhametin insan
iligkilerindeki ve toplumsal yasamdaki 6nemini belirtmistir.

36 Muhammed Zekeriyya Neddaf, Ahldku s-siyése li’d-devleti’l-Islamiyyeti fi'I-Kur dn
ve s-stinne (Dimegk: Dar’ul-Kalem, 2006), 87.

37 Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in Yonetiminde Dus Iliskilerin Temel Ilkeleri, 313.

3% Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebli David, es-Siinen, thk.
Muhammed Meciyyiiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Cihad”,
88; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk.
Mustafd Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424), 9/153 (H no:
18153).

¥ Ebl Davad Silleyman b. David b. el-Carad et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed
Abdiilmuhsin et-Tirki (Misir: Daru Hicr, 1419), 4/260 (H no: 2652); Ebi Ya’kib
ishak b. ibrahim b. Mahled et-Temim? el-Hanzali el-Mervezi ibn Rahiiye, Miisned,
thk. Abdulgafiir Abdiilhakk Hiiseyn el-Beliisi (Medine: Mektebetii’l-iman, 1412),
1/304 (H no: 283); Ebii Abdillsh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhard,
el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Besari’l-
Islamiyye, 1409), 1/194 (H no: 374); Ebii AbdillAh Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed Hakim, el-Miistedrek ales-Sahihayn, thk. Mustafd Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411), 4/277 (H no: 7632).

“ Ebd Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘us-
sahih, thk. Muhammed Zahir b. Nasir en-Nasir (en-Necat, 1422), “Edeb”, 18; Ebii’l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, e/-Cdmi ‘u s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Fedail”, 65; Ahmed b. Amr b.
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Hz. Peygamber ulusal cikarlar, dil, irk ve cografya farkliliklarini
bir kenara birakarak, Islami ve insani ilkeleri dncelikli tutmus ve insanin
miikerrem olmasim iliskilerinin merkezine koymustur.*' “Miisliiman,
insanlarin dilinden ve elinden zarar gérmedigi kimsedir. Miimin ise,
insanlarin canlarina ve mallarina giiven duydugu kimsedir.”** soziiyle,
Miislimanlar i¢in yeryiiziinde gostermeleri gereken bir tavir belirlemistir.
Ayrica “Insanlarm en serlisi ikiyiizlii kimselerdir.”* ifadesiyle, ahlaki
degerlerden yoksun, gergegi carpitan ve sahtekar davranislar1 siddetle
kmamustir. Hadisler, Hz. Peygamber’in insan onuruna saygi, diiriistliik ve
samimiyet ile ikiyiizliilige karsi net ve ilkeli bir durusunu vurgulamaktadir.
Bu ilkeler, Hz. Peygamber’in risaletinin ilk giinlerinden itibaren din,
can, nesil, akil ve mali koruma altina almay1 hedefleyen bir sistem insa
etme cabasinin bir pargasidir. Hz. Peygamber’in yaklagimi, gliniimiiz
uluslararasi iligkilerinde de 6nemli bir rehber olarak kabul edilmektedir.
Onun bakis agisi insan haklari, etik degerler, diriistliigiin korunmasi ve
tesvik edilmesiyle ilgili kiiresel tartismalarla paralellik gostermektedir. Bu
baglamda insani diplomasi, diinya genelinde artan 6nemiyle sadece giincel
bir konu olmakla kalmamakta, ayn1 zamanda hakkaniyetli ve insancil
¢oziimlere yonelik yaklagimlarin 6n plana ¢ikmasini saglamaktadir.

Hz. Peygamber’in siinnetinde yer alan prensipler, uluslararasi
iligkilerdeki karmasik ve zorlu durumlarda bile ahlaki pusulanin
korunmasina yardimci olabilir. Bu sebeple insanlik ilkesi, insanlar arasi
etkilesimlerin yan1 sira insan-olmayan cevre ile olan iligkileri de kapsar.
Glinlimiizde iklim krizi ve ¢evresel bozulma karsisinda, insan merkezli
yaklasimlarin Otesine gecerek tiim yasam formlarma ve dogal gevreye
karsi etik sorumluluklarin genisletilmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber’in

Abdilhalik el-Bezzar, el-Miisned, thk. Mahfliz Abdurrahman Zeynullah v.dgr. (el-
Medinetii’l-Miinevvere: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 1988), 9/42 (H no: 3562).

41 Ebt Abdillah Malik b. Enes Malik, e/-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 1406), “Husnii’l-Huluk”, 1; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 45/499 (H no: 27508).

42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/499 (H no: 8931); EbG Abdirrahman Ahmed b.
Su‘ayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Haleb: Mektebetii’l-
Matbaati’l-islamiyye, 1406), “Iman”, 8.

8 Malik, el-Muvatta, “Kelam”, 8; Eba David, “Edeb”, 39; Eba Isa Muhammed b. {sa

b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami ‘u s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Muhammed

Fuad Abdiilbaki (Misir: Seriketii Mektebe, 1395), “Birr”, 78.

Insani diplomasi, i¢ ve dis catismalarin yani sira devlet giivenligiyle ilgili durumlarda

kadin, ¢ocuk, yasli ve masum sivillerin korunmasma odaklanan, kayip kisilerin

haklarmin savunulmasi, kitle imha silahlarmma karsi farkindalik olusturma ve
yetkililerin sorumluluklarinin hatirlatilmas: gibi &nemli gorevler istlenir. Bu
diplomasi tiiri, insani sorunlarin ¢dzliimiinde diyalog, miizakere ve uluslararasi
kurallarin uygulanmasini esas almaktadir. Bk. Betiil Catal - Mustafa Dogan, “Yeni
Diplomatik Yoéntemler: Cevre Diplomasisi”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 40 (2018), 20.
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yasami boyunca cevre bilincini tesvik ettigi ve doganin korunmasina
gosterdigi hassasiyet hadisler ve siinnetiyle belirgindir.** O insanlik i¢in
hayati dneme sahip dogal unsurlarin korunmasimi 6zellikle vurgulamistir.
Bunlara ek olarak Hz. Peygamber, sahabesine, ¢evreye karst sorumlu bir
yaklagimi tesvik etmis,* ¢evreye zarar veren seyleri kaldirmayi imanin bir
pargast olarak goérmiistiir. Hz. Peygamber suyun ekonomik kullaniminm
vurgulayarak israfi yasaklamis ve bilingli bir toplum olusturmay1
hedeflemistir. Bu ogretiler, giiniimiizde de uluslararasi toplantilarda
desteklenmekte olup, ¢evre diplomasisinin*’ giderek artan kiiresel 6nemini
yansitmaktadir. Bu perspektif, modern ¢evre politikalar ve siirdiiriilebilirlik
cabalarina degerli katkilar sunarak, dogal kaynaklarin korunmasina yonelik
biling ve ig birliginin tesvik edilmesine yardimci olmaktadir.

2.2. Banis ve Uzlas1

Diplomasi, topluluklar arasi iligkilerin uzlasi icerisinde ¢6ziimiinii
hedeflemektedir.®® Bu g¢ergevede, sulh, dogruluk ve ahde vefa, Hz.
Peygamber’in hayatinda merkezi bir yer tutar ve Isldim’m diplomasi
anlayisinin temel taslarini olusturur. Hz. Peygamber, bir devlet adami ve
peygamber olarak hem kendi iimmeti iginde hem de farkli topluluklar ve
inanglar arasinda belli bir diizenin saglanmasi ve siirdiiriilmesi i¢in ¢aba
gostermigtir. Bu, onun diplomatik misyonunun ve liderlik 6zelliklerinin
onemli bir yoniinii yansitmaktadir. Hz. Peygamber’in uluslararasi iligkilerde
benimsedigi baris ilkesi, sozli bir ifade olmanin 6tesinde, derinlemesine
i¢sellestirilmis bir evrensel degerdir. Islam’in temelinde huzur ve siikiinet
yatmaktadir ve bundan dolay:r siinnette insan hayatimin kutsalligi ve
dokunulmazhigi 6zellikle vurgulanmaktadir.* Bu da Miislimanlarin,
vatanlarina ve degerlerine zarar verilmedigi ve ibadet ile yagsam 6zgiirliikleri
kisitlanmadig siirece barisi esas almalarin1 gerektiren uluslararasi temel

4 Ornek rivayetler i¢cin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/251 ( H no: 12902);
Bezzar, el-Miisned, 14/17 (H no: 7408); Buhari, el-Edebii’l-miifred, 1/168 (H no:
479); Ebt David, “Taharet”, 15; Hakim, e/-Miistedrek, 1/273 (H no: 594).

4% Malik, el-Muvatta, “Salati’l-Cemaat”, 2; Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid ibn

Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi,

ts.), “Edeb”, 7.

Cevre Diplomasisi, ¢evresel sorunlar ve dogal afetlerin kiiresel etkilerine karsi

cozliimler gelistirmeyi hedefleyen uluslararasi bir is birligi yaklagimidir. Detayl

bilgi i¢in bk. Catal - Dogan, “Yeni Diplomatik Yoéntemler: Cevre Diplomasisi”.

Ayrica konunun 6nemi agisindan su husus da ifade edilmelidir. Cevre diplomasisinin

temel odak noktalari, tiim iilkeler i¢in tehdit olusturan su ve hava kirliligi, niikleer

atiklar ve kiiresel iklim degisikligi gibi ¢evresel sorunlardir. Bk; Iskit, Diplomasi

Tarihi, Teorisi, Kurumlari ve Uygulamast, 363-365.

Mehmet Ali Kapar, “Uluslararas1 iliskiler Baglaminda Hz. Muhammed’in

Gayrimiislim Unsurlarla Olan Iiliskilerindeki Ornekligi”, Necmettin Erbakan

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/48 (2019), 78.

4 [bn Mace, “Fiten”, 5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/364 (H no: 3815); Buhari,
“Diyet”, 2.
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ilkelerden biridir.*® Uluslararasi iligkilerin uyum iginde siirdiiriilebilmesi
icin karsilikli gliven ve insan haklarina saygi biiylik 6nem tagimaktadir. Hz.
Peygamber’in yasami ve ilk Miisliiman toplulugun deneyimleri, Islam’mn
temel ilkelerini anlamada miithim bir yere sahiptir.’! Hz. Peygamber’in
dis iliskileri ve iletisimi evrensel degerlere dayali, ilkeli bir yaklagimi
yansitir. Islam tarihinde Hz. Peygamber, savasi bir istisna olarak gormiis ve
oncelikle giiven ortamini saglamaya 6nem vermistir. Mekke’de on ii¢ yil
boyunca sabir gostererek fitne olmadan huzuru dncelemesi ve Medine’de
sadece barigin siirdiiriilemez oldugu durumlarda vahye dayali olarak savasa
izin vermesi*? Hz. Peygamber’in devlet felsefesini anlamamiz ag¢isindan
degerli bilgiler vermektedir.

Hz. Peygamber, insanlar arasinda genel olarak sulhun siirdiiriilmesi,
merhamet® ve hosgorii* ilkelerinin benimsenmesi gerektigini vurgulamustir.
O basta insanlar olmak iizere tiim canlilara zarar vermekten kaginmay1 ve
sefkate dayal1 affedici bir yaklasimi 6giitlemistir.* Intikam yerine, insanlari
1slah etmeyi ve iyilik tizerine kurulu bir nesil insa etmeyi hedeflemistir.*®
Hz. Peygamber’in uzlasiya dayali yonetim anlayisi, diplomatik iliskilerde
ve savas durumlarinda adil bir hukuk ¢ergevesi belirlemistir. O, “Akabe
Biatlar1”, “Medine Sozlesmesi”, “Hudeybiye Antlasmasi”, “Islam’a Davet
Mektuplar1”, ¢evre kabilelerle yapilan antlagmalar, misafir heyetlerle
diplomatik goriismeler ve Mekke’nin fethi gibi olaylarda barisa dayali
¢Oziim yollarini ve arabuluculuk yontemlerini kullanarak farkli topluluklar
ve inanclar arasinda karsilikli anlayis1 tesvik etmistir. islam’da savas son
care olarak gorlilmis, sivillerin korunmasi, savas eylemlerinde orantililik
ve adaletin saglanmasi, diigmana kars1 insani muamele ve sulh tekliflerine
her zaman agik olmak gerektigi vurgulanmastir. 3’

0 Ahmet Yaman, “Sulh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2009), 37/485. Ayrica detayh bilgi i¢i bk. Ahmet Yaman, “‘Ben ve _Oteki’

Kur’an’mn ‘Oteki’ ile Iliskilerde Ongordiigii Dengeli Baris Teorisi”, Isldmi Ilimler

Dergisi 3/1 (Bahar 2008), 99-106.

Hz. Muhammed (s.a.s.), savas yerine antlagsma yapmayi tercih eden Necranlilarla,

bir antlasma imzalamigstir, bu durum, farkli inanglar arasinda barigcil iligkilerin

kurulmasi ve karsilikli saygiya dayali bir yaklasimin 6nemini vurgulamaktadir.

Kapar, “Uluslararas1 ligkiler Baglaminda Hz. Muhammed’in Gayrimiislim

Unsurlarla Olan {liskilerindeki Ornekligi”, 72-76.

52 Hadislerle Islam, haz. Heyet (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 4/438.

33 Bk. Tirmizi, “Birr ve’s Sila”, 16.

3 Ebat Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin
Selim Esed (Sutidi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412), “Taharet”, 62; Miislim, ‘“Taharet”, 98.

55 Detayh bilgi igin bk. Musa Cetin, “Hz. Peygamber (S.A.V.)’in Hayatinda Bir ilke
Olarak “Sefkat’”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 8/1 (Nisan 2016), 251-269.

56 Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.) 'in Yonetiminde Dus Iliskilerin Temel Ilkeleri, 249.

57 Malik, el-Muvatta, “Cihad”, 3; Mislim, “Cihad”, 24, 25. Ayrica bk. Yusuf Sayin, “Din
ve Uluslararas: Iliskiler: Islam’in Dis Politika Kurami”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi 17 (2011), 258.
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2.3. Dogruluk ve Ahde Vefa

Hz. Peygamber’in donemi, Arap kabileleri ve komsu devletlerle
yapilan antlasmalarin siyasi, diplomatik, hukuki ve ahlaki acilardan
onem tasidig1 bir dénemdir. Islam Oncesi Arap toplumunda genellikle
giic dengeleri ve anlik ¢ikarlar temelinde sekillenen antlagsma anlayisini
doniistiiren Hz. Peygamber, antlagmalart hukuki yilkiimlilikler yani
sira evrensel ahlaki sorumluluklar olarak ele almistir.® O, antlagmalarin
sadece yazili metinlerden ibaret olmadigini, ahlaki degerlere dayanmasi
gerektigini vurgulamistir. Allah tarafindan adaleti tesis etme ve dontisiimii
tesvik etme misyonuyla gonderilen Hz. Peygamber, Miisliimanlara,
uluslararas iliskilerde dogruluk ve antlagmalara sadik kalma ilkelerini
miras birakmistir.*® Bu baglamda, Hz. Peygamber’in uluslararasi iliskilerde
dogruluk ve ahde vefa ilkelerine verdigi 6nem, modern diplomasinin temel
ilkeleriyle de ortigmektedir.

Gilinlimiizde 1969 Viyana S6zlesmesi’nin 26. maddesi ile antlagmalara
baglilik ilkesi (Ahde Vefa) uluslararast hukukta resmi olarak taninmigtir.®
Bu ilke, antlagmalarin baglayici oldugunu ve taraflarin hiikiimlerine
uymasi gerektigini ifade etmektedir. Hudeybiye Antlagmasi sirasinda Hz.
Peygamber’in tavri, Isldm’1n ahde vefa ilkesine olan sarsilmaz baglhiliginin
da bir nisanesi durumundadir. Antlasma imzalanmadan 6nce, Siiheyl b.
Amr’in (6. 18/639) Miisliman olan ve iskence goren oglu Ebi Cendel
(6. 18/639), Hz. Peygamber’e siginmisti. Babas1 Siitheyl’in 1srar {izerine,

8 Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.) 'in Yonetiminde Dis Iliskilerin Temel Ilkeleri, 257. Hz.
Muhammed (s.a.s.), doneminde Arap kabileleri ve yakin devletlerle cesitli
antlasmalar yapmistir. Bu antlagmalar, siyasi, diplomatik, hukuki ve ahlaki
boyutlartyla Onem tagimistir. Hz. Peygamber, antlagmalarin sadece hukuki
yiikiimliliiklerini degil, ayn1 zamanda ahlaki boyutlarin1 da 6nemsemis ve bu
antlagmalara sadik kalmistir. Ayrica, diger taraflarin da antlagsma hiikiimlerine
uymalarin1 beklemistir, bdylece antlagmalara baglilik ilkesini hem hukuki hem de
ahlaki bir sorumluluk olarak benimsemistir. Ebl Muhammed Abdulmelik b. Hisam
el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka v.dgr. (Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 2005), 919; Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Yonetiminde Dis
[liskilerin Temel Ilkeleri, 257.

% Mislim, “Cihad”, 98; Bezzar, el-Miisned, 7/228 (H no: 2801); Taberani, el-

Mu ‘cemii’l-evsat, 8/213 (H no: 8436); Ebl David, “Cihad”, 163; Ebl Abdirrahman

Ahmed b. Su‘ayb b. Ali en-Nesal, es-Siinenii 'I-kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiinim Sibli

(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421), “Siyer”, 98.

Diplomaside ahde vefa ilkesi, miizakerelerde ve anlagmalarin uygulanmasinda

temel prensiplerden biridir. Bu ilke,Viyana Antlasmalar Hukuku S6zlesmesi’nin 26.

maddesinde su sekilde belirtilmistir: “Yirtrlikte olan her antlagsma, taraflarini

baglar ve bu taraflarin antlagmay1 iyi niyetle uygulamasi beklenmektedir.” Ahde
vefa, uluslararasi hukukta anlagmalara bagliligin temel bir ilkesi olarak kabul
edilmektedir ve genellikle 6rf ve adet hukukunun bir pargasi olarak goriilmektedir.

Bk. Yusuf Aksar, Teoride ve Uygulamada Uluslararast Hukuk I-II (Istanbul: Seckin

Hukuk, 2012), 1/140-141.
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Hz. Peygamber, EbG Cendel’i Mekkelilere geri vermisti. EbG Cendel’in
“Misriklere geri mi verilecegim? Onlar beni dinimden saptiriyorlar”
serzenisi, Islam’in uluslararas: iliskilerde verdigi sdze sadik kalma
prensibinin giiglii bir gostergesidir. Bu olay, Islam’m ahde vefa ilkesine
olan baghligin1 ve insanlik i¢in konunun 6nemini vurgulamaktadir. Hz.
Peygamber’in siinneti, uluslararasi iliskilerde hak ve adaletten sapmayi,
vefasizligi, ihaneti ve aldatmayi kesin bir dille yasaklamaktadir.! Tarih
boyunca milletler arasi giivenin esasi, dogruluk ve ahde vefa ilkeleri
olmustur. Sozlerine bagl kalmayan ve taahhiitlerini ihlal edenler, dogal
olarak giivensizlige yol agmistir. Hz. Peygamber’in “Emanete riayet
etmeyenin imani, soziinde durmayanin ise dini yoktur.”®* uyarisi, bu
ilkelerin ehemmiyetini vurgulamaktadir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in
uluslararasi iliskilerde dogruluga ve ahde vefaya gosterdigi 6zen, onu
giiniimiizde de hala miimtaz bir konuma tagimakta ve onun evrensel
degerlere sahip bir lider oldugunu gostermektedir.

2.4. Diplomatik Iletisim ve Dini Tolerans

Hz. Peygamber, el¢i secerken liyakat, yetenek ve ahlaki degerlere
bliyliik 6nem vermistir. Elgilerde aradigi 6zellikler arasinda ahlak, ikna
giicli, anlay1s kabiliyeti, diiriistliik ve bilgi bulunmaktadir. Siyasi gorevler
icin bazen Amr b. Umeyye b. Huveylid ed-Damri (6. 60/679-80) gibi
Miisliiman olmayan kisiler de el¢i olarak gorevlendirilmistir.®® Farkli
bolgelere gonderilen elgiler, genellikle o bélgelerin dilini bilen® ve oraya
daha 6nce gitmis kisiler arasindan segilmistir.* Dini gorevler igin ise Islami
konulara vakif, dini hiikiimleri titizlikle yerine getiren, insanlara sevgi ve
saygiyla yaklasacak,® temsil yetenegi yiiksek ve bilgili Misliiman elgiler

¢ Ebl Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah Acurti, Kitdbii’s-Seri ‘a, thk. Abdullah
b. Omer b. Siileyman ed-Demici (Riyad: Daru’l-Vatan, 1420), 4/2091 (H no: 1583);
Ebli Ya’la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Ebu Ya’la el-Mevsili, el-Miisned, thk.
Hiiseyin Esed Esed (Dimagk: Daru’l-Me’min lit-Turas, 1404), 2/318 (H no: 1583).

2 Bezzar, el-Miisned, 13/439 (H no: 7196); Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman
b. Ahmed b. Eyytb Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah -
Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 2/383 (H no:
2292).

% Ebii’l- Kasim Abdu’r-Rahman b. Abdullah b. Ahhmed b Ebi’l-Hasan es-Siiheyli,
Ravzu'l-unf fi tesiri’s-Sireti’n- nebeviyyeti li Ibn Hisdm (Kahire: Daru’l-Hadis,
2008), 4/187.

% Abdullah b. Huzafe el-Kuresi es-Sehmi (6. 35/655-56) 6rnek olarak zikredilebilir.

6 Mehmet Iprisli, “El¢i”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/4; EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Ahmed ibn Hudeyd, e/-
Misbahu’l-mudiyy fi  kiittabi’'n-Nebiyyi’l-limmi ve resulihi ila miiliiki’l-erdi min
Arabiyyin ve Acemiy, thk. Muhammed Azimuddin (Beyrut: Alemu’l-Kitab, 1985),
1/194; Doygun, Erken Dénem Islam Uygarhiginda Diplomasinin Gelisiminin
Analizi, 45.

¢ Mislim, “Cih’ad”, 6; Ebta David, “Edeb”, 20.
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tercih edilmistir.’” Bu sekilde bir degerlendirme onun el¢i se¢iminde ne
kadar hassas oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber, yabanci elgilerin dokunulmazlhigina da biiylik
o6nem vermistir. Elgilerin statiisii, donemin siyasi baglamindan bagimsiz
olarak hukuki bir zemine oturtulmustur.®® Hz. Peygamber’in siinnetinde,
diplomatik iligskilerde sabir ve nezaket kurallar1 6n planda tutulmustur.
Gelen heyetlerle sohbet etmis, hediyelerini almis ve nezaket dlciileri iginde
hediyeler sunmus,® giivenliklerini saglamistir. Karsilikli hediyelesmeler,
diplomatik iletisim admna O6nemlidir.”® El¢i ve heyetlerin diplomatik
konumlarina saygi gosterilmis, kaba tekliflerine bile saygili yanitlar
verilmistir.”! Medine’ye gelen elgileri kendi evinde veya mescid yaninda
kurulan c¢adirlarda ve uygun sahabilerin evlerinde misafir etmistir.”
Ozellikle Habesistan’dan gelen heyetle bizzat ilgilenmistir.” Mescid-i
Nebi’nin avlusunda kurulan ¢adirlarda da bazi heyetleri agirlamistir. Hz.
Peygamber’in nazik tavri, farkl iilke liderlerine gonderdigi mektuplarda
da goriiliir.” Ancak, Islom’m vakarina zarar verecek yaklagimlari tasvip
etmemis, hognutsuzlugunu diplomatik usullerle ifade etmistir.”

7 Neddaf, el-Ahldkus-siydsiyye, 484; Haydar Giingdr, “Cibril’in Mahiyetiyle Tlgili

Bir Degerlendirme”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (ts.), 66.

Nizamettin Celik, “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Dis iliskiler Stratejisi”, Diyanet Ilmi

Dergi 55/4(2019), 984.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/418 (H no: 15655); Doygun, Erken Dénem Islam
Uygarliginda Diplomasinin Gelisiminin Analizi, 89.

" Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.) in Yonetiminde Dis Iliskilerin Temel Ilkeleri, 114. Hz.
Peygamber, Medine’deki mescidin 6zel bir bolimiinde gelen elgileri agirlar ve
onlarla goriigmeler yapardi. Diplomatik temsilci olmalar1 nedeniyle, getirdikleri
mektuplar dikkatle dinler, hediyelerini dostluk isareti olarak kabul eder ve onlarla
yakindan ilgilenirdi. Bu uygulama, uluslararas: iliskilerdeki diplomasi ve karsilikli
sayginin Onemini vurgulayan bir yaklasimi sergilemektedir. Hz. Peygamber bu
hususu 1srarla tavsiye etmistir. Bk. Buhari, “Cizye” 6; Miislim, “Vesaya” 20.

' [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1058-1063.

2 Ebd ‘Abdulldh Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Yahya ibn Mende, el-Imdn,
thk. ‘Ali b. Muhammed b. Nasir el-Fakihi (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale,
1406/1985), 2/953 ( H no: 1058); Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b.
Ahmed b. Eyytlib et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415), 24/388 (H no: 958); Miislim,
“Fiten” 119.

3 Detayh bilgi icin bk. Tprisli, “El¢i”, 11/4.

" Hz. Peygamber, davet mektuplarinda milletler, kabileler ve kisilere 6zel hitaplar
kullanarak onlarin gonliinii kazanmay1 amaglamis ve saygisini ifade etmistir.
Ornegin, “Bizans’in Biiyiigii Heraklius’a, fran Biiyiigii Kisra’ya, Kiptilerin Biiyiigii
Mukavkis’a” gibi ifadelerle, mektup alicilarinin konum ve unvanlarma vurgu
yaparak nezaketini 6n plana ¢ikarmustir. Kapar, “Uluslararasi Iliskiler Baglaminda
Hz. Muhammed’in Gayrimiislim Unsurlarla Olan Tliskilerindeki Ornekligi”, 72-73.

> Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldili 'n-niibiivve, thk. Abdiilmu’ti
Emin Kal’aci (Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye - Daru’r-Reyyan, 1408), 5/382-387; Kapar,
“Uluslararasi Iliskiler Baglamida Hz. Muhammed’in Gayrimiislim Unsurlarla
Olan Iliskilerindeki Ornekligi”, 75; Zekiye Sénmez, “Necran’da Hiristiyanlik ve
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Hicretin dokuzuncu yilinda Medine’ye gelen Necran Hiristiyan
heyeti, Hz. Peygamber ile goriismiistiir. Onlarin Mescid-i Nebevi’de ibadet
etmelerine miisaade edilerek,’ Islam’da inang &zgiirliigiiniin énemli bir
ornegi sergilenmigtir. Necran Nasranilerinin Mescid-i Nebevi’de rahatga
ibadet etmeleri, Isldm’1n hosgoriisiine ve inang dzgiirliigiine verdigi nemi
gostermektedir. Ayrica, Necranlilarla yapilan antlasma maddeleri de bu
anlamda dikkat cekmektedir. Antlagmada, Hiristiyanlarin giivenli bir yagam
siirmeleri, miilklerinin korunmasi, kiliselerinin muhafazasi, din adamlarina
baski yapilmamasi, savas durumunda destek beklentisinin olmamasi ve
ibadet 6zgiirliikleri gibi 6nemli maddeler bulunmaktadir.”” Hz. Peygamber,
onlara Ebli Ubeyde b. Abdillah b. el-Cerrah’1 (6. 18/639) gondererek farkli
inanglara sayg1 gosterdigini ve sorunlarini ciddiye aldigini gostermistir.”®
Inang 6zgiirliigiine verdigi 6nemin bir diger drnegi de Islam’1 kabul
etmeyen Taglib Heyeti’ndeki Nasranileri Miisliiman olmaya zorlamamus,
onlarla antlasma yapmay1 tercih etmistir.” Hz. Peygamber, Bizans ve
Sasani gibi biiyiik devletler ve bolgesel kabile liderleriyle karsilikli anlay1s
ve nezaket ¢ergevesinde iliskiler kurmustur. O savasi ancak son c¢are olarak
gormiis ve “Dinde zorlama yoktur.”® referansiyla inang Ozgirligiiniin
O6nemini vurgulamigtir.

3. Hz. Peygamber’in Diplomasi Anlayisin Gostergesi Olarak
Medine Sozlesmesi ve Hudeybiye Antlasmasi (Ornek Olay Analizleri)

3.1. Medine Sozlesmesi

Hz. Peygamber, 622 yilinda Mekke’deki Misriklerin zulmii
sebebiyle Miisliimanlar i¢in daha giivenli bir temel olusturmak amacryla
Medine’ye hicret etmistir. Medine, o donemde Yesrib olarak bilinen,
farkli inang¢ gruplarini barmdiran bir yerlesim merkezi durumundadir.
Sehirde Yahudiler, Miisrikler, Hiristiyanlar ve Miislimanlar gibi gesitli
gruplar kendi kiiltiirel ve ahlaki kurallarini uygulasa da bir devlet otoritesi

Hz. Muhammed’in Necran Hiristiyan Din Adamlariyla Miinasebetleri”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/2 (2017), 136.

6 Detayh bilgi icin bk. Mustafa Bilge, “Necran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006); Ebt’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir,
el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Ali $iri (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1988),
7/262.

77 Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Yonetiminde Duis Iliskilerin Temel Ilkeleri, 271;
Recep Dogan, “Conflict Resolution Forms in the Life of Prophet Muhammad”,
International Journal of Religion and Spirituality in Society 4/2 (2017), 11; Bilge,
“Necran”, 32/508.

" Sonmez, “Necran’da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed’in Necrdn Hiristiyan Din
Adamlariyla Miinasebetleri”, 133-140; Bilge, “Necran”, 508.

7 Muhammed b. Sa’d b. Muni’ EbGi Abdillah el-Basri el-Hasimi ibn Sa’d, et-
Tabakatu’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdu’l-Kadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2012), 1/139.

80 ¢l-Bakara 2/256.
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bulunmamaktadir. Kabile reislerinin zaman zaman bir araya gelip
sorunlara ¢dziim iiretmelerine ragmen, bu durum 6nemli bir eksiklikti.®!
Hz. Peygamber, Yesrib’in siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik agidan
kurumsallasip gercek anlamda bir sehir 6zelligine kavusmasi igin birlikte
yasama projesini baslatmistir.*> Bu amagla yapilan toplantilarda, siyasi,
idari, adli ve askeri konular ile din ve vicdan 6zgiirliigii lizerine kurallar
belirlenmistir®® alinan kararlar, “Medine Anayasas1” olarak bilinen yazili
bir belge halinde topluma duyurulmus ve bu belge, bir anayasa islevi
gorerek Medine’nin yonetim yapisini sekillendirmistir.

Medine S6zlesmesi, hicret sonrasit Hz. Peygamber’in liderliginde farkli
inang ve kiiltiirlere sahip topluluklar arasinda bir arada yasama kiiltiiriiniin
temelini atmistir.** Bu sozlesme, genellikle Hz. Peygamber’in yaptigi ilk
antlagsma olarak kabul edilmis®® ve Medine’nin sehir statiisii kazanarak
toplumsal yapisinin gliglenmesine ve kurumsallagmasina 6nayak olmustur.
Sozlesmeyle; egitim, yargt, askeri ve mali alanlarda kararlar alinmis,
Miisliimanlar ve farkli inang gruplari arasinda vatandaslik temelli iliskiler
gelistirilerek sehrin gilivenligi ve toplumsal refahi saglanmistir. Medine
Sozlesmesi, Miislimanlar ve Yahudiler arasinda sehrin savunulmasi,
ekonomik iligkilerin diizenlenmesi ve vatandaslik haklarinin taninmasi gibi
konular kapsamakta, dis iliskilerin yonetimi konusunda her iki toplulugun
hak ve sorumluluklarini belirlemekte boylece Islam’in uluslararasi alanda
aktif bir rol lstlenmesine zemin hazirlamaktadir. Medine So6zlesmesi,
yasam hakki, kardeslik hukuku, komsuluk iliskileri, saygi ve hosgor,
empati, inang 6zgiirliigli, miilkiyet haklarina saygi, sosyal adalet, sosyal
giivenlik ve insan odakli devlet yonetimi gibi evrensel ve kalici ilkeleri
icermektedir. Ayrica, Medine So6zlesmesi farkli inan¢ gruplar1 arasinda
uyum ve hosgoriiyli temel alarak, 6rnek alinabilecek bir toplumsal yasam
modeli sunmaktadir. Sézlesme, Islam’m kisisel, toplumsal ve uluslararasi
iliskilerde izledigi Islami ve insani temelli yaklagimini yansitmasi agisindan
onem arz etmektedir. Hz. Peygamber’in liderliginde olusturulan toplum
yapisi, adil ve esitlik¢i bir toplumsal diizenin temsilcisi durumundadir.

Medine sozlesmesi tahlil edildiginde Hz. Peygamber’in diplomasi
baglaminda ortaya koydugu prensipler asagidaki bagliklar altinda ele
alinacaktir.

81 Muhammed Hamidullah, /sidm Peygamberi, ev. Salih Tug (Ankara: 2003), 1/186.

® Hiseyin Yilmaz, “Medine Sozlesmesi Baglaminda Birlikte Yasama Kiiltiiri”,

Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/1 (2021), 243.

Yilmaz, “Medine So6zlesmesi Baglaminda Birlikte Yagama Kiiltiri”, 243.

Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/189-190; ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve

Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 142-143.

8 Darimi, “Cihad” 5; Ebd David Siilleyman b. David b. el-Carld et-Tayalisi, el-
Miisned, thk. Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419), 1/152 (H
no: 180); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2/304 (H no: 1037).
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3.1.1. Birlik Ruhunu Olusturmak: Temel Iinsan Haklarinmn
Giivence Altina Alinmasi

Medine Sozlesmesi, farkli din ve kiiltiirlere mensup insanlar1 bir
araya getirerek, Medine’de yasayan Miisliimanlar, Yahudiler ve diger
gruplar arasinda temel hak ve ozgiirliikler ¢ergevesinde bir uyum ve is
birligi ortam1 yaratmistir. Hz. Peygamber, Mekke’den Medine’ye hicret
ettiginde mubhacirler ile ensar arasinda derin bir kardeslik bagi kurmus®
ve Miisliimanlar arasindaki sevgi, saygl ve dayanismay1 giiclendirmistir.
Ayrica, Yesrib’in adim1 Medine olarak degistirmistir.®” Boylece Islam,
Medine Sozlesmesi ile Misliimanlarin gayrimislimlerle bir arada
yasayabilecegini gostermistir.%

Hz. Peygamber, Medine’de birlik ruhunu olusturmak amaciyla
temel hak ve Ozgiirliklere dayali diplomatik adimlar atmigtir. Medine
So6zlesmesi, Yahudilerin din ve mal 0zgirliigiinii garanti altina alarak
Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda samimiyete dayali, huzur iginde
bir yasami tesvik etmistir. Sozlesme, bir tarafa saldir1 oldugunda diger
tarafin yardima gelecegi, Kureys ile dostluk kurulmamasi, Yesrib’e dis
saldirilarda sehrin savunulmasi, taraflarin antlagsma yapmasi durumunda
bunun taninmasi ve yasanabilecek ihtilaflarin Hz. Peygamber tarafindan
¢oOziilmesi gibi hiikiimler igerir. Bu hiikiimlerle Medine S6zlesmesi, din,
sosyal ve kiiltlirel konumlarin korunmasina ve siyasi birlik ile uyumun
saglanmasina katkida bulunmustur.’* Hz. Peygamber’in Medine’deki
uygulamalar1, Miisliimanlari iman birlikteligiyle, inanmayanlar1 da temel
kisisel haklar temelinde bir araya getirmis, insan haklarina saygili, giiven
ve emniyet odakl bir toplum olusturmustur.*

Medine S6zlesmesi’nin 23. Maddesi,”' Medine’deki tiim topluluklar
icin ¢dzlim mekanizmalarini belirlemistir. Bu maddeye gore, herhangi bir

8 Hz. Peygamber, adaletin saglanmasi ve zulmiin ortadan kaldirilmasini vurgulayarak,
wkeilik ve soy sop kavgalarini siddetle reddetmistir. Bu konuda, “Halki soy sop
davasina ¢agiran bizden degildir. Soy sop davasi ugrunda savasan bizden degildir. Soy
sop davasi ugruna dlen bizden degildir” seklindeki hadisiyle, toplum i¢inde bu tiir
ayrimet tutumlarim Islam’a aykirt oldugunu belirtmistir. Bk. Ebi David, “Edeb” 120.

8 Tbn Hudeyd, el-Misbahu’l-mudivy fi kiittdbi'n-Nebiyyi’l-iimmi ve resilihi ile
miiliiki’l-erdi min Arabiyyin ve Acemiy, 2/14.

8 bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 430-433 Medine Vesikasi, Medine’de yasayan
dini, siyasi ve etnik gruplarin i¢ islerinde bagimsizlikla hareket etmeleri ve dig
tehditler karsisinda birlik olmalarini saglayacak temel hiikiimleri icermektedir. Bk.
Doygun, Erken Dénem Islam Uygarliginda Diplomasinin Gelisiminin Analizi, 46.

% Antlasmanin maddeleri icin bk. Doygun, Erken Dénem Islam Uygarliginda

Diplomasinin Gelisiminin Analizi, 46-48; Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2019).

Ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 433-434.

o' Detayh bilgi i¢in ve Medine sdzlesmesinin maddeleri i¢in bk. Ozkan, “Medine
Vesikas1”, EK-2/212-215.
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ihtilaf durumunda, Miisliimanlar ve gayrimislimler arasindaki sorunlarin
¢oziim mercii Allah ve Hz. Peygamber olacaktir. Gayrimiislimler,
kendi aralarindaki anlagsmazliklarda bu mercie istege bagh olarak
basvurabileceklerdir. Bu diizenleme, Hz. Muhammed’in Medine’nin
liderligini iistlenerek toplum i¢inde huzurun saglanmasima Onciiliik
etmesini saglamig ve Yahudiler ile diger dini gruplarin i¢ meselelerde
Ozgiirliiklerini ve din 6zgiirliigliniin korunmasini garanti altina almistir. Bu
madde ile farkli din ve kiiltiirlerin giiven i¢inde bir arada yasamasi i¢in
gerekli olan tolerans ve anlayisin temelini atilmuistir.

3.1.2. Adalet ve Esitlik: Toplumsal Uyumun Saglanmasi

I[slam’in adalet anlayis1 ¢ok agiktir ve devletler arasi iliskiler
teorisinde merkezi bir 6neme sahiptir. Hz. Peygamber hem kigiler arasi
hem de uluslararasi iligkilerde adaletin ve hukukun saglanmasini,
haksizligin ortadan kaldiriimasini siirekli vurgulamustir. Adalet, Islam’m
temel prensiplerinden biri olarak, her tiirlii iliskide temel bir deger olarak
benimsenmistir. Hz. Peygamber “Adil olanlar, kiyamet giinii, Allah’in
yaninda nurdan minberler iizerinde yer alacaklardir. Onlar, kararlarinda
ve sorumluluk altindakiler hakkinda adaleti gozetenlerdir™? buyurarak
[slam’in hassasiyetini ifade etmistir.?Ayn1 sekilde Hz. Peygamber,
“Allah’in belirledigi cezalar1 herkese esit uygulaymm ve kinayanlarin
kinamas1 sizi bu yoldan alikoymasin.” diyerek Islim’da adalet ve
esitlik ilkesine dikkat ¢ekmistir.®* Bu yaklasim, Medine Sozlesmesi’nde
toplumsal uyumu saglamak ve adaleti uygulamak i¢in somut bir ¢ergeve
sunmustur, boylece bu ilkeler hem bireysel hem de toplumsal iligkilerde
temel bir rol oynamistir. S6zlesme, farkli yonleriyle glinlimiizde de birlikte
yasam ig¢in Ornek alinabilecek degerleri igermektedir.”> Hz. Peygamber,

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/32 (H no: 6492); Ebi Hatim Muhammed b. Hibban
b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih ‘ale t-tekasim ve’l-enva, thk.
Suayb Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1414), 10/337 (H no: 4485); Acurri,
es-Seria, 3/1175 (H no: 747).

% Ayetler i¢in bk. en-Nahl 16/90, el-Hadid 57/25.

% [bn Mace, “Hudd” 3; Hakim, el-Miistedrek, 2/84 ( H no: 2404).

95 Musa K. Yilmaz, “Islam Devletinin ilk Anayasasi: Medine Vesikas1”, Koprii Dergisi
(2009), 105; Doygun, Erken Dénem Islam Uygarliginda Diplomasinin Gelisiminin
Analizi, 46-49. Medine S6zlesmesi, adaletin merkezi otorite tarafindan saglanmasini
ve yargl merciinin kabilelerden alinip Hz. Muhammed’e (s.a.s.) verilmesini dnemli
bir yenilik olarak sunmustur. S6zlesmenin 13. maddesi, Miisliimanlarin haksizlik ve
sug karsisinda birlesecegini belirtirken, Yahudilerin ve diger gruplarin bu antlagmaya
katilmalarini tegvik eden ana etkenlerden biri, adaletin esit ve ayrim goézetmeksizin
dagitilacagina olan giivendir. Ozellikle 16. maddenin, Yahudilere zulme ugramadan
yardim edilecegini ve din ayrimi gozetmeksizin esitlik¢i bir adalet sisteminin
uygulanacagini vurgulamasi dikkate degerdir. Ayrica Hz. Peygamber, dis iligkilerdeki
stratejisinde karsilastigi olumsuz tavirlara karsin da prensipli bir yaklagim
sergilemistir. Her zaman hukukun istinliigiinii 6n planda tutarak, sorunlarin
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Medine’ye ulastiginda Yahudilere oOnyargi beslemedigini gostererek,
Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda adalet, esitlik ve hukuk temelli bir
anlayis1 hayata gecirmistir. Bu yaklagimin, toplumsal uyum ve karsilikli
saygty1 destekleyen bir model olusturdugu goriilmektedir.

Medine Sozlesmesi, dil, 1rk, renk veya kdken ayrimi gézetmeksizin
her bireyi esit kabul eden bir yaklasimi benimsemistir.”® Bu sozlesme,
Allah katinda takvanin 6l¢ii oldugunu, toplumsal statii ve kisisel konumun
bir Ustiinlik nedeni olmadigimi vurgulamaktadir.”” Hz. Peygamber,
yoneticilerin ve halkin temel hak ve yiikiimliiliikler ag¢isindan esit olmasi
gerektigini ifade etmis ve “Insanlar taragmn disleri gibi birbirine esittir;
ancak ibadet ve kulluk bakimidan Allah nezdindeki dereceleri farklidir.”*®
demistir. Hz. Peygamber’in insanlara yonelik muamelelerinde hukukun
esitlik ilkesi her zaman 6n planda olmustur. Kanun karsisinda herkes
esit muamele gdrmils; inang, soy, irk veya kabile farki gdzetilmemistir.
Suglu kim olursa olsun, hi¢bir ayricalik taninmamis ve adalet kargisinda
sorumlulugunu  dstlenmistir.”” Bu baglamda, Medine So6zlesmesi,
gayrimiislimlerinde hukukuna saygi gostermis ve onlarm haklarini
savunmustur. Hz. Peygamber, insanlari Hz. Adem’in ¢ocuklari olarak
gbrmiis ve bu anlayis ¢ercevesinde Yahudiler de dahil olmak {izere herkesi
esit kabul etmistir. Bundan dolay1 sozlesme, adalet ve esitligin herkese,
inang farkliliklarina bakilmaksizin uygulanmasini 6ngdrmiistiir.'®

3.1.3. Toplumsal Giivenligin Saglanmasi: Karsihikli Sorumluluk
ve Sosyal Dayanisma

Medine So6zlesmesi, farkli inang ve etnik gruplarin birbirlerine karsi
yilikiimliiliiklerini ve dis tehditlere karsi kolektif savunmay1 gii¢lendiren
maddeler icermektedir. S6zlesmeyle atilan bu adimlar, Medine’de sosyal
uyumu ve istikrar1 saglamis, gilivenlik endiselerini azaltarak toplumsal
dayanigmay1 pekistirmistir. Hz. Peygamber’in Onderliginde basta
Yahudiler ve diger topluluklar arasinda anlayis ve hosgoriiyii tesvik eden
bu antlagsma, toplumsal esitlik ve onyargisizlik anlayisini pekistirmistir.

¢ozlimiinde adil ve esit bir tutum benimsemistir. Bu yaklasim, karsilastig1 zorluklara
ve muhatap oldugu farkli topluluklarin tutumlarina ragmen, bariscil ve adaletli bir
¢6zliim yolunu tercih ettigini gostermektedir. Muhammed b. Yusuf Salihi, Subulu’l-
hudd ve'r-rasad fi sivet-i Hayri’l- i’bdd, thk. Fehim Muhammed Seltuti - Cevdet
Hilali (Kabhire: ts.), 5/458.

% Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cd’e fihd
mine’l-dsdr, thk. Riigdi Salih Melhas (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, ts.), 2/121.

97 Sayn, “Din ve Uluslararasi iliskiler: Islam’m Dis Politika Kurami”, 30.

% Ebl Bisr Muhammed b. Ahmed ed-Dulabi, e/-Kiind ve’l-esmd, thk. Ebl Kuteybe
el-Firyabi (Beyrut - Liibnan: Daru ibn Hazm, 1421), 2/523 (H no: 949, 950).

9 Tayalisi, Miisned, 3/62 (H no: 1551); ibn Rahiye, Miisned, 2/335 (H no: 861).

100 H, Tbrahim Acar, “Hiirriyet ve Esitlik Kavramlar1 Ekseninde Demokrasi ve Islam
Konusunda Bazi Miilahazalar”, Islam Arastirmalar Dergisi 16/1 (2003), 94.
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Medine Sozlesmesi, Yahudiler ve Miisliimanlar dahil tim topluluklarin
birbirlerini koruma ve dis tehditlere karsi birlesik bir cephe olusturma
sorumlulugunu belirlemistir.'" Ozellikle, 37 a ve 37 b maddeleri, saldir
durumunda her grubun kendi savas masraflarin1 kargilamasi ve karsilikli
yardim saglamasi1 gerektigini vurgulamaktadir.'® Bu maddeler, kotiilik
yerine iyl niyetin hiikkiim slirmesini, miittefiklere karsi su¢ islenmemesini
ve mazlumlara yardim edilmesini Ongérmektedir. Boylece, Medine
Sozlesmesi ile topluluklar aras1 sorumluluklarin netlestigi, dis saldirilara
kars1 kolektif savunmanin gii¢lendigi ve bunun da sosyal uyum ile istikrar1
artirdig1 anlagilmaktadir.

Medine Sozlesmesi’ndeki 38. madde, Medine’nin dis saldirilara
karsi korunmasinda Yahudilerin Miislimanlarla birlikte savagmalar
durumunda, savagin mali yiikiimliiliklerine katilmalarini 5ngdrmektedir.'*
Bu madde, karsilikli sorumluluk ve dayanigmayi agik¢a vurgulamaktadir.
Bu baglamda, Yahudiler ve Miisliimanlar arasinda ortak savunma
ylkimliligii belirlenmis ve toplulugun bitiinliigii ile giivenligi igin
birlikte hareket edilmesi gerektigi belirtilmistir. S6zlesme, Medine’ nin
tim sakinlerinin, sehrin giivenligi ve refahi igin birlikte c¢aligmasini
vurgulamistir. Bu diplomatik yaklagim, toplumun tim paydaslarinin
ortak savunma c¢abalarina katilimini tesvik ederken, her grubun sehrin
giivenligine katkida bulunmasimin dnemini ifade etmektedir. Dolayisiyla
antlagsma farkli inan¢ gruplarmin esit sorumluluk tagimasini ve ortak
tehditlere karsi birlikte hareket etmelerini saglayarak toplumsal uyumu ve
giivenligi pekistirmis, her toplulugun giivenlikteki roliinii taniyarak, ortak
bir amaca odaklanmalarini saglamigtir. Bu yaklasgimla, Hz. Peygamber
Medine’de dayanisma ve birlik ruhunu olusturmustur.

3.2. Hudeybiye Antlagsmasi

Hz. Peygamber’in Hudeybiye Antlagmasi sirasindaki tavrint anlamak
icin donemin siyasi konjonktiiriinii gz oniinde bulundurmak gereklidir.
Hudeybiye Antlagmasi’nin Oncesi, siireci ve sonucu, uzun vadeli stratejik
hedeflerle sekillendirilmistir. Hz. Peygamber, antlasma Oncesinde kararl

1 Ton  Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 430,431; Kapar, “Uluslararas1 Iliskiler
Baglamimda Hz. Muhammed’in Gayrimiislim Unsurlarla Olan Tliskilerindeki
Ornekligi”, 67. Medine Sozlesmesi’nin detayli incelemesi, iilke giivenliginin
saglanmasinin huzur ve mutluluk icin ne kadar 6nemli oldugunu gozler Oniine
sermektedir. Sozlesmede yer alan maddelerden biri, “Bu sahifenin gosterdigi
kimseler lehine Yesrib vadisi (Medine) hardm (dokunulmaz) bir yerdir” seklinde
olup, Medine’nin giivenligi ve dokunulmazligina 6zel bir 6nem atfetmektedir. Bu
madde, Medine toplumunun giivenligini ve istikrarini saglamak i¢in alinan énlemleri
ve Medine’yi bir baris ve giivenlik bolgesi olarak belirlemeyi vurgulamaktadir. Bk.
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 37/312 ( H No: 22630).

192 Doygun, Erken Donem Islam Uygarhiginda Diplomasinin Gelisiminin Analizi, 48.

19 Doygun, Erken Dénem Islam Uygarhginda Diplomasinin Gelisiminin Analizi, 48.
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ve dengeli, sdzlesme sirasinda sabirli ve prensipli, sonrasinda ise drnek bir
liderlik sergilemistir. Hicretin altinct yilinda Medine, Mekke, Gatafan ve
Fezare kabileleri ve Hayber’deki Yahudiler tarafindan tehdit ediliyordu.
Bu zor durumda Hz. Peygamber, Mekkelilerle iliskileri gelistirmek igin
bazi planli hamleler yapti. 627 yilinda Mekke’nin fakirlerine yardim
gonderdi; Eba Siifyan’in (8. 31/651-52) kizi Ummii Habibe (6. 44/664)
ile evlenerek 6nemli bir aile bag1 kurdu; Ebl Siifyan’a Medine hurmasi
gondermis ve satamadigi derileri satin almistir.'™ Tim bu hamleler,
Mekkelilerle dostane iligkiler kurma ¢abasinin bir pargasiydi ve bu
asamalar antlagma yolunda Onemli adimlar atilmasii saglamistir.
Hicretin altinc1 yilinda, Hz. Peygamber riiyasinda sahdbesiyle Kabe’ye
giderek tavaf yaptiklarini gordii.'® Bu rilya tizerine, Zilkade ayinda umre
yapmak amaciyla Medine’den hareket etti!’ ve niyetini tiim bolgeye ilan
etti.!”” Yaklasik 1400-1500'% kisiyle yola ¢ikan Hz. Peygamber, sadece
savunma amagli kiliglarint alip kurbanlik develer gotiirdii. Bu, onun iyi
niyetini agik¢a gosteriyordu.'” Siirecin bagindan sonuna kadar savasmak
istemeyen Hz. Peygamber, miisriklerin provokatif eylemlerine kars1 sabirla
hareket etti. Haram ayda yola ¢ikarak ve Kureys tarafindan gonderilen
birlikten yakaladigi kisileri serbest birakarak iyi niyetine dair yaklagimini
somutlastirmistir, !

Hz. Peygamber’in Hudeybiye siirecindeki stratejik zekasi, liderlik
becerilerinin pratik bir 6rnegidir. Miisliimanlarin sadece ibadet amaciyla
geldiklerini vurgulamasi, Miisliimanlar1 diger kabileler goziinde mesru
ve saygm kilmis, Kureys’in engellemelerini haksiz ve kabul edilemez
gostermistir. Bu durum, Kureys’i zor bir segimle karsi karsiya birakmigtir. !
Hz. Peygamber’in Hudeybiye’deki tavri, kamuoyunu okuma yetenegini
de 6n plana ¢ikarmaktadir. Gosterdigi sabir ve 6ngorii, onun diplomasi
alanindaki iistiin yeteneklerini ortaya koymus ve stratejik diigiincenin ve
toplumun nabzini tutmanin etkin bir diplomasi i¢in ne kadar hayati 6neme

'% Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/297-298.

195 Eb{i Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Vakidi, el-Megazi (Beyrut: A’lemii’l-
Kiitiib, 2006), 405.

196 Thn Ebi Seybe, el-Miisned, 2/392 (H no: 914).

107 [bn HisAm, es-Siretii n-nebeviyye, 854.

1% Darimi, “Siyer” 18.

199 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/212 (H no: 18910); Buhari, “Surdit”, 15; Yiiksel,
“Hudeybiye Antlagmasi’nin Sosyo-Politik ve Stratejik A¢idan Tahlili Uzerine Bazi
Tespitler”, 465.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/459.
"' Yiiksel, “Hudeybiye Antlasmasi’nin Sosyo-Politik ve Stratejik Agidan Tahlili
Uzerine Bazi1 Tespitler”, 468.
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haiz oldugunu gostermistir.''> Hudeybiye Antlasmasi, savas isteyen ve
Miislimanlari yok etmek i¢in firsat kollayan diismanlarini barisa zorlayan
bir siyaset basarisinin iiriinii olmustur. Antlagma 6ncesi, esnasi ve sonrasinda
yasanan geligmeler hem kisa hem de uzun vadede degerlendirildiginde,
baslangicta miisriklerin zaferi gibi gorlinen bu durumun, zamanla Hz.
Peygamber’in vahiy rehberligindeki uzun vadeli icraatlarinin basarisiyla
sonuglandigi goriilmektedir.'"?

Anlasma sonrasi nazil olan Fetih Stiresinde Yiice Allah’in buyurdugu
gibi, bu olay “Feth-i Miibin” olarak nitelendirilmistir."'* Bu zafer, Islam
tarihinde Onemli bir doniim noktas1 teskil etmistir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in sabir, planlama, kriz yonetimi, toplumsal destegi kazanma
ve psikolojik etki yaratma konularinda Hudeybiye’de sergiledigi tutum
giiniimiiz diplomasi uygulayicilart i¢in ders alinabilecek giizel 6rnekler
sunmaktadir.

3.2.1. Onleyici Stratejiler Gelistirme

Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlagsmasi siirecinde kendisinin ve
sahabenin gilivenligini saglamak amaciyla siirekli tedbirler almug'',
miisriklerin tiim hareketlerini dikkatle izlemistir.!' Bu donemde iyi iliskiler
siirdliriilen Huzaa kabilesinden gelen bilgilerle miisriklerin hareketlerini
anlik olarak takip ederek herhangi bir istenmeyen duruma kars1 dnceden
hazirlikli olmustur.'” Hz. Peygamber, Hudeybiye’de baris igin, ilk olarak
Hiras b. Umeyye’yi (8. 60/680) Mekke’ye elgi olarak gdéndermis, ancak
bu girisim bagarisiz oldugunda ve Hirds oldiiriilme riskiyle kars1 karsiya

12 Hudeybiye Antlagmasi, Islam tarihinde essiz bir zaferdir. Bu antlasmanim ardindan
birgok kisi Islam’1 benimsemistir. Miisliimanlar ile Mekke Miisrikleri arasindaki
iliski i¢in engeller kaldirilmis, Medine Islam Devleti, ezeli diismaniyla giivenli bir
zeminde varhigim stirdiirmiistiir. Bk. Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Yonetiminde
Dus Iliskilerin Temel Ilkeleri, 264.

Yiiksel, “Hudeybiye Antlagmasi’nin Sosyo-Politik ve Stratejik Acidan Tahlili
Uzerine Bazi Tespitler”, 480.

el-Fetih 48/1.

Hz. Peygamber, Kureyslilerin niyetlerini 6grenmek i¢in Biisr b. Siifyan el-Ka‘bi’yi
onceden Mekke’ye gdondermis ve ondan bilgi toplamasini istemistir. Ayrica, Abbad
b. Bisr liderligindeki 20 kisilik bir Miisliiman grubu gozcii olarak atamistir. Biisr b.
Siifyan, Mekke’de misriklerin planlarini dinleyip dondiikten sonra Gadirii’l-Estat
bdlgesinde Hz. Peygamber ile bulusmus ve Mekkelilerin, ¢evre kabilelerden olusan
Ehébis giictinii toplayarak Miisliimanlarin Mekke’ye girisini engellemeye kararli
olduklarini bildirmistir. Bilgi i¢in bk. Vakidi, e/-Megazi, 574-580.

Yiiksel, “Hudeybiye Antlagsmasi’nin Sosyo-Politik ve Stratejik A¢idan Tahlili
Uzerine Bazi Tespitler”, 466.

Ramazan Ozmen, “Hudeybiye Baris Antlasmasi ve Hadislerin Anlasiimasinda
Hadiselerin Arka Plamin1 Okumanin Sunacagi Imkanlar Uzerine Bir Deneme”,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 40 (2018), 287-288.
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kaldiginda''® giivenligi ve diplomatik iliskileri daha iyi y6netebilmek igin
Kureys liderleriyle olan akrabalik baglarina sahip Hz. Osman’1 elgi olarak
se¢mistir. O bu tercihle, miizakereler i¢in daha elverisli bir ortam yaratmay1
amaclamis ve tansiyonu diisiirmiistiir. Hz. Peygamber’in siirecteki onleyici
tedbirleri, kriz yonetiminde proaktif ve iyi niyetli yaklasimlarin ne kadar
6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

3.2.2. Dosta / Diismana Kars1 Kararhlik ve Azmi Yansitma

Hz. Peygamber’in liderlik vasiflarindan biri de zor zamanlarda
gosterdigi kararlilik ve azimdir. Hz. Peygamber, Hudeybiye siirecinin
tamaminda kararli bir durus sergilemistir. O, zaaf gdstermenin miiminlerin
moralini bozup karsitarafi gliclendirecegini bilerek sahabesiyle birlikteligini
ve dirayetli imajin1 korumustur. Hicretin altinci yilinda, Hudeybiye’de
yasanan kritik bir an, Hz. Peygamber’in durusunu gostermektedir. Hz.
Osman’1n (6. 35/656) sehit edildigi haberi tlizerine, Hz. Peygamber, savas
karari alarak “Onlarla savagmadan buradan ayrilmayacagim.”!"® demis ve
ashabindan “Bey’atli’r-ridvan” adiyla anilan bir s6z almistir. Miisliimanlar
bu ahitlesmeyle, Kureys’e karsi son damla kanlarina kadar savasacaklarina
dair Hz. Peygamber’e baglilik yemini etmislerdir.'? Islam tarihinde bu an,
Miisliimanlarin birlik ve kararliligmnin simgesi haline gelmistir. Oliim ve
sehadet lizerine gosterilen sebat, miiminlerin beraberligini pekistirirken
zorluklara ragmen miicadele azmini goOstermistir. GOsterilen cesaret,
Mekkelilerin durumu ciddiye almalarmi saglamis ve onlar1 antlagsma
yapmaya mecbur etmistir.'”! Yasananlar bagta Hz. Peygamber olmak tizere
Miisliimanlarin inanglarina olan sarsilmaz bagliligini ortaya koymaktadir.

Bu olay, basta Hz. Peygamber olmak {izere Miisliimanlarin inanglarina
olan sarsilmaz bagliligimi ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda, bu kararlilik
ve azim, Hudeybiye’deki diplomatik basarilarin temel taglarindan biri
olmustur. Hz. Peygamber, diplomatik girisimler ve kararli liderligi
sonucunda Hudeybiye Antlasmasi’nin imzalanmasini saglamis ve Islam
devletinin giivenligini ve istikrarini pekistirmistir.

3.2.3. Karar Alma Siireclerinde Istisareyi Merkeze Alma

Hz. Peygamber’in hayatinda istisarenin Onemli bir yer tuttugu
goriilmektedir. Miigriklerin Miisliimanlarin Mekke’ye girisini engelleme
niyetini 6grenince, durumu ashabiyla istisare etmistir. Hz. EbQ Bekir’in
(6. 13/634) onderliginde sahabe, umre yapmak istediklerini vurgulayarak
Mekke’ye ilerleme konusunda fikir birligine varmistir. Hz. Peygamber,
“Haydi Oyleyse, Allah’in adiyla yiiriiyliniiz!” diyerek ilerleme karari

118 Hamidullah, “Hudeybiye Antlagmasi1”, 18/298.

19 Buhari, “Ahkam” 43, “ Megazi” 37.

120 Miislim, “Cihad” 132.

121 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/437 (H no: 2707).
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almis'* ve Misliimanlar, umre niyetiyle ihramlarini giyip yetmis kurbanlik

deve ile yola ¢iktilar. Hz. Omer (6. 73/693) ve Sa’d b. Ubade’nin (6.
14/635) endiselerine ragmen, Hz. Peygamber ibadet amaciyla silah tasimak
istemedigini belirtmisgtir. '3

Hz. Peygamber, dogru fikirlere biiylik deger verirdi. Hudeybiye
Antlagsmasi’nin  ardindan  sahabe, antlasmanin maddelerini tam
anlamadiklar1 i¢in rahatsizlik hissetmistir. Hz. Peygamber, ihramdan
cikmak i¢in sahabeye kurban kesmelerini ve tirag olmalarini emrettiginde,
onlar bu talebi hemen yerine getirmemistir. Bu duruma {iziilen Hz.
Peygamber, esi Ummii Seleme nin (6. 62/681) énerisiyle kurbanini kesmis
ve tirag olmustur; ardindan sahdbe de onu takip etmistir.'** Bu siirecte
yasananlar, Hz. Peygamber’in istisareye verdigi onemi ve kararlilikla
hareket ederken bile istisareye dayali bir liderlik anlayisini benimsedigini
gostermekte; ayn1 zamanda sahdbenin de karar alma siireclerine katilimini
tesvik ettigini agik¢a ortaya koymaktadir. O bu uygulamalarla, isabetli
kararlar almayi, sahabenin sorumluluk duygusunu gelistirmeyi ve onlara
yonetim konusunda egitim vermeyi amaglamistir. ' Hudeybiye Antlagmasi
siirecindeki bu yaklagimlar, Hz. Peygamber’in diplomatik yeteneklerini ve
kriz anlarinda bile dogru kararlar alabilme kapasitesini ortaya koymaktadir.

3.2.4. Gelecege Doniik Stratejik Planlama Yapmak ve ilkeli
Davranma

Hz. Peygamber’in, Hudeybiye Antlasmasinda gelecege yonelik
diisiincelere haiz oldugu miisahede edilmektedir. Ciinkii gidisattaki kisa
siireli zorluklara ragmen, antlasma uzun vadede Islam’in yayilmasina
katki saglayacak onemli kararlar icermektedir.'”® Hz. Peygamber, umre
yolculugu ve antlasma sirasinda dogru bildigi ilkeler dogrultusunda
hareket ederek, ani tepkilerden kaginmistir. Boylece ¢eligkiden ve birbirini
nakzeden eylem ve sdylemlerden uzak durmustur. Ornegin, antlasmanin
basina “Allah’in Reslli Muhammed” yerine “Abdullah’in oglu
Muhammed”'?” yazilmasina onay vermek gibi toleranslar gostermistir. Bu

122 Vakidi, el-Megazi, 2/580.

123 Detayl bilgi igin bk. Cigdem Giircan, Mekke Fethi'nin Doniim Noktasi: Hudeybiye
Antlagmasi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 2019), 23-24 Bununla birlikte Hz. Peygamber Kureyslilerin Miisliimanlarin
yaklastigin1 6grendikleri ve savas hazirliklari yaptiklart bilgisini almasi tizerine, Hz.
Omer’in de onerisiyle, istisare sonucu her ihtimale kars1 sonradan Medine’den savas
geregleri getirtti. Bk. Hamidullah, “Hudeybiye Antlagsmas1”, 18/18/298.

124 Buharq, “Surat” 15.

125 Yiiksel, “Hudeybiye Antlagmasi’nin Sosyo-Politik ve Stratejik Agidan Tahlili
Uzerine Bazi Tespitler”, 469-470.

126 Buhari, “Surt” 15; Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1”, 18/298; Giircan, Mekke
Fethi’nin Déniim Noktasi: Hudeybiye Antlagmasi, 37-41.

127 Buhari, “Surtt” 15.
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esneklikler, prensiplerine zarar vermeden uzun vadeli hedeflerine olumsuz
etkisi olacak kati tutumlardan kaginmasini saglamistir. Hz. Peygamber’in
tavri, daha biiylik ve kapsamli hedeflerine odaklanmasini saglamis ve uzun
vadeli basarilari i¢in gerekli zemini hazirlamistir.'?®

Hz. Peygamber, miisriklerin onurunu koruyarak diplomasi yoluyla
O6nemli bir sonuca ulagmistir.”” Hudeybiye Antlasmasi ile Mekkeli
miisriklerin, Medine’deki Isldm Devleti’'ni resmi olarak tanimalar,
ayrica sozlesmenin degerini arttirmistir. BOylece emniyet ortaminda
Miisliimanlar, teblig faaliyetlerini rahatga yiriitme firsati bulmustur.
Bunun yani sira siire¢ Hayber’deki Yahudi toplulugunun olusturdugu
potansiyel tehlikenin bertaraf edilmesine imkan tanimistir.'** Bu tespitler,
Hz. Peygamber’in uzun vadeli planlarinin oldugunu ve bagarili sonuglar
elde ettigini gostermektedir.

4. Hz. Peygamber’in Diplomatik Yaklasimlar1 Agisindan Dini
Diplomasinin Giincel Rolii ve Onemi

Glinlimiiz modern ¢ag1, temel insani degerlerin 6n planda tutulup
acimasizca ihlal edildigi bir dénemdir. Insan haklar, adalet, 6zgiirliik,
esitlik, ahde vefa ve baris gibi kavramlar, bazi iilkelerde yasanan soykirim,
catisma ve zuliimlerle celisir hale gelmistir. Bu durum, uluslararasi
iligkilerde s6z konusu degerlerin arka plana atildigin1 ve sadece iilke
cikarlarinin 6n planda tutuldugunu gosterir.'*! Roger Garaudy, “Bati’nin
bes yliz sene siiren yoOnetimini derinlemesine inceledigimizde, bundan
daha korkun¢ bir diinya siyaseti hayal edilemez.” demektedir.'*?> Bati
kiiltiiriiniin, ulusal ¢ikarlar1 her seyin iistiinde tutarak degerleri feda etme

128 Yiiksel, “Hudeybiye Antlasmasi’nin Sosyo-Politik ve Stratejik Agidan Tahlili
Uzerine Bazi Tespitler”, 473-474.

129 Yiiksel, “Hudeybiye Antlasmasi’nin Sosyo-Politik ve Stratejik Agidan Tahlili
Uzerine Bazi Tespitler”, 474.

130 Ozmen, “Hudeybiye Baris Antlasmas: ve Hadislerin Anlasiimasinda Hadiselerin
Arka Planini Okumanim Sunacag imkanlar Uzerine Bir Deneme”, 295.

1 Celik, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Yonetiminde Dig Iliskilerin Temel Ilkeleri, 3; BM
Genel Kurulu, Kudiis iin statiisii ve yonetimi konusunda bir dizi karar almig olmasina
ragmen, Trump yonetimi bu kararlari tanimayarak Kudiis’ii Israil’in baskenti olarak
resmen ilan etmistir. Bu BM Genel Kurulu kararlar1 su tarihlerde alinmistir: 1947,
1948, 1949 ve 1967. Bu kararlar, Kudiis’{in 6zerkligi ve gayri askeri bir bolge olarak
korunmas1 gerektigini vurgulamis, Israil ve Filistin arasinda statii sorununun
¢ozililmesine yardimecr olmak amaciyla alinmistir. Ancak Trump ydnetimi, bu
kararlar1 tanimadig1 i¢in Kudiis’iin baskent olarak ilan edilmesi uluslararasi bir
tartisma konusu haline gelmistir. Bk. Mehmet Said Dilek, “Trump Y dnetiminin
Kudiis Kararina Analatik Bakis”, International Journal of Social Inquiry 11/1
(2018), 114-119.

132 Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, ¢ev. Celal Aydin (Istanbul: Tiirk
Edebiyat Vakfi, 2016), 38.
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egilimi, modern ekonominin “sinirl kaynaklarin sinirsiz ihtiyaglara gore
taksimi” ilkesiyle vurgulanmaktadir.'*

Boyle bir anlayis, mevcut krizlerin ve a¢gmazlarin ana nedenidir
¢linkli birgok masum insan bdyle bir somiiriiye kurban gitmektedir.!**
Coziim, her seyi aragsallagtiran Bati gelenegini tekrarlamak yerine, insan
ve insani degerlere saygi duyan yaklagimlar gelistirmektir. Din ve inang
konularinin ¢ikar odakli bir ara¢ olarak degerlendirilmesi ile bu inanglara
samimiyetle saygi gosterilmesi arasindaki fark biiyiiktiir. Ne yazik ki, Bat1
medeniyeti zaman zaman kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda etik degerleri ve
dini de deforme etmistir. Sonuglar diinya genelinde daha fazla anlayzs,
sevgi ve merhametin oncelenmesini savunan yeni bir dil ve yaklagimin
ihtiyacini ortaya koymaktadir. Basta insanlik olmak iizere tiim canlilara ve
cevreye Onyargilardan arinmis ve evrensel deger yargilarina saygi gosteren
bir seffaflikla yaklasmanin gerekliligi tartisilmazdir.

Hz. Peygamber’in siinnetinden elde edilen dogruluk, hakkaniyet,
samimiyet, giiven, adalet, hosgorii ve diyalog gibi temel degerler {izerine
kurulu diplomasi yaklagimi, tarihten giiniimiize uluslararasi iligkilerde
insanlik alemini etkilemistir. Cagimizda, farkli inan¢ ve Kkiiltiirlere
sahip insanlar arasinda bu degerlerin tesviki ve ehemmiyetinin farkl
platformlarda 6n plana ¢ikartilmasi, dini diplomasi kavraminin degerini
artirmisti. Hz. Peygamber’in yontemleri, catigmalarin ¢dziimiinde ve
farkli toplumlar arasinda is birliginin gii¢lendirilmesinde bir model olarak
kabul edilmektedir. Biiylik devletlerin dini diplomasi alaninda bagarili
olabilmeleri ve inang sahipleri ile dini topluluklar arasinda gii¢lii baglar
kurabilmeleri i¢in kamu diplomasisi girisimlerinde kapsamli, kiiltiirel ve
dini degerlere 6zen gosteren kurgular gelistirmeleri gerekmektedir.

Bu baglamda yiiriitiilen uluslararasi ¢alismalarda asiriligin her tiirlii
formuna karst miicadele edilmesi, din istismarinin 6nlenmesi, 6grenci
degisim programlarinin desteklenmesi ve radikalizmin 6niine gegilmesi
amaciyla diplomatlar, dini liderler ve akademisyenlerin yer aldigi
etkinliklerin diizenlenmesi; dini yayinlara destek saglanmasi, yerel toplum
liderleriyle etkilesimin artirilmasi; sivil toplum kuruluslariyla is birliginin
giiclendirilmesi ve spesifik sorunlara yonelik komisyonlarin kurulmasi
gibi adimlarin giiniimiizde her zamankinden daha fazla 6ne ¢ikmasi

133 Hasan Durmus, Islam Iktisad Tiiketim Anlayisi: Israf Perspektifinden Degerlendirme
(Ankara: Orion Akademi, 2022), 7.

134 Kapitalist sistemlerin odak noktasinin kazang oldugu ve uluslararast iligkilerin siyasi
baski araci olarak kullamildig1 gliniimiizde, yaklasik bir milyar insan temel
ihtiyaglarin1 karsilayamamaktadir. Bu sistem altinda, her bes saniyede bir ¢ocuk
yetersiz beslenme sebebiyle hayatini kaybetmekte, ekonomik c¢ikarlar ugruna
masum canlar feda edilmektedir. Bk. Celik, “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Dis iliskiler
Stratejisi”, 133.
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gerekmektedir. Bu yaklagimlarla yiiriitiilen faaliyetler, dini diplomasiyi
giiniimiiz diinyasinda daha da etkili bir hale getirirken, {ilkemiz 6zelinde
Diyanet Isleri Bagkanligi’nin bu alandaki roliiniin kritik dnemini gdzler
ontine sermektedir.'* Hz. Peygamber’in siinnetinden ilham alan bu saygili
ve kapsayict metot, kiiresel ve yerel diizeyde dini ve kiiltiirel diyalogun
zenginlestirilmesine degerli katkilar sunmaktadir.

Sonu¢

Diplomasi, tarih boyunca devletler ve toplumlar arasindaki iliskileri
diizenlemek ve baris1 korumak amaciyla gelistirilmis temel bir diizenektir.
Modern diinyada iletisim teknolojilerindeki ilerlemeler, ekonomik
entegrasyon, gogler ve siyasi degisimlerle birlikte diplomasi, geleneksel
devlet merkezli yapidan ¢ikmig ve kamu diplomasisi ile sivil toplum
kuruluglar1 gibi yeni aktorlerin de dahil oldugu genis bir ¢erceveye
oturmustur. Bu doniisiim, dini diplomasinin uluslararasi iligkilerde etkin
bir rol listlenmesini saglamistir.

Dini diplomasi, dinin uluslararas: iligkilerdeki roliine yeni bir
perspektif sunarak farklh kiiltiirler arasinda anlayis ve kopriiler kurma
potansiyeline sahiptir. Bu yaklagim, kiiresel sorunlara kars1 kapsayici ve
cok boyutlu ¢oziimler sunarak toplumlar arasi ig birligini artirmaktadir.
Hz. Peygamber’in diplomatik iletigim stratejileri, modern dini diplomasiye
onciiliik ederek, farkli iilke ve kiiltiirlerle sulha dayali ¢6zlim arayislarina
ornek teskil etmektedir. Hz. Peygamber’in diplomatik yaklasimlari,
modern diplomasiye entegre edilebilecek birgok Ogreti i¢ermektedir.
Ahlaki ilkeler, adalet, esitlik ve insan haklarma dayali bir diplomasi
anlayisi, glinimiiz uluslararasi iligkilerinde de gegerliligini korumaktadir.
Dini diplomasi, karsilikli anlayis ve saygiy1 tesvik ederek, uluslararasi
iligkilerde daha kapsayici ve ¢ok yonlii bir diyalog ortami yaratilmasina
yardimc1 olmaktadir.

Modern diplomasi, dinamik ve siirekli gelisen bir alan olarak
uluslararasi iligkilerin diizenlenmesinde kritik bir rol oynamaktadir. Dini
diplomasi ise, bu alana yeni bir perspektif kazandirarak, farkli kiiltiirler
ve inang sistemleri arasinda kopriiler kurma potansiyeline sahiptir.
Hz. Peygamber’in diplomasisinin modern diplomasiye entegrasyonu,
uluslararasi iligkilerde is birligini artirmada 6nemli bir katki saglayabilir.
Bu baglamda, dini diplomasinin énemi ve potansiyeli, kiiresel sorunlarin
¢ozlimiinde ve toplumlar arasi is birliginin gii¢lendirilmesinde 6nemli bir
arag olarak goriilmektedir.

135 Detayli bilgi icin bk. Mehmet Ozkan, Tiirk Dis Politikast ve Kamu Diplomasisi
(Tiirk Dus Politikasinda Din ve Dini Diplomasi), ed. Mehmet Sahin - B. Senem
Cevik (Ankara: Nobel Yayincilik, 2015), 133-153.
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Sonu¢ olarak, Hz. Peygamber’in diplomatik stratejileri, modern
diplomasiye uyarlanarak uluslararasi iliskilerde karsilikli anlays, istigsare
ve ig birligini tesvik edebilecek giiclii bir model sunmaktadir. Dini
diplomasinin bu baglamda sundugu firsatlar, devletler arasi iligkilerde
daha adil, esitlik¢i ve insani bir yaklagimin benimsenmesi i¢in kritik Sneme
sahiptir. Bu nedenle, dini diplomasi hem teorik hem de pratik diizeyde,
uluslararasi iliskilerde baris ve is birligini tesvik eden yeni bakis agilarinin
gelistirilmesinde 6nemli bir yere sahiptir.
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Makalenin konusu, slami ilimler igerisinde énemli bir yere sahip olan hadislerin
istishad1 hakkindadir. Anlam1 veya kurali tayin etmede kullanilan kanit niteligindeki
orneklere istishad ad1 verilir. Hicri 2. yiizyil baslarinda Basra kentinde yasayan bazi
isimler, Arap dil kurallarinin tespiti noktasinda birtakim kistaslar gelistirmislerdir. Bu
baglamda Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688), Ibn Ya‘mer (6. 89/708 [?]), Abdullah b.
Ebi Ishak (6. 117/735), Isa b. Omer es-Sekaf (6. 149/766) ve Yinus b. Habib’in (6.
182/798) birikimini eserleriyle giiniimiize ulastiran ilk dilciler Halil b. Ahmed (0.
175/791) ve Sibeveyhi (6. 180/796) olmustur. Arap nahvinin giiniimiize ulasan ilk
eseri olan el-Kitab, dénemin hadis istishddina olan yaklasimini anlama noktasinda
onemli bir yere sahiptir. Calismanin veri toplama siirecinde nitel arastirma yontemi
olan dokiiman analiz tekniginden faydalanilmigtir. Literatiirde bulunan hipotezler
timdengelim yontemiyle incelenmistir. Ulagilan sonuglara gore klasik donem
dil aragtirmalarinda istishdd malzemesi olarak en az kullanilan kaynaklar hadis
rivayetleridir. Tercih edilmeme ihtimaline karsilik az miktarda kullanilan hadisler ise
teberriik (sayg1) niteliginde eserlerde yer almstir.
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Sema.
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Abstract

This study is about istishhad with hadiths, which have an important place
in Islamic sciences. Istishhad, which is included in the giyas mechanism, is
the general name of the evidentiary examples used to determine meaning or
rule. Some people who lived in the city of Basra at the beginning of the A.H.
2nd century developed some criteria for determining the rules of the Arabic
language. In this context, names such as Halil b. Ahmad and Sibawayhi have
brought the knowledge of Ebu’l-Esved ad-Dueli, ibn Ya‘mar, ‘Abdullah b.
Ebi Ishak, ‘Isa b. ‘Omar as-Sakafi, and Yinus b. Habib to the present day
with their works. Sibewayhi, who is the owner of the first work on Arabic
grammar that has survived to the present day (al-Kitab), has an important place
in understanding the approach of linguists in the classical period to hadith and
istishhad. In this context, hadith narrations in al-Kitdb will be examined in
terms of understanding the approach to istishhad with hadith in the classical
Arabic language methodology. The document analysis technique, which is
a qualitative research method, was used during the data collection process.
The hypotheses in the literature were examined by the deductive method.
According to the results obtained, the least used sources as istishhad material
in classical period language studies were hadith narrations. Hadiths that are
used in a small amount in case of not being preferred have been accepted as
al-tabarruk (respectful).

Keywords: Arabic, Hadith, Sibawayh, Halil b. Ahmad, Evidence, Qiyas,
Sama.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The Arabic language has continued its existence as an oral culture throughout
its history. Due to their geographical and sociological conditions, many
examples of oral culture that can be categorized as literary represent a
tradition that has been going on for generations. Kalam al-Arab, which
includes proverbs, idioms and poetry, has become the language materials
that the Arab mind sees as the original. The Arabic language, spoken
in different dialects by many tribes in a very wide geography, had to
be surrounded by a set of standard rules. The istishhad mechanism has
undertaken an important task in filling the methodological gap. The system
used to verify the usage consists of the Holy Qur’an, Hadith, and Kalam
al-Arab as the main materials. Names such as Halil b. Ahmad, Mubarrad
(d. 286/900), Sa‘lab (d. 291/904), who wrote works in the classical period,
including Sibawayh, kept their distance from istishhad through hadiths.
There are some explanations in the literature about the cause of this
phenomenon. It is possible to collect these hypotheses under two headings.
According to the first hypothesis, the A.H. 2nd century was an extremely
primitive period in terms of hadith collection, and for this reason, linguists
could not use hadith compilation as much as necessary. According to the
second hypothesis, since Sibawayh thought that the hadith narrations were
narrated in terms of meaning, he did not find the hadiths suitable for the
purpose of deducing universal rules. In the other possibility, although there
are sufficient Hadith narrations, Sibawayh did not consider them worthy of
using them as language material.

Only eight hadiths were used in Sibawayh’s work called al-Kitéab. In order
to understand the main reason for this, it is necessary to examine other
linguists of the period and their general views on istishhad. In this sense,
the first thing that draws attention is that hadith scholars caused important
breaks in the lives of Halil b. Ahmad and Sibawayhi. So much so that Halil
b. Ahmad, who belonged to a Kharijites sect in his youth, was saved by
his teacher Ayyib as-Sahtiyani (d. 131/749). Likewise, Sibawayh, who is
described as the founder of Arabic nahw, turned to the science of nahw
thanks to Hammad Salama (d. 167/784). In this context, it is a fact that
classical period linguists attended Hadith classes in Basra.

The percentage distribution of the shawahid used by Sibawayh continues
as poetry (70.35%), Qur’an (26.87%), parable (2.33%) and hadith (0.45%).
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The statistics that Halil b. Ahmad has are as follows: poetry (68.28%),
parable (25.09%), Qur’an (3.85%) and hadith (2.78%). The most striking
feature of the two names is that they prefer poems the most and hadiths
the least. In terms of diversity, Qur’an verses were used frequently by
Sibawayh (26.87%) and extremely rarely by Halil b. Ahmad (3.85%).
In order to understand the subject more clearly, the works of names such
as Mubarrad (d. 286/900) and Sa‘lab (d. 291/904), who maintained the
Basra and Kiifa language schools were examined. As a result, it was seen
that these two people were not very fond of using Hadith and preferred
the verses of the Qur’an. In other words, it is obvious that linguists other
than Halil b. Ahmad have an extremely similar approach to each other.
Halil b. Ahmad’s different attitude stems from the fact that his work is
lexicographic. In other words, Halil b. Ahmad thought that the corpus
activity should be achieved without restricting the sociological flow of
the language. In this context, in a lexicographic study where the authentic
meaning will be more valuable, it is a much more accurate approach to
make use of living and famous language materials that have been around
for generations, such as Kalam’ al-Arab.

As a result of the analysis of the hadiths in al-Kitab, it was understood
that Sibawayh did not use weak hadiths, and the selected narrations were
extremely short. Almost all of the proverbs used are mentioned in al-Kitab
for the first time. From this point of view, it is understood that Sibawayhi
did not need written sources for istishhad, and that there is no necessary
relationship between the lack of evolution of the hadith collection and
making istishhad with few hadiths. It should also be said that Kalam al-
Arab can also be used in subjects where hadiths are used, but Sibawayh
includes hadiths optionally. This approach can be interpreted as Sibawayh
using hadiths for the sake of diversity. As a matter of fact, although his
student Mubarrad hadith collection became more widespread, he used only
three hadith narrations in his work.
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Giris

Diger tiim dillerde oldugu gibi Arapca, sosyolojik agidan tarihin belirli
donemlerinden gecerek gelisim gostermistir. Dilin yasamis oldugu bu
doniisim karsisinda sozlii kiiltiir daha bolgesel ve 6zgilin kullanimlarin
varligma imkan saglarken yazili kiiltlirlin yayginlagmasi ile dil kurallar
baz1 isimler tarafindan tespit edilmeye baslanmistir. Bu durum, dilin
yasamig oldugu gelisim siireci igerisinde yayginlasan veya daha temel
kabul edilen kullanimlarin tespit edilmesi anlamin1 tagimaktadir. Bununla
birlikte yerel ve mahalli olarak nitelendirilecek kullanimlar s6zlii dilde
varliklarini daima stirdiirmiistiir.

Hicri 1. yiizy1l itibariyle Islam literatiiriinde Arap dili bir disiplin olma
yolunda hizla ilerlemistir. Bunda 6zellikle Ebii’l-Esved ed-Diieli ile yazi
formatina dair yaganan gelismeler dilin yazili boyutunu inceleyebilmek
adma degerlidir. Arap dili kurallarimin tespit edilmesi i¢in gerekli alt yap1
hazirlanmis, pek ¢ok isim Arap dilinin kayit altina alinmasi ¢aba sarf
gostermistir. Oncelikli olarak dilde esas kabul edilen lehgeler/lugatlar ve/
veya yaygin olan kullanimlar sistematik bir formda toplanmistir. Nahiv -ve
cesitli yonleriyle usul- alaninda bu icraati bir eserle gliniimiize ulagtirabilen
ilk isim Sibeveyhi’dir.

Sibeveyhi, Basra ekolii olarak bilinen ve iglerinde Yahya b. Ya‘mer,
Abdullah b. Ebi Ishak, Isa b. Omer es-Sekafi ve Halil b. Ahmed gibi
dilcilerin bulundugu bir dilsel birikimi' e/-Kitdb adli eserinde toplamistir.
Hocast Halil b. Ahmed ise sozliikbilim alaninda giiniimiize ulasan
sistematik ve kapsamli ilk kitap olan Kitdbii’l- ‘Ayn’n sahibidir. Cikis
noktast itibariyle her iki ismin temel gayesi, Arap¢a’nin sistematik -ve
dogal bir sonug¢ olarak mekanik- bir forma/bi¢ime kavusmasi olmustur.
Eserlerin metodolojik yaklasimi Islami ilimlerin temel paradigmasi
olan sema ve kiyas mekanizmasina dayanmaktadir. Kiyas ve sema
mekanizmalarinin beslendigi birincil kaynaklar ise Kur’an-1 Kerim, hadis
ve igerisinde siirin de yer aldigi Arap kelamidir (keldmii’l-Arab). Dil
malzemesi olmalar1 agisindan bu kaynaklar Arap dil usuliinde istishad
baslig1 altinda incelenmektedir. IstishAd gelenegi, esasinda Islami ilimlerin
yontem olarak tutarl bir zeminde durmasini saglayan temel bir anlayistir.
Arapga gibi zengin bir dile yonelik kurallar manzumesi insa edebilmek

! Tlgili pasajda bahsi gecen dilcilerin nahiv ilmi alaninda birtakim kitaplar kaleme al-
diklar1 bilinmektedir. Ancak giliniimiize ulagmasi bakimindan ilk eserlerin Halil b.
Ahmed ve Sibeveyhi’ye ait oldugunu vurgulamakta yarar vardir.
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icin mevcut kullanimlar igerisinde birtakim tercihlerde bulunulmasi
gerekmistir. Bu noktada Arap dilcileri karsilastiklart dil kullanimlarini
istigshad kategorileri icerisinde eriterek adeta siizgecten gecirmis, boylece
Arap dilini olabildigince sistematik ve tutarl bir yapiya sokmuslardir.

IstishAd mekanizmas1 kullanim sekli itibariyle dénemlere gére
farklilik arz etmektedir. Bu konuda en ¢ok dikkat ¢eken hususun hadisler
oldugunu soylemek miimkiindiir. Genel tabloya bakildiginda klasik donem
dilcilerinin hadis istishadina mesafeli durduklari, Endiiliis ekoliine mensup
bazi dilcilerin ise yogun sekilde hadislerden faydalandiklarr goriilmiistiir.
Meselenin temel mantigini kavrama noktasinda en énemli konumda yer
alan isim Sibeveyhi’dir.

Arastirmalarimiz sonucunda literatiirde Sibeveyhi’nin hadis istishddina
dair miistakil bir ¢aligmanin yapilmadigi anlagilmistir. Soner Giindiizoz
tarafindan 2002 yilinda Sibeveyh te Kelime Yapisi ismiyle yazilan doktora
tezi, Sibeveyhi’nin nahiv ve usul bakimindan diisiince diinyasina dair
onemli bilgiler igermektedir. Ilgili tezde istishad hakkinda miistakil baslhklar
acilmistir. Giindiiz6z’iin ulastig1 sonuca gore Sibeveyhi, cogunlugu kendisi
gibi acem olan kisilerce rivayet edilen hadislerin mevstkiyeti konusunda
tereddiit icerisindedir.? Yazarin ulagsmis oldugu bu ¢ikarimi farkli agilardan
arastirmakta yarar oldugu kanaatindeyiz. Buna gore Sibeveyhi’nin sz
konusu yaklagim1 ¢agdasi olan diger isimlerce nasil karsilanmigtir? Hocast
Halil b. Ahmed, Basra ekoliiniin kendinden sonraki temsilcisi Miiberred
(6. 286/900) ve Kife ekoliiniin ilk temsilcilerinden Sa‘leb (6. 291/904)
gibi isimlerin hadislere olan yaklagimi kendisi ile paralel midir? Bu temel
sorulara ek olarak, Sibeveyhi’nin kullanmis oldugu hadislerin tamami tahric
edilerek bunlar hakkinda birtakim ¢ikarimlarda bulunmak ayrica dnemlidir.
Bundaki maksat Sibeveyhi’nin hadis istishddina mesafeli olmasina dair
ortaya konan varsayimlarin daha saglikli bigimde degerlendirilebilmesidir.
Zira bir¢ok aragtirmaci Sibeveyhi’nin bu tutumunu hadis tedvininin geg
doénemlerde tekamiile ermesi ile iliskilendirmistir.?

Nusrettin Bolelli’nin “Nahivde Hadisle IstishAd Meselesi”, Muhittin
Uysal’in “Hadisin Arap Dilbilimine Etkisi ve Hadisle Istishad Meselesi”,
Ramazan Bezci’nin “Ibn Malik’in Hayati, Nahiv Metodu ve Hadisle
Istishad1” isimli makaleleri disinda Mehmet Resit Ozbalik¢r'nin Kur'an
ve Hadis'in Arap Gramerindeki Rolii adindaki kitabi hadis istishadi
baglaminda zikredilebilecek diger c¢alismalardir* Bu arastirmalar

2

Ayrintili bilgi i¢in bk. Soner Giindiizoz, Sibeveyh te Kelime Yapis: (Samsun: Ondo-

kuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 94-96.

3 Ayrintih bilgi icin bk. Mehmet Rasit Ozbalike1, “Sibeveyhi”, Tiirkiye Divanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37/130-134.

4 Mehmet Resit Ozbalik¢1, Kur’an ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii (Istanbul:

Yeni Akademi Yaynlari, 2006); Muhittin Uysal, “Hadisin Arap Dilbilimine Etkisi



Klasik Arap Dil Metodolojisinde Hadislerle istishad: Sibeveyhi Omegi \ 959

igerisinde klasik donemde hadis istishadinin mevcut durumu nedensellik
acisindan tartigilmis degildir. Bu sebeple klasik donem dilcilerinin diisiince
diinyalarinda bulunan dil metodolojisine hadis istishadi 6zelinde agiklik
getirilmesi hedeflenmektedir.

1. Arap Dilinde Istishad

Sehide (i¢3) fiilinin istif*al sigasinda kullanilan bu kavram sozliik anla-
mi1 baklmlndan “bir kimsenin sahitligini istemek” manasina gelir.’ Cogul
formu gevahid olan sahid, dil arastirmalarinda bir kural ortaya koyarken
veya bir kavramin etimolojisini agiklarken getirilen delillerin genel adidur.
Literatiirde sevahid adinda birtakim miistakil eserler de kaleme alinmistir.®

Kiyas kavrami usulii de ilgilendiren bir olgu oldugundan asil kabul
edilecek o6rnek kullanimlar istishad kapsami iginde barindirmaktadir.
Lafizlarin delaleti ve kurallarin tespiti noktasinda yliriitiilen tiim ¢abalar
asil kabul edilen sahidlere kiyas edilir. Dil ekollerinin tiim mensuplari
semanin yaninda kiyas olgusunu aktif bigimde kullanmistir.” Dildeki etkileri
itibariyle kiyasi sistematik ve bir o kadar da kompleks bir mekanizma
olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu denklemin temel kaynaklarmi Kur’an-1
Kerim ve fasih kelam olusturmaktadir.®

Arap dilinin (kelamii’l-Arab) ilk olarak bolgesel agidan sinirlandirildig
diisliniilmektedir. Buna gdre yarimadanin kuzey ve giiney ekseninde genis
bir cografyaya yayilmis olan ve sozlii gelenek igerisinde oldukca zengin bir
hafiza barindiran bu dil, baz1 sebeplerden otiirli 6zellikle Kureys kabilesi
ile bagdastirilmistir. Arap dis1 etnik gruplardan uzak oldugu diisiiniilen
diger bazi kabilelerin de (Esed, Kays, Temim, Huzeyl) kiyasta asil olmaya
layik olduklari kabul edilmistir.” Bu itibarla dilsel ifadelerin fasihligi ¢esitli
kabile ve bolgelere ait olmasiyla iligkilendirilmistir.

ve Hadisle istishad Mes’elesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 6/1 (2006), 97-
126; Nusrettin Bolelli, “Nahivde Hadisle istishad Meselesi”, Marmara Universitesi
Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 5-6 (2014), 165-175; Ramazan Bezci, “Ibn Malik’in Ha-
yat1, Nahiv Metodu ve Hadisle Istishad1”, Kilitbahir 15 (2019), 190-227.

5 Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Rii-
veyfii Ibn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, nsr. Komisyon (Beyrut: Daru’s-sadir, 1414/1993),
“shd”, 3/240-241; Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcii'l-‘ariis min cevahi-
ri’l-kamiis, thk. Komisyon (b.y.: Daru’l-hidaye, ts.), “shd”, 8/252-261.

¢ Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sii-
yti, Serhu Sevihidi’l-mugni, haz. Muhammed Mahmud Ibnii’t-Telamid (b.y.: Lec-
netii’t-Tiirdsi’l-Arabi, 1966).

7 Kiyas ve sema Oziinde birbirine biitiinlesmis sekilde islemektedir. Bu sebeple kav-

ramsal agidan kiyas, igerisinde semay1 barmndirir.

Celis ed-Dineveri, Simdru’s-sind‘a fi Ilmi’l-Arabiyye, thk. Muhammed b. Halid

el-Fadil (Riyad: Camiatu Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1990), 134.

> Nazr el-Ceys, Temhidii lI-kava ‘id bi-serhi teshili’l-fevdid, thk. Ali Muhammed Fahir
v.dgr. (Kahire: Daru’s-Selam 1i’t-Tiba‘a ve’n-Nesri, h. 1428), 1/74-75.
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Kategorik bakimdan Arap kelami nesir ve siir olmak tizere iki temel
forma ayrilmistir. Kullanim itibariyle ilk donem dilciler nesir ve siir;
nahivciler ise siir ile istishada oncelik tanimislardir.'® Bu baglamda Hz.
Peygamber’in kullanmis oldugu dil de bir yoniiyle Arap kelamina dahil
edilebilir. Zira Hz. Muhammed’in sahip oldugu dil yapis1 bizatihi belig bir
yapiya haizdir. Ote yandan Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan sézlerin yazili
kaynaklardaki ayniligi tartismali bir konudur. Bu sebeple dilsel gelenekte
hadisler, kategorik bakimdan miistakil kapsamda degerlendirilmistir.

Kur’an-1 Kerim, genel kanaat itibariyle Islami ilimlerde nazim yéniiyle
Arap kelammin en giizel 6rnegi kabul edilmistir."" Ote yandan Kur’an-1
Kerim kiraat temelli incelendiginde meselenin farklilagtigini s6ylemek
gerekir. Dil malzemesi olmasi bakimindan Kur’an kiraatlerinden
istifade etme konusunda farkli yaklagimlar sergilenmistir. Siiy(ti’ye
(6. 911/1505) gore rivayetin ahad, miitevatir veya saz olmasi sahidlikte
ayetlerin mevsikiyetine golge diisirmemektedir.'?’Ancak klasik donem
dil alimleri nazarmda Asim b. Behdele (6. 127/745), Hamza b. Habib (6.
156/773) ve ibn Amir (6. 118/736) gibi kiraat alimleri lahna diistiikleri
gerekgesiyle elestirmistirler.'> Arap dilbiliminin kurucusu kabul edilen Ibn
Cinni (6. 392/1002), kiraatte mana ve lafzin asil oldugunu beyan etse de
o, yedi kiraat aliminden olan Ebi Ma‘bed Ibn Kesir (6. 120/738) ve Ibn
Amir (6. 118/736) gibi isimlerin okuyuslarini elestirmis, irab tiirti kiilli
nahiv meselelerinde mevsiikiyetine dair siiphe duyulan kiraatlerin kiyas
edilmemesi gerektigi belirtmistir. Arap nahvinin metodolojik yapisini
bilen ve dilbilime hakim olan fbn Cinni’nin kiraatlerin tiimiinii kiyas olma
bakimindan ayni tutmamasi 6nem arz eden bir husustur.'

Sonug itibariyle istighad tiirlerine kaynak degeri bakimindan yiiklenen

degerin degistigi sOylenebilir. Bu baglamda farkli disiincelere sahip
olan modern dénem arastirmacilart da referans olarak Sibeveyhi’den

10 Said el-Efgani, F7 usili n-nahv (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1987), 59-60.

I Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifie-
dat fi garibi’l-Kur’dan, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimask: Daru’l-Kalem,
1412/1991), 54-55.

12 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sii-
yiti, el-Tktirdh fi ‘usiili'n-nahv ve cedelih, thk. Mahmud Fical (Dimask: Daru’l-Ka-
lem, 1409/1989), 67.

13 Siiyat, el-Iktirdh, 67.

4 Ebii’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viiciihi sevdzzi’l-kiradti ve l-izd-
hi ‘anhd, thk. Muhammed Abdulkadi Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998),
1/103, 107. Genel manada Kifeli dilcilerin Basrali dilcilere nazaran saz kiraatlerle
istishada daha 1liml1 yaklastiklar: diisiiniilmektedir. Ayirntili bilgi i¢in bk. Ibrahim
es-Samerrai, et-Tetavvurii’l-lugavi (Beyrut: Daru’l-Endeliis 1981), 87-93; Hatice
el-Hadisi, es-Sahidii ve usiilii 'n-nahvi fi Kitdbi Stbeveyhi (Kuveyt: Matbtati Cami-
ati’l-Kuveyt, 1974), 137-141.
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faydalanabilmistir. O halde Sibeveyhi ve o donemki nahiv ve dil
alimlerinin istishada yaklagimlarini anlama noktasinda birbirinden farkli
yaklagimlarin sergilendigini, dolayisiyla s6z konusu bu durumun miistakil
olarak incelenmesi gerektigini sdylemek gerekir.

1.1. Hadis ile istishad

Hadis istishadi konusuna dénemlere gore farkli yaklasimlarin sergi-
lendigi goriilmektedir. ibn Ataullah el-Iskenderi’ye (6. 709/1309) gére
Ebii’l-Esved ed-Diieli’den Ibn Malik et-Ti’ye (8. 672/1274) kadar hadis
ile istishad ancak miitevatir rivayetlerle gergeklestirilmistir.!’> 7/13. yiiz-
yila gelindiginde Ibn Malik et-Taf basta olmak iizere baz1 dilcilerin hadis
istishaddinda yeni bir donemin kapilarini araladiklarini sdylemek miimkiin-
diir. Zira Ibn Malik, daha 6ncesinde goriilmemis bir bicimde hadislerden
faydalanmistir. Oyle ki 0, &eldl ,JS] lugat1 olarak bilinen ve meshur saz
kabul edilen bir nahiv meselesine, L 5 JJJL BN rs.a 05357 (gece
bir grup melekler, giindiiz bir grup melekler gelip size eslik ederler) ha-
disini'® gahid getirmistir.!” Burada istishad konusu fiilin ¢ogul olarak ge-
tirilmesidir. Normal sartlarda fail tesniye veya cogul bile olsa fiil miifred
getirilir. Yani fiile tesniye ve cogul alameti bitigmez. Fakat bu 6rnekte fiile
cogul eki bitigmistir. Bu ise saz (kural disg1) olarak kabul edilmistir.'"® An-
cak Iskenderi’nin hadis istishidmin Endiiliis dil ekoliine kadar yalmzca
miitevatir rivayetlerle gerceklestirildigi yoniindeki sdylemi arastirilmasi
gereken bir husustur. Meselenin bu yoniinil anlayabilmek i¢in dil ekolleri
arasindaki kiyas mekanizmasinin nasil isledigini ele almak gerekir.

Yerlesik kabule gore metodolojik olarak Basralilar’in Kafeliler’den
daha tutarli olduklar1 diistiniiliir. Nitekim bu durum siirlere de konu olmus-
tur.” EbG Hayyan el-Endeliisi’ye (6. 745/1344) gore nahiv ilmini ortaya

15 Ceys, Temhidii’l-Kavdid, 1/69. Tbn Ataullah el-Iskenderi’ye dayandirilan bu gériis
miiellifle ayn1 yiizyilda yasamis olan Nazir el-Ceys tarafindan dile getirilmistir. Ha-
dis rivayetlerindeki tasnif Ibn Hacer’e (8. 852/1449) kadar sahih-zay1f seklinde de-
vam etmistir. bk. Osman Bayraktutan, “Tevatiir Kavramim Kullanan ilimler”,
Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 11 (Haziran 2019), 113. Bu sebeple Ibn Hacer’den
yaklasik birbuguk asir énce yasamus olan Iskenderi’nin “tevatiir” olgusuna farkli
yaklagmasi1 ihtimal dahilindedir.

16 Hemmam b. Miinebbih b. Kdmil es-San‘ani, Sahifetii Hemmdm b. Miinebbih, thk.
Ali Hasan Ali Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1987), 30.

7" Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Serhu t-teshil, thk. Abdurrah-
man es-Seyyid — Muhammed Bedevi el-Mahtun (Gize: Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesri
ve't-Tevzi* ve’l-11an, 1410/1990), 2/116; 3/99-101.

8 fbn Hisdm en-Nahvi, Serhu Siiziiri’z-zeheb. thk. Abdulgani ed-Dakar (Suriye:
es-Sirketu’l-Muttahide, ts.), 214-228.

19 Ebii’l-‘Ala el-Maarri, Risdletu’l-gufidn, nsr. Ibrahim el-Yazici (Misir: Matbaatu
Emin Hindiyye, 1907), 20; Muhammed et-Tantavi, Neg ‘etu 'n-nahv ve tarihu eshe-
ri’'n-nuhdt, thk. Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Ismail (b.y.: ih-
yaw’t-Turasi’l-Islami, 2005), 115.
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koyan Isa b. Omer es-Sekafi, Halil b. Ahmed ve Sibeveyhi gibi isimler,
hiikiimleri dogrudan dogruya Araplarin lisaniyla kiyaslamislardir. Kafe
ehlinden olan Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805), Yahya b. Ziyad el-Ferra
(6. 207/822), Ali b. el-Miibarek el-Ahmer (6. 194/810), Hisam b. Darir
(6. 209/824) gibi isimler ise ayn1 hassasiyeti gostermemislerdir. Ilerleyen
zamanlarda ortaya ¢ikan Bagdat ve Endiiliis dil ekollerinde de hadis
istishddindan yaygin bigimde istifade eden isimler olmustur.?

1.2. Hadislerin Mevsiikiyeti

[slam tarihinde hadislerin haber olma degeri genis tartismalarin
yasanmasina sebep olmustur. Ozellikle Hz. Osman’ katledilmesi sonrasi
ortaya ¢iktigi diistiniilen ve Muhtar es-Sekafi (6. 67/687) isminin 6n planda
oldugu hicri 1. asrin ortalarindan itibaren hadis uydurma faaliyetlerinin
yayginlagtigi diistiniilmektedir.?! S6z konusu olaylarin merkezlerinden
birisi de Basra’dir. Zira Basra, -pek c¢ok disiplin gibi- hadis ilminin ortaya
¢ikisinda da 6nemli bir rol tistlenmistir.

Islami ilimlerde hakim olan genel kabule gore hadislerin biiyiik kismi
manen rivayet edilmistir. Bu durum 6zellikle iki sebeple iliskilendirilir. Tlk
gerekceye gore hadisler teknik olarak bir insanin degistirmeksizin naklede-
bilecegi uzunlukta degildir. O yiizden Hz. Peygamber’den isitilen sozler
sahdbenin kapasitesine gore farkli lafizlarla nakledilmistir. Bu noktada
ravilerin lafizlara sadik kalmasi i¢in rivayetlerin kisa olmasi dnemlidir.
Ancak literatiirdeki hadislerin kisa olduklarini sdylemek pek miimkiin
degildir.

Stiydti, hadis rivayetlerindeki kissalarda kullanilan ifadelerin tiimiiniin
Hz. Peygamber’e ait olmadigin vurgular. “wlss L, &Kk (ezberinde bulu-
nan siirelere kargilik- onu sana verdim), “of &)l s las L LSE255" (€zberinde
bulunan stirelere karsilik- onu sana nikahladim) ve “clas Loy Lads" (ezberinde
bulunan Kur’an’a karsilik- onu al) rivayetleri buna 6rnektir.* Hz. Peygam-
ber’e isnad edilen bu tiir rivayetlerin tamaminin lafiz olarak ona ait olmasi,
pek miimkiin gériilmemistir. “Hadiste aslolan manadir”, prensibiyle hare-

2 Siiyati, el-Iktirdh fi usili'n-nahvi ve cedelihi, 76; el-Ceys, Temhidii’l-kavdid, 1/70.

21 Emin Asikkutlu, “Hadis Vaz’inin Hz. Peygamber Devrinde Bagladigina Dair Riva-
yetler ve Delil Degerleri”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/29
(2005) 6-8.

2 Siiyati, el-Iktirdh, 78-83.

2 Ebh Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmiu s-sahih,
thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), “Fedailu’l-Kuran”, 22;
Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii 'I-kiibra (Kahire: Da-
ru’t-Te’sil, 2012), 7/495; Ebd Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna b. Yahya b. Isa b.
Hilal et-Temimi el-Mevsili, el-Miisned, thk. Huseyn Selim Esed (Dimesk: Da-
ru’l-Mem’man li’t-Turds, 1984), 13/532; Ebii’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Ey-
yub et-Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (b.y.: Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1983), 6/174.
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ket eden raviler es anlamli kelimeler tercih etmislerdir. Hadis ravilerinin
kitabete degil hafizaya itimat ederek gergeklestirdikleri bu islem, 6zellik-
le uzun yapidaki hadisler i¢in daha olasidir. Nitekim Stifyan es-Sevri (0.
161/778) bu konuya deginerek; “‘Eger benim, isittigim her ne varsa size
naklettim’, dedigimi igitirseniz bana asla inanmayin. Zira nakilde aslonan
manadir.” aciklamasinda bulunmustur.?

Elestirilerin bir diger odak noktasinda hadis ravileri yer almaktadir. Is-
lamiyet’in ortaya ¢ikisi ile farkli kiiltlir ve cografyaya mensup kimselerin
Hz. Peygamber’in sozlerini diger nesillere aktarmak amaciyla ciddi ¢a-
balar ortaya koyduklari bir vakiadir. Arapgay1 sonradan d6grenen ve acem
olarak nitelendirilen bu kimseler, hadis ravisi olarak rivayetlerde lahnin
yayginlagmasina sebep olmuslardir. Siiyiti, hadis ravilerinin ¢ogunun
acem oldugunu, bu kimselerin nahvin inceliklerine vakif olmadiklarini
belirtmektedir. SiiyGti’ye gore hadislerin istishadd i¢in yetersiz olmasi
Hz. Peygamber’in Arapgasinin yetersizliginden degil, bilakis ravilerin
yetersizliginden kaynakhidir. Zira Hz. Peygamber kendi kabilesi diginda
konusgulan lehgelere de hakim bir kimseydi.* Ayrica hadisler, Hz. Peygam-
ber disinda sahabe ve tabiine ait s6zleri de kapsamaktadir.*® Nitekim hadis-
lerde gegen garip lafizlar hakkinda kaleme alinan (garibu’l-hadis) sozliik-
lerde miielliflerin 6zellikle baz1 kelimeleri garipsemelerini buna baglamak
miimkiindiir. Ornegin; Ibnii’l-Enbari Kasim b. Muhammed (5. 328/940),
“ yass” lafz1 baglaminda daha oncesinde hi¢ duyulmayan kullanimlarin
hadislerde bulundugundan s6z etmistir. Bu kapsamda pek ¢ok isim eserler
kaleme alarak garip lafizlara dair kiilliyat olusmasina katki saglamigtir.?’

Sonug itibariyle dil malzemesi olmasi bakimindan rivayetlerin Hz.
Peygamber’e ait olmasi son derece dnemlidir. Ancak literatlirde hadis ri-
vayetlerinin lafzi olarak Hz. Peygamber’e ait olmadig1 konusunda ittifak
edildigini belirtmek miimkiindiir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber’in sozlerini
Arap kelami igerisinde miitalaa etmek miimkiin degildir.

1.2.1. Hadis Istishadina Mesafeli Olanlar ve Gerekgeleri

Bu bagslik altinda hadislerin kiyas mekanizmasinda kaynak olmaya el-
verisli olmadigini diislinen veya bu diisiinceye meyilli olan kimselerin go-
riisleri yer almaktadir. Bu baglamda ilk zikredilecek olan isim Kemaleddin
el-Enbari’dir (6. 577/1181). Basra ve Kife ekollerinin ihtilaflarini ele alan
Enbari, hadis rivayetleri hakkinda elestiri mahiyetinde baz1 agiklamalarda

* Siiyti, el-Iktirah, 78-80.

3 Siiyhti, el-Iktirah, 82-83.

* Muhammed el-Hadr Hiiseyn, Dirdsat fi'l-Arabiyye ve tarihihd (Dimask: el-Mekte-
betti’l-Islami, 1960/1380), 166.

77 Ayrintih bilgi igin bk. Mecdiiddin Ibnii’1-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, thk. Tahir
Ahmed ez-Zavi — Mahmud Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Iimiyye,
1979), 1/59, 72, 290; 2/341, 399; 3/238, 274; 5/81, 258, 261.
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bulunmustur. 2 lafzinin haberinin bagina o) harfinin gelmeyecegi hakkin-
daki goriistinii beyan eden Enbari, hadis rivayetlerinde bu yonde karsila-
stlan 6rneklerin ravilerin kendi eklemeleri oldugunu vurgular.®® Zira nahiv
ilminde, kade ve benzerlerinden (Lg!s=1 5 sls) hangilerinin bagma o) harfinin
gelecegi acik¢a belirtilmistir. Bu fillerden s ,> ve 3J,1=’nin haberinin ba-
sina ol harfinin gelmesi vacip/zorunlu goriilmistiir. .& ve «lajl fiilleri-
nin haberlerinin baginda da ¢ogunlukla ol harfinin gelmesi gerektigi dile
getirilmistir. Ote yandan s ve s fiillerinin haberinin bagina ¢ harfinin
bulunmamasi gerektigi bildirilmistir. Bunlardan geriye kalan fiillere ise ol
harfinin bitismesi miimteni/yasak goriilmiistiir.”* Enbari 28 lafzinin haberi-
nin basina ¢ harfinin gelmeyecegi sdyleyerek hadislerde bu durumun var-
ligina dikkat gekmistir. 1,3 5,5 5 +iall 38 (Fakirlik neredeyse kiifiir ola-
cakt1) rivayetinde® haber climlesinin 6niine gelen ¢ edat1 buna 6rnektir.*!
Ibnii’d-Dai‘ (6. 680/1281) hadis rivayetlerine yoneltilen elestiriler kap-
saminda zikredilebilecek en 6nemli isimlerdendir. Ona gére mana ile riva-
yete dayali yaygin egilim hadis ile istishdda mesafeli durmaya yeterlidir.
Sibeveyhi ve diger 6nemli isimler de bu sebepten 6tiirli hadisten kaginmis,
istishad noktasinda Kur’an-1 Kerim ve Arap kelamina yonelmislerdir.*?

[bnii’d-Dai‘, Endiiliis ekolii dilcilerinden olan Ibn Haraf’un (6.
609/1212) hadis istishadinda bulunmasini1 “teberrik” kavrami ile acik-
lamaktadir. Buna gore ibn Har(f, hadisleri teberriik veya kiyas merkezli
kullanmis olabilir.** ibn Harif’un kiyas mukabilinde hareket ettigi kabul
edildiginde, miielliften 6nceki dilcilerin yeterli miktarda hadise ulasma
firsatinin olmadigi, bu yiizden ¢ok hadis kullanamadiklar1 sonucuna ulasil-
maktadir. Mesele teberriik olgusu ile temellendirildiginde ise Hz. Peygam-
ber’in sozlerine saygi geregi, siir, Arap kelami ile karara baglanan mese-

% Kemaleddin el-Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hilaf (b.y.: el-Mektebetii’l-Asriyye,
2003), 2/462.

2 bn Hisam, Serhu Siiziiri 'z-zeheb, 347-356.

30 Ebh Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Msa el-Ukayli, ed-Du ‘afdii’I-kebir li'I- ‘Ukayli,
Abdulmuti Emin Kalaci (Beyrut: Darii’l-Mektebeti’l-Ilmiyye, 1984), 4/206;
Ebii’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, e/-Mu ‘cemu 'l-evsat, thk.
Tarik b. Ivazullah Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn,
1995), 4/225; ed-Du ‘a, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-l-
miyye, 1992), 319-320; Muhammed b. Tbrahim el-Kelabazi, Bahrii 'I-feva 'id (Kahi-
re: Daru’s-Selam, 2008), 1/166; Ebii Nuaym el-isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve
tabakatii’l-asfiya (Misir: es-Saade, 1974), 3/53.

3\ Enbari, el-Insdf, 2/462.

2 Siiyati, el-Iktirdh, 74-86; el-Ceys, Temhidii’l-kavdiid, 1/70-71. Tbnii’d-Dai¢, pek gok
eser kaleme almis olsa da bunlardan yalnizca bir tanesi (Serhu Ciimeli’z-Zeccaci)
giiniimiize ulasmistir. Bu sebeple konuyla alakali miiellifin goriislerine yer veren
diger kaynaklardan istifade edilmistir.

33 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetu'l-edeb ve liibbu libdbi lisani’l-‘Arab,
thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1997), 1/10.
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lelerde hadisten sahid veya drnek getirildigi anlagiimaktadir. Ibnii’d-Dai*
tarafindan ortaya atilan bu iki yaklagim klasik dénem dilcilerinin hadis is-
tishadina dair diislincelerinin anlagilmasi sonras1 daha saglikli bir zemine
oturtulacaktir.

Hadis ilminde énemli bir yere sahip olan Bedreddin Ibn Ceméa’nm (6.
733/1333) ibn Malik ile istishad konusunda bir goriisme gerceklestirdigi
rivayet edilir. Kullandigi hadis sahidlerinde acemlerin birtakim hatalara
diistiigii, Hz. Peygamber’in bu tiir ifadeleri kullanmayacagi konusunda
kendisine yoneltilen soru karsisinda ibn Malik, sessiz kalmistir.>*

Ebi Hayyan el-Endeliisi istishad konusunda yeterli bilgisi olmamasina
ragmen diisiince beyan eden kimselere karsi iginde bir tepki besledigini
aktarmaktadir. Zira ona gore bu konuya ylizeysel yaklasanlar, nahivcilerin
Buhari (6. 256/870) ve Miislim (6. 261/875) gibi nakillerinde adaletiyle
meshur olan Miislimanlarin séhitligine giivenmediklerini, i¢lerinde gayr-i
miislimlere ait sdzlerin de yer aldig1 Arap kelamina deger verdiklerini dii-
stinmektedirler.

1.2.2. Hadis Istishadina Olumlu Bakanlar ve Gerekceleri

Hadis ile istishada Cevheri (6. 400/1009’dan once), bn Side (&.
458/1066), 1bn Hisam (6. 672) ve ibnii’d-Demamini (6. 827/1424) gibi
isimlerin 1hmli yaklastigi bilinmektedir.*

Ayni zamanda zahiri mezhebinin en énemli alimi olan Tbn Hazm’a (6.
456/1064) gore dilde huccet degeri agisindan Allah Restlii’niin s6zleri du-
rurken Arap kavimlerini tercih etmenin mantiki bir izahat1 olamaz.*” Ona
gore nakil siirecinde gegirmis oldugu merhalelerden 6nce soziin sahibine
odaklanmak gerekir.

Hadis istishadi denildiginde akla gelen ilk isimlerden birisi olan Ibn
Malik, kiilli kaide kapsamina giren meselelerde dahi hadislerden istifade
etmistir. Ayrica Ibn Malik, kutsal kitabin dilde en nemli kaynak oldugu
diisiincesinden miilhem, ayirt etmeksizin tim kiraat imamlarindan istis-
hadda bulunmustur. Bu bakimdan Ibn Malik’in istishdd yonteminde uygu-
lad1g1 6ncelik hiyerarsisi Kur’an kiraatleri, hadis ve Arap kelami seklinde
siralanabilir.*®

¥ SiiyGti, el-fktirah, 85.

35 Siiyti, el-Iktirdh, 44-45, 83-87. Ibn Cemaa ve Ebii Hayyan el-Endeliisi’ye dair yu-
karida verilen bilgilere dilcilerin giiniimiize ulasan eserleri igerisinde rastlanmamig-
tir. Ancak Suyitl ve diger bazi alimlerin eserlerinde her iki dilcinin bu ifadeleri
aktarilmistir.

3¢ Hiseyn, F7 usiili'n-nahv, 168.

37 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve 'n-ni-
hal (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.) 3/108.

3% Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah Ibn Malik et-Tai, Serhu I-Kdfiyeti’s-Sifiye,
thk. Abdulmunim Ahmed Hureydi (Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura, 1982), 1/24-25;
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[bn Malik’in eserinde yer verdigi hadis sdhidlerinde birtakim usul
hatalarina distiigiini belirtmek gerekir. Ornegin ayn1 zamanda bir kaide
olarak kabul edilen “&21:31 ;5,151 ve (S 053l kullanimlart igin o, 5,580
S s L}..Ub F (._u hadisini delil gosterir.*” Esasinda tam hali “d &
S 805 el 4 VS"" 048z % (Allah’m bir kismi gece bir kismi
da giindiiz birbiri ardinca gelip aranizda bulunan melekleri vardir) olan
bu rivayet* idmar (L)) denen bir yontemle kisaltilmistir.* ibn Malik
sahid getirdigi rivayetlerin bir kismini alirken, diger kismin1 gz ard1 ede-
bilmistir.

Bir Safii fakihi olan Ahmed b. Muhammed Feyyami de (6. 770/1368-
69) eserinin bir s6zliik olmasi ve igeriginde gramere dair birtakim hususi-
yetleri izah etmesi yoniiyle dikkat cekmektedir. Miiellif eserinde kullandig:
hadis istishad1 sonrasi su agiklamay1 yapma ihtiyact hissetmistir: “Bu ha-
dis, dil ehlinin naklinden ¢ok daha giivenilir bir yolla, fasih Araplarin en
fasihinden ulagmig bir 6rnektir. Oysa dilciler, hakkinda bilgi sahibi olun-
mayan kimselerin nakilleriyle yetinmektedirler.*

Nazir el-Ceys (6. 778/1376), hadisle istishad konusunda bu denli te-
reddiit yasanmasimin dogru bir yaklasim olmadigini diisliniir. Ona gore
hadislerin naklinde es anlamli olan kelimeler birbirleri yerine kullanilabil-
ir, ancak hadisin biitiin olarak degistigini iddia etmek hadislerin itibarini
zedeleyecektir. Nitekim dilciler hadis ile istishad yaparken buna ek olarak
siir ve mesellerden de sahidler getirmektedirler. Bu yoniiyle hadislere olan
yaklasim daha 1limli olabilir.*

Modern donem Arap dilcilerinin temaytiiz eden isimlerinden birisi olan
Subhi Salih, klasik déonemde hadis istishadinin az olmasimi yorumlamas,
hadislerin kaynak degeri ac¢isindan kullanilmaya deger oldugunu belirt-
mistir. Buna gore hadis tedvini yayginlagana dek hadis alimlerinin ortaya
koyduklari ¢aba yetersizdi ve bu yiizden klasik dénem alimleri hadisleri az

Sityati, el-Iktirdh, 69, 85-87.

% [bn Malik, Serhu’'I-Kdfiye, 2/581; Serhu t-Teshil, 1/50; 2/116.

40 Ebia Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Musned,
thk. Suayb el-Arnait Adil Mursid v.dgr. (Beyrut: Muesesetu’r-Riséle, 2001), 12/460;
Ebt Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme b. el-Mugire b. es-Sulemi en-Nisabiiri,
Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (b.y.: el-Mektebetu’l-Is-
lami, 2003), 1/165; Ebii’l-Abbas Muhammed b. Ishak b. Ibrahim es-Serrac es-Se-
kafi, el-Musned, thk. Irsadiilhak el-Eseri (Beyrut: Faysalabad, 2002), 318.

41 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbahi el-Medent, e/-Muvatta, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985), Salat, 82;
Ebl Hayyan el-Endelisi, et-Tezyilu ve t-tekmilu fi Serhi Kitabi t-Teshil, thk. Hasan
Hindavi (Dimagk: Daru’l-Kalemi, 1997), 1/189.

42 Ahmed b. Muhammed Feyymi, e/-Misbdbu 'l-munir fi garibi’s-Serhi’l-Kebir (Bey-
rut: el-Mektebetii’l-Iimiyye, ts.), 1/85.

$ Ceys, Temhidii'l-Kavdid, 1/71.
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kullanmak zorunda kalmiglardir. Eger bu miimkiin olsaydi, Arap dilcileri
Kur’an-1 Kerim’den sonra hadislerden istifade ederler, kelamu’l-‘Araba
tenezziil dahi etmezlerdi.*

Hadis istishadr hakkindaki diisiincelerin elestirel ve savunmaci olarak
iki kisma ayrildigini sdylemek miimkiindiir. Elestiri yoneltenlerin agirlik
noktasi rivayetlerin lafiz olarak muteber olmadigi yoniindedir. Savunmaci
reaksiyon gosterenler ise meseleyi hadis tedvini ile iliskilendirmektedir.
Hadis istishad1 konusunda en saglikli sonuca ulagabilmek igin varsayim-
larin merkezinde yer alan Sibeveyhi’nin hadislere olan yaklagimini dogru
anlayabilmek biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira bu konuda klasik déneme
hitaben yapilan nitelemelerin ilk 6rnekligini, giiniimiize ulasan ilk gramer
kitabinin yazari olan Sibeveyhi temsil etmektedir. Bu sayede ilk donem
Arap dilcilerinin hadislere hangi perspektifle yaklastiklart ve kiyas meka-
nizmasini hangi bi¢imde kullandiklar anlasilacaktir.

1.3. Sibeveyhi’nin Hocas1 Olarak Halil b. Ahmed’in Hadis ile Is-
tishadi

Arap nahvinin ilk istishad 6rnekligi Sibeveyhi tarafindan el-Kitdab isim-
li eserde ortaya konmustur. Ancak daha o6ncesinde hocasi Halil b. Ahmed,
sozliikkbilim alaninda bu deneyimi gergeklestiren kimse olmustur. Kitd-
bu’l-Ayn isimli bu sozligiin dort cilt halinde alfabetik siraya gore nesre-
dilen baskisinin ilk iki cildi iizerinde bir grup 6grenci tarafindan yapilan
istatistiki aragtirmaya gore Halil b. Ahmed’in istishad kullanimi asagidaki
sekildedir:*

Halil b. Ahmed’in dért ciltlik eserinin ilk iki cildinde yer alan sevahidin dagilim
Istishad tiirii Sayisi Oran1 (%)
Kur’an-1 Kerim 86 3,85
Hadis-i Serif 62 2,78
Siir 1524 68,28
Nesir 560 25,09
Toplam 2232 100

Yukaridaki tablo incelendiginde ilk olarak Halil b. Ahmed’in Islam lit-
eratiiriiniin temel kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerden toplamda
yalnizca % 6 seviyesinde istifade ettigi dikkat cekmektedir. Kullanilan dil
malzemesinin tamamina yakini Arap keldminin nesir ve nazim tiirlerinden
olusmaktadir.

# Subhi Ibrahim es-Salih, ‘Uliimii’l-hadis ve mustalahuhii (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’l-
Melayin, 1984), 333.

Leyla Turki v.dgr., es-Sevdhidu 'l-lugaviyyeti fi Kitdbi’l- ‘Ayni dirdsetiin vasfiyyetiin
ve ihsdiyyetiin  (el-Vadi: Camiatii’s-Sehid Hamma Lahdar, Kiilliyyetii’l-Adab
ve’l-Lugat, Lisans Tezi, 2019/2020), 29.

45



968 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

Halil b. Ahmed’in eserinde siklikla izledigi yontem, tek bir mesele icin
farklh kategorilerden sevahidler kullanmig olmasidir. Bu kapsamda miiel-
lifin 6ncelik agisindan uyguladigi hiyerarsi bir yoniiyle sahidlere atfettigi
degeri temsil etmektedir. Ornegin “tutusturup yakmak” anlamimdaki .
kelimesinin izahlnda o, Ebl Ziieyb el-Hiizeli’ye (6. 28/648-49) ait olan
siire (R 5yt g2 02,0 ?/ giizelce tutusan atesm comertligiyle gelen koyla)
ek olarak, Tekv1r Saresi 6. dyetini (&5 )L>...S\ 33 denizler kaynastirildigi
zaman) sahid getirir. Ote yandan Halil b. Ahmed, Arap kelamimin nesir
tiiriinii ayete dncelemistir. Ornegin; @ kelimesinin anlamini agiklanirken
0, Araplarin “lg: Lo ~ O §ls &gy (bir kimse sahibi oldugu seyde kar
ettiginde ticarette kar saglar) dey1m1n1 kullandiklarin1 belirtir. Ayn1 anlami
teyit i¢in Bakara Stresi 16. ayetini (vl &y W3/ bu sebeple ticaretleri
kdr etmemig) son sirada ayrica séhid olarak getirmistir.*®

Halil b. Ahmed’in yontemine dair verilecek son 6rnek . kokiiniin
ifti‘al sigast (&2 hakkindadir. Bir kisi ile bagini koparmak anlamindaki
bu kelimeyi izah eden miiellif ilk olarak bir deyim (2 «:= &I/ baglar1 ko-
pardi1) kullanmigtir. Miiellif ayn1 manay1 desteklemek tizere sirasiyla siir
(il 5all (595 0 ahs . Ladis Ealy o 24 3 J50/ asil ve yigit adam- zor ve
sikintili durumlara maruz kaldu. . buruk bir halde buyuk ve saygin kisiler-
le iliskisini kesti) ve hadisten de (S e diisdl dasky o u.]a.a o B\ <5/ Hz.
Peygamber- Harise b. Katan ile Diametiilcendel’de bulunan Kelb kabilesi
miintesiplerine yazdi)*’ yararlanmistir.*® Sonug olarak Halil b. Ahmed’in
istishad konusunda Arap kelami, ayet ve hadis seklinde bir hiyerarsiyi ta-
kip ettigi sdylenebilir.

1.4. Sibeveyhi’nin Hadis ilmiyle iliskisi

Sibeveyhi nahve dair kaleme aldig1 e/-Kitdb isimli eserinde biri miiker-
rer yalnizca sekiz adet hadisi sahid getirmistir. Sibeveyhi’nin bu kadar az
hadis kullanmas1 baz1 dilcilerce onun hadislere mesafeli durdugu seklinde
yorumlanmigtir.** Bu konuda daha saglikli ¢ikarimda bulunmak i¢in kul-
lanilan hadis rivayetlerini ve donemin sartlarini incelemek gerekmektedir.

Sibeveyhi’nin hayati incelendiginde onun hadis ilmine oldukca ilgi
duydugu anlasilmaktadir. Sirdz’m bir kdyiinde dogan Sibeveyhi’nin hadis
kitabeti i¢in yasadig1 yerden ayrilip Basra’ya geldigi ve burada Hammad
b. Seleme’nin (6. 167/784) hadis halkasina katildig1 kaynaklarda zikredilir.

4 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu I- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi - Ibrahim es-Sa-
merrai (b.y.: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), “secera”, 3/217.

47 Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hagimi el-Basri el-Bagdadi,
et-Tabakatii’I-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-il-
miyye, 1990), 1/253; Ebii’l-Kasim Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, thk. Muhib-
buddin Ebt Said Omer b. Garime el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 11/398.

4 Halil b. Ahmed, “bette”, 8/109-110.

4 Eba Sehl el-Herevi, Isfiru 'I-fasih, 1/231-232.
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Sibeveyhi’nin nahiv ilmine yonelmesinin temel sebebi bu ders halkalarin-
da yasadig1 birkag olay ile de iliskilendirilmistir. Rivayete gore talebelerine
hadis imla ettirdigi bir ders halkasinda Hammad b. Seleme, Hz. Peygam-
ber’e ait olan su rivayeti aktarmistir:

UL el e @i 365 ) sl fedsi

“Ashabimdan Ebii’d-Derda hari¢ hatasini gormedigim kimse yoktur.””*

Sibeveyhi hocasinin “:15,21 Ui _zJ” dedigini isitmesi sonrasi ibarenin yan-
l1s okudundugunu diistinerek onu diizeltmeye ¢aligmistir. Zira Sibeveyhi’ye
gore ciimle de gegen « ... edat1 nakis fiillerdendir. Dolayisiyla “_..Jnin is-
mini merfu haberini mansub (cls,4Jl i .J) yapmasi gerekir. Hammad, Sibe-
veyhi’yi uyararak buradaki - ..)> edatmm nakis degil istisna fiili oldugunu
belirtmistir. Bunun lizerine Sibeveyhi: “Kimsenin yanligimi ¢ikaramayaca-
&1 bir ilim tahsil edecegim.” diyerek ders halkasindan ayrilmistir. Akabinde
Halil b. Ahmed’in derslerine katilan Sibeveyhi nahiv ilminde nde gelen
bir isim haline gelmistir.*!

Sibeveyhi’nin Arap diline yonelmesini anlatan diger olay yine hoca-
st Hammad ile iligkilendirilmistir. Buna gore Sibeveyhi bir giin hocasina
gelip namazda burun kanamasiyla ilgili rivayetin Hisam b. Urve’den (0.
146/763) kendisine ulasip ulasmadigini sorar. Sibeveyhi, ifadesinde burun
kanamasini anlamindaki kelimenin aynu’l-fiilini dammeli olarak (Zé5) te-
laffuz eder. Hammad, araya girerek, dogru telaffuzun fethali (Z5) olmasi
gerektigi uyarisinda bulunur. Bunun iizerine Sibeveyhi, Halil b. Ahmed’e
giderek durumu ona iletir ve Halil b. Ahmed de Hammad’1 hakli bulur.
Boylece Sibeveyhi eksikligini hissettigi Arap dili alanina yonelir.>

Yapilan literatiir taramalar1 sonucu Sibeveyhi’nin hadis rivayet et-
tigi goriilmemistir. Ancak yetistigi donem itibariyle Sibeveyhi’nin Basra
sehrindeki hadis alimlerinden ve yiiriitiilen hadis arastirmalarindan hab-
erdar oldugu son derece aciktir. Ik donem hadis alimlerinin rivayetlere
olan yaklasiminin bir yoniiyle Sibeveyhi’yi de etkiledigi sdylenebilir. Bu
bakimdan Arabi ilimlerinin tesekkiiliinde hadislerle istishad konusu basta
nahiv ve hadis olmak iizere, islami ilimlerde kiyas mekanizmasinin nasil
isledigi hakkinda 6nemli ipuglar1 barindirmaktadir.

% EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, e/-Cdami li-ahldki 'r-ravi ve
ddabi’s-sami, thk. Mahmud Tahhan (Riyad: Mektebetu’l-Mearif, 1983), 2/67; Ab-
diilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani, Edebii’l-imla’ ve’l-istimld’, thk. Marius We-
isweiler, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1981, 105.

51 Ebl Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdillah b. Mezhic ez-Ziibeydi el-Endelusi
el-Isbili, Tabakdtii n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibra-
him (b.y.: Daru’l-Mearif, ts.), 66.

32 Ebil Bekr ez-Ziibeydi, Tabakdtii 'n-nahviyyin, 66;b i’l-Mehasin el-Mufaddal b. Mu-
hammed b. Mus’ar et-TennGgi el-Maarri, Tdrihu l-ulemdi 'n-nahviyyin mine’l-Bas-
riyyin ve l-Kiifiyyin ve gayrihim, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulu (Kahire:
Darti Hicr li’t-Tibaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi ve’l-‘Ilan, 1992), 92-93.
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Meseleye hoca Ogrenci iliskisi agisindan bakmakta da yarar vardir.
Halil b. Ahmed, Basrali meshur hadis alimi Eyy(b es-Sahtiyani’den (6.
131/749); Sibeveyhi ise Basrali hadis alimi Hammad b. Seleme’den had-
is dersleri almistir. Eyy(b es-Sahtiyani ise 6grenci olarak Hammad b. Se-
leme’yi okutmustur.®® Bu durumda ilk Arap dilcilerinin hadis alimlerinden
usta-cirak iliskisi igerisinde ders aldiklar1 anlagiimaktadir. Kaynaklarda Halil
b. Ahmed’in genclik yillarinda Hariciler’in kollarindan Ibaziyye’ye intisap
ettigi bilgisi yer almaktadir. Onu bu yoldan dondiiren isim Eyytb es-Sahti-
yani olmustur.>* Bu itibarla donemin sosyolojik konjonktiirii igerisinde hadis
alimleri ve hadis ilminin Arap dilcilerini etkiledigi sdylenebilir.

1.5. Sibeveyhi’nin el-Kitib Adh Eserinde Hadisle istishad

Sibeveyhi’nin hadislere olan yaklasimini anlama noktasinda istighad
tiirlerine olan yaklasimini genel olarak incelemekte yarar vardir. Bu
baglamda istigshad kiiltiirliniin sistematik ilk tecriibesi olarak goriilebilecek
Kitdbu’l-Ayn s6zIigii de el-Kitab ile karsilagtirmali olarak sunulacaktir:

Sibeveyhi’nin el-Kitab isimli eserindeki istishad dagilimi®
Istishad tiirti Say1st Orani1 (%)
Kur’an-1 Kerim 473 26.87
Hadis-i serif 8 0.45
Siir* 1238 70.35
Nesir (Meseller) 41 2.33
Toplam: 1760 100
iki eser arasindaki sevahid dagilimi karsilastirmali bigimde su sekilde
siralanabilir:
Halil b. Ahmed ve Sibeveyhi’nin karsilastirmah sekilde istishad istatistigi
Sibeveyhi Halil b. Ahmed
Istishad tiirii Sayisi Orani (%) Sayisi Orani (%)
Kur’an-1 Kerim 473 26.87 86 3,85
Hadis-i serif 8 0.45 62 2,78
Siir 1238% 70.35 1524 68,28
Nesir (Meseller) 41 2.33 560 25,09
Toplam: 1760 100 2232 100

3 Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, ts.),

6/16.
 Ahmed b. Muhammed ibn Abdiirabbih, el- ‘Tkdii'l-Ferid (Beyrut: Déru’l-Kiitii-
bi’l-‘Timiyye, 1404/1983), 2/85.
Eserde yer alan sevahidin sayisal bilgisi Abdusselam Harun’un tahkik ettigi baski-
nin fihriste dair besinci cildi esas alinarak tarafimizca tespit edilmistir.
Siir istigshad1 kategorisinde 939 tanesi siir, 295 tanesi recez, 4 tanesi beyit.
Siir istishad1 kategorisinde 939 tanesi siir, 295 tanesi recez, 4 tanesi beyit.
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Tablolar incelendiginde iki ismin de bir agidan benzer bir agidan da
farklilik arz eden bir tutuma sahip olduklari sdylenebilir. Benzerlik
acisindan dikkat ¢ceken en 6nemli nokta, her iki dilcinin de siiri %70 se-
viyelerinde aktif bir bicimde, hadisi ise en diigilk oranda kullanmig ol-
malaridir. Farklilik arz eden durum ise siirden sonra en ¢ok kullanilan is-
tishad tlirlintin Sibeveyhi’de Kur’an-1 Kerim, Halil b. Ahmed’de ise nesir
olmasidir. Nihayetinde her iki dilcinin de hadislere mesafeli yaklastiklar
ortadadir.

Hadis rivayetlerinin tahricine gegmeden 6nce, Sibeveyhi’nin sik¢a kul-
land1g1 Arap kelamini kaynak degeri agisindan incelemekte yarar vardir.
Bundaki temel gaye, miitekaddim(n dil alimlerinin hadis kiilliyatinin
olusumuna sahitlik edemedigi ve bu yilizden hadis istishddindan geri
kaldiklar1 varsaymmini sorgulamaktir. el-Kitab igerisindeki toplam 1238
siirin bir makale kapsaminda incelenmesi miimkiin degildir. Bu sebeple
gerekli inceleme Arap keldmina dair meseller lizerinden gergeklestirilm-
istir. Tarafimizca yapilan literatiir taramasina gore toplam sayisi kirk bir
olan mesellerden otuz sekizi ilk olarak el-Kitab icerisinde ge¢mektedir.
Diger ii¢c mesel ise Sibeveyhi’den daha 6nce diinyaya gelen Mufaddal
ed-Dabbi’nin eserinde (6. 178/794 [?]) kullanilmistir. Tlgili meseller su
sekildedir:

S8 B 59 60
L &l et 1Y LS5 1,A55 LSS

Mevcut sartlar i¢erisinde Sibeveyhi’nin yazili literatiirii itibara aldigi-
n veya Onceledigini sdylemek miimkiin goziikmemektedir. Dolayisiyla
hadisle istishada sicak bakilmamasinin hadis tedvininin ge¢ olusumuyla
herhangi bir alakas1 bulunmadigi sdylenebilir. Bir diger ifadeyle, hadisle-
rin yazili olarak kayit altina alinmis olmasi, onlarin dil malzemesi olmaya
uygun hale geldikleri anlamini tagimamaktadir.

Nahvin dogusunda 6nemli rollere sahip olan Sibeveyhi ve Halil b.
Ahmed’in hadis istishddina dair yaklagimini anlamada Basra ve Kife
ekolliniin klasik donemde sistematiklesmesini saglayan Miiberred ve Sa‘leb
gibi isimler énemli bir yere sahiptir. Miiberred’in dikkat ¢eken o6zelligi,
Sibeveyhi’nin goriislerine bagl bir kimse olup, siyasi iradeye yakinligi ile
Basra ekoliinii Islam diinyasina tanitmasidir. Toplamda yalnizca dort had-
isin kullanmildig1 el-Muktedab isimli eserdeki {i¢ hadis sahidi Sibeveyhi’nin
kullandig: sahitlerle aynidir.®! Buradan hareketle Sibeveyhi’den yaklagik

58 Mufaddal ed-Dabbi, Emsdlii'I-Arab, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru’-Raidi’l-Arabi,

1983), 123. (Cevirisi: Ey gece! Sabaha kavusmaz misin?)

Dabbi, Emsal, 34. (Cevirisi: Seni giildiirenleri degil aglatanlari makbul gor.)

% Dabbi, Emsal, 34. (Cevirisi: Hurmayla beraber ikisini de istiyorum.)

¢ Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred, Muktedab,
thk. Muhammed Abdulhalik Azime (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 1/233; 3/250; 4/311.
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bir asir sonra yagamis olan Miiberred’in de hadislere mesafeli durdugu an-
lagilmaktadir.

Sibeveyhi’nin de mensubu oldugu Basra ekoliiniin hadis istishddina
yaklagimi karsisinda Kife ekoliinde gerceklestirilen uygulamalar da dik-
kat cekicidir. Zira Kife ekoliine mensup ilk dilciler Basrali dilcilerden
egitim almislardir. Bu noktada ayni kokten beslenen ekollerin hadislere
yonelik yaklagiminin ayni olup olmadigini ortaya koymakta yarar vardir.
Kiufe ekoliine dair ilk bilgileri veren Sa‘leb, Mecdlisu’l- ‘Ulema isimli es-
erinde yirmiden fazla hadis kullanmistir. S6z konusu bu eser e/-Kitdb ve
el-Muktedab’a nazaran daha kiiciik hacimlidir. Sa‘leb’in Basra ekoliine
nazaran hadislerden daha fazla istifade ettigini sdylemek miimkiindiir.
Basra ekoliiniin hadislere yaklagimi —Miiberred 6zelinde— zamanla daha
da katilagirken Kife ekoliintin hadislere olan yaklasgiminin nispeten daha
iliml1 oldugu sdylenebilir. Ancak sonug itibariyle miitekaddimtn alimler-
inin hadis istishadini iliml karsilamadiklar1 anlasilmaktadir.

Ibn Hazm ve Ibn Mada (6. 592/1196) gibi isimlerce baslatilan ve bas-
ta kiyas ve amiller olmak {izere pek ¢ok meselenin dislandig1 bir para-
digma karsisinda goriinen klasik donem dil paradigmas: birbirleriyle belli
agidan ortiismektedir. Endiiliis’te Islam hukuku dahil olmak iizere, kiyas
mekanizmasini diglayan ibn Hazm’m savunusu, devaminda Ibnii’d-Dai ve
Ebi( Hayyan el-Endeliisi gibi isimlerin hadis istishddina kars1 ¢ikmalarina
temel olmustur.®? Bu disiinceye gore dil ancak ehlinden duyuldugu sekli-
yle dogru ve gercektir. Zahiri bakis agisinin iddias1 dilde degerli olan ilk
muhataplarinin esas alinmasidir.®* Klasik dénem dilcilerinin yaptigi da en
uygun dil malzemesinin esas almarak kiyas sisteminde islenmesi olmus-
tur. Bu acidan sema ve kiyas mekanizmalarinin birbirinden biitiiniiyle ayr1
diisliniilmesinin pratikte miimkiin goziikmedigini belirtmek miimkiindiir.

Sozlikbilimsel yapidaki el- ‘Ayn ile fonetik, morfoloji ve sentaksa dair
olan ve bir yoniiyle usulii de ilgilendiren e/-Kitdbh’n birbirinden ayrigtigini
vurgulamak gerekir. Halil b. Ahmed’in gergeklestirdigi eylem, dilin yazili
bigimde kaliplasmamus sosyolojik gercekligini ilgilendirir. Ote yandan kiilli
kaide ve kurallar tanzim etmeye ¢abalayan Sibeveyhi eserinde Kur’an’dan
ciddi sayida sahit getirmistir. Bir yoniiyle Halil b. Ahmed’in sema meka-
nizmasini kiyasa gore ¢cok daha etkili kullandig1 ve bu sebeple ayetlerden
sahid getirmeye sicak bakmadig1 sdylenebilir. Dili kuralli kaliplara sokan
Sibeveyhi ise semaya ek olarak kiyas mekanizmasindan da etkin bigimde
faydalanmistir. Bu gerceklikten hareketle denebilir ki; klasik dilciler naz-
arinda Kur’an, ontolojik agidan sema kategorisine ait olsa da kategorik
olarak kiyas kapsami i¢erisinde yer alir. Ontolojik bakimdan sema katego-

62 Sahabettin Ergiiven, “Endiiliis’te Dil ve Nahiv Calismalar1”, Hitit Universitesi Ilahi-
vat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2007), 149-150.

6 Ahmed b. Abdurrahman Ibn Mada, Kitdbii'r-reddi ‘ala n-niihdt, thk. Muhammed
Ibrahim el-Benna (b.y.: Darii’l-I‘tisam, 1979), 69-115.
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risinde yer alan hadislerin ise Endiiliis dil ekoliine kadar kategorik bakim-
dan kiyas ve semanin disinda tutuldugu anlasilmaktadir.

2. istishadda Delil Olarak Kullamlan Hadislerin Tahric ve Deger-
lendirmesi

Sibeveyhi’nin eserinde yer alan hadisler bu baslik altinda hadis ilmi
kistaslart itibara alinarak incelenecektir.

1. Hadis

o083 8 e Sl al B

Literatiir incelendiginde bu hadisin Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770), Ab-
durrezzak es-San‘ani (6. 211/826), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Abd
b. Humeyd (6. 249/863), Darimi (6. 255/869), Buhari, Miislim, Nesai (0.
303/915), ibn Huzeyme (6. 311/924), ibn Hibban (6. 354/965), Taberani (6.
360/971) ve Beyhaki (6. 458/1066) tarafindan Mugire b. Su‘be (6. 50/670)
kanaliyla tahric edildigi anlasilmaktadir.®®

Buhéri ve Miislim basta olmak iizere bir¢ok sahih kaynakta yer alan bu
hadisin sihhatiyle ilgili bir problem s6z konusu degildir. Fakat hadisin me-
tinleri arasinda bir takim lafiz farkliliklar1 veya takdim ve tehirler bulunmak-
tadir.%® Ayrica hadis bazen “Ji.2)l 555 Jl 32Lofs 55 Jb 2 Sl u\ ” seklinde
miistakil olarak nakledilirken®” bazen de uzun bir hadisin bir boliimii ola-
rak, su sekilde aktarilmistir:%®

¢ Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/268.

¢ Urve Ma‘mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani, e/-Cdmi * (Abdurrezzak es-San‘ani’nin
el-Musannef eserinin sonuna 10 ve 11. cilt olarak eklenmistir.) thk. Habiburrahman
el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1983), 10/440; Ebi Bekr Abdurrezzak b.
Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, (Kahire: Daru’t-Te’sil, 2015), 8/432; Mervezi,
el-Musned, 30/126; Ebl Muhammed Abd b. Humeyd b. Nasr el-Kissi/el-Kessi,
el-Muntehab min Musnedi ‘Abd b. Humeyd, thk. Subhi el-Bedri es-Samerrai - Mah-
mid Muhammed Halil es-Saidi (Beyrut: Mektebetu’s-Sunne, 1988), 150; Eb( Mu-
hammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl ed-Darimi, es-Siinen (Kahire:
Daru’t-Te’sil, 2015), 3/54; Buhari, “Salat”, 17; Ebti’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac
b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), Akziye 14; Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, 14/301;
Nisabari, Sahihu Ibn Huzeyme, 1/387; Ebii Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed
el-Busti, Sahihu Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1993), 12/367; Taberani, el-Mu ‘cemu'l-evsat, 4/102; EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyn
b. Ali b. Musa el-Husrevcirdi el-Horasani el-Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, thk. Mu-
hammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubu’ilmiyye, 2003), 6/104.

% Ornegin; “..Jal Lelols J5-20 SLsdis JBs .37, Ayrintili bilgi igin bk. Ahmed b. Han-

bel, el-Miisned, 30/126.

Ebii’l-Hasen Hayseme b. Suleyman b. Haydere el-Kuresi es-Sami et-Trablusi, Min

hadisi Hayseme el-Kuresi el-Etrablusi, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Liibnan:

Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1980), 197; EbGi Abdullah Muhammed b. Sellame b. Cafer b.

Ali b. Hakmun el-Kudai el-Misril, Musnedu’s-Sihab, thk. Hamdi b. Abdulmecid

es-Selefi (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1986), 2/155.

¢ Buhari, “Rikak”, 22.
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Bu tiir farkliliklarin sebebi bazen boliim basligiyla alakasindan dolay1
sadece ilgili yerin aktarilmasindan kaynaklanabilmektedir. Ayrica lafiz
farkliliklarinin veya takdim ve tehirlerin sebebi rivayetin manen yapildig:
seklinde yorumlanabilir.

Bu hadis, zarf ve zarf digindaki bazi kelimelerin alem/isim yapilmasi
durumunda irabinin nasil olacagina dair verilmis bir sahiddir. “c.> - i~ &
gibi bazi lafizlar adam, erkek yahut bir harf veya kelime i¢in isim olarak
konuldugu zaman irab acgisindan murab olup ., ve ,,.c gibi islem gorme-
leri gerekmektedir. Fakat bu tiir harfler s6zlii olarak aktarildiginda irablar:
mahki hiikmiinde olacaktir. Mahkiden kasit ilgili kelimelerin kalip ve ha-
rekelerinin degismeksizin aktarilmasi yani lafizlarin daha 6nce oldugu gibi
irabr degismeksizin tekrarlanmasidir. Dolayistyla “Js |3 .+ lafizlari nasil
ki sozlii olarak aktarildiginda fetha iizere telaffuz edildiyse ilgili lafizlar da
daha 6nce bulunduklari hareke tizerine telaffuz edileceklerdir.®”

el-Cami “ isimli eserinde Sibeveyhi’nin naklettigi hadise yer veren ve
Basra’da yasayan tek cagdasi Ma‘mer b. Rasid’tir. Buradan hareketle Si-
beveyhi’nin Basra’da yasayan muhaddislerin eserlerinden istifade ettigi
sOylenebilir.

2. Hadis

10l J8 LS STl iz 7

Aralarinda lafiz farkliliklar: olmakla beraber bu hadis, Ma‘mer b. Ra-
sid, Abdurrezzak es-San‘ani ve Beyhaki tarafindan Yahya b. Eb{i Kesir’den
(129/747) su lafizlarla tahric edilmistir: - v JEAESEET J,b-\/ el Jsb K3 JS\
L 6l WiE" Yahya b. Eba Kesir tabiinden olup Hz. Peygamber’i gorme-
mistir. Dolayisiyla rivayet miirseldir.”> Bu agidan Yahya b. Ebi Kesir tari-
kiyle tahric edilen rivayetin zayif oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Onun miirsel
rivayetlerinin kabul edilmeme nedeni olarak da zayif kimselerden rivayette

¢ Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/268.

0 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/80.

I Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘, 10/417; Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 8/416;
Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Musa el-Husrevcirdi el-Horasani el-Bey-
haki, Su‘abu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd,
2003), 8/116.

Miirsel hadisin tanimiyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Ebli Amr Takiyyuddin Osman
b. Salahiddin Abdirrahman b. Musa Ibnii’s-Salah es-Sehrezari, Uliimii I-hadis, thk.
Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1986), 51; Muhammed Acac el-Hatib,
Usilii’l-hadis ulimiihii ve mustalahuhii (b.y.: Daru’l-Fikr, 1971), 337, 338.
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bulunmasi gerekge gosterilmistir. Bu konuda Ahmed b. Hanbel “Yahya b.
Ebi Kesir’in miirsel rivayetlerini hos karsilamam. Zira o, zayif kimseler-
den de rivayette bulunur.” demistir.”

Yukarida zikrettigimiz hadis, benzer lafizlarla Abdullah b. el-Miibarek
(6. 181/797) ve Ahmed b. Hanbel tarafindan Hasan-1 Basri’den (0.
110/728)) tahric edilmistir.”* Hadisin bu tariki de miirseldir. Ahmed b.
Hanbel onun miirsel rivayetlerinin son derece zayif oldugunu belirtmistir.
Bunun nedeni onun sika-zayif ayrimi yapmaksizin her raviden hadis ri-
vayet etmesidir. "Bu hadis Bezzar (6. 292/905) tarafindan Abdullah b.
Omer’den de (6. 73/693) tahric edilmistir. Bezzar, hadisin muttasil olarak
sadece Tbn Omer tarikiyle merfu olarak rivayet edildigini de belirtmistir.”
Fakat Hz. Aise’nin (6. 58/678) Hz. Peygamber’den aktardig1 baska bir ri-
vayette yukarida zikredilen hadislerle benzer lafizlar”” kullanilmistir.

Ebi Ya‘la el-Mevsili’nin (6. 307/919) eserinin muhakkiki Huseyn Selim
Esed, rivayetin senedinde yer alan ve kiinyesi Ebi Ma‘ser olan Nacih b.
Abdirrahman’in zay1f biri ravi olmasindan dolay: hadisin senedinin zayif
oldugu yoniinde goriis beyan etmistir.”® Rivayetin benzer lafizlarla yer al-
di81 baska tarikleri de bulunmaktadir. ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)
bu tarikleri siralamis ve biitiin tarikleri goz dniinde bulundurarak rivayetin
hasen seviyesine ¢iktigini beyan etmistir.”

3 Ebii’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi ez-Zaferi, el-Vddih fi usii-
li’l-fikh, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Muessesetu’r-Risile,
1999), 4/437.

74 Ebl Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi, ez-Ziihd
ve r-rekdik, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilimiyye ts.),
1/353; EbG Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi,
ez-Ziihd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1999), 9.

> Ebi Ya‘la Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halef b. el-Ferra’, el-Udde fi
usili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Mubareki (Riyad: 1990), 3/907; Ebii’l-Berekat
Mecduddin Abdusselam b. Abdillah b. el-Hadir el-Harrani, Sihaddin Ebi’l-Mehasin
Abdulhalim b. Abdusselam, Ebii’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mec-
diddin Abdisselam el-Harrani, el-Musevvede fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan
Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2007), 243.

76 EbG Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, el-Bahru’z-zehhdr (Musne-

du’l-Bezzdr), thk. Adil b. Sa’d (Medine: Mektebetu’l-Ulumi ve’l-Hikem, 1988),

12/154.

Sened ve metm 1t1bar1yle rlvayet su sekildedir:

wm\ymdwﬂu wabu&gwﬁgnw_};\uku&;wmb»

dl Jw%&\éjuufw;g\%y&b- V.A:U\JL:-L;&AU)L.JW)JMLGL»VLJ

JJPUJM_JJJ:.J Jb Mﬁuwugnluuwu\ JJ).&U)‘(M\J.J&\J,.@J_:)

MHM}A..LGANWANJ)—«)QL{J JG FRREEALH g,_Lu waa.pu\sll)ub :JB

Ul pdig B s i 86 GS 8T 10k G 8L Y s

8 Mevsili, el-Miisned, 8/318.

7 Ebii’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ahmed b. Hacer el-Askalani,
el-Metalibu’l-dliye bi zevad 'idi’l-mesanidi s-semdniye, thk. Halid b. Abdurrahman b.

77
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Sibeveyhi’nin “x.l sk Ls SsTwl s 1" lafizlariyla kitabinda aktardig
bu hadis, S\ sézciigiiniin ciimle igerisinde hal konumunda bulundugunu
belirtmek igin delil olarak kullanilmigtir. Nitekim Sibeveyhi, ‘st sozcii-
giiniin hal oldugunu belirttikten sonra hal lafzinin hemen Oncesinde yer
alan ibareleri yani zi’1-hali tefsir ettigini/durumunu belirttigini sdylemistir.*

3. Hadis

$1 sl S &) Lgls g2

Bu rivayet Ebl David et-Tayalis1 (6. 204/819) ve Abdurrezzak es-
San‘ani tarafindan Hz. Aise’den nakledilmistir:

s slea Lo i iy 8 1206 ke 5 olles 0 il s J6 5315 i is
[ER R J}uwbu Q\kaauwd\»u\wjiuwuﬁ
82 i kb 5 s eka @Jb B &y sl

Ayrica bu hadis daha pek ¢cok klmse tarafmdan Hz. Aige kanaliyla tahric
edilmistir.®

Yukarida aktarmis oldugumuz hadisin senedinin sahih oldugu dile geti-
rilmistir.3 Sibeveyhi bu hadisi, “al d=:2” lafzindaki “siibhan” masdarmin
mukadder bir fiille mansub oldugunu acgiklarken getirmistir. Ardindan zik-
rettigi “L.is -, kelimelerinin masdar olmamasina ragmen mukadder
bir fiille -~z & s3- mansub olduklarina dikkat ¢ekmistir. “» 22 ve . 5287
kelimeleri isim olup mukadder bir fiille mefuh'in bih konumunda mansup
olmuslardir.®® Ayrica bazi tariklerde bu hadis, “~si; Sl &5 sk Esis”
seklinde merfii olarak irablanmis ve o sekilde aktarllmlstlr 8 Bu konuya
dikkat ¢eken Sibeveyhi, Araplarin bu kelimeleri merfu olarak telaffuz ede-

Salim Bekr (Riyad: Daru’l-Asime, 1998), 15/601-602.

80 Sibeveyhi, e/-Kitdb, 2/80.

81 Sibeveyhi, e/-Kitdb, 1/327.

2 EbG Davad Suleyman b. David b. el-Carid et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed
Abdumuhsin et-Tiirki (Misir: Daru’l-Hicr, 1999), 3/96; yukarida zikrettigimiz metin
Ebl Dﬁvﬁd’da yer almaktadir. Abdurrezzak’in Musannef’ inde yer alan rivayette ise
“izial s iess e s ziyadesi yer almamaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdurrezzak
es-San‘ ani, el-Musannef, 2/157.

8 Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebl Ya‘kb Ishak b. ibrahim b. Mahled b. Ibrahim el-Hanzali
el-Mervezi, Musnedu Ishék b. Réihiiye, thk. Abdulgafur b. Abdulhak el-Beldsi (Me-
dine: Mektebetu’l-iman, 1991), 3/719; Malik b. Enes, el-Muvatta, “Kur’an” 31; Ta-
berani, ed-Du ‘G, 183; Ebdi David Suleyman b. el-Esas b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani,
Siinenii Ebi Davud, thk. Suayb el-Arnatt — Muhammed Kéamil Karabeleli (Dimesk:
Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), 2/153; Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali
en-Nesai, es-Stinen/el-Muctebd, thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Halep: Mektebe-
tu’l-Matbuati’l-Islamiyye, 1986), 2/224; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/73; ibn
Huzeyme, Sahih, 1/331; Ibn Hibban, Sahih, 5/226; Muslim, “Salat”, 42.

8 Tbn Hibban, Sahih, 5/226; Eb( David, Siinen, 2/153.

8 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/327.

8 Eba Davad, Siinen, 2/153.
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bildiklerini vurgulamistir.®” Dolayisiyla boyle bir durumda kelimenin mah-
zuf bir mubtedabinin (Z s 52) haberi olacag1 belirtilmek istenmistir.®

4. Hadis

89 “éf-;i’j L?(—;e”

Bu lafizlar Muvatta’in Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805)
tarikiyle gelen rivayetinde Enes b. Malik (6. 179/795) ve Hasan-1 Bas-
r’nin dogrudan Hz. Peygamber’e nispeti seklinde tahric edilmistir.?
Abdurrezzak es-San‘ani de hadisi yine her ikisinden rivayet etmistir.’!
Ayrica Ebli David et-Tayalisi (6. 204/819), ibn Mace (6. 273/887) ve
Beyhaki ise hadisi Enes b. Malik’ten nakletmislerdir.”* ilgili hadis lafz
uzunca bir hadisten takti’ yapilmistir. Muhaddislerin naklettigi metin ise
daha uzundur.”

Ibn Mace’nin Siinen’ini tahkik eden Suayb el-Arnaiit (1928-2016)
hadisin zayif oldugunu fakat farkli tariklerle desteklendigi i¢in hasen
li-gayrihi seviyesine yiikseldigini beyan etmistir. Ayrica bu hadis Abdur-
rahman b. Semure’nin (6. 50/670) Hz. Peygamber’den rivayeti seklinde
de tahric edilmistir. Fakat ibn Hacer el-Askalani, “Meshur olan, bu ha-
disin, Hasan-1 Basri’nin Abdurrahman b. Semure’den degil, Semiire b.
Ciindeb’den (6. 60/680) rivayetidir.” seklinde goriigtinii bildirmistir.**

Arap dilinde bazi isim ve fiillerde telaffuzda kolaylik prensibi geregi
miiteharrik ikinci harfinin sakin olarak okunabilecegi belirtilmistir. Sibe-
veyhi hadiste gegen “caxs ™ lafzint alarak “;x” fiilini buna 6rnek ola-
rak getirmistir. Daha sonra ise "¢ fiilinin aynu’l-fiilinin esasinda kes-
re (a) oldugunu, ayn harfinin telaffuzda kolaylik saglama adina sakin
yapildigini dile getirmistir.”> Ayrica “s%” fiilinin ef*au medh ve zemm
diger bir tabirle 6vme ve yerme fillerinden oldugunu belirtilmeliyiz. Bu
tiir fiiller camid/donuk fiiller olup kendilerinden sonra iki merfu isim bu-
lunur. Bunlardan 6nde olan medh ve zem fiilinin faili digeri ise mahsusu

87 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/327.

8 Ebi Said el-Hasen b. Abdillah b. Merziiban es-Sirafi, Serhu Kitdbi. Stbeveyhi, thk.
Ahmed Hasan Mehdeli - Ali Seyyid Ali (Beyrut: Daru’l-Kutubu’Ilmiyye, 2008),
2/218.

% Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/116.

% Ebd Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbahi el-Medeni, Muvattau Malik
bi rivdyeti Muhammed b. Hasan es-Seybdni, thk. Abdulvehhab Abdullatif (b.y.:
el-Mektebetu’l-ilmiyye, ts.), 47.

1 San‘ani, el-Musannef, 3/140.

92 Tayalisi, el-Miisned, 3/579; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 1/443; ibn Mace, “Ikdme-
tu’s-Salat”, 81.

% San‘ani, el-Musannef, 3/140.

9% [bn Hacer, el-Metdlibu l-dliye, 4/666.

5 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/116.
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olarak kabul edilir. Ayrica bu filler diger fillerde de oldugu gibi miizek-
kerlik ve miienneslik uyumunda failin cinsiyetine gore ek alirlar.”

5. Hadis
sl s sy oAk 3l 6,8 s skl s 5050 07

Hadis kaynaklar1 incelendiginde bir takim ziyade ve noksanliklar bu-
lunmakla beraber s6z konusu hadis Ma‘mer b. Rasid, Malik b. Enes, Ebi
David et-Tayalisi, Abdurrezzak es-San‘ani, Humeydi, Ahmed b. Hanbel,
Buhari, Muslim, Ebd Davud, Tirmizi, Bezzar, Eba Ya‘la, Ibn Hibban,
Tabarani ve Beyhaki tarafindan Ebd Hiireyre’den tahric edilmistir.”® Ha-
disin Ebt Hiireyre disinda farkli tarikleri de bulunmaktadir.”® Ayrica yu-
karida yer verdigimiz hadis lafizlar1 uzunca bir hadisten takti’ edilmistir.'®

Hadis, basta Buhari ve Miislim’in Sahih’leri olmak iizere birgok hadis
eserinde yer alip, sihhati konusunda herhangi bir problem s6z konusu de-
gildir. Nahiv ilminde mubtedanin genellikle marife haberin ise nekire oldu-
gu belirtilmektedir. Ancak bazen manayi giiclendirmek adina haber marife
olarak gelebilir. Boyle bir durumda da miibteda ve haberin sifat tamlamasi
zannedilme ihtimali s6z konusudur. Bdyle bir yanilginin 6niine gegmek
adma mubteda ve haber arasinda fasil zamiri getirilir. Hadisin istishdd nok-
tast mubteda ve marife olan haber arasinda fasil zamirinin getirildigine
dairdir. “slsse ol Las ol ol 0,5, 2> ifadesinde de miibteda ve haber arasina
les zamiri gelmistir.!”!

Bu hadis Halil b. Ahmed tarafindan “isf 0,% o= 5kl e Wy 35050 Js
wl3ie ol @l oy sl wlas ” seklinde, lafiz farkliliklar ile nakledilmistir.'* Halil
b. Ahmed ile ayni donemde kayit altina alinmig hadis kaynaklari incelendi-
ginde Ma’mer b. Rasid’in Cami’inde “sl;zs 3 i3y A kel e 40505 18

% fbn Hisam en-Nahvi, Serfu Katri'n-nedd ve belli’s-sadd (Beyrut: el-Mektebe-
tu’l-Asriyye, 2000), 203-211.

7 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/393.

% Ma‘mer b. Résid, el-Cami, 11/119; Muvatta, “Cendiz”, 2; Tayalisi, el-Miisned,
4/115; Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 9/21; Ebl Bekr Abdullah b. ez-Zubeyr
el-Kuresi el-Humeydi, Miisnedii’I-Humeydi, thk. Hasan Selim Esed ed-Darani (Di-
mesk: Daru’s-Saka, 1996), 2/269; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/104; Buhari,
“Cenaiz”, 91; Muslim, “Kader”, 22; Ebi Davad, “Sunnet” 18; Eb [s4 Muhammed
b. Isa b. Sevre b. Musa b. Dahhék et-Tirmizi, el-Cédmiu 'I-kebir = Siinenii t-Tirmizi,
thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Daru Garbi’l-Islami, 1998), “Kader”, 5; Bezzar,
el-Miisned, 14/180; Eb Ya‘la, el-Miisned, 11/197; ibn Hibban, Sahih, 1/336; Ta-
berani, e/-Mu ‘cemu’l-evsat, 4/227; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 6/333.

% Ornegin Ahmed b. Hanbel hadisi ayrica Esved b. Seri‘ ve Cabir b. Abdullah tarikiy-
le de tahric etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el/-Miisned, 24/356-
357;23/113.

100 Byhari, “Cenaiz”, 78.

101 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/32.

12 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 6/60-61.
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Aeix e g Opdod o W\ S slansy 517 rivayetinin gegtigi ve esasinda iki
rivayetin de igerik itibariyle ayni oldugu goriilmektedir. Halil b. Ahmed’in
rivayetteki lafizlarin siralamasini degistirmesinin sebebi ele aldig1 kelime
ile alakalidir. .. kelimesini ele alan miiellif Hz. Peygamber’in {igiincii
sirada zikrettigi Mectsiligi ilk sirada zikrederek dncelemistir.

6. Hadis

103 “R»J\ 6>;--’ < i fi"“j G J>’ 72 al J! L,.;i Gﬁ Oy (P
flgili hadis baz1 lafiz farkhiliklariyla Eb( David et-Tayalisi, Ahmed b.
Hanbel ve Taberani tarafindan Abdullah b. Amr kanaliyla rivayet edilm-
istir.'"™* Ayrica hadisin Ibn Abbas,'” Abdullah b. Omer,'® Ebi Hiireyre, "’
Abdullah b. Mes‘id,!* kanaliyla da nakledilen formlar1 bulunmaktadir.

Hadis su sened ve metinle aktarilmistir:

_ 9

ﬁtwumubdémwu;‘fw\&ﬁ\f\ ¢ WJLMU;,.@L;‘L JB 3315 4 @as
Esi UJALA» JLMJ...;J|€LJ\0.L&J5>}’ *,&L;MJL;N u]& dL"ﬁ;"-"u‘
530 edil JM ) ;L@;J\ Y5 4l J}.Jsj ¢ JJ «4.»J\ ngr.‘& Cead J:JJ\ J;-}_,; Sl J\
109 ¢ g3 dmcgs 5185 dujw@} J;-) w S JM_ﬁLPJ\ Yi» :JG;
Ahmed b. Hanbel’in e/-Miisned’ini tahkik eden Suayb el-Amadt, ri-
vayet i¢in sahih li-gayrihi seklinde hiikiim vermistir. Fakat o, hadisin
bagka yollardan sahih senedlerle rivayet edildigine de dikkat ¢ekmigtir.!?
Dolayisiyla hadisin sihhatiyle ilgili bir problemin séz konusu olmadigini
sOylemek miimkiindiir.

Sibeveyhi bu hadisi, “ef*ale sigas1 (ism-i tafdil) zahir isimlerde de amel
edebilir”, diyenlere itiraz igin getirmis ve bu hadisin ilgili konuya 6rnek-
lik teskil etmedigini agiklamustir.''! Dolayisiyla hadiste gegen “2.51” ism-i
tafdilinin agiktan fail veya naib-i fail almadigini, fail veya naib-i failini,
musterir bir zamir - $2- olarak i¢inde barindirgin1 kastetmektedir.

103 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/393.

104 Tayalisi, el-Miisned, 4/40; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11/51; Taberani, el-Mu ‘ce-
mu’l-Kebir, 12/13.

195 Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 4/162.

196 Ebj Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi, el-Musan-

nef fi’l-ehddis ve’l-dsar, thk. Kemal Yusuf el-Hut (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1989),

3/250.

Tirmizi, “Savm”, 52.

198 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, 2/210.

19 Tayalisi, el-Miisned, 4/40-41.

119 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/51.

" Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/32.

107
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7. Hadis

Bu hadis, sabah namazinda okunan kunut duasi hakkindadir. S6z konusu
hadis mevkuf olarak Hz. Omer, Ubey b. KA‘b’ ve Hz. Ali’ye, nispet edilm-
istir.''* Bazen de merfi miirsel olarak Hz. Peygamber’e nispet edilerek ak-
tarilmistir.''* Zira hadisi Hz. Peygamber’e nispet eden Halid b. Ebi Imran
(6. 1347/52) sigar-i tabiinden olup Hz. Peygamber’i gormemistir."'> Ayrica
bu hadis Abdullah b. Zubeyr tarikiyle yine merfii olarak rivayet edilmistir.!'®
Fakat bu tarikle gelen hadis i¢in ibn Hacer el-Askalani “hadisun garibun”
degerlendirmesinde bulunmustur.'”” Hadisin senedinde bulunan ibn Lehia
(6. 174/790), hafizasindaki problemler nedeniyle bir¢ok miinekkit alim
tarafindan zayif kabul edilmistir. ''* Ayrica ayni rivayetin senedinde yer alan
Yahya b. Ya‘la el-Eslemi (6. 181/797) zayif kabul edilirken'" ravilerden Ub-
bad b. Yakub el-Esedi’nin de (6. 241/855) Sii/Rafizi oldugu nakledilmistir.'*
Dolayisiyla s6z konusu tariklerle aktarilan rivayetin zayif oldugu soylenile-
bilir. Fakat ilgili rivayeti takviye eden sahih tariklerinin oldugu da ayrica dile
getirilmelidir.'!

el-Kitab eserinde “3 35 » 35, tl’” ., lafizlariyla mezkur olan bu rivayet
biitlinden alinmus bir bolimdiir. Ilgili rivayet hadis kaynaklarinda su metinle
aktarilmustir:

el iy e D55 Wl B i IS0 N5 ile 5 Bpaiasy (il B 7
1226 5ol 0L gl & gl st liass 5 iy s Al ey Ll 3 s 3G

112 Sibeveyhi, el-Kitdib, 1/74.

13 Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 3/71-74; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/106.

14 Ebi Daviid Suleyman b. el-Esas b. Ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezdi es-Si-
cistani, e/-Merasil, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1988), 118.

15 Yasuf'b. Abdirrahman b. Yasuf Ebii’l-Haccac Cemaluddin el-Mizzi, Tehzibu’l-kemdl
fi esma’i’'r-rical, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Muessesetu’r-Riséale, 1980),
8/142.

116 Taberani, ed-Dud, 238.

17 Ebii’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ahmed b. Hacer el-Askalani,
Netdicu'l-efkar fi tahrici ehadisi’'l-ezkar, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 2008), 2/160.

18 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Mizdnu 'I-i ‘tiddl
fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1963),
2/475-479.

119 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén b. Kaymaz ez-Zehebi, Tdrihu 'I-Islam
ve vefeydtu'l-mesahir ve’l-a ‘lam, thk. Besar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Daru’l-Gar-
bi’l-Islami, 2003), 4/1004.

120 7ehebi, Tdrihu’l-Islam, 5/1153.

12 {bn Hacer, Hz. Omer tarikinin sahih oldugunu belirtmistir. Konunun uzamamasi adi-
na burada ayrintiya girmeyi uygun gormilyoruz. Hadisin diger tarikleriyle ilgili ay-
rmtili bilgi i¢in bk. Ibn Hacer, Netdicu 'l-efkdr, 2/158-163.

12 Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 3/71.
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Sibeveyhi, nahiv ilmindeki tendzu konusuna deginirken ilave olarak
ekstra bilgiler vermekte ve muhatap nezdinde malum oldugunda mefiilun
hazfedilebilecegine 6rnek olarak ilgili hadis lafizlarini zikretmektedir.'?
Dolayistyla burada “i55” ve “455” fiillerinden hangisiyle amel edilirse
edilsin, bu fillerinden birinin meflliiniin muhatapca malum oldugu icin
zikretmeye (istignaen) gerek goriilmedigi ve mahzaf oldugu anlagilmak-
tadir.

Sibeveyhi’nin hadis sahidi getirdigi konularda diger sahit tiirlerinin de
literatiirde bulundugu, buna ragmen Sibeveyhi’nin hadislerden yararlan-
may1 tercih ettigi sdylenmelidir. Bu baglamda Sibeveyhi’nin hadisleri kul-
lanmak gibi bir zorunlulugunun olmadigi, hadis rivayetlerini kullanmay1
tercih ettigi anlagilmaktadir.

Sonu¢

Hicri 2. ylizyilda Basra kentinde basta Arap dili ve hadis disiplinleri ol-
mak tizere ilmi anlamda ciddi gelismeler yasanmugtir. Arap dili faaliyetler-
inin sozlikbilim boyutu Halil b. Ahmed, nahiv boyutu ise Sibeveyhi 6n-
derliginde sekillenmistir. Sibeveyhi egitim hayatinin bir déneminde hadis
halkalarina katilmis ve boylece bu alanda belli bir birikim elde etmistir. Lafiz
ve kaidelerin tespiti noktasinda kendilerine dayanak arayan bu iki isim, asina
olduklari hadis rivayetlerinin az bir kismindan istifade etmislerdir.

Donemin sartlar diisiiniildigiinde Muhtar es-Sekafi gibi bazi isimlerle
hadis uydurma faaliyetlerinin bas gostermesi ve Kife’de Haricl gruplarinin
ortaya ¢ikmas1 hadis rivayetlerine olan giiveni bir yoniiyle zedelemistir. i1-
erleyen donemlerde klasik donemdeki tavrin anlasilmasina dair birtakim
varsaymmlar gelistirilmistir. Tlk varsayima gére Sibeveyhi, sahid olarak ye-
terli sayida kullanabilecegi hadise ulasamadigindan, eserinde yalnizca sekiz
hadise yer verebilmistir. S6zIi rivayetlerin 6tesinde yazili hadis kaynaklar
incelendiginde bu ihtimalin miimkiin olmadig1 sylenebilir. Zira yasadiklar:
cografya ve donem itibara alindiginda Sibeveyhi; Malik b. Enes, Tayalisi
ve Abdiirrezzak es-San‘ani gibi isimlerin yazili olarak kayit altina aldiklari
hadis rivayetlerinden istifade etmistir. Ilgili hadis alimlerinin giiniimiize
ulasan binlerce rivayeti mevcuttur. Bu sebeple Sibeveyhi’nin bilingli bir
sekilde hadislerden uzak durdugu sdylenmelidir. Bu varsayimi ciiriiten
diger bir husus, Sibeveyhi’nin nesir formda Arap kelamina dair kullandig1
orneklerden tamamina yakininin ilk defa kendi eserinde geciyor olmasidir.
Nitekim Sibeveyhi, Mufaddal ed-Dabbi’nin meseller lizerine kaleme aldig
orneklerden ¢ok azini eserinde kullanmistir. Bu baglamda Sibeveyhi’nin
sahidlerin yazili kaynaklarda yer almasini sart kogsmadigi sdylenebilir. Ayni
durum hadisler i¢in diigiiniildigiinde sergilenen yaklagimin ihtiyari oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

123 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/74.
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Konu hakkindaki diger goriise gore klasik donemde yeterli hadis bulun-
masina ragmen rivayetler kaynak degeri acisindan yeterli goriillmemistir.
Bu konuda Sibeveyhi’nin eserinde kullandigi hadislerin inceleme-
si gergeklestirilmistir. Dikkat ¢eken ilk husus hadislerin 6rnek olarak
kullanildig1 meseleye dair ayet ve siir alternatiflerinin literatiirde mevcut
oldugudur. Bu noktada Sibeveyhi’nin hadisleri kullanmak gibi bir zorunlu-
lugunun bulunmadigs, hadis kullanma gerekgesinin bir keyfiyete dayandig:
sOylenmelidir. Sibeveyhi disinda Halil b. Ahmed, Miiberred, Sa‘leb gibi
isimlerin hadislere olan yaklasimlar1 da bunu desteklemektedir.

Konunun diger boyutu da Halil b. Ahmed’in siirden sonra en ¢ok me-
sel, Sibeveyhi’nin ise Kur’an-1 Kerim’e miiracaat etmis olmasidir. Ayet
istishddinda Sibeveyhi %27 oraninda, Halil b. Ahmed ise yalnizca %3,85
oraninda istifade etmistir. Mesel kullaniminda Halil b. Ahmed (%25,09)
Sibeveyhi’ye (%2,33) sayisal bir listlinliik saglamigtir. Bu durum iki eserin
metodolojik farkliligryla iliskilendirilebilir.

Sibeveyhi, sahid olarak zikrettigi hadisleri idmar denen kisaltma
metodu ile kullanmistir. Tlgili rivayetlerin biitiinii incelendiginde gok
uzun olmadiklar1 anlagilmistir. Nispeten uzun kabul edilecek rivayetlerde
ise Sibeveyhi’nin hadislerin bas kisimlarini sahid olarak kullandiklar
goriilmistiir. Ayrica hadislerin akilda kalmasi daha kolay olan kisimlarina
idmar igleminin uygulandig1 séylenebilir.

Miinekkit alimlerin agiklamalar1 dogrultusunda e/-Kitdb’ta sahid olarak
kullanilan hadislerden besinin sahih, ikisinin ise hasen oldugu anlagilmig-
tir. Sibeveyhi’nin rivayet se¢imlerinde hadis ilmine vakif sekilde hareket
ettigi sOylenebilir. Hadisler iislup bakimindan senetsiz kullanilmigtir. Esa-
sinda bu durum Sibeveyhi’nin hadisler konusundaki temel bir yaklagimi-
dir. Zira o, rivayet ettigi hadisleri vurgulamak agisindan herhangi bir ¢aba
gostermez. Hadisler “Js” veya “J,x” Uislubuyla dogrudan zikredilir. Halil
b. Ahmed ise hadis rivayetlerini “c.u=l 2" ifadesiyle vurgulamaktadr.
Ote yandan Sibeveyhi siir sahitlerinde sair isimlerini olabildigince zikret-
tigi gozlemlenmistir.

Dil malzemesinin kategorik degeri agisindan birtakim sonuglardan
s0z etmek gerekir. Bu baglamda goze carpan ilk husus Sibeveyhi’nin bazi
kiraat imamlarini elestirmesidir. Kiraate dair bu tiir yaklagimlar bir yoniiyle
Sibeveyhi'nin hadislere karsi tutumunu da gdstermektedir. ibn Hazm ile
baslayan ve Ibnii’d-Dai ve Eb(i Hayyan el-Endeldsi gibi isimlerce gelistir-
ilen kiyas mekanizmasinin Sibeveyhi’nin metodoloji anlayisiyla tiimilyle
catismadig1 soylenebilir.

Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin Ebii’l-Esved ed-Diieli’den Ibn Malik et-
Tai’ye dek yalnizca miitevatir hadislerin sahit olarak kullanildig1 yoniindeki
gorisiiniin de dogru olmadigini sdylemek gerekir. Hadis usuliiniin yerlesik
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miitevatir anlayisi itibara alindiginda ulasilan sonug bu yonde olacaktir.
Ancak Tbn Ataullah el-Iskenderi’nin zihnindeki miitevatir olgusunun Ibn
Hacer’in sistematize ettigi sekliyle aynt olmamasi da ihtimal dahilindedir.
Bu bakimdan Iskenderi’nin klasik dénem dilcilerinin hadislere daha tutarl
yaklastiklarini vurgulamis olmasi da ihtimal dahilinde degerlendirilebilir.

Arap dili usuliine dair ilk ve emsal tecriibenin Halil b. Ahmed ve
Sibeveyhi gibi hadis ilmine goniil bagi veya vefa borcu olan isimlerce
gergeklestirilmesi, hadis istishadinin nigin topyekiin diglanmayarak
sembolik sekilde kullanildigina muhtemel bir ¢ikarim olabilir. Zira
hadislere sik¢a yer verilmemesi, bir yoniiyle az da olsa ni¢in hadislere
yer verdikleri sorusunu akillara getirmektedir. Bu baglamda Ibn HarGf*un
“teberriikk” olarak isaret ettigi yaklasimin miitekaddimGn alimlerinin
hadislerle iligkisini anlamada isabetli bir yaklasim oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Durum Islami disiplinlerin “nas” olgusuna yaklasimlarryla
birlikte de degerlendirilebilir. Fikih, hadis ve tefsir gibi ilimlerde hadisler
etkin bigimde delil olarak kullanilmistir. Hadis egitimi alan Arap dilcileri de
az da olsa hadislerden istifade etme tercihinde bulunmuslardir. Bu sayede
onlar da diger Islami disiplinlerin kiyas anlayisina uyumlu denebilecek bir
yaklagim sergilemislerdir. Tiim bunlar i¢erisinde degismeyen sonug, klasik
Arap dilcilerinin hadis sahitlerine metodolojik bir zorunlulukla degil,
manevi bir tercihle yaklagsmis olmalaridir.
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Oz

Allah’in teklif ile muhatap kildig1 insan, Ozellikleri itibariyla alemdeki diger
varliklardan farklidir. Onun kendine ait irade ve kudretinin bulunmasi, fiillerinde
Ozgiir olmasi en temel 6zelliklerindendir. Kelam ilminde insanin yaptig1 fiillerdeki
rolii tartigilmigtir. Bu baglamda farkli metotlara sahip olan Mu‘tezile ve Es‘arilik,
dogal olarak birbirlerinden farkli goriisler ortaya koymustur Semerkandji, iki ekoliin
insan fiilleri konusundaki tavirlarinin kaderilik ve cebrilik seklinde vasiflandirilmasini
uygun gormiistiir. O, Allah’in alemde bulunan her sey gibi insan fiillerinin de
yaraticist oldugunu kabul etmekle birlikte ayn1 zamanda insanin fiillerini kendi
irade ve kudretiyle gerceklestirdigini ileri siiren Matiiridiligi dogruya en yakin orta
yol olarak telakki etmistir. Semerkandi, Matiiridi mezhebinin ilkeleri ¢ercevesinde
insan fiilleri, hiisiin-kubuh gibi konular ele alirken, Mu‘tezile’nin disiincelerini
elestirdigi gibi onlarin goriislerinden faydalanma konusunda tarafgirlik yapmamigtir.
Ehl-i siinnetten olmasina ragmen Es‘arilerin goriislerini elestirebilmistir. Siiphesiz
Semerkandi’nin bu tarz bir yaklagimi sergilemesinde kelam ilminin konularmna
hakim olmasinin yaninda mantik, matematik ve felsefeden olusan bilgi birikiminin
de katkisi ve etkisi olmustur. Onun ortaya koydugu diisiinceleri sayesinde insan
fiillerinin meydana gelisinin agiklanmasinda Allah ile insanin irade ve kudretlerinin
dengelendigini gormek miimkiindir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridilik, Semerkandi, insan Fiilleri, Hiistin-Kubuh.
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Abstract

The human being that Allah has made an offer to is different from other beings
in the universe in terms of his characteristics. His own will and power and his
freedom in his actions are his most basic characteristics. In the kalam, his function
in the actions performed by humans has been discussed. In this context, Mu‘tazilah
and Ash‘ariyyah who have different methods, naturally put forward different views
from each other. Samarqandi found it appropriate to characterize the attitudes of
the two schools regarding human actions as fate and compulsion. Although he
accepted that Allah is the creator of human actions as well as everything in the
universe with His power and will, he considered Maturidiyyah as the middle way
closest to the truth because he accepted that humans do their actions with their will
and power.While Samarqandi addressed issues such as human actions and good
deeds within the framework of the principles of the Maturidi’s, he criticized the
Mu‘tazilah’s ideas and did not take sides in benefiting from their views. Although
he was from the Ahl al-Sunnah, he was able to criticize the views of the Ash‘aris.
Undoubtedly, in Samarqgandi’s display of such an approach, in addition to his
mastery of the subjects of theology, his accumulation of knowledge consisting of
logic, mathematics and philosophy contributed and influenced him. Thanks to the
ideas he tried to put forward, it is possible to see that the will and power of Allah
and man are balanced in the explanation of the occurrence of human actions.

Keywords: Kalam, Maturidiyya, Samargandi, Human Actions, Goodness-Evil.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

We can say that the main schools of thought in the science of theology evaluate
the Allah-human relationship in their ethical systems in line with three basic
approaches. These approaches are the Mu‘tazilah approach, which emphasizes
Allah’s justice, the Ash‘ari approach, which emphasizes Allah’s power, and
the Maturidi approach, which emphasizes Allah’s knowledge and wisdom.
Maturidi followed a line that we can call the third way, since it brings together
the principles of both approaches, especially regarding human actions. The main
purpose of our article is to evaluate the thoughts of Samarqandi, one of the last
representatives of this line, who adhered to the principles of Maturidi.

According to Samargandi, Allah has power over all possible beings with His
power, that is, His power encompasses all living and non-living beings in the
universe. Because all beings must be the subject of a power in terms of their
being possible, in this respect, possible beings have a common cause. In addition,
everything that exists is in an equal position in terms of their power (makduriyet).
In other words, the possibilities (means) of the existence of beings are at the
same rate. Therefore, there must be a being that creates beings that are in the
state of coming into existence (makdurat) and whose existence is impossible.
Here, Allah is the One who is capable of all makdurat and creates them. For
this reason, His essence is the One who brings beings from nothingness into
existence (muktezi). He can create all beings. The effect of His power is fully
reflected in all beings. In this case, all possible actions are within the scope of
divine power. Therefore, Allah’s power is sufficient for all possible beings and
all of them.

Samarqandi accepts that in addition to Allah’s power, there are also the powers
of'the causes that are effective in the occurrence of events in the world. However,
since he accepts that the causes of events are created by Allah, in a sense, His
essence is the creator of everything. In this regard, Samarqandi must say that in
addition to Allah’s power, the causes in nature exist and are effective.

We can describe Samargandi’s understanding that the events in nature occur
through several causes as natural causality. Accordingly, Allah has the power to
create without causes and nature. However, as a requirement of His wisdom and
generosity, He created beings through causes and established an order in nature
in which causes are effective. While the events in nature occur depending on
causes, their control and maintenance are thanks to Allah’s power. On the other
hand, this order based on the cause-effect relationship that prevails in nature is
not absolute and obligatory, but possible. Allah did this according to His wisdom.

According to him, even if Allah creates a causal act, He does not consent to its
being done. However, the fact that Allah does not consent to the causal act being
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done does not mean that He does not affect the causal act. As a result, Allah is
effective with His power over all actions, even if they are pure actions.

Samargandi adopted the functions of the concepts of positive motive (dai) and
negative motive (sarif) used in the Mu‘tazilah system in human actions and used
them in his explanations. According to him, Allah created the knowledge or
belief that the action He wants to be performed is beneficial. In a sense, Allah
prepares man for the performance of the action and man performs his action with
this desire and wish that arises in him. Similarly, suppose the negative sarif that
pushes a person to abandon the action, contrary to the positive motivation that
directs a person to act, is effective in not performing it. In that case, the person
gives up acting and does not perform it. In this case, the action that does not
occur becomes impossible. Samarqgandi states that the fact that Allah’s power
and will are necessary for the action to occur is not contrary to a man acting with
his will and power as claimed by the Ash‘aris. He also states that the opportunity
and preparation that Allah provides for man before he performs his action does
not mean interfering with his area of freedom. After all, man acts and performs
his actions with his power and will within the region of freedom allocated to
him.

In this approach of Samarqandi who says that dai and sarif affect whether an
action is done or not, we see traces of Mu‘tazilah thought. It should be said
that the existence of such mutual interactions between the sects has become
inevitable over time. Naturally, such exchanges of ideas have produced positive
results.

Samargandi accepts Mu‘tazilah’s thoughts that human will affects actions,
but he also emphasizes that actions occur with the help of Allah’s power. The
beings in the universe need Allah’s power to exist and continue their existence.
Therefore, it is not a correct approach to completely exclude the effect of Allah’s
power on actions.

Samarqandi states that the most appropriate approach to kasb is not in the
forced and fatalistic attitude that he describes as excess and deficiency, but in
the Maturidi line. Accordingly, man’s actions occur thanks to the power he has.
This power enables a person to do an action or to abandon it and not to do it. The
will in a person consists of the personal inclination to do or not to do an action.
Despite these characteristics in a person, the will and power of Allah are needed
for the action to occur. Because ultimately, it is Allah who creates the power in
a person.

According to him, a person acts thanks to the power that affects the occurrence
of the action and the determination that is formed in a person. Therefore, if a
person has a decision to act, that action will occur with the involvement of the
power. According to Samarqandi who states that during the occurrence of an
action, in addition to the functional and effective power and will of Allah, the
power and will of man are also effective, this style of interpretation is by reason
and narration and is the closest approach to the truth regarding human actions.
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Giris

Allah’in kudreti, IsldAm inancinda temel bir kavramdir. Miisliimanlar
icin Allah, sonsuz ilmi ve kudretiyle, her seyin yaraticisi ve her seye giicii
yeten yiice bir varliktir. Alemin varolusu, insanin ve canli-cansiz tiim
varliklarin yaratiligt dahil her tiirlii olaymm ve durumun O’nun irade ve
ilminin kontroliinde oldugu inanci 6nemlidir. Bu husus Allah tarafindan
gonderilen mesajlarla siklikla belirtilmis ve teyit edilmistir.!

Allah tarafindan kendisine sorumlulugun yiiklendigi insana ait
fiillerin meydana gelisi ve bu esnada fiil {izerinde etkili olan birtakim i¢
ve dis etkenlerin 6zellikleri ve fonksiyonlari kelam ilminde tartigilmistir.
Mezhepler olusturduklart metotlar1  dogrultusunda Allah-insan ve
insanlar arasi iliskileri igeren ahlaki yapilar ortaya koymustur. Bu konuda
kelamcilarin genel olarak ti¢ temel yaklasim sergilediklerini goriiyoruz.
Bunlar1 Allah’in adil olusunu 6nemseyen Mu‘tezili yaklasim, Allah’in
kadiriyetini 6ne c¢ikaran Es‘arl yaklasim ve Allah’in alim ve hakim
vasiflarini bir araya getiren Matiiridi yaklagim seklinde ifade edebiliriz.’
Matiiridilik 6zellikle insan fiilleri konusunda cebr ve 6zgiirlik yaklagimlari
arasinda uzlastirict bir tavir sergileyerek iiciincii yol diyebilecegimiz bir
¢izgiyi takip etmistir. Iste bu ¢izginin son donemdeki temsilcilerinden
Semseddin es-Semerkandi’nin (6. 702/1303)° Matiiridiligin ilkelerine

' Allah’in kudretinin mahiyeti ve kapsamu ile ilgili su ayetler 6rnek olarak verilebilir:

“O diledigini bagislar, diledigine de azap eder. Allah’in her seye giicii yeter.” (el-Ba-
kara 2/284), “De ki: “Icinizdekini gizleseniz de aciga vursaniz da Allah onu bilir. O,
goklerde ve yerde olan her seyi bilir. Allah’in her seye giicii yeter:” (Ali imrén 3/29);
“Bilmez misin ki, goklerin ve yerin miilkiyeti ve hakimiyeti Allah indir. O diledigine
azap eder; istedigini bagislar. Allah’in her seye giicii yeter.” (el-Maide 5/40).
Kelam ilmindeki mezheplerin Allah tasavvurlari alemden miistagni, sifatlari itiba-
riyle bir ve tekligi ifade eden tevhid ilkesine dayanir. Ancak Allah’in alem/insan ile
iliskisi baglaminda olusturduklari ahlaki yapida ister istemez Allah tasavvurlar: ara-
sinda farklilik olusmustur. Mezhepler insan fiillerinin meydana gelisi, Allah’in ve
insanin fiillere etkisi ile ilgili diisiinceleri dogrultusunda Allah’in vasiflarindan biri-
ni 6ne ¢ikararak ahlaki anlayislarini bu vasif iizerine bina etmislerdir. Bu sebeple
kelam ilminde Allah’mn adil, kadir ve hakim vasiflar1 baglaminda ¢ tiirlii Allah ta-
savvuru oldugunu soyleyebiliriz. Konu hakkinda bk. Mahmut Ay, “Kelam’da Ada-
let, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyeni 31 (2015), 25-50.
Tam adi1 Semseddin Muhammed b. Egref el-Hiiseyni es-Semerkandi olan miiellifi-
miz birgok alanda eser yazmustir. Oklid geometrisi iizerine yazdigi ve asil {iniinii
borg¢lu oldugu Eskdlii t-te sis eserinin yaninda mantikla ilgili Kistdsii I-efkdr fi tahki-
ki’l-esrdr adli eseri meshurdur. Son eserinde kavramlar ve dnermeler ayrimina daya-
It genel mantik kurallart ile birlikte cedel alanindaki arasgtirma ve tartisma
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bagl olarak ortaya koydugu diisiinceleri degerlendirmek makalemizin
temel amacidir. Onun mezhep taassubu gozetmeyen bir tutumla yeri
geldiginde Mu‘tezili goriislere hak veren diisiincelerinin ilim diinyasina
kazandirilmasi faydali olacaktir.

Gliniimiizde Semerkandi’nin kelam alanindaki goriis ve diisiincelerini
ele alan ve degerlendiren birgok ilmi c¢aligma yapilmistir.* Ancak
gorebildigimiz kadariyla ilgili caligsmalarda insan fiilleri, Allah’1n ve insanin
irade ve kudretlerinin fiillere etkisi/iliskisi, hiisiin-kubuh, teklif-i ma 1a
yutak gibi konularin genis olarak ele alinmadigini tespit ettik. Dolayisiyla
Semerkandi iizerine yapilan caligmalart tamamlayici mahiyetteki bu
makalemiz ile bir boglugun doldurulacagina inaniyoruz.

1. Allah’in Kudretinin Kapsam

Islam diisiincesinde alemin Allah tarafindan yaratilmas: ve idare
edilmesi Onun mutlak kudret ve irade sahibi olmasini gerektirir. Bu konuda
Miisliimanlar arasinda Allah’in tiim sifatlariyla evren ile iliskili olduguna
dair goriis birligi bulunmaktadir. Haliyle evreni yaratma ve idare etmesinin
kudretiyle gergeklestigi diisiincesi temel olarak herkes tarafindan kabul
edilir. Buna ragmen Allah-evren iliskisinin mahiyeti, O’nun kudretinin
yaratilan varliklarla ve olup biten olaylarla baglantist hakkinda ayrintilarda
farkli izah tarzlar1 gelistirilmistir.

yontemlerini ele almistir. Miinazara sanati tizerine er-Risdletii s-Semerkandiyye fi
adabi’l-bahs adli eser yazmistir. Kelam alaninda ise es-Sahdifii 'l-ilahiyye ve bu ese-
rine yazdig1 el-Me ‘arif fi serhis- sahdif adli serhi mevcuttur. Felsefe ile ilgili olarak
ibn Sind’min el-Isdrdt ve t-tenbihdt adli eserine Bigdratii’l-igarat adiyla bir serh telif
etmistir. Bu eserlerden baska eserleri de mevcuttur. ilhan Kutluer, “Muhammed b.
Esref es-Semerkandi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 36/475-477. Semerkandi’nin hayati ve eserleri igin ayrica bk.
Ismail Yiiriik, Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’nin Belli
Bash Kelami Goriisleri: Allah ve Iman Anlayisi (Erzarum: Atatiirk Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1987), 3-14; Tarik Tanribilir, Semsiiddin
Semerkandi’de Varlik ve Bilgi (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2022), 17-24; Mehmet Cii-
neyt Gokce, Semerkand ve Muhammed b. Egref es-Semerkandi (Istanbul: Nida
Yayincilik, 2019), 18-25; Meliksah Sezen, Miiteahhir Dénem Matiiridi Kelami: Sem-
seddin es-Semerkandi (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 21-69.

Semerkandi’nin kelam alanindaki gériis ve diisiincelerini konu edinen diger ilmi
calismalardan bazilar1 sunlardir: Semerkandi, Semseddin Muhammed b. Esref el-
Hiiseyni, IImii’l-afik ve l-enfiis, thk. Yusuf Oksar - Ismail Yiiriik (Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Bagskanligi), 2020; Hiilya Alper, “Matiiridi’den Semseddin es-Se-
merkandi’ye Allah’1n fiili sorunu : O micib bi’z-zat midir? Fail bi’l-ihtiyar midir?”,
ed. Cengiz Cuhadar (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 1/158-
170; Bilal Taskin-Hikmet Savluk, “Kudret Sahibi Bir Fail Olarak Insan: Semseddin
es-Semerkandi’de ilahi Sifatlar ve insan Fiilleri iliskisi”, Hitit Ilahiyat Dergisi 1
(2022), 479-502; Bilal Taskin-Selami Yanmaz, “el-Envaru’l-ildhiyye Adli Eseri
Baglaminda Semseddin es-Semerkandi’nin Kelami Goriisleri”, Eskiyeni 49 (2023),
479-500; Mehdi Cengiz, “Kelam- Felsefe Etkilesimi Baglaminda Semseddin es-Se-
merkandi’de Dis ve I¢ Duyular”, Hitit [lahiyat Dergisi 21 (2022), 177-202.
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Allah’in sonsuz ilmi, iradesi, kudreti ve hikmetiyle evrenin yegéne
yaraticisi oldugu bilgisi kelam ilminde ortak goriis olarak benimsenmistir.
Allah’in varliklarin muhdisi (yaratici), alemin ise sonradan yaratilmig
olduguna dayanan bu diigiinceyi kelam ilminin omurgasi olarak nitelendiren
Semerkandi, bu diisiinceyi dogruya en yakin yaklagim tarzi olarak telakki
eder.’

Semerkandi, Allah’in kudretinin kapsami ile ilgili olarak oncelikle
O’nun kudretinin temel 6zelligini agiklar. Allah kudretiyle miimkiin olan
tiim varliklara gii¢ yetirir, yani O’nun kudreti dlemdeki canli-cansiz tiim
varliklar1 kapsar. Zira tiim varliklar, miimkiin olmalar1 yoniiyle bir kudretin
konusu olmak durumundadir. Bu y6niiyle miimkiin olan varliklar ortak bir
illete sahiptir. Ayrica var olan her sey kendilerine gii¢ yetirilme (makddriyet)
agisindan esit durumdadir. Varliklarin meydana gelme olasiliklari (imkant)
aym orandadir. Nesnelerin (makdirat) var olmasimi saglayan varligin
miimkiin varliklardan farkli 6zellikte olmasi gerekir. Iste tiim makdfrata
kadir olan ve onlar1 yaratan zorunlu varlik Allah’tir. O’nun zat1 varliklar
yokluktan varhiga cikarandir (muktezi). O, tiim varliklar1 meydana
getirmeye kadirdir. O’nun kudretinin etkisi tiim varliklara tam olarak
yansir. Varligi miimkiin olan tiim varliklar ilahi kudretin kapsamindadir.
Onun kudretinin varliklara tam olarak yansimasi gerekmektedir. Ciinkii
O’nun kudretinin varliklar1 yaratirken farklilik arz etmesi, yani bazisina
giic yetirirken, digerlerine gii¢ yetirememesi bir zafiyet alametidir. Allah’in
diger varliklarin yardimina muhta¢ olmasii gerektiren bu durum ise
miimkiin degildir.®

Semerkandi, Allah’in kudretinin her seye gii¢ yetirdigini ifade ederken,
nesnelerin de kudretlerinin oldugunu sdylemistir. Ancak nesnelerdeki
bu kudretlerin Allah tarafindan verildigini vurgulamistir.” Nesnelerdeki
kudretlerin varligin1 kabul eden Semerkandi, Allah’in kudretinin
etkinliginin tiim kudretlere samil oldugunu ifade etmistir. Bu konuda
oncelikle nesnelerin sahip olduklar1 kudretlerin Allah tarafindan verildigini
ve nesnelerin bu hususta Allah’a muhtag olduklarini izah etmeye ¢alismistir.
Bunun i¢in kelam ilminde kabul edilen ve Allah disindaki varliklarin
cevher-arazlardan olustuguna dair dlem anlayisini kullanmistir. Buna
gore Allah digindaki her sey cevher veya arazdir. Cevher ve arazlar kendi
Ozleri itibartyla herhangi bir kudrete sahip degildir. Nitekim cevherlerde
bir kudret bulunsaydi, bagka bir ifadeyle kudret cevher ya da arazlarin
mabhiyetlerini olusturan pargalar arasinda yer alsaydi biitiin cevher ve

Semseddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi, es-Sahdifii I-ilahiyye,
thk. Ahmed Abdurrahman Serif (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1985), 378.

6 Semerkandi, Sahdif, 378-379.

7 Semerkandi, /lmii’l-afik ve l-enfiis, 108.
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arazlarin kudreti esit olurdu. Halbuki biitiin cevher ve arazlarin kudreti esit
degildir. Dolayistyla cevher ve arazlarin sahip oldugu etki giiclinii veren
onlardan farkli olan kadir bir varlik olmalidir ki, iste bu varlik Allah’tir.®
Sonsuz kudret ve iradesiyle alemi yaratan kadir ve hakim olan Allah bu
6zelligi haizdir. O’nun kudreti tiim varliklara oldugu gibi varliklardan sadir
olan fiillere de etki etme ve onlar1 yaratmaya kadirdir. Dolayisiyla dlemin
yegéne yaraticist Allah’tir.’

Semerkandi, Allah’in kudretinin tabiattaki olaylarin meydana
gelisinde etkinligini kabul etmenin yaninda birtakim sebeplerin de
varligini ve etkinligini kabul etmistir. Ona gore dlemdeki olaylar her ne
kadar sebeplerin giicliyle meydana gelmis olsa da, bu sebeplere bu giicii
veren ve yaratan nihayette Allah’tir. Etki eden her failin dogal yapisindan
kaynaklanan kudret Allah’tan sadir olmustur. Allah’in disindaki her sey
sahip oldugu giicii O’nun vasitasiyla edinmistir. O’nun kudreti, her an,
tabiatin kudretlerine etkin kuvvetleri tizerinde etki etmektedir. Mesela
sopayla birisine vuruldugunda vurma eyleminden meydana gelen acinin
hakiki faili sopa olmadig1 gibi, tabiattaki etkin kudretlerin hakiki faili de
bu kuvvetler degildir; biitlin fiiller esasinda Allah’in kudreti ve iradesi ile
meydana gelmektedir.'

Semerkandi’nin benimsedigi tabiattaki olaylarin birtakim sebepler
vasitastyla meydana geldigi yoniindeki anlayisini tabii sebeplilik olarak
niteleyebiliriz. Buna gore Allah, sebepler ve tabiatlar olmaksizin yaratma
kudretine sahiptir. Ancak hikmeti ve comertliginin geregi, varliklari
sebepler vasitasiyla yaratmis ve tabiatta sebeplerin etkin oldugu bir diizen
yerlestirmistir. Tabiattaki olaylar sebeplere bagli olarak meydana gelirken,
bunun kontrolii ve idimesi Allah’m kudreti sayesindedir. Ote yandan
tabiatta egemen olan sebep-sonug iligskisine dayali bu diizen mutlak ve
zorunlu degil, imkan dahilindedir. Allah bunu hikmeti geregince yapmustir.

Semerkandi’nin benimsedigi ve izah ettigi tabiattaki olaylar ile sebepler
arasindaki iligki hakkinda Es‘ariler, tabiattaki olaylarin birtakim dogal
sebeplere bagli olarak zorunlu sebep-sonug iliskisi cer¢evesinde meydana
geldigini ileri siiren yaklagimlara mesafeli yaklagmislardir. Olaylarin
meydana geligini adet ve iktiran teorisi olarak bilinen anlayisla izah
etmislerdir. Bu anlayisa gore tabiattaki g6zlemlenen olaylar arasindaki

8 Semerkandi, /lmii’l-afik ve 'l-enfiis, 106.

Semerkandi, Sahdif, 379-380. Allah’mn kudreti ile degerlendirmeler i¢in ayrica bk.
Bilal Taskin - Hikmet Savluk, “Kudret Sahibi Bir Fail Olarak Insan: Semseddin
es-Semerkandi’de [1ahi Sifatlar ve Insan Fiilleri iligkisi”,479-502.

Semseddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi, Kitabii’l-Me ‘arif fi ser-
his-sahdif: Te’lif-i Semseddin Muhammed b. Esref es-Semerkandi, thk. Abdurrah-
man Siileyman Sellime (Urdiin: Cami‘atii’l-‘Ulimi’l-islamiyye el-‘Alemiyye,
2013), 469.

10
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iligkiler zorunlu degildir. Allah’in bunlar tiimiyle farkli bir sekilde
yaratmasi, biri varken digerinin olmamas1 miimkiindiir. Ornegin Allah
dilerse ateste sogukluk ve yaslik, suda ise kuruluk ve sicaklik 6zelligini
yaratabilir. Tabiattaki olaylarin art arda ve diizenli bir sekilde olmas1 O’nun
yaratma adetinden kaynaklanmaktadir. Allah’in bunun aksini yapmasi ve
adetini ihlal etmesi inananlar i¢in mucize, keramet ve isaret olmasidir."
Semerkandi, esyadaki sebepleri kabul etmeyip tabiattaki diizeni adet ile
aciklayan Es‘arilerin bu yaklagimini elestirmistir. Tabiatta meydana gelen
olaylarin birtakim sebeplere bagli olarak cereyan etmesi anlamindaki
sebeplilik kuraminin dinin 6ziine aykiri olmadigini ifade eder. Bilakis bu
kuramin aklin ve naklin ruhuna uygun oldugunu vurgulayarak Matiiridi
¢izginin tavrini ortaya koymustur.'?

Semerkandi’nin Allah’in kudretinin etkin olusu ile birlikte tabiatta
bulunan sebeplerin de etkin oldugunu goz ardi etmemesi dnemlidir. Ona
gore alemdeki olaylarin Allah’in kudreti ve sebeplerin etkisiyle meydana
gelmesi ve diizenlenmesi Allah’in comertliginin bir yansimasidir. Gergek
kudret sahibi olan Allah bu yoniiyle yaratanlarin en mitkkemmelidir.'

2. Allah’in Kudretinin Kapsamu ile flgili Felsefi ve Dini Anlayislarin
Elestirisi

Semerkandi, Allah’mn kudretinin kapsamina dair goriislerini ifade
ettikten sonra diisiince tarihinde farkli tavir sergileyen birtakim felsefi
anlayislarin konu hakkindaki goriislerini Ozetler ve dogal olarak bu
gorisleri elestirir.

" Eg‘ariler, hem tevlid teorisini hem de varliklar arasi etkilesime imkan taniyan itimad
anlayigini reddetmis, adet ve iktiran teorilerini kabul etmislerdir. Bu yaklagimin be-
nimsenmesinde Allah’in yaratma ve kudret sifatlarini ispat etme hassasiyeti etkili
olmustur. Buna gore hadis olan her sey, onu gerektiren hicbir sebep veya onu dogu-
ran bir illet olmaksizin, Allah’in dogrudan veya drneksiz yaratmastyla meydana gel-
mistir. Bk. Ibn Farek Ebd Bekir Muhammed b. Hasan en-Nisabari, Miicerredii
Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, nsgr. D. Gimaret (Beyrut: 1987), 131-133;
Bakillani, Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib el-Basri, Kitabii t-Temhidi’l-eva il ve tel-
hist’d-deldil, nsr. imamiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1407/1987), 61-63; Ahmet Mekin Kandemir, Mu tezili Diisiincede Tabiat
ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlar1, 2019), 255-260.

12 Semerkandi, Sahdif, 380. Matiiridi’ye gore Allah, sebepler ve tabiatlar olmadan da
yaratabilme kudretine sahip olmasina karsin, varliklari sebepler vasitasiyla yaratmis
ve aleme sebeplere dayali bir diizen yerlestirmistir. Allah’in varliklara yerlestirdigi
tabiat (fitri 6zellik, genetik yapr) Matiiridi’nin alemdeki diizenli sistemin vazgecilmez
unsuru  durumundadir. Matiiridi, alemdeki sebep-sonug iligkisinin  zorunlu
olmadigimi, Allah’in hikmetinin iiriinii oldugunu savunmustur. Bk. EbG Mansr
Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Mu-
hammed Arugi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 180; Ebt Manstr Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'dn, ed. Bekir Topaloglu (Istan-
bul: Darti’l-Mizan, 2005-2007), 1/287; Kandemir, Nedensellik, 244-245.

13 Semerkandi, Sahdif, 380.
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Islam felsefesinde I1ahiyyn'* olarak bilinen felsefecilere gore Allah,
mutlak birdir ve ilk ilke olan Allah’tan ancak bir meydana gelir. “Birden
ancak bir ¢ikar” 6nermesiyle ifade edilen bu felsefl yaklagimin temsilcileri
Allah’a iligkin felsefelerini ii¢ temel esasa dayandirmislardir. Bu esaslar
Allah/Bir, akil ve nefis’ti. Buna gore Allah her seyin ilk sebebidir.
Evrendeki nesneler, tamamen Allah’in varligindan meydana gelmistir,
yani siiddir etmistir. {1k sebep olan Allah’tan akillar ve daha sonra nefisler
hiyerarsik olarak feyezan etmistir. Bu yoniiyle tiim varliklar Allah’in
zatma kadar uzanmaktadir ve O’ndan zorunlulukla meydana gelmistir."
Evrendeki var olan her seyin Allah’tan zorunlu olarak meydana gelmesini
benimseyen bu felsefi anlayisa gore Allah’in iradesinin ve kudretinin
Ozgiir olmadig1 ortadadir. Bu yaklagim Allah’in fiillerini tercihen degil,
zorunlulukla meydana getiren (miicib) bir varlik oldugunu gosterir. Halbuki
Allah, 6zgiir iradesi ve kudretiyle nesneleri yaratan “kadir” bir varliktir.'s

“Miineccimin”!” olarak bilinen felsefecilere gore yeryiiziindeki
olaylarin meydana gelmesinde yildiz ve gezegenlerin yani feleklerin
rolii vardir. Gece ile gilindiiziin olusumu ve mevsimler basta olmak iizere
diinyadaki degisimler feleklerin hareketleri (deveran) dogrultusunda
sekillenmektedir. Semerkandi, gezegenlerin doniisiimlerinin birer illet
olmasi veya evrendeki degisimlerin olmazsa olmaz sarti olmasinin kabul
edilemeyecegini, zira gezegenlerin hareketlerinin zaten bir illetin sonucu
oldugunu belirtir. Dolayisiyla alemdeki tim olusum ve degisimlerin
kaynagi Allah’m kudretinden bagka bir sey degildir.!® Bu yaklasimi ile
Semerkandi, bir taraftan evrendeki olus ve hareketlerin bir illete bagl

14 [slam diisiince tarihinde “Ilahiyytin” veya “Yeni Eflatunculuk” olarak bilinen felsefi
anlay1s, Yunan filozofu Platon’un goriislerini takip eden Iskenderiyeli Plotin’in gé-
riislerinden olusmaktadir. Bu felsefi anlayis1 Farabi, Ibn Sina gibi felsefeciler be-
nimsemistir. Bk. Cahid Senel, “Yeni Eflatunculuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/423-427.

15 Semerkandi, Sahdif, 381.

16 Felsefeciler Allah’in fiilini zorunlu olarak ortaya koydugunu sdylerken, kelamcilar
bdyle bir zorunluluk olmaksizin tercihle fiilini yaptigini sdylemislerdir. Felsefecile-
rin benimsedigi bu yaklagim nedeniyle Allah anlayis1 “mucib” iken, kelamcilarin
benimsedigi Allah anlayisi ise “kadir” olma 6zelligini tasir. Bk. Hocazade Musli-
huddin Efendi, Tehdfiitii'I-feldsife (Kahire: el-Matba‘atii’l-I‘lamiyye, 1303/1984-5),
5; Riikneddin Mahmid Ibnii’l-Melahimi el-Harezmi, Tuhfetii’l-miitekellimin fi r-
redd ale’l-feldsife, ngr. Hassan Ansari - Wilferd Madelung (Tahran: Iranian Institute
of Philosophy — Berlin: Institute of Islamic Studies Free University of Berlin, 2008),
48; Orhan Sener Kologlu, Mutezile'nin Felsefe Elestirisi: Harezmli Mutezili Ib-
nii'l-Meldhimi 'nin Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 96-98; Hiilya
Alper, “Matiiridi’den Semseddin es-Semerkandi’ye Allah’in fiili sorunu: O micib
bi’z-zat midir? Fail bi’l-ihtiyar midir?”, 1/165.

7 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, Mevdkif fi ilmi’l-keldm (Kahi-
re: ts.), 283; Bakillani, Temhid, 48-49.

18 Semerkandi, Sahdif, 382.
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olarak meydana geldigini kabul ederken, diger taraftan bu illetlerin
etkin olusunun kaynaginin bizzat Allah’in kendisi oldugunu benimsemis
olmaktadir. Dolayisiyla Semerkandi, tabiattaki olaylarin sebeplere bagl
olarak meydana gelisi ile Allah’in evrende sebeplere kudret 6zelligini
vermesini bagdastirmis ve bu iki durumun birbiriyle tezat olusturmadigini
ifade etmistir.

Tabiat¢1 (natiiralist) olarak adlandirilan felsefecilere! gore ise,
evrendeki olaylar etkileyen, varliklarda bulunan tabiatlar ve mizaglardir.
Bu yaklasimi kabul etmeyen Semerkandi, kelamin dogal refleksi ile her
seyin Allah’m kudretiyle meydana geldigini soyler.?

Alemdeki olaylarm iyiligin sembolii Yezdan ile kétiiliigiin sembolii
Ehrimen tarafindan meydana getirildigini iddia eden Seneviler, ikili bir
Tanr1 anlayigina sahiptir. Bu anlayigsa gore Yezdan nurun, Ehrimen ise
karanligin kaynagidir. Dolayisiyla nur olan iyilik ile karanlik olan kétiilik
bir arada bulunmaz.?!

Senevilere gore Allah hayir ve iyilik olan tabiati geregi, kotiiliikk
yapmaya kadir degildir. Ciinkii hayr iglemek iyi, kotiiliigii islemek ise
kotiidiir ve bir varligin hem iyiyi hem de kotiiligii islemeye giicii yetmez.?
Semerkandi’ye gore Allah kudretiyle iyi veya kotii olan tim fiillere
kadirdir. Allah’mn kudretinin etkisi, her hal ve durumda yarattig1 seylerin
iyl veya kotii oluslart sebebiyle kesintiye ugramaz. Bir baska deyisle
Allah’in kétiilige kadir oldugu sdylendigi zaman, O’nun da kotii oldugu
anlasilmaz.”® Semerkandi, bu konudaki goriistinii Allah’1n kabih fiile kadir
olmadigini iddia eden Nazzam’1 (6. 231/845) elestirirken genig olarak dile
getirir.

Semerkandi, Allah’in kabih fiil iglemesini miimkiin gdrmeyen
Mu‘tezile’ye 6zel bir yer ayirir. Onlarin Allah’in kudreti, insan fiilleri
iizerindeki etkisi ve kapsami gibi 6nemli konu bagliklar1 hakkindaki
diisiincelerini degerlendirir. Bu konuda ilk anda duyuldugunda tepki
¢eken ve Mu‘tezill c¢evrelerde de tartismalara sebep olan Nazzam’in
“Allah Teala kabih fiilleri yaratmaya kadir degildir” seklindeki goriisiini
ele alir. Nazzadm’a gore Allah’in kabih fiilleri islemesi imkénsizdir. Ona
gore kabih fiilin yaratilmasinin imkansiz olusu iki sebepten dolayidir.

19 fyonyali filozoflar gibi tabiat bilimlerine dayali bir metafizik amacim giiden Ebt
Bekir Zekeriyya er-Razi gibi felsefecilerin temsil ettigi akimdir. Bk. Burhan Korog-
lu “Tabiatcilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/327-328.

2 Semerkandi, Sahdif, 382.

2 Semerkandi, Sahdif, 382.

22 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Muhassal, nst. Taha Abdurratf Sad (Kahire:
Mektebetii Kiilliyati’l-Ezheriyye, ts.), 133.

2 Semerkandi, Sahdif, 380.
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Kabih fiil, ya cehalet sebebiyle ya da ihtiyac sebebiyle yapilabilir. Haliyle
Nazzam, cehalet ve muhta¢ olmanin Allah agisindan imkansiz olmasindan
otiirii Allah’mn kabih fiili yaratmasmin da s6z konusu olamayacagini ileri
stirmiistiir.?*

Semerkandi, Nazzam’in Allah’in kabih fiili yaratmaya kadir olmadig:
yoniindeki diisiincesini 6zetledikten sonra onun “Allah’1n ihtiya¢ duymazsa
kabih fiili yaratmayacagina” dair yaklasimina katilmadigini ifade eder.
Ona gore Allah’in kabih fiilin yaratilmasi ile dogrudan bir baglantist
yoktur. Bu nedenle kabih fiilin insanlar agisindan bir fayda saglayacagina
yonelik ihtiya¢ s6z konusu oldugunda Allah dilerse kabih fiili yaratabilir.
Ciinkii kabih fiilin fayda vermesi O’nun zat1 ile ilgili olmayip insanlarin
durumlarina yoneliktir. Dolayistyla Allah’in kendi zat1 igin degil de insanin
menfaatine olan kabih fiili yaratmasi, O’nun zatinin noksanligindan
kaynaklanmaz.?

Semerkandi, Allah’in gerektiginde insan ag¢isindan bir fayda gdérmesi
durumunda kabihi yaratmasinin miimkiin oldugunu sdéyledikten sonra
Nazzam’1n kabih fiili yaratmasinin imkéansiz oldugu yoniindeki diistincesini
sorgular. Ona gore Nazzam bu goriisiiyle, “kabih fiilin Allah’in zatina isnat
edilmesi imkansizdir” seklinde bir anlayisi benimsiyorsa, bu anlayisa
Matiiridiler olarak katildiklarini ifade eder. Ancak Allah’in kudretinin
kabih fiili islemeye giiciiniin yetmedigi seklindeki agiklamay1 kesinlikle
kabul etmeyeceklerini vurgular. Ciinkii bu durumda Allah’in kudretinin
yetersiz kaligt gibi O’nun agisindan kabul edilmeyecek bir hal ortaya

24 Semerkandi, Sahdif, 382; Kadi Abdiilcebbar Ebii’l-Hasan b. Ahmed el-Hemedani,
el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l- ‘adl: et-Ta‘dil ve t-tecvir. nst. Mahmud Muhammed
Kasim (Kahire: ts.), 6 (1)/127; Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri,
Tasaffuhii’l-edille, nsr. Wilferd Madelung - Sabine Schmidtke (Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 2006), 89; Ebii’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed el-
Hayyat, Kitabii’l-Intisar ve r-redd ‘ald Ibni’r-Ravendi el-miilhid, nsr. H. S. Nyberg
(Beyrut: Feuilles Orientales, 1993), 38; Riikneddin Mahmud ibnii’l-Melahimi el-
Harezmi, Kitabii’l-Fdik fi usuli’d-din. ngr. Wilferd Madelung - Martin McDermott
(Tahran: Iranian Institute of Philosophy - Institute of Islamic Studies Free University
of Berlin, 2007), 125; Kivamiiddin Mankdim Sesdiv Ahmed b. Hiiseyin el-Hiiseyni,
Ta'‘lik ‘ala serhi’l-usuli’l-hamse, nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii veh-
be, 1965), 313; Ebd Muhammed Hasan b. Ahmed Ibn Metteveyh, Kitdbii 'I-Mecmii’
fi'l-Muhit bi t-teklif, nsr. J. J. Houben vd. (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katilikiyye, 1965-
1981), 1/246. Nazzam’a gore Allah’in kabih fiili yaratmamasi nedeniyle kabih fiil,
O’nun kudreti kapsaminda zaten bulunmamaktadir. Dolayisiyla o, “Allah kabihe
kadir degildir” seklindeki ifadesiyle Allah’in kabih fiili yapmaya giicii yetmedigini
sOylememistir. Bk. Serif el-Murtaza, e/-Mulahhas fi usili’d-din, thk. Muhammed
Riza Ensari (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1381), 325. Bagdadi, Nazzam’in
bu goriisii Seneviyye’den aldigini sdyler. Bk. EbG Manstr Abdiilkahir b. Tahir et-
Temimi el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamit (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, 1986), 134.

2 Semerkandi, Sahdif, 382.
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cikacaktir. Dolayisiyla Allah, kabih fiili yaratsa da bunun yapilmasina
rizast bulunmamaktadir. Ancak Allah’in kabih fiilin yapilmasina rizasinin
olmamasi, O’nun kabih fiil iizerinde bir etkisinin olmadigr anlamina
gelmez. Sonugta Allah, kabih fiil de olsa tiim fiiller lizerinde kudretiyle
etkindir.?®

Semerkandi, Ka‘bi’nin (6. 319/931) “Allah’in kudretinin insanlarin
yaptig1 fiillerin benzerini yaratmaya giic yetiremedigi” seklindeki
gorisityle insanin yaptigi birtakim fiillerin Allah’mm kendi zat1 igin
yapmamasi gerektigini kastediyorsa, bunu onaylayabileceklerini soyler.
Zira Allah insanlar gibi hareket etmekten veya durmaktan miinezzehtir.
Ancak bu goriisi ile Allah’mn kendisi disindaki varliklarda bu fiilleri
gerceklestiremeyecegini iddia ediyorsa, buna katilmayacaklarinin altini
¢gizer. Ciinkii insandan sadir olan olumlu fiiller gibi anlamsiz, eksik veya
yanlis fiiller de insana 6zgtidiir. Yani onun eksikliginden kaynaklanir. Buna
ragmen insana ait bu fiillerin yaraticis1 Allah’tir.?’

Mu‘tezile’nin kudret-makd@r baglantis: ile ilgili ileri siirdiigli 6nemli
tez, bir makdtirun iki kadirin (Allah ve insan) kudreti altinda olamayacagina
dairdir.® Mu‘tezile’nin Behgemiyye ekoliiniin®® benimsedigi bu ilke, fiilin
Allah tarafindan yaratilmasi ve insanin bu fiili kazanmasi anlamindaki
kesb doktrinine acik kapi1 birakmamak i¢in ileri siiriilmiistiir. Ebi Ali ve
Ebl Hasim dogal olarak fiilin fail olan insandan koparilmasi seklinde
algilanan kesb diislincesine mesruiyet saglamak icin bir makdrun
kesinlikle iki kadirin kudreti kapsaminda olamayacagini belirtmislerdir.*
Nitekim Semerkandi, basta Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ile Ebti Hasim
el-Ciibbai (6. 321/933) olmak iizere bu kelamcilarin goriislerini takip
eden Behsemiyye’nin konu hakkindaki yaklagimlarina deginir. Buna gore
Allah, insanlarin yaptigi fiillerin benzerlerini farkli zamanlarda yapabilme
kudretine sahipken, ayn1 anda bir fiilin Allah ve insanin kudreti ile meydana
gelmesi miimkiin degildir. Zira Allah’1n kudretinin kadir oldugu fiil veya
nesnede irade eyleminin fiile yonelmesiyle o nesnenin mutlaka meydana

% Semerkandi, Sahdif, 383.

27 Semerkandi, Sahdif, 383.

28 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvadbi t-tevhid ve’l-‘adl: el-Mahliik, nsr. Tevfik et-

Tavil- Said Zayid (Kahire: el-Miessesetii’l-Misriyyetii’l-amme li’t-te’1if ve’t-

terceme ve’t-tibda ve’n-nesr, ts.), 8/132.

Ebl Hasim’in goériislerinin kendisinden sonra kabul gérmesi ve baskin olmasi sebe-

biyle Basra ekolii onun ismine izafeten kelam tarihinde “Behsemiyye” olarak bilin-

meye baglamistir. Bk. Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, e/-Milel

ve 'n-nihal, nsr. M. Seyyid Kilani (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1986), 1/85.

30 Semerkandi, Sahdif, 383; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 8/109-161; Orhan Sener Ko-
loglu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2001), 374; Fahred-
din Muhammed b. Omer er-Razi, Nihdyetii’l-ukil fi dirdyeti’l-usiil, nsr. Sa‘id
Abdillatif Fade (Beyrut: Darii’z-zehair, 1436), 2/19.

29
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gelmesi gerekir. Ancak ayni fiilin yapilmamasi yoniinde insanin iradesi
olugsmussa, ilgili fiil iizerinde Allah ve insan iradelerinin uyusmazlig1 s6z
konusu olacaktir. Dolayisiyla ayni anda iki kadir olarak Allah ve insanin
kudretinin ayni1 sey tlizerinde etkin olmasi miimkiin degildir.*!

Semerkandi, Allah’in iradesinin bir fiilin yapilmamasi yoniinde
karar vermesi halinde ayni fiilin hi¢bir zaman meydana gelmeyecegi
seklindeki diigiinceyi kabul etmedigini belirtir. Buna gore Allah’mn bir
fiilin islenmemesi yoniinde iradesinin olusmasi, o fiilin mutlak anlamda
meydana gelmeyecegi anlamina gelmeyecektir.’? Dolayisiyla Allah’in bir
fiilin yapilmamasi yoniinde siireklilik arz eden iradesi s6z konusu degildir.
Ayni fiil bagka bir durumda Allah tarafindan irade edilebilir, buna bagli
olarak insanin da ilgili fiili irade etmesi ve yapmas1 miimkiin hale gelir.
Bu goriisiiyle Semerkandi, Allah’in iradesiyle insanin iradesi arasinda bir
uyusmazligin olmadigin ifade etmeye ¢alismistir.

3. insan Fiilleri

Kelam ilminde insanlarin istemli (ihtiyari) olarak yaptigi fiillerin kim
tarafindan ve nasil meydana geldigi baglaminda farkli anlayislar ortaya
cikmistir. Bu konuda Allah’in kudretini 6ne ¢ikaran yaklasim ile insanin
fiillerinde 6zgiir olmas: gerektigini savunan yaklasim arasinda tartigmalar
meydana gelmistir.

Semerkandi, tartismalara konu olan insan fiillerinin iradeli ve bir amag
dogrultusunda meydana gelen istendik fiiller oldugunu belirtir. Insandan
iradeye dayali olmayarak sadir olan hastalik veya sogukluk sebebiyle
viicutta olusan titremeden dolayr sorumlulugun olmadigimi ifade eder.
Dolayisiyla tartisma konusu, iradeye dayali fiillerin ger¢eklesmesinde
Allah ve insanin iradelerinin ve kudretlerinin ne derece etkin oldugu ile
ilgilidir.*

Fiillerin meydana gelmesinde Ozgiirlik¢ii yaklagimi benimseyen
Mu‘tezile, insanin kudret ve iradesinin etkin oldugunu savunmustur.>
Es‘arilige gore ise insan kudretiyle fiillerin meydana gelmesinde temel
bir etkiye sahip degildir. Insanin kudreti ve fiillerinde etkili olan sadece
Allah’in kudretidir.® Semerkandi, insan fiilleri ile ilgili goriisleri sebebiyle

31 Semerkandi, Sahdif, 383-384. Behsemiyye insanin makddrunun, Allah’in makdéiru
kapsaminda olmayacagini ileri stirmiistiir. Ancak burada sunu gdz 6ntinde bulundur-
maltyiz: Allah, kul ile ayn1 anda ayni sey iizerine kadir degildir. Baska bir anda
Allah, kulun kadir olabildigi her seye kadirdir. Kologlu, Ciibbailer 'in Kelam Siste-
mi, 374, dp. 175.

32 Semerkandi, Sahdif, 384.

3 Semerkandi, Me ‘drif, 291.

3 Semerkandi, Sahdif, 384.

35 Semerkandi, Sahdif, 384; Semerkandi, Medrif, 291; imamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali
Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitdbii'l-irsdd ila kavat i’l-edille fi usii-
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Mu‘tezile’nin yaklagiminin kaderilik®®, Es‘ariligin yaklagiminin ise cebrilik
olarak nitelendirildigini kaydeder.”’

Semerkandi, Es‘arilerin konu hakkindaki goriislerini ve delillerini
degerlendirmeye baslamadan 6nce kendi yaklasimini ve goriisiinii 6zetler.
Ona gore insan fiillerinin olusumunu ifade eden dogruya en yakin goris,
fiillerin meydana gelmesinde hem Allah’mn, hem de insanin kudretinin
birlikte etkin oldugunu benimseyen yaklasimdir. Insandan sadir olan fiil,
Allah ve insanin kudretlerinin koordinasyonu ve birlikteligiyle meydana
gelmektedir. Bu yaklasim ayni zamanda cebir ve kader arasinda yer
almaktadir.®®

Es‘arileri insan fiillerinin meydana gelmesinde aktif olan insani kudreti
g6z ard1 etmekle itham eden Semerkandi, dncelikle onlarin goriislerini akli
ve nakli deliller seklinde aktarir ve ardindan degerlendirir:

1. Es‘arilere gore insanin iradesi muhdes yani sonradan yaratilmigtir.
Alemde bulunan her sey gibi insan iradesinin de yaratilmis olmast, insanin
fiillerinde etkin olmadiginin gostergesidir. Bu iradeyi yaratan Allah
olduguna gore fiilleri yaratan da O’dur. Ciinkii Es‘ari kelam sisteminde
esas olan insanin kudreti degil, Allah’in kudretidir.*

Semerkandi bu sOylem karsisinda, insan iradesinin tercih edici
ozelliginin bulundugunu belirtir. Insan, iradesinin bu ézelligi sayesinde fiili
yapmaya veya yapmayip terk etmeye gii¢ yetirebilmektedir. insanim kudret
ve iradesiyle bu fonksiyona sahip olusunun yaninda Allah’in kudretinin
bulunmasi, insanin irade ve kudretiyle tercih edici 6zelligine aykiri bir
durum teskil etmez. Ayrica bu durum Allah’mn 6zgiir iradesiyle muhtar
olusuna da aykir1 degildir.*°

2. Es‘ariler, insanin fiillerini gergeklestirebilmesi i¢in dogal olarak
fiillerin tiim ayrintilarin1 bilmesi gerektigini sdyler. Zira irade ile olusan

li’l-i ‘tikdd, nsr. M. Yasuf Misa - A. Abdiilmiinim Abdiilhamid (Misir: Mektebe-
tii’l-hanci, 1950), 187-188.

Kaderiyye veya ehlii’l-kader, “kadere mensup olan, kader taraftar1” anlamina gel-
mesine ragmen ilk donemlerden itibaren bu anlamin aksine, sorumluluk doguran
bu kimselere kaderiyye veya ehlii’l-kader ismi kétiileme amaciyla muhalifleri tara-
findan verilmistir. Kaderiyye, kader meselesine yaklasimi1 bakimindan paralel du-
rumda bulunup daha sonra taraftarlarinin kendisine katildigr Mu‘tezile ile iliskili
olmakla birlikte en azindan baslangigta ondan ayr1 bir firkadir. ilyas Uziim, “Kade-
riyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2001),
24/64-65.

37 Semerkandi, Sahdif, 384; Semerkandi, Me ‘drif, 291.

38 Semerkandi, Sahdif, 385.

Ebii’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, el-Ibdne an usili’d-diyine, nsr. Fevkiyye Hii-
seyin (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397/1977), 129.

40 Semerkandi, Sahdif, 385-386; Semerkandi, Me ‘drif, 293.
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fiillerin gergeklesmesi, o fiil hakkinda tiim bilinenlerin failde bulunmasini
gerektirir. Nitekim Allah bir fail olarak yaratti1 tiim fiillerin igeriklerini
tafsilatyla bilmektedir. Es‘ariler, bu durumun insan i¢in gecerli olmadigini
ornek vererek izah etmeye calisir. Mesela biz organlarimizla birgok hareketi
yapariz ama bu hareketleri yaparken, yaptigimiz hareketleri ayrintilariyla
bilemeyiz. Parmaklarimizi oynatirken, viicudumuzu hareket ettirirken
kemiklerin boyutlarimi ve hangi kemik pargalarini hareket ettirdigimizi
bilemeyiz.*!

Semerkandi, insanin giindelik hayatinda yaptig: fiillerin her defasinda
detayli bilgisini 6grenme ihtiyac1 hissetmedigini belirtir. Insan degisik
ogrenme sekilleriyle bir tiir aliskanlik haline getirdigi fiillerini pratik olarak
yapar. Insan, yaptig1 her fiilin éncesinde o fiilin yapilmasima dair detay
bilgileri 6grenme durumunda degildir. Dolayisiyla insanin ayrintilarini
bilmeksizin fiilleri meydana getirmesi miimkiindiir. Insan bilinci yapilan
fiilin tlim ayrmtilarini bilmesi s6z konusu olsa da o anda buna ihtiyag
duymaz. Hatta ¢ogu zaman fiillerini adeta otomatige baglanmis gibi detay1
onemsemeden yapar. Fiili yapma esnasinda genel bilgi yeterli olmaktadir.
Ayrica insan, fiillerin yapilisi ile bilgileri uzun siire zihninde tutmaz.*

3. Es‘ariler, birbirinden bagimsiz kudrete sahip olan iki kadirin (Allah
ve insan) bir makdir iizerinde tasarrufta bulunamayacagindan hareket
ederek Allah ve insanin ayn fiile kadir olamayacagini iddia eder. Buna
gbre insan bir cismin yerinde durmasini ister, Allah da onu hareket
ettirmek istediginde; birbirinden farkli iki se¢enek sdz konusu olacaktir.
Bu durumda ya ikisinin de istegi meydana gelecektir ki bu imkansizdir
veya ikisinden birinin istedigi olacaktir. Bu da yanlis olacaktir. Dolayisiyla
takdir edilen seyin {izerinde, iki 6zgiir ve esit kudretin etkili oldugunu
diislindiiglimiizde fiilin yapilip yapilmamasi ile ilgili herhangi bir tercih
s6z konusu olmayacaktir. Sonug olarak fiil meydana gelmeyecektir.** Bu
nedenle fiil iizerinde tek bir kudret etkin olup bu da Allah’in kudretidir.
Tiim fiiller de O’nun kudretinin eserleridir.

Semerkandi, bagimsiz iki kudretin varligimmi kabul edebileceklerini
ancak bu iki kudretin giicli olup olmama yoniinden birbirine denk
olmayabilecegini ifade eder. Dolayisiyla iki kudret kuvvetli veya zayif
olma yoniinden birbirinden farklilik arz edebilir. Nitekim ¢evremizde zay1f
bir insan ile kuvvetli bir insanin bir cismi hareket ettirmek veya durdurmak
hususunda cisim iizerindeki tasarrufun siirekli olarak kuvvetlinin istedigi
sekilde gerceklestigini gormekteyiz. Bu agiklamalariyla Semerkandi, ayni
makdir iizerinde iki kudretin kadir olabilecegi diisiincesinin miimkiin

41 Semerkandi, Sahdif, 385; Ciiveyni, Irsdd, 190.
4 Semerkandi, Sahdif, 386-387.
4 Semerkandi, Sahdif, 387.
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oldugunu, dolayisiyla insanin da kudretiyle fiiller {izerinde tasarrufta
bulunabilecegini sdylemektedir.*

4. Es‘ariler, Allah’1n bir fiilin ger¢eklesmesini istemesi durumunda fiilin
meydana gelmesinin zorunlu olacagini iddia eder. Zira O’nun iradesinin
karsitinin gergceklesmesi imkansizdir. Ayni sekilde bir seyi irade etmemisse
o sey meydana gelmeyecektir. Dolayisiyla bir seyin meydana gelmesi ya
zorunludur ya da imkansizdir.

Semerkandi, her seyi Allah’in kudretinin bir sonucu olarak goéren
Es‘arilerin bu yaklagimini degerlendirirken, Allah’in bir seyin meydana
gelmesini irade etmemesinin, o seyin imkansiz (miimteni) oldugu anlamina
gelmeyecegini sdyler. Ona gore aklen bir seyin var olmasmin imkansiz
olusu, Allah’mn o seyin ger¢eklesmemesini istemesi ile ayn1 anlamdadir.
Yani imkénsiz olan sey, zaten olmayacak cinsten bir seydir. Ancak
miimkiin bir sey hakkinda iradesinin olmasi, zaten yok olan bir seyin irade
edilmemesi demek degildir. Burada Allah, insanin kendi giicliyle miimkiin
olan bir seyi yani eylemi gergeklestirmesini irade etmistir. Dolayisiyla
insanin fiilini yapip yapmamasi nihayetinde Allah’in insana verdigi gii¢
ve irade sayesindedir. Bu durumu efendisinin izin verdigi seyleri kdlesinin
yapmasin istemesine benzeten Semerkandi’ye gore Allah’mn yok olan bir
seyin yapilmasini insandan isteyebilecegini ¢iinkli insanin fiilini kendi
kudretiyle gerceklestirdigini ifade eder.*

Konunun agiklamasin1 yaparken Mu‘tezile sistematigindeki dai
(motiv)* kavramini kullanan Semerkandi’ye gore, Allah yapilmasini
istedigi fiilin faydali oldugu yoniinde bilgi veya zanmi yaratmistir. Bir
bakima Allah, insami fiilin islenmesi hususunda hazirlar ve insan da
kendisinde olusan bu istek ve arzu ile fiilini gergeklestirir. Semerkandj,
insanin fiili yapmasmin Oncesinde Allah’in ona sagladigi imkan ve
hazirligmn insanin 6zgiirliik alanina miidahale anlami tagimadigini belirtir.
Ciinkii insan kendisine ayrilmis 6zgiirlik ¢er¢evesinde kendi kudret ve
iradesiyle hareket etmektedir.*’

# Semerkandi, Sahdif, 387. Semerkandi’nin iki kadirin bir makdar tizerinde etkin ola-
bilecegini izah1 ile Mu‘tezili kelame1 Ibnii’l-Melahimi’nin yaptig1 izah bire bir ayni-
dir. Bu konuda etkilesimin olmas1 muhtemeldir. Bk. Tbnii’l-Melahimi, Faik, 85.

4 Semerkandi, Sahdif, 388; Semerkandi, Me ‘Grif, 293.

4 Mu‘tezile’ye gore dai, fiilin ortaya ¢ikmasini gerektiren bir unsurdur. Dainin varligi
fiilin meydana gelmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kadirde fiilin islenmesi
yoniinde dai olustugunda fiil de ortaya ¢ikacaktir. Bu durumda dai, kadirin fiilini
islemesi hususunda gerekli bir sarttir. Ancak burada anlatilan kurgusal durumda ola-
ya ters yonde olusan dai (sarif) de dahil olmaktadir. Kadir olan failde fiilin islenme-
mesi yoniinde dai yani sarif olugsmussa, fiil ortaya ¢ikmayacaktir. Bk. Mehmet Fatih
Ozerol, Mutezile’de Tevhid: Son Biiyiik Mutezili Ibnii’l-Meldhimi nin Diisiince Sis-
teminde Tevhid (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 313.

47 Semerkandi, Sahdif, 388; Semerkandi, Me ‘drif, 293.
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Ayni sekilde insan1 fiili yapmaya yonelten olumlu yondeki etken olan
dainin tam tersine, fiili yapmayip terk etmeye sevk eden karsit dai olan
sarifin insan iradesi iizerinde etkisi olabilir. Sarifin fiilin yapilmamasi
yoniinde daha baskin olmasi durumunda ise insan, fiili yapmaktan
vazgeger ve ilgili fiili gergeklestirmez. Dolayisiyla bu durumda fiilin
yapilmasi imkansiz hale gelmis olur. Semerkandi, Es‘arilerin iddia ettigi
gibi, Allah’1n fiile yonelik kudret ve iradesinin zorunlu olusu, insanin kendi
iradesiyle hareket etmesine aykir1 degildir.*®

Insanin fiillerini yapma veya yapmama y6niinde kendisinde olusan ve
etkin olan dainin fonksiyonuna isaret eden Semerkandi’nin bu yaklagiminda
Mu‘tezili diigiincenin tesirinin izlerini gérmekteyiz. Miiteahhirin donemde
bu tiirli mezhepler arasi karsilikli etkilesimlerin olmas1 hem kaginilmaz
hem de olumlu sonuglar dogurmustur.

Es‘ariler, insanin kudretini goz ardi1 eden yaklagimlarina akli delillerin
yaninda Kur’an’dan birtakim ayetleri delil olarak ileri stirmiiglerdir. Bu
ayetlerden bir kag1 su sekildedir: “Halbuki sizi de, elinizle yapageldiginiz
seyleri de Allah yaratmisur.”, “Allah, her seyin yaraticisid.”™
Semerkandi, Esg‘ariler’in ayetlerde gecen Allah’in her seye kadir ve
yaraticisi olmasindan hareketle hemen her seyde sadece Allah’in kudretini
one ¢ikarici mahiyetteki yorumlarini asir1 bulur. Ayetleri delil gostererek
insanin fiillerinde etkin olmasini, kudret ve iradesinin yok sayilmasini
uygun gérmez. Insanin kudretinin Allah’mn kudretinden bagimsiz oldugunu
kaydeder. Bu gergekligin yaninda her seyin Allah’in kudretine dayandigini
da kabul etmenin dogru bir yaklasim olacagini vurgulayarak insan fiilleri
konusunda iigiincii bir yol diyebilecegimiz bir yaklagim sergiler.’!

Matiiridiligin konu hakkindaki yaklagimini zikrederken, ozellikle
Mu‘tezile ve Es‘arilik arasindaki tartigmalari giindeme getirerek mukayeseli
bir degerlendirme yapar. Nitekim Mu‘tezile’nin temel 6gretilerini ortaya
koyan Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (5. 235/849-50) bahsedilen ayetlerin insan
fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasi seklinde yorumlanmasina itiraz
etmistir. Clinkii bu durumda Allah’in kalpleri mihiirlemesinden dolay1
misriklerin iman etme hususunda mazeretleri s6z konusu olacaktir.
Dolayisiyla miisriklerin Hz. Peygamber’e “Allah bizim kalbimizi
miihiirledigi halde, sen nasil olur da bize iman teklif edersin ve kiifiirden
bizi alikoymak istersin” seklinde itiraz etmeleri gerekecektir. Halbuki
Allah, bu ayetleri kafirlerin lehine degil, aleyhlerine delil olmas1 amaciyla
indirmistir.”

* Semerkandi, Sahdif, 388.
¥ es-Saffat 37/96.
0 ez-Ziumer 39/62.
I Semerkandi, Sahdif, 389.
32 Semerkandi, Sahdif, 389.
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Buifadeleriyle Semerkandyi, ilgili ayetlerden yola ¢ikarak insan iradesini
yok sayan Es‘arilerin yaklagimini elestirmis ve bu hususta Mu‘tezile nin
tavrina sicak baktigini da ortaya koymustur. Bunun yaninda Mu‘tezile’nin
konu hakkindaki bazi goriislerine yonelik Matiiridiligin itiraz noktalarini da
belirtmekten geri kalmamistir. Mu‘tezile insandan sadir olan fiilleri bilingli
olarak yapilanlar ve biling dis1 meydana gelen (1ztirari) fiiller seklinde iki
grupta degerlendirir. Saglig1 ve akli baginda olan bilingli bir insanin yaptig1
hareket ile hastalik veya bagka bir sebepten dolay1 bilingsizce titreyen bir
insanin hareketi ayni1 sekilde degerlendirilemez. Saglikli insan irade ve
kudretiyle istedigi gibi hareket edebilirken, bu 6zellikten mahrum olan
insan ise iradeli davranamaz.>

Semerkandi, Mu‘tezile’nin fiillerde insan iradesinin etkisi olduguna
dair diisiincelerini kabul ettiklerini ancak fiillerin ayn1 zamanda Allah’1n
kudretinin yardimiyla meydana geldigini de vurgular. Alemdeki varliklarm
var oluslar1 ve varliklarin1 devam ettirebilmeleri i¢cin Allah’mn kudretine
ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla fiillerde Allah’in kudretinin etkisini
tamamen devre dig1 birakmak dogru bir yaklasim degildir.**

Semerkandi, insan fiilleri ile ilgili Mu‘tezile’nin de dile getirdigi
aciklamayi aktarir. Buna gore Es‘arilerin iddia ettigi gibi insana ait bir fiilin
Allah’1n yaratmasiyla meydana gelmesi durumunda insanin o fiili yapmaya
veya terk etmeye giic yetirmemesi gerekecektir. Ciinkii fiil, Allah’in kudreti
ile yaratilmis ve bu haliyle ger¢eklesmesi zorunlu olacaktir. Boylesi bir
durumda insanin bir fiili yapma veya yapmamaya kudreti elvermiyorsa,
cansiz seylerden farki kalmayacaktir. Oysa insan fiilini yapip yapmama,
yaptig1 bu fiillerin karsiliginda 6vgii ve yergiyi hak etme gibi konularda
asla cansiz varliklar gibi degerlendirilemez. Dolayisiyla insanin fiilleri
Allah tarafindan degil, kendisi tarafindan gergeklestirilmistir.>

Insan fiillerinin Allah’m kudretiyle meydana geldigini ifade eden
ayetlerin yaninda fiillerin insan tarafindan gergeklestirildigine iliskin
cokca ayetin bulundugunu sdyleyen Semerkandi, bu ayetlerden bazilarini
aktarir: “Bugtin her bir nefis, kendi kazandigiyla karsilik goriir. %, “Bugiin
size, yaptiklarimizin karsiligi ddenecektir. >, *“Bu bir ogiittiir. Artik dileyen
Rabbine bir yol edinir.”, “Dilediginizi yapin! Kuskusuz O, yaptiklariniz
gormektedir.

33 Semerkandi, Sahdif, 389; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 8/13.
3 Semerkandi, Sahdif, 390.

5 Semerkandi, Sahdif, 390.

¢ el-Mi’min 40/17.

7 el-Casiye 45/28.

8 el-Miizzemmil 73/19.

% Fussilet 41/40.
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Semerkandi, Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii ayetlerdeki insanin kudretinin
varligi ve bu kudret sayesinde fiil iizerinde etkin oldugu yoniindeki
Mu‘tezili yorumlara Matiiridiler olarak onay verdiklerini ifade eder.

4. Kesb Kavram

Kelam literatiiriinde “fiil islemeye kesin olarak karar veren irade”,
“insanin bir fiili gergeklestirmek istemesinin ardindan Allah’m o fiili
yaratmas1” gibi anlamlara gelen kesb kavrami, Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile
arasindaki tartisma konularindan biridir.®® Bir¢cok keldmci® tarafindan
kabul gormiis ve kullanilmis olmasina karsin adeta Es‘ari (6. 324/935)
ve Eg‘arilik ile 6zdeslesen kesb kavrami, Allah’in irade ve yaraticiligi
kargisinda insan iradesinin yeri ve bu iradenin insan fiili izerindeki etkisi
baglamindaki tartismalarin bir sonucu olarak ilk kez Es‘ariler tarafindan
doktrin haline getirilmistir.®? Eg‘ariler, insam fiillerinin yaraticis1 (macid)
olarak degil, faili ve kasibi olarak degerlendirmistir.®* Sonradan yaratilmis
kudret hicbir sey yaratamaz. Insanin, fiili gerceklestirebilmek igin sahip
oldugu gii¢, 6z benliginde var olmay1p Allah tarafindan sonradan yaratilan
bir arazdan ibarettir.®*

Kesb kavramu ile ilgili iki temel diisiinceden bahseden Semerkands,
bu konuda bilgi verir. Bu diisiincelerden ilkine gore, insan taat tiirii bir
fiili yapmaya kesin olarak (azm-i misammem)® karar verdigi zaman

% Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2022), 25/304-306.

¢ Kesb kavrami Ehl-i siinnet 6zellikle Es‘ari kelamcilar arasinda yaygin olarak kulla-
nilmis olsa da, bu kavram Mu‘tezile’den Dirar b. Amr, Muammer b. Abbad, Sid’dan
Hisam b. Hakem gibi diger mezheplerden bircok kelamci tarafindan da benimsen-
migtir. Hatta bu kavrami ilk defa kullananin Dirar b. Amr oldugu iddia edilmistir.
Bk. Montgomery Watt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali
(Istanbul: Sarkag Yayinlari, 1981), 240; Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makdalatii 'I-Islamiy-
vin ve’htilafii’l-musallin, nsr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag,
1980), 408; Veysi Unverdi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Di-
yanet IImi Dergi 1 (2015), 73. Dirar b. Amr, kesb kavramimi kullandig1 igin Kadi
Abdiilcebbar tarafindan elestirilmistir. Bk. Abdurrahman Bedevi, Mezdhibii’I-Isld-
miyyin (Beyrut: Darii’l-‘ilmi li’l-Melayin, 1997), 456. Ebi Hanife kesb kavramini
eserinde kullanmistir. Bk. Ebd Hanife, el-Fikhu’I-Ekber (Imam-1 Azam ' Bes Ese-
ri), cev. Mustafa Oz (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2011), 55.

¢ Unverdi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Kesb Teorisi”, 73.

¢ Semerkandi, Sahdif, 391; Semerkandi, Me ‘Grif, 296.

¢ Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Kitabii'I-Liima " fi r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bi-

da’, nsr. A. 1zzeddin es-Seyrevan (Beyrut: Darii Liibnan li’t-tibAa ve’n-nesr, 1987),

54-55; Bakillani, Temhid, 325.

Azm-i miisammem, insanda fiili yapma yoniinde olusan kesin niyet ve egilimdir.

Insan kendisinde olusan bu niyet sayesinde taat tarzindaki fiilleri yapmak ister.

Matiiridi anlayista fiillerin meydana gelmesinde 6nemli bir yere sahip olan azm-i

miisammem ayni zamanda kesb, kasit ve ihtiyar olarak isimlendirilir. Bk. Beyaziza-

de, Isaratu’l-meram, 259; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve

Keldama Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 146.
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Allah o fiili yaratir. Yine ayni sekilde insan kesin olarak giinah iglemeye
niyetlenirse, Allah koti olmasina ragmen o fiili de yaratir. Fiillerdeki
insanin iradesinin katkisini ve fiilin nasil meydana geldigini izah eden bu
yoruma gore niyet ve azminden dolayi fiil insana nispet edilirken, iyi veya
kotii her tiirlii fiilin yaratilmasi ise Allah’a aittir.

Kesb ile ilgili diger diisiince ise fiillerin taat veya masiyet oluslarinin fiilin
kendisi ile baglantili olmasi ile ilgilidir. Buna gore fiillerin her haliikarda
Allah’m kudretiyle yaratilmasi ilkesi korunmakla birlikte fiillerin taat veya
masiyet oluslari, fiillerin kendisi ile ilgili birer niteliktir. Bu yaklagimu ilging
kilan diger bir husus ise fiillerin taat veya masiyet seklindeki bu niteliklerinin
insanin kudretiyle ortaya ¢ikmis olmasidir. Dolayisiyla her ne kadar fiilin
kendisi Allah tarafindan yaratilmis olsa da fiilin taat veya masiyet olusu insanin
kudretine bagl olarak gergeklesmektedir.®’

Semerkandi, kesb kavramina dair diisiinceleri aktardiktan sonra
Es‘arilerin kavrama dair yaklagimim elestirir. Ona goére insanin fiillerini
yokluktan varliga getirirken, taat veya masiyeti yaparken 6zgiirce hareket
etmesi gerekir. Bunun aksi diisliniilemez. Hal boyleyken, Es‘arilerin
insanin fiilini yapma hususunda asla kudretinin bulunmadigini sdylemeleri
bir ¢eliski ve ¢ikmazdir.®®

Semerkandi’nin  Eg‘arilerin  kesb  anlayiglarm  bu  sekilde
degerlendirmesi kayda degerdir. Bu baglamda kendisinden imam olarak
bahsettigi Fahreddin er-Réazi’den bilgiler aktarir. Razi, 6zellikle insanin
fiillerinde kadir olmadiginin kabul edilmesinin, onu giicliniin yetmedigi
seylerle yiikiimlii tutma noktasina getirecegini, bu nedenle insanin 6zgiir
olmasi gerektigini sdyler ki bu yaklagim, Mu‘tezile’nin ilkeleri ile de
benzesir. Bu konuda Mu‘tezile’nin endisesini hakli géren Fahreddin er-
Razi’ye (6. 606/1210) gore insandan Ozgiirliigiin alinmasi ve fiillerin
Allah tarafindan yaratilmas: tarzindaki yaklagim insam1 muztarr, yani
fiilini zorunlu olarak yapma konuma getirecektir.® Kesb kavraminin
insanin Ozgiirliigiiniin kisitlanmasi ve tiim yetkileri Allah’a havale eden
bir anlayisla tanimlanmasini dogru bulmayan Razi, bu sekliyle yapilan
tanimlamanin kesb kavramini karsilamadigini ifade eder.”

Semerkandi, kesb ile ilgili en uygun yaklagimin ifrat ve tefrit olarak

¢ Semerkandi, Sahdif, 391; Semerkandi, Me ‘Grif, 296.

¢ Semerkandi, Sahdif, 391; Semerkandi, Me ‘Grif, 296.

% Semerkandi, Sahdif, 391-392; Semerkandi, Me ‘drif, 297; Razi, Fahreddin. Muhas-
sal, 198-199.

¢ Razi, Mu’tezile’nin 6zgiir insan iradesi yaklagimina karsi Es‘ari’nin determinizm an-
layisinin mutlak zaferini imleyen kiskirtict formiilasyonunu “Insan iradeli (tercih
eden/secen) fail goriinimiinde mecbur bir varliktir.” seklinde ifade etmistir. Bk. Wil-
ferd Madelung, “Son Dénem Mutezilesi ve Determinizm: Filozoflarin Tuzag1”, ¢ev.
Kevser Demir Bektas, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1 (2019),
275-289.

0 Razi, Muhassal, 199.
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belirtir. Buna gore insanin fiilleri kendisinde bulunan kudret sayesinde
meydana gelmektedir. Bu kudret insanin bir fiili yapmasmi veya terk
edip yapmamasmi miimkiin kilmaktadir. insandaki irade ise fiili yapma
veya yapmamaya yonelik beliren kisisel meyilden ibarettir. Insandaki
bu ozelliklere ragmen fiilin meydana gelmesi i¢in Allah’mn iradesine ve
kudretine gereksinim vardir. Clinkii nihayetinde insandaki kudreti yaratan
Allah’tir.”!

5. Istitaat

Istitaat, insan fiilleri konusundaki temel kavramlardan biridir. Genel
anlamda insanin fiil yapabilme kapasitesi, kudreti seklindeki istitaat, herkes
tarafindan kabul gormiistiir. Bu kudret, insanin viicut sagliginin bulunmasi
ve organlarinin fiilini ger¢eklestirmeye uygun olmasidir. Bu sayede insan
fiilini yapma veya yapmamaya kadirdir.”

Tartigmaya konu olan istitaat, fiili meydana getiren gercek kudrettir. Bu
kudreti, “fiili gergeklestiren failin o anda lizerinde bulundugu hal” seklinde
tanimlayan Es‘arilik ve Matiiridilige gore insan fiili tercih ettiginde,
tercihini gerceklestirebilme giictinii Allah o anda yaratir.”® Mu‘tezile ise
istitdatin fiil 6ncesinde insanda bulundugunu savunur.”™

Semerkandi’ye gore insan fiilini gerceklestirme veya terk etmeye imkan
buldugu bir kudrete sahiptir. Mesela yiiriiyebilme giiciine sahip olup bunu
istedigi zaman yapabilir. Ancak hastalik veya elinde olmayan sebeplerden
dolay1 olusan fiiller bilingli olmay1p bunlardan sorumlu da degildir. insanin
bilerek ve isteyerek yaptigi fiiller onun kudretinin kapsaminda olup
kendisine aittir.”

Semerkandi, her ne kadar fiillerin meydana gelmesinde insanin irade
ve kudretinin etkisinin oldugunu sdylese de Allah’in iradesi olmazsa
fiillerin meydana gelmeyecegini ozellikle belirtir. Ciinkii nihayetinde
insanin iradesi de Allah’in kudretiyle olusmaktadir. Dolayisiyla insan,
Allah’1n kendisinde yarattig1 kudret sayesinde bir fiili ger¢eklestirme veya
gerceklestirmeme giiciine sahip olmaktadir.”

"t Semerkandi, Sahdif, 393; Semerkandi, Me ‘Grif, 297.

2 Semerkandi, Sahdif, 392; Ibnii’l-Melahimi, Faik, 230; Kilavuz, Ana Hatlaryla Is-
lam Akdidi ve Kelama Girig, 179.

3 Bk. Ebii’l-Muin Meym@n b. Muhammed en-Nesefi, Bahrii 'l-keldm, thk. Muham-
med Salih el Ferfur (Sam: Mektebetii dari’l-Ferfur, 2000), 41; Bakillani,
Kitabii t-Temhid, 287.

* Bk. Mankdim Sesdiv, 7dlik ‘ald Serhi’l-Usili’l-hamse (Serhu’l-Usiili’l-hamse
adiyla Kadi Abdiilcebbar’a izafetle), nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii
vehbe, 1965), 390.

5 Semerkandi, Sahdif, 393; Semerkandi, Me ‘drif, 298.

6 Semerkandi, Sahdif, 394; Semerkandi, Me ‘drif, 298.
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Buna gore insan, iradesiyle fiili yapip yapmamaya yonelmektedir.
Insan, bir fiilde kendisine gercekten veya zanna dayali olarak bir maslahat
miilahaza gordiigiinde o fiili yapmay1 diisiiniir. Thtiyacin1 ve amacim
gerceklestirmek icin hareket eder ve gaba sarf eder. Semerkandi’ye gore
insanda olusan biling, onun kudretiyle olusmaz, Allah tarafindan yaratilir.
Nitekim bir marangozun isini yapabilmesi i¢in aga¢ ve demir aksamina
ihtiyaci varsa, insanin da fiilini saglikl1 bir sekilde yapabilmesi i¢in organlara
ve birtakim kabiliyetlere ihtiyac1 olacaktir. Iste Allah insana bu imkam
vererek ona fiillerini yapabilme firsat ve kabiliyetini vermistir. Tiim bunlar
diisiindligimiizde, insanin yaptig1 fiillerin temelde Allah’mn kudretiyle
yaratildigim goriiriiz.”” Semerkandi’nin ifade ettigi hususu bagimizdan
gecen olaylarin sebep ve sonuglar itibariyle degerlendirdigimizde daha
iyi anlayabiliriz. Yaptigimiz fiillerin bizim irademiz ve kudretimiz ile
meydana geldigini diislinmiis olsak da nihayetinde Allah’in kudret ve
iradesinin etkisinin de oldugunu biliriz.

Semerkandi’ye gore, fiilin meydana gelmesinde etkisi bulunan kudret
ve insanda olugan azmi miisammem, yani dainin birlikteligi sayesinde
insan fiilini gerceklestirir. Dolayisiyla insanda fiilin islenmesi yoniinde
kesin bir karar olusmussa, kudretin de isin i¢ine girmesiyle o fiill mutlaka
gerceklesecektir. Fiilin meydana gelmesi esnasinda, Allah’in kudret ve
iradesinin iglevsel ve etkin olmasimin yaninda insanin kudret ve iradesinin
de etkili oldugunu belirten Semerkandi’ye gére bu yorum tarzi, akla
ve nakle uygun olup kelam ilminde “Cebir de yoktur tefviz de yoktur”
seklinde formiile edilen dogru bir yaklagimdir.”

6. Hiisiin-Kubuh

Hiislin-kubuh, diisiince tarihinde ahlaki degerlerin, 6zelde ise fiillerin
hasen (iyi/giizel) veya kabih (kotii/¢irkin) olmalarindaki temel sebebin ne
oldugu yoniindeki tartisma konusudur. Bu konuda cevap aranan soru sudur:
“Bu degerler fiillerin kendisinden kaynaklanan 6zellikler midir? Yoksa
Tanr1 veya din gibi dis etkenler sebebiyle mi bu 6zelliklere sahiptir?””
Felsefedeki ifadesiyle “Bir sey Tanr1 istedigi i¢in mi iyidir, yoksa bizzat
seyin kendisi iyi oldugu i¢in mi iyidir?”*

7 Semerkandi, Sahdif, 394.

8 Semerkandi, Sahdif, 395. Semerkandi’nin bahsettigi dai-kudret iligkisi Mu‘tezile
kelaminda onemlidir. Bu konu, Mu‘tezile igerisinde Behsemiler ile Hiiseyniler ara-
sindaki tartisma konularindan biridir. Semerkandi, konu ile ilgili ibnii’1-Melahimi*nin
iradenin daiden ibaret oldugu goriisiinden bahseder. Bu durumda Ibnii’l-Melahimi’ye
gore fiilin islenmesi yoniinde insanda dai olusmussa, fiil mutlaka gerceklesir. Bk.
Semerkandi, Sahdif, 395. Mu’tezili diisiincede fiil, dai ve irade kavramlart ile ilgili
bilgi i¢in bk. Ozerol, Mutezile 'de Tevhid, 40-41. Orhan Sener Kologlu, “Ibnii’l-Mela-
himi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2016),
Ek 1/617.

™ Orhan Sener Kologlu, Kadi Abdiilcebbér in Diisiincesinde Adalet Ilkesi: Kavramsal
Bir Inceleme (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 56.

8 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Tlahiyat Vakfi Yaymlari, 2014), 109.
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Ehl-i stinnet kelaminda hiisiin-kubuh konusu insan fiilleri kapsaminda
ele alinirken, Mu‘tezile kelaminin adalet ilkesinin ilk 6nemli meselesi
konumundadir. Semerkandj, hiisiin ve kubhun su {i¢ anlamda kullanildigin1
belirtir:

1. Bir seyin, yaratilisa uygun olmasit veya nefret uyandirmasidir.
Sevinmek ve iiziilmek gibi.

2. Bir seyin yetkinlik veya eksiklik niteligine sahip olmasidir. Bilgili
veya cahil olma gibi.

3. Bir seyin diinyada 6viilmesi, ahirette ise sevaba deger bulunmasidir.®'

Hiistin-kubuh konusunu adalet ilkesi baglaminda ele alan Mu‘tezile,
fiilin degerinin kendinden (zati) oldugunu ve bunun akil ile bilinebilecegini
savunur. Bircok konuda oldugu gibi hiisiin-kubuh konusunda da
Mu‘tezile’den farkli metodu takip eden Es‘ariler ise, hiisiin ve kubuhun
kaynaginin dinin bildirdigi mesajlara dayandigini yani ser’1 oldugunu ifade
etmistir.®?

Mu‘tezile’ye gore fiillerin hasen veya kabih olmalari, fiilin bizzat
kendisinden veya sifatlarinin birinden kaynaklanmaktadir. Boylelikle insan
herhangi bir dig etken (Tanr1 veya din gibi) olmaksizin salt akli ile adaletin
iyi bir fiil, zulmiin de kéti bir fiil oldugunu kavrayabilir. Bazen akil, kendi
basina kavrayamadigint dinin yardimryla kavrar. Mesela Ramazan ayinin
son giinlindeki orucun hasen ama bayramda tutulan orucun ise kabih
oldugunu bilmek gibi. Bu gibi konularda dinin agiklamalar1 olmasa, akil
kendi bagmna ilgili fiilin hasen veya kabih oldugunu bilemez. Mu‘tezile
bunu séylerken aklin, dinin fiilin hasen veya kabih olusuna dair verdigi
bilgiyi anlayabilme kapasitesinin bulundugunu kasteder.*

Semerkandi, ilk donem Mu‘tezilesinde hiistin ve kubhun kaynaginin fiilin
bizzat kendisinden kaynaklandig1 y6niindeki goriisiin egemen oldugunu
ancak daha sonraki donemlerde bu diisiincenin revize edilerek degistigini
ifade eder. Bu donemdeki Mu‘tezile’nin hiisiin-kubuh anlayisinda
birtakim degisiklikler meydana gelmistir. Fiillerin hasen veya kabih olarak
nitelendirilmelerinin zati degil, birtakim sifatlar sebebiyle oldugu yoniinde
goriig ileri stirilmiigtiir. Mesela dogruluk fiili faydali oldugu i¢in hasen,
yalan fiili ise zarar verdigi i¢in kabih olarak nitelendirilmistir. Goriigleriyle

81 Semerkandi, Sahdif, 464; Semerkandi, Me ‘Grif, 332.

82 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii 'I-ikdam fi
ilmi’l-keldm. nsr. Alfred Gillaume (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, ts.),
370; Seyfeddin Ebii’l-Hasan Ali b. Ali Muhammed el-Amidi, Gdyetii’I-merdm fi il-
mi’l-keldm, nsr. Hasan M. Abdiillatif (Kahire: Lecnetii ihyai’t-tiirasi’l-Islami,
1971), 234-235.

8 Semerkandi, Sahdif, 464. Ziihdi Hasan Carullah, el-Mu ‘tezile (Beyrut: el- Miesse-
setii’l-Arabiyye, 1990), 115-116; George Fadlo Hourani, Islamic Rationalism: The
Rationalist Ethics of ‘Abd al-Jabbdr (Oxford: Clarendon Press, 1971), 131.
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bu dénemin Mu‘tezili keldm anlayisina egemen olan Ciibbailer’e goére
fiiller, sahip olduklar1 ahlaki degerleri itibari yani goreceli olarak elde
ederler. Mesela yetimi terbiye etmek amaciyla atilan tokat goreceli olarak
hasen kabul edilirken, zuliim ve eziyet amaciyla atilan tokat ise kabih
olarak telakki edilir. Bu goriisleriyle Ciibbailer, fiillerin hasen veya kabih
oluslarindaki etkili olan sifatlarin goreceli olarak belirlendigini kabul
ederek, fiillerin ahlaki degerlerinin objektif olmadigini kabul etmislerdir.®

Esyadaki hiislin-kubhun kaynaginin ilahi kokenli oldugunu sdyleyen
Es‘ariler, goriiglerini Ornekler iizerinden izah etmeye ¢alismistir.
Mesela bir kole, yapacagr fiillerle ilgili irade beyaninda bulunamaz. O,
efendisinin ongdrdiigii sekilde fiillerini yapar. Dolayisiyla kdle fiillerini,
ya zorunlulukla ya da diger insanlarin kabul ettikleri sekilde yapabilir.
Yani fiil {izerinde kendisinin bir etkisi sdz konusu degildir. Ayrica kdlenin
fiilleri kendi istemiyle olmadigindan, iyi veya koétii olarak nitelendirilemez.
Fiillerin nitelikleri ve meydana gelisini bu sekilde yorumlayan Es‘ariler,
buna ragmen insanin kesb ettigi fiiller sebebiyle 6diil veya cezayr hak
ettigini sdylemistir.*®

Semerkandi, elestirdigi Es‘arilerin bu yaklasimini cebrilik olarak
nitelendirir. Cilinkii bu yaklagim, insanin roliinii ortadan kaldirmaktadir.
Halbuki insan fiillerini gergeklestirmeye veya gerceklestirmemeye kadir
olup bunun sonucunda da sevap veya ikabi hak etmektedir. Semerkandi’ye
gore fiillerin hasen veya kabih olmalar1 bizzat fiillerin kendilerinden degil,
onlara ilisen sifatlar sebebiyledir. Fiiller bu sifatlara bagli olarak hasen
veya kabih olmaktadir.®

Semerkandi’nin fiillerin niteliklerinin sebeplere bagli oldugu yoniindeki
diisiincesi ile Mu‘tezile’nin Behsemi kelamcilarinin viicuh teorisi arasinda
benzerlik oldugu goriilmektedir.

Mu‘tezile, fiillerin hasen veya kabih olusunun kaynaginin akil oldugunu
savunmustur. Mesela iman ve dogruluk fiilleri giizel (hasen) ve yararli,
kiifiir ve yalan fiilleri ise ¢irkin (kabih) ve zararli olarak nitelendirilir.

8 Semerkandi, Sahdif, 464-465. Ebl Ali ve EbG Hasim, kabih olan geyin ger¢eklestigi
birtakim yonler (vecihler) sebebiyle kabih oldugunu, hasen olan seyin de gercekles-
tigi birtakim yonler sebebiyle hasen oldugunu sdylemistir. Onlara gore salt olarak
fiilin tek basina bir ahlaki degeri bulunmamaktadir. Fiiller bu niteliklerini gercekles-
tigi baglam itibariyle kazanmaktadir. Konu hakkinda tartigmalar i¢in bk. Kologlu,
Ciibbailer’in Kelam Sistemi, 334-335. Mu‘tezile kelaminda “viicuh teorisi” olarak
bilinen bu teoriye gore bir fiil, kabihlik veya hasenlik yonlerinden biri iizere gercek-
lesirse, kabih veya hasen olma 6zelligini tagir. Bk. Mankdim Sesdiv, 7a ik, 310;
Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6/1, 58; Hourani, Islamic Rationalizm, 131; Tahsin Gor-
giin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlili Bir
Tasviti”, Islam Arastirmalart Dergisi 5 (2001), 59-108.

8 Semerkandi, Sahdif, 465; Es‘ari, Liima‘, 149.

8 Semerkandi, Sahdif, 466.
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Mu‘tezili anlayiga gore, fiillerin gilizel veya cirkin seklindeki ahlaki
degerlerinin apacik (bedihi) olmasi ve herkesge kabul gormesi sebebiyle
ayrica dini dayanak aramaya liizum yoktur. Nitekim din de insana getirdigi
mesajlarinda aklin yetkin olusu ve yol gosterici dzelliklerine yer vererek
bu goriisii desteklemektedir.?’

Semerkandi, Mu‘tezile’nin fiillerin hiisiin-kubuhluguna dair goriisiinii
aktardiktan sonra herhangi bir elestiri getirmeksizin adeta destekleyici
tarzda kendi goriistinii aktarir. Ona gore, hasen fiilden kabihlik uzaklastig:
zaman o fiil hasenlik degerini kazanir. Kabih fiilin kendisi ¢irkin oldugu
icin Allah’1in kabih fiile ihtiyaci yoktur. Allah’in ihtiyag duymadig: kabih
bir fiili yapmasi aklen miimkiin degildir. Ciinkii kadir, hakim ve gani olan
Allah’in en iyiyi terk edip, daha asag1 derecedeki bir fiili yapmasi nasil
uygun gortilebilir ki?%

Semerkandi’nin kabih fiilin tanim, fiillerin hasen veya kabih oluslari
ve Allah-kabih fiil iliskisi kapsaminda sdylediklerini degerlendirdigimizde
temel olarak onun disiinceleri ile Mu‘tezile’nin benimsedigi goriisler
arasinda paralellik oldugunu gérmekteyiz. Ancak sunu da belirtmek gerekir
ki Semerkandi, bahsedilen konularda Mu‘tezile’nin goriislerine yakin
goriisler serdederken, insanin yaptigi kabih veya hasen fiillerin yaraticisinin
Allah oldugu yoniindeki Ehl-i siinnet anlayigini benimsemistir. Bilindigi
iizere Mu‘tezile insanlarin kabih fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini
iddia etmistir.

Allah’in yaptigi fiillerin bir sebebe bagli olarak meydana geldigini
belirten Semerkandi, Allah’1n alim, kadir ve hakim sifatlarini 6ne ¢ikararak
diislincesini izah eder. Ona gore Allah sahip oldugu bu sifatlariyla bir
fiili gerceklestirmek veya yapmamak yetkisine sahiptir. O, fiilin yapilip
yapilmamasi durumunda en iyisini/en uygununu tercih eder ve bu
dogrultuda fiili yapar. Allah’in zorunlu olmadig1 halde ve ihtiya¢ duyarak
en uygun olanin tersine bir fiili yapmasi, O’nun zat1 i¢in eksiklik olacaktir.
Kadir olan Allah ac¢isindan bu durum imkansizdir. Semerkandi’nin
Allah’in yaptig1 fiillerinde hikmete uygun olami tercih edip yaratmasina
dair diislincesi, ister istemez Matiirldi’nin (6. 333/944) hikmet anlayisini
hatirlara getirmektedir.”

Semerkandi, fiillerin birinden digerinin tercih edilmesinin Allah’1n zat:
ile ilgisi olmadigim 6zellikle belirtir. Ona goére Allah fiillerini yaparken,
oncelikli olarak insanlarin fayda/zararlarin1 géz Oniinde bulundurur ve
buna gore fiilini tercih eder. Allah’in fiillerini bu sekilde gerceklestirmesi

87 Semerkandi, Sahdif, 466.
8 Semerkandi, Sahdif, 467.
8 Semerkandi, Sahdif, 470.
% Mataridi, Kitdbii t-Tevhid, 275.
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miikemmel olmaya aykirt degildir. Tam aksine Allah’in insanlarin
menfaatini gozetmeyerek fiillerini yaratmasi noksanlik ve abes olur.
Dolayisiyla bu durum, zatinin mitkkemmel olusunun ispatidir. Fiillerin bir
sebebe bagli olarak meydana geldigini vurgulayarak séyleyen Semerkandi,
Allah’m fiilleri sebep olmaksizin yaratabileceginin iddia edilmesinin,
peygamberligin ve onun getirdigi mesajlarin acikca inkar edilmesi
anlamina gelecegini 6zellikle belirtir.”!

7. Teklif-i méa 1a Yutak

Hiislin-kubuh konusunun alt baslig1 olan teklif-i ma 1a yutak, Ehl-i
siinnet ile Mu’tezile arasindaki ayrigsma konularindan biridir. Mu‘tezile,
adalet ilkesinin dogal sonucu olarak insanin gii¢ yetiremeyecegi fiillerden
dolay1 sorumlu tutulamayacagini savunur.’?

Bir¢ok meselede oldugu gibi bu meselede de Mu‘tezili anlayistan farkli
bir diisiince ortaya koyan Eg‘ari’ye gore, Allah’in insandan onun giiclinii
agan yukimlilikleri istemesi mimkindir”® Matiridiler dolayisiyla
Semerkandi ise Allah’in insan1 gili¢ yetiremeyecegi seyle sorumlu
tutmayacagi kanaatindedir.”* Semerkandi bunun sebeplerini su sekilde
stralar:

Oncelikle aklen insanin gerceklestiremeyecegi bir isle sorumlu
tutulmas1 abes olup Allah bundan miinezzehtir. Ayrica Kur’an’da Allah’in
bunu yapmayacagina dair bircok ayetin® bulunmasi sebebiyle teklif-i ma
14 yutak céiz degildir.*®

Semerkandi, Es‘arilerin “Kadfirleri uyarsan da uyarmasan da onlar
icin aymdw; onlar inanmazlar™’ ayetini delil gostererek, Allah’in
iman etmeyecegini bildigi halde kafire iman1 teklif ettigini buna delil
gostermelerine cevap vermistir. Buna gore kafirden iman etmesini
beklemek imkansizdir. Allah’m bilgisinin digindaki bir sonug, Allah’a
bilgisizlik nispet etmek anlamina gelecektir. Ayrica kafirin iman etmesi
Allah’1 yalanc1 konuma getirecektir. Bu nedenle teklif-i ma 1a yutak

ol Semerkandi, Sahdif, 470.

2 Semerkandi, Sahdif, 470; Mankdim Sesdiv, 74 ‘lik, 400.

9% Es‘ari, Liima‘, 117; Es’ari, Ibdne, 50; Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi,
el-Metalibii 'l-aliyye mine’l-ilmi’l-ilahi, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Da-
ri’1-Kitabi’l-Arabi, 1987), 3/305.

* Ebl Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud es-Sabini, el-Biddye fi usiili’d-din
(Matiiridiyye Akaidi), nsr. ve gev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 1978),
108. Teftazani, bu goriisii benimsedikleri icin Ebi Hanife’ye ve Matiiridilere sert
cikmistir. Bk. Sa’diiddin et-Teftazéni, Serhii’l-akdid, ¢ev. Silleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 216.

% el-Bakara 2/286; el-Hacc 22/78.

% Semerkandi, Sahdif, 470-471.

7 el-Bakara 2/6.
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caizdir. Semerkandi, ilmin maluma bagli olustugunu, dolayisiyla insana
yonelik herhangi bir zorlamanin s6z konusu olmadigini ifade eder. Ayrica
ilgili ayette kafirin kiifiir anindaki durumu/psikolojisi tasvir edilmektedir.
Nitekim haber, haber verilenin durumuna baglidir. Yani kafir psikolojik
olarak iman etmeye hazir olmamasi sebebiyle iman etmemektedir. Verilen
haberin haberde gegen olgu tlizerinde bir etkisinin oldugu disiiniilemez.”

Teklif-i ma 1a yutak konusunu problem olarak gérmeyen Semerkandi,
yapilacak fiil oncesinde insana saglanan imkén ve kudret sayesinde
sorumlulugunu geregince yerine getirebilecegini, dolayisiyla teklifte
altindan kalkilamayacak tarzda bir zorlugun bulunmadigini belirtir.”
Siiphesiz konunun bu sekilde degerlendirilmesindeki temel etkenler, insanin
irade ve kudrete sahip olmasi ve yapilmasi istenen teklif kapsamindaki
fiillerin sahip olunan donanim sayesinde yerine getirilebilecek seylerden
olusmasidir.

Sonug¢

Allah-dlem ve insan fiilleri baglamindaki diisiincelerini ele aldigimiz
Semerkandi’nin bu konularda siki bir Matiiridi kelamcis1 oldugunu
gormekteyiz. Alemdeki varliklar1 sonsuz irade ve kudretiyle yaratan
ve hikmetiyle idare eden Allah inancini keldm anlayisinin merkezine
alarak bunu akli ve nakli delillerle ortaya koymaya ¢alismigtir. Allah’1in
kudretinin yaninda insanin kadir varlik olusunu inkar etmeksizin
kudretlerin birlikteligini agiklamigtir. Allah’in kudretine golge diisiirecek
felsefi yaklagimlar1 akli veriler dogrultusunda elestirmistir. Bu hususta
tarafgirlik duygusundan uzak bir tutum sergileyerek 6zellikle Mu‘tezile nin
diisiincelerinden faydalanmasini bilmistir. Son donem Mu‘tezili kelaminda
yer alan dai ve sarif kavramlarinin fiillerin meydana gelmesinde etkili
oldugu diisiincesinden esinlenmistir. Diigiincelerinde bu kavramlara yer
verirken, fiillerin iyi veya kotii oluslarina etki eden vecih kavramina da yer
vermistir.

Kadir, alim ve hakim olan Allah’in kudretinin insan dahil tim varliklar
ve bu varliklardan sadir olan fiillere de etki ettigini ve bu yoniiyle yaratma
ozelligine layikiyla sahip oldugunu belirtmistir. Alemdeki olay ve olgularin
hikmet sahibi Allah’in yerlestirdigi kurallar ¢er¢evesinde meydana geldigini
ifade etmistir. Dogal sebeplilik denilen bu anlayisin akla ve dinin ruhuna
aykirt olmadigini vurgulamistir. Bu konuda Es‘arilerin olaylarin sebeplere
bagli olmaksizin meydana geldigi yoniindeki yaklagimini elestirmistir.

Mu‘tezile’nin kaderci, Eg‘ariligin ise cebriyeci olarak nitelendirildigini
sOyleyen Semerkandi, Matiiridilik ¢izgisinin dogruya yakin bir yaklasim
tarz1 oldugunu ifade etmistir. Insanin kudretinin fiiller iizerindeki etki ve

% Semerkandi, Sahdif, 470-471.
% Semerkandi, Sahdif, 471-472.
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katkisini delilleriyle ispatlamaya ¢alismistir. Konu ile ilgili insana mutlak
ozgiirliik veren Mu‘tezili anlayis1 elestirdigi gibi, Allah’in mutlak irade ve
kudretini fazlasiyla 6ne ¢ikararak, adeta insan1 ve ozelliklerini yok sayan
Es‘ari anlayis1 da elestirebilmistir. Ona gore Es‘ariler insanin kudretinin
etkisiz oldugunu soyleyerek, teklif miiessesesine zarar vermistir. Ayrica
gelistirdikleri birtakim tanimlarla anlagilmasi i¢in ugras verdikleri kesb
kavramimi anlagilmasi giic muglak bir hale sokmuslardir. Sahip oldugu
organ ve Kkabiliyetleriyle sorumlu kilinan insanin fiilini yapabilme
kapasitesinin bulundugunu ifade eden Semerkandi, bunun dogal sonucu
olarak gii¢ yetirilemeyecek islerden sorumlu tutulamayacagini vurgular.
Diisilinceleriyle farkli birkelamci oldugunu ortaya koyan Semerkandi’nin

bu 6zelliginin dini ilimlerin yaninda bagta matematik ve mantik olmak iizere
diger ilim dallartyla ugrasmis olmasindan kaynaklandigini séyleyebiliriz
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Oz

Tasavvuf, koklii bir manevi gelenegi temsil eder ve tarihsel olarak da 6nemli olan
bir alam kapsar. Bu derin gelenegin cagdas ve tarihsel boyutlarni anlamak, Islami
diisiince ve kiiltiir iizerindeki etkilerini degerlendirmek agisindan bilyik Sneme
sahiptir. Aragtirmanin amaci, bibliyometrik analiz yontemiyle tasavvuf kavramimim
yer aldig1 akademik ¢aligmalarin kapsamini, dagilimini ve etkisini anlamak, bu alanda
One ¢ikan galigmalari ve yazarlari belirlemek, ayrica tasavvuf konusundaki akademik
literatiiriin zaman igindeki degisimini ortaya koymaktir. Arastirma Web of Science
veri tabaninda “Stfism” anahtar kelimesiyle yapilan arama sonucunda ulasilan 1601
makale lizerinden gergeklestirilmistir. Bulgular 76 konu alanina ve 81 tilkeye dagilan
makalelerin en ¢ok Din alaninda ve Amerika Birlesik Devletleri’nde yaymlandigini
gbstermektedir. One ¢ikan isimler arasinda Arin Salamah-Qudsi bulunurken, en ¢ok
atif alan yazar Annemarie Schimmel’dir. En ¢ok makale yaymlanan dergi Journal
of Sufi Studies’tir. 1974 yilindan itibaren baslayan ve 6zellikle 2005 yilindan sonra
artan egilimle devam eden caligmalar, son yillarda tasavvufa yoénelik bir ilginin
oldugunu goéstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Bibliyometrik Analiz, Bibliyometri, Web of Science,
Makale.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisanst altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Stfism represents a rich spiritual tradition that holds a significant place both
historically and in contemporary contexts. An in-depth and comprehensive
examination of Sifism is crucial for understanding its impact on Islamic thought
and culture. This study examines the multifaceted nature of Stifism and its position
within other disciplines through bibliometric analysis. The objective of this
research is to comprehend the scope, distribution, and impact of academic works
related to the concept of Stfism, identify prominent studies and authors in this
field, and reveal the changes in academic literature on sifism over time. Analyses
conducted on 1601 articles, accessed through the Web of Science database using
the keyword “Stfism,” aim to achieve these objectives. The results show that these
articles, spread across 76 different subject areas and 81 different countries, are
most frequently published in the field of religion and predominantly in the United
States. Notable figures include Arin S. Salamah-Qudsi from the University of
Haifa, while Annemarie Schimmel is the most cited author. The journal publishing
the most articles on stfism is the Journal of Siufi Studies, based in the Netherlands.
The trend of studies, which started in 1974 and particularly increased after 2005,
indicates a growing interest in slifism in recent years.

Keywords: Stfism, Bibliometric Analysis, Bibliometrics, Web of Science, Article.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Stfism, within the domain of Islamic sciences, can be delineated as
a discipline primarily oriented towards the cultivation of individual
spiritual growth. The etymological roots of Stifism are subject to various
interpretations. Commonly, it is believed that the term “Sifi” derives
from “suf,” the Arabic word for wool, a reference to the humble woolen
garments traditionally worn by sifis, emblematic of their commitment to a
life devoid of worldly pleasures. Over the centuries, the conceptualization
and practices of siifism have exhibited considerable diversity, with each
practitioner defining the discipline through the lens of their own spiritual
experiences. Stfism, which advocates a lifestyle based on moral values
and spiritual virtues, has a theory and practice rooted in Islamic roots.
Prominent mystics such as Ibn al-’Arabi, Al-Ghazali, and Rimi have
profoundly influenced Islamic thought. Ibn al-’Arabi’s intricate ontology,
Al-Ghazali’s narratives of spiritual transformation, and Rimi’s literary
contributions have collectively enriched the philosophical, ethical, and
aesthetic realms of sfism. Historically, Sufism has played a pivotal role
in shaping the sociocultural landscape of the Islamic world, significantly
contributing to processes such as the Turkification and Islamization of
Anatolia. In contemporary times, siifism persists as a vital field of inquiry
both in Western and Islamic regions, serving as a source of inspiration
across diverse belief systems. This study employs bibliometric analysis
to explore the scholarly discourse surrounding the concept of sifism.
Bibliometric analysis serves to highlight the developmental trajectory of
the field and its key contributors, offering a broad overview instead of
detailed scrutiny of individual research outputs. The study included 1601
articles, accessed through the Web of Science database using the keyword
“Stfism” In the bibliometric analysis process, the journals in which the
articles were published and the distribution of articles by year and country
of publication were examined; citation analysis, co-citation analysis, and
keyword co-occurrence analysis were performed. The VOSviewer program
was used for analysis and mapping. The findings obtained as a result of the
analysis were presented and interpreted in tables and visuals. The findings
are presented and discussed through detailed tables and visuals. A search
in the WoS database with the keyword “Stfism” provided access to 1,601
articles in 76 subject areas. A substantial portion of these studies (50.40%)
were published under the category of religion. Geographically, the articles
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span 81 countries, with the highest concentrations of research emerging
from the United States (n=311), Turkey (n =229), and the United Kingdom
(n=104). The timeline of publication starts with the first WoS-listed article
on slfism dating back to 1974. While the period from 1974 to 2004 saw
relatively fewer publications, a significant uptick in scholarly activity is
noted post-2005, reaching a peak in 2020 with 144 publications. The most
common keywords used in the studies include sifism (n = 816), Islam
(n = 210), and mysticism (n = 84), with frequent references to important
stfis such as Ibn Arabi and Ghazali. The most prolific authors contributing
to sft discourse are “Salamah-Qudsi, Arin S.” (n = 13 publications),
“Bidabad, Bijan” (n = 11), and “Kars, Aydo” (n = 9). The most cited
scholars include “Seesemann, Ruediger” (n = 51 citations), “Hill, Joseph”
(n = 47), and “Ridgeon, Lloyd” (n = 41). The co-citation analysis also
shows that works by “Schimmel, Annemarie” (243 citations), “Chittick,
William” (135), “Corbin, Henry” (115), and “Uludag, Siileyman” (114)
stand out in the number of citations. The leading journals in terms of
citations are Journal of Sifi Studies (184 citations, 68 articles), Muslim
World (138 citations, 17 articles), and Welt des Islams (127 citations, 17
articles). Within Turkey, notable journals include Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi (39 articles), Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi (20), and
Bilimname (13). Among the cited publications, the most prominent study
is the article titled “Neo-Siifism Reconsidered,” published in 1993, which
received 74 citations. A search of the WoS database of academic works
on Sufism reveals that 1601 articles were published between 1974 and
2024. These studies cover a wide range of themes, mostly concentrated
in the field of religion, but with a significant presence in other fields such
as history, multidisciplinary humanities, Asian studies, and area studies.
Since 2005, scholarly interest has increased, particularly concentrated
between 2019 and 2023, marking a period of sifism’s rediscovery and
popularization in modern times. The global distribution of sifism research
across 81 countries highlights its universal appeal and its capacity to act as a
bridge between diverse cultures. Furthermore, studies on Siifism delve into
topics beyond spiritual quests, such as social justice, politics, economics,
and gender roles, demonstrating its broad cultural and social impact. This
wide-ranging influence affirms the continued relevance and significant role
of Shfism in the modern world, reflecting its ability to address various
facets of human experience.
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Giris

Tasavvuf, Islamiilimlerigerisinde 6zgiil bir yeri olan ve bireyin i¢ diinyasi
ile manevi gelisimini merkezinde tutan bir alan olarak tanimlanabilir.
Mutasavviflar ilk donemlerden beri, tasavvuf kavraminin etimolojisiyle
ilgili farkl goriisler ileri siirmiislerdir. Bu kavramin dini kékeni, yani Islam
ile olan iligkisi baglaminda, alimler kelimenin etimolojik ve kavramsal
temellerini belirlemeye yonelik ¢alismalar yapmislardir. Kur’an ve hadis
metinlerinde yer almayan “sGfi” kelimesinin etimolojik kokeni {izerine
cesitli fikirler ileri stiriilmiistiir. Ilk dénem miielliflerini biiyiik ¢ogunlugu
sifi kelimesinin yiin anlamina gelen “sGf’ kelimesinden tiiredigini
sOylemigtir. Bu goriis, stfilerin genellikle ylin kumastan yapilan basit
giysiler giymeleriyle iliskilendirilir; zira yiin, onlarin diinyevi zevklerden
uzak, ruhani bir yagsam siirme arzularini simgelemekteydi. Eb(i Nasr Serrac
et-Thsi (6. 378/988), sifi isimlendirilmesini el-Liima’nin “Stfi Isminin
Aciklanmas1” baghig1 altinda su sekilde ifade eder: “Bu isimlendirme,
peygamberler, veliler ve salih kisilerle iligkili olarak, yiin giyenlere atifla
tiretilmistir.”! Bu kelimenin Arapga’dan tiiremis olabilecegini savunan
s0fi diisiiniirler arasinda Muhammed b. Ibrahim Kelabazi (5. 380/990)
gibi isimler bulunmaktadir.? Ancak Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072)
ve Hiicvirl (6. 465/1072 [?]) gibi stfilerde Arapca kdkenli bir sdzclikten
tiiremedigini camid bir lakab olabilecedi goriisiinii savunmuglardir.?

Tasavvufun tanimi, tarih boyunca cesitlilik gdstermis ve farkli sifi
diistiniirler tarafindan cesitli perspektiflerden ele alinmistir. Bu ¢esitlilik,
tasavvufun subjektif dogasini ve kisisel manevi deneyimlere dayali
olusunu yansitir. Her bir stfi, kendi bireysel deneyimlerine ve ruhsal
durumuna gére tanimlamigtir.* Ahmed b. Muhammed en-Niri (6. 295/908)

' Ebi( Nasr Serrdc et-Tasi, el-Liima°‘, haz. Abdiilhalim Mahmid - T4ha Abdiilbaki

StirGr (Misir: Daru’l-kiitiibi’l-hadise,1960.), 41.

Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf, cev. Siileyman Uludag (istanbul:

Dergah Yay, 2016), 57; Serrac et-TUsi, el-Liima ‘, 41-42.

3 Ebi’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevéazin b. Abdilmelik el-Kuseyri,
er-Risdletii’l-kugeyriyye, thk. Halil el-Manstr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2001), 21; Ali b Osman el-Hiicviri, Kesfit'I-mahcib. gev. Siileyman Uludag (Istan-
bul: Dergah Yayinlari, 2010), 95.

4 Ebi Hafs Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avdrifii'I-medrif, ¢ev. Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand Yayecilik, 2010), 66; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyim-
leri Sozligii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlar, 2009), 629.
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der ki: “Tasavvuf nefsin tiim haz ve arzularim terk etmektir.”, Ebli Amr
Ismail b. Niiceyd’e (6. 366/976) gore tasavvuf “Emir ve nehiy altinda
sabretmektir.”®, Ma‘rif b. Firtizan el-Kerh1’in (6. 200/815-16 [?]) tasavvuf
tanim1 da soyledir: “Tasavvuf; diinyevi tasalardan kurtulmak, kirlerden
armmaktir.””

Tasavvuf, insanin nefsinin arindirilmasi, kalp ve ruhunun temizlenmesi
ile ahlakimin iyilestirilmesi iizerine odaklanan, tarih boyunca siireklilik
gosteren bir disiplindir. Bu 6greti; ziihd, takva, ihlas ve ihsan gibi erdemleri
merkeze alan bir yasam tarzin1 savunur. Bu ¢ercevede, bireylerin ibadet
ve itaate olan bagliliklari giiglendirmeleri tesvik edilir. Islami literatiiriin
koklerinden beslenen tasavvuf, Kur’an ve Siinnet temelleri {izerine insa
edilmistir.®* Hz. Peygamber’in 6rnek alman hayati ile onun yetistirdigi
nesillerin uygulamalar1 tarafindan bigimlendirilmistir. Bu teorik ve
tarihi ¢erceve, tasavvufun pratik yonlerine de zemin hazirlamaktadir.
Bu baglamda, tasavvuf sadece teorik bir ¢er¢eve sunmakla kalmaz, ayni
zamanda manevi ve etik ilkelerin somut uygulamalarini da igerir.

Islam diisiincesinin batini yonlerini derinlemesine iceren bu alan,
bireylerin manevi diinyalarin1 zenginlestirmelerine ve i¢ huzura
erigmelerine olanak tanir. Tarih boyunca ve farkli cografyalarda yasamis
mutasavviflar, Islam’in teorik ve pratik yonlerini, yazili eserler, tekkeler
ve zaviyeler araciligiyla zenginlestirmislerdir. Ozellikle, tasavvuf manevi
gelisim siirecinde bireylerin i¢ diinyalarin1 armdirmalarina yardimet
olmaktadir.'"® Bu egitim siireci, genellikle bir miirsid-i kamil liderliginde
yuritiilir ve disiplinli bir manevi yolculugu ifade eder. Bu yolculuk
stirecinde bireylerin kalpleri manevi hastaliklardan arindirilir ve nefs kotii
huylardan siyrilarak saf bir hale doniistiirtiliir."

5 Kuseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye, 53.

Kuseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye, 81.

Ebii Nuaym el-Isfahani, Hilyetii l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd, ter. Hiiseyin Yildiz -

Hasan Yildiz - Zekeriya Yildiz (istanbul: Ocak Yay., 2015) VI: 523.

8 Serrac et-Tusi, el-Liima ‘, 42-43; Siihreverdi, Avarifii’I-mearif, 15-16; Hasan Kamil

Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yaynlar1, 2004), 54.

Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler (istanbul: Dergah

Yayinlari, 1999), 43.

10 Sakir Goziitok, Siifi Pedagoyjisi - Tasavvufta Sahsiyet Egitimi (Istanbul: Nesil Yayin-
lar1, 2012), 100-101; Kadir Ozkése, Tasavvuf ve Géniil Egitimi (Ankara: Nasihat
Yayinlari, 2007), 164.

" Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili (Istanbul: Mavi Yaymecilik, 2006), 1/21-22;

Ramazan Muslu, “Seyr u Siilik Metodlar1”, Tasavvuf El Kitab, ed. Kadir Ozkose

(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 330; Halil ibrahim Simsek, “Tasavvufta Kalbin

Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu,” Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

14/28 (Aralik 2015), 35-48; Eb(i Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, Addbii'n-

niifiis, gev. Ersan Urcan (Ankara: Itisam Yayinlari, 2019), 17. Muhasibi eserinde,

insanin i¢ diinyasinda yer alan hile ve tuzaklari, bunlara karst korunma yontemlerini

6

7
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Zamanla, tasavvufl egitim daha sistemli bir yapiya biiriinmiis ve
tekkelerde merkezilesmis bir yapida icra edilmistir. Bu merkezilesme,
egitimin bitinligini ve etkinligini artirmistir. Boylece siire¢ boyunca
bireylerin ruhsal donilisiimi daha kapsamli bir sekilde desteklenmistir.
Tekkeler, Islam kiiltiiriinde sadece dini egitim yuvalar1 degil, ayn1 zamanda
sanat ve bilim alanlarinda da 6nemli bir merkez islev goriir. Bu kurumlar,
tasavvuf egitiminin yam sira, Islam alimleri tarafindan tefsir, hadis ve
fikih gibi dini ilimlerin 6gretildigi yerlerdir. Islam diinyasina 6zgii etik ve
estetik degerlerin yiiksek oldugu sanat dallar1 da bu tekkelerde yogun bir
sekilde gelismistir. Ozellikle hat, tezhib, minyatiir, oyma ve nakis gibi el
sanatlari, tekkelerdeki sanatsal faaliyetlerle birlikte degismis ve bolgenin
estetik anlayisini sekillendirmistir.'” Bu kurumlar, ayni1 zamanda sosyal ve
kiiltiirel hayata katkida bulunan merkezler olarak da 6nem tasir."* Toplumda
maneviyatin ve bilginin yayilmasinda kritik roller iistlenen tekkeler, islam
medeniyetinin bilgi ve sanat iiretimindeki dinamiklerini anlamada Kkilit
oneme sahiptir. Bu baglamda, tasavvufun tekkeler araciligryla sagladigi
egitim ve kiiltiir birikimi, Islim diinyasinin sosyo-kiiltiirel yapisini
zenginlestiren temel unsurlardan biri olarak kabul edilir.

Tasavvuf, Miisliman toplumlarin manevi ve ahlaki gelisimlerine
katkida bulunmus ve boylelikle Islomi medeniyetin zenginlesmesine
ve cesitlenmesine onemli dl¢lide katki saglamistir. Tarih boyunca farkli
sahsiyetler ve akimlarin etkisiyle zenginlesmisti. Muhyiddin bnii’l-
Arabi (6. 638/1240), Imam Gazzali (6. 505/1111) ve Mevlana Celaleddin-i
Rami (6. 672/1273) gibi mutasavviflar, Islam diisiincesinde derin izler
birakmiglardir. ibnii’l-Arabi, varlik anlayisi ve vahdet-i viictid &gretisiyle
taninir. Onun el-Fiitihadt ve Fusiisii'I-hikem adli eserleri, Islimi metafizik
ve tasavvuf alaninda literatiire katkida bulunmustur.' Gazzali ise, Islami

ve nefsin egitilmesi ile kontrol altina alinmasi gereken siirecleri detayli bir sekilde
ele almistir. Hakim et-Tirmizi, Riydzetii n-nefs, cev. M. Zahit Tiryaki (Istanbul: lk
Harf Yayinevi, 2019), 62. Bu Tirmizi’nin kisinin ideal bir kul olabilmesini ayet ve
hadislerden hareket ederek nefsin yetkinlesme siirecini ele aldigi eseridir. Tasavvuf-
ta benligin kendini tanima ve arinma siireciyle ilgili psikolojik bir degerlendirmeler
i¢in bk. Tuncay Aksoz, “Insan Benliginin Arimas1”, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/31 (Haziran 2015), 81-101; Cemile Sagir, Tasavvuf've Psikolo-
Ji Tiskisi (Istanbul: KDY Akademi Yaymncilik, 2023).

Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler,186-187; Ferzende Idiz,
“Tasavvufun Islam Medeniyetine Katkilar1”, Akademiar Dergisi (Haziran 2018),
58-60.

Ergiin Yildirim, “Sosyoloji ve Tasavvuf’, Sosyal Bilimlerde Disiplinlerarasi Calis-
mamn Imkdni: Tasavvuf Ornegi, ed. Ahmet Cahid Haksever (Ankara: Ankara Uni-
versitesi Yayinlari, 2022), 354

Yimaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 132; Mustafa Cakmaklioglu, “Modern Diinyada
Ezeli Hikmet Geleneginin Yeniden Canlanisi: Bat1’da ibnii’l-Arabi’ye Yénelik ilgi-
nin Tarihi Seyri”, Tasavvuf Ilmi Akademik Arastirma Dergisi 10/23 (2009), 425-456;
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ilimler ve tasavvuf arasindaki dengeyi kurarak daha once ilgilendigi fikih,
kelam ve felsefe gibi disiplinlerdeki bilgileri yetersiz bulmus ve bu siirecte
tasavvufa yonelmistir. S6z konusu doniisiimii de el-Miinkiz mine 'd-dalal
eserinde detayl bir sekilde anlatmistir.'> Tasavvufa yonelisini ve sonrasinda
gelisen manevi hayatim fhyau uliimi’d-din adli eserinde derinlemesine
isleyen Gazzali, ilahi hakikate ulagmanin sadece zahir bilgilerle degil, ayn1
zamanda bireysel manevi deneyimlerle miimkiin oldugunu vurgulamistir.
Bu eserinde, siifi pratigin ve yasantisinin, Islami dgretilerle ve seriat ile tam
bir uyum i¢inde oldugunu savunarak, tasavvufi yasamin sadece teorik bir
zeminde degil, aym1 zamanda pratikte de Islam’1n ruhuna uygun diistiigiinii
gostermeye ¢alismistir.'® 13. ylizyilda yasamis olan Mevlana ise, 6zellikle
Farsca yazdigi Mesnevi eseri ile taninir. Bu eser, tasavvufi dgretiyi siirsel
bir dilde anlatmis ve bu yoniiyle de genis kitlelere ulasmistir.!” Bu {i¢
diigtintir'®, tasavvufun felsefi, etik ve estetik boyutlarini zenginlestirmis ve
diinya genelinde ilgi ¢eken bir miras birakmiglardir.

Bu mirasin etkileri, tarihi siire¢ i¢inde de kendini gostermistir. Ozellikle
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, Afrika’nin Miisliimanlasma
siireci ve ¢esitli Islam devletlerinin kurulusu gibi &nemli olaylarda
tasavvufun rolii goz ardi edilemez.'"® Tasavvuf, Osmanl imparatorlugu’nun
temellerinin atilmasinda ve diger Islim devletlerinin olusumlarinda
belirgin bir etkiye sahiptir. Giiniimiizde ise tasavvuf hem Bati hem de
Islam cografyasinda 6nemli bir arastirma alami olarak kabul edilmekte,
cesitli inang sistemlerine ilham kaynagi olmaktadir.

1. Yontem

Bu calismada, tasavvuf kavrami ile ilgili arastirmalar1 analiz etmek
i¢in bibliyometrik yontem kullanilmaktadir. Ozellikle belirtilmesi gereken
onemli bir nokta, arastirmada, bireysel caligmalarin spesifik bulgularina

Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan: Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicud
Gelenegi (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 312-313.

15 Hiiccetii’l-islim Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali et-TGsi, el-Miinkiz mine 'd-dalal ve’l-miifsih ‘ani’l-ahval, ¢ev. Abdurrez-
zak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2013).

16" Hijccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali et-Tasi, Ihyd i ‘uliimi’d-din, cev. Mehmed A. Miiftiioglu (istanbul: Tug-
ra Nesriyat, 1988).

17 Mahir iz, Tasavvuf (Istanbul: Kitabevi Yaymcilik, 2014), 191.

Burada sadece i¢ kisinin iizerinden agiklama yapilmasinin temel nedeni, aragtirma

kapsaminda en ¢ok kullanilan anahtar kelimeler arasinda bu {i¢ ismin ge¢mesidir.

Kadir Ozkése, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve

Akimlarin Rolii”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran

2003), 249-279; Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu (Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islam-

lasmas1)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),

3/12-114.
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detayli bir sekilde deginmek yerine, tasavvuf kavrami iizerine akademik
literatiirdeki genel egilimleri belgelemeye ve sentezlemeye yogunlasilmis
olmasidir. Bibliyometrik analiz, alanin gelisimini ve Onemli aktorleri
vurgulayarak, bireysel aragtirma sonuglarinin derinlemesine incelenmesi
yerine, alanin kapsamli bir genel goriiniimiinii saglar.?

1.1. Dokiiman Se¢imi

Arastirmada yer alan makalelerin belirlenmesinde Web of Science
(WoS) veri taban1 kullanilmigtir. WoS dokiiman tarama ekraninda “Topic
(title, abstract and author keywords)” arama alaninda “Sfism” anahtar
kelimesiyle arama yapilmistir. Arama sonucunda 2289 sonuca ulasilmigtir.
Sonuglar igerisinden makale secenegi isaretlenerek sonuglar filtrelenmis ve
arastirmaya 1601 makale dahil edilmistir.

1.2. Verilerin Analizi

Arastirmada yer alan makaleler WoS ekranindan 1-500, 501-1000,
1001-1500, 1501-1601 seklinde dort dosya olarak kaydedilmis ve
birlikte analize sokulmustur. Bibliyometrik analiz siirecinde makalelerin
yayinlandig1 dergiler, makalelerin yillara ve yazildigi iilkelere gore dagilimi
incelenmis; atif, ortak atif ve ortak kelime analizi gergeklestirilmistir.
Analizler ve haritalandirmada VOSviewer programindan yararlanilmigtir.
Analiz sonucunda elde edilen bulgular, tablo ve gorseller halinde sunularak
yorumlanmistir.

1.3. Etik Kurul izni

Bu aragtirmada tasavvuf (sGfizm) kavramimin yer aldigi makalelerin
bibliyometrik analiz ¢aligmasi gerceklestirilmis ve arastirma kapsaminda
yer alan ¢aligmalarin dokiiman incelemesi yapilmistir. Bu nedenle bu
caligsma igin etik kurul iznine gerek bulunmamaktadir.

2. Bulgular

Tasavvuf 6zelinde yapilan arastirmalara iliskin Web of Science (WoS)
veritabaninda “stfism” anahtar kelimesiyle basliklarda tarama yapilmis ve
tarama sonucunda 1601 makaleye ulagilmistir.

2.1. Calismalarin Yapildig1 Konu Alanlari

Arastirma kapsamina alinan makaleler c¢esitli (76) konu alanlarina
dagilmis bulunmaktadir. Incelenen makalelerin yapildigr konu alanlari
Sekil 1°de gosterilmistir.

20 Philip Hallinger - Chatchai Chatpinyakoop, “A bibliometric Review of Research on
Higher Education for Sustainable Development, 1998-2018”, Sustainability (Swit-
zerland) 11/8 (2019), 3.
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155
Humanities Multidisciplinary

53 40

Literature Social Sciences
Interdiscipinary

143
Asian Studies

Sekil 1: Caligmalarin yer aldig1 konu alanlar ve sayilari

Sekil 1°e gore en fazla ¢alisma (%50.40) Din (Religion) konu alaninda
yayinlanmistir. Bunun yaninda Tarih (History) (%9.80), Cok Disiplinli
Beseri Bilimler (Humanities Multidisciplinary) (%9.68), Asya Calismalari
(Asian Studies) (%8.93) ve Alan Calismalar1 (Area Studies) (%8.12) konu
alanlart 6ne ¢ikmaktadir.

2.2. Calismalarin Yillara Gore Dagilimi

Tasavvuf kavraminin yer aldigi makalelerin yillara gore dagilimi Tablo
1’de gosterilmistir.

Tablo 1: Caligmalarin yillara gére dagilimi

Yayin Y1l Yayin Sayisi Yayin Yiizdesi
1974 1 0.062
1975 1 0.062
1976 3 0.187
1978 1 0.062
1980 1 0.062
1981 1 0.062
1983 5 0.312
1986 1 0.062
1987 1 0.062
1988 1 0.062
1989 2 0.125
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1991 1 0.062
1992 5 0.312
1993 2 0.125
1994 4 0.250
1995 4 0.250
1996 4 0.250
1997 4 0.250
1998 1 0.062
1999 4 0.250
2000 2 0.125
2001 4 0.250
2002 2 0.125
2003 6 0.375
2004 8 0.500
2005 18 1.124
2006 24 1.499
2007 22 1.374
2008 58 3.623
2009 41 2.561
2010 37 2311
2011 54 3.373
2012 71 4.435
2013 67 4.185
2014 78 4.872
2015 86 5.372
2016 96 5.996
2017 94 5.871
2018 101 6.309
2019 119 7.433
2020 144 8.994
2021 141 8.807
2022 142 8.869
2023 130 8.120
2024 9 0.562
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Tablo 1 incelendiginde tasavvuf kavraminin kullanildigt WoS’taki
ilk makalenin 1974 yilinda yaymlandig1 belirlenmistir. 1974-2004 yillar
arasinda makale sayisinin az oldugu ancak 2005 yilindan itibaren konuya
iliskin c¢alismalarin artis gosterdigi belirlenmistir. En ¢ok makalenin
yaymlandig1 yil ise 144 (%8.99) makale ile 2020 yil1 olmustur. Ozellikle
2019-2023 yillar1 arasinda 6nemli sayida makale yayinlanmistir.

2.3. Cahsmalarin Ulkelere Gore Dagilimi

Tasavvuf kavraminin yer aldigi makaleler 81 farkli iilkeye dagilmis
bulunmaktadir. Makalelerin tlkelere gore dagilimi Sekil 2°de yer
almaktadir.

Sekil 2: Calismalarin tilkelere gore dagilimi

Sekil 2 incelendiginde, tasavvuf kavrammin kullanildigi makalelerin
sirastyla en ¢ok Amerika Birlesik Devletleri (n=311, %19.42), Tirkiye
(n=229, %14.30), Ingiltere (=104, %6.49), iran (n=59, %3.68), Rusya
(n=59, %3.68) ve Ispanya (n=59, %3.68) gibi iilkelerde yaymlandig
belirlenmistir.

2.4. Calismalara Yapilan Atiflarin Dagilim

1975-2004 yillar1 arasinda makalelere yapilan atiflarin dagilimi Sekil
3’te yer almaktadir.

Sekil 3: Calismalara yapilan atiflarin dagilimi
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Sekil 3°te gosterildigi gibi tasavvuf konu alaninda yapilan ¢alismalar en
cok 2021 (n=574) ve 2023 yillarinda (n=573) atif almistir. Konuyla ilgili
calismalara yapilan atiflarin yillara goére dagilimi incelendiginde 2005
(n=14) yilindan itibaren atiflarin artis gosterdigi anlasilmaktadir. Bunun
yaninda, atif sayisi1 ve yayin sayisi arasinda nispeten bir paralellik oldugu
sOylenebilir. 2005 yilindan itibaren (makale sayisi=18, atif sayisi=14)
tasavvuf hakkinda yapilan ¢alismalar artig gostermis ve buna paralel olarak
calismalara yonelik atiflar da ylikselmeye baslamistir.

2.5. Calismalarda En Cok Kullanilan Anahtar Kelimeler

En c¢ok kullanilan anahtar kelimelerin bibliyometrik analizini
gerceklestirmek icin analiz tiirli olarak ‘co-occurence’ ile analiz birimi
olarak ‘author keywords’ tercih edilmistir. Anahtar sdzciiklerdeki minimum
deger 10 olarak belirlenmistir. Bunun sonucunda 49 anahtar kelime ortaya
¢ikmistir. Bu anahtar kelimeler Sekil 4°te yer almaktadir.
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Sekil 4: Calismalarda en ¢ok kullanilan anahtar kelimeler

Ayrica tasavvuf kavraminin yer aldig1 makalelerde tercih edilen anahtar
kelimelerin dagilimi Tablo 2’de sunulmaktadir.
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Tablo 2: Caligmalarda kullanilan ilk yirmi anahtar kelimenin dagilim1

Anahtar Kelimeler Kullanim Sayisi
Stifism 816
Islam 210
Mysticism 84
Religion 32
Ibn ‘Arabi 31
Spirituality 29
Philosophy 24
Love 23
Pakistan 23
Al-Ghazali 21
Modernity 20
Morocco 20
Rumi 20
Poetry 19
Stfi 19
Salafism 18
Central Asia 16
Egypt 16
Politics 16
Senegal 16

Sekil 4’te ve Tablo 2°de sunuldugu gibi tasavvuf konu alaninda yapilan
caligmalarda en sik tercih edilen anahtar kelimeler i¢inde stfism (n=816),
Islam (n=210) ve mysticism (n=84) bulunmaktadir. Anahtar kelimelerde
Ozellikle Ibn ‘Arabi ve Al-Ghazali gibi O6nemli mutasavviflarin da
isimlerinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.

2.6. Calismalarin Yazarlarinin Atif Dagilimlan

En ¢ok atif alan yazarlarin bibliyometrik analizini gergeklestirmek
amactyla analiz tiirii olarak “citation” ve analiz birimi olarak ‘“authors”
tercih edilmistir. Analiz i¢inde, bir yazarim minimum ¢aligma sayis1 3, bir
yazarin minimum atif sayis1 da 3 olarak belirlenmis ve bu 6lgiitlere dayali
olarak tasavvuf kavramina iliskin en ¢ok makale {ireten yazarlar ve atif
sayilar1 Tablo 3’te sunulmustur.
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Makale Sayisina Gore Dagilim

Atif Sayisina Gore Dagilhim

Makale | A t1 f Makale | A t1f
Yazar Yazar
Sayisi Sayisi Sayis1 | Sayis1
Salamah-Qudsi, Seesemann,
Arin S. 13 36 Ruediger 3 >
Bidabad, Bijan | 11 25 Hill, Joseph | 4 47
Ridgeon,
Kars, Aydogan |9 6 Lloyd 4 41
o Salamah-
Muedini, Fait 7 20 Qudsi, Arin S. 13 36
Philippon, Alix | 7 33 | gmo, Paulo g 35
. . Melchert,
Khalil, Atif 6 11 Christopher 3 35
Knysh, Philippon,
Alexander 6 3 Alix 7 3
. Rytter,
Lala, Ismail 6 10 Mikkel 3 31
Piraino, Weismann,
Francesco 6 17 Itzchak 3 30
Bellver, Jose 5 23 Abenante, 3 29
Paola
Faruque, Lewisohn,
Muhammad U. > 14 Leonard > 28
. . Hussain,
Hatina, Meir 5 18 Ghulam 5 26
Hussain, Bidabad,
Ghulam > 26 I Bijan 1 25
Lewisohn, 5 28 Bellver, Jose |5 23
Leonard
Gy Arjomand,
Milani, Milad 5 16 Said Amir 4 23
Pinto, Paulo G. | 5 35 | Werbner, /|, 22
Pnina
Sedgwick, Mark | 5 17 Muedini, Fait | 7 20
Abuali, Eyad | 4 9 O°dell, Emily | 5 20

Jane
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Aishima, ] _
Hatsuki 4 3 Hatina, Meir | 5 18
Arquand, Said 4 23 Piraino, 6 17
Amir Francesco

Tablo 3’te goriildiigli gibi tasavvuf kavramina iligkin en ¢ok makale
ireten yazarlar “Salamah-Qudsi, Arin S.” (n=13), “Bidabad, Bijan” (n=11)
ve “Kars, Aydogan” (n=9) olmustur. Yazarlarin konuya iliskin genellikle
beser ya da altigar makale iirettikleri anlasilmaktadir. Yazarlarin atif
sayilari incelendiginde en ¢ok atifi alan yazarlarin “Seesemann, Ruediger”
(n=51), “Hill, Joseph” (n=47) ve “Ridgeon, Lloyd” (n=41) oldugu
belirlenmistir. En ¢ok yayini bulunan “Salamah-Qudsi, Arin S.”“nin ise 36
atifi bulunmaktadir.

Bunun yaninda analiz siirecinde analiz tiirii olarak ‘Co-citation’ ve analiz
birimi olarak ‘Cited authors’ segilerek ortak atif analizi gergeklestirilmistir.
Bu analizde bir yazarin minimum atif sayist 30 olarak belirlenmis ve elde
edilen sonuglar Sekil 5’te sunulmustur.
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Sekil 5: En ¢ok atif yapilan yazarlar (Ortak atif analizi)

Sekil 5’te goriildiigii gibi tasavvuf kavraminin gectigi calismalarinin
ortak atif analizinde; “Schimmel, Annemarie” (243), “Chittick, William”
(135), “Corbin, Henry” (115), ve “Uludag, Siileyman” (114) ortak atif
alarak 6ne ¢ikmustir.
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Sekil 6: En ¢ok atif alan dergiler

Sekil 6’da en ¢ok atif alan dergilerin sirasiyla Journal of Sufi Studies
(184 atif, 68 makale), Muslim World (138 atif, 17 makale), Welt des
Islams (127 atif, 17 makale), Contemporary Islam-Dynamics of Muslim
Life (120 atif, 17 makale), ve Islam-Zeitschrift fur Geschichte Und Kultur
des Islamischen Orients (120 atif, 10 makale) seklinde devam ettigi
belirlenmigtir. Bununla birlikte en ¢ok makalenin sirasiyla Journal of
Sifi Studies (68), Religions (60) ve Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi (39) gibi
dergilerde yayinlandigi belirlenmistir.

Makale ve atif siralamasina gore dergiler incelendiginde elde edilen
sonuglar Tablo 4’te sunulmustur.
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Tablo 4: Tasavvuf kavramm ile ilgili en ¢ok makale yaymmlanan

dergiler

Dergi Adi Makale Sayisi Atif Sayisi
Journal of SGfi Studies 68 184
Religions 60 43
Cumhuriyet  Ilahiyat  Dergisi- 39 19
Cumbhuriyet Theology Journal
Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi-Journal of  Academic | 20 11
Research In Religious Sciences
Voprosy Filosofii 18 6
Contemporary Islam-Dynamics of 17 120
Muslim Life
Muslim World 17 138
Welt des Islams 17 127
Arabica 16 71
Afkar-Jurnal Akidah & Pemikiran
Islam-Journal of Aqidah & Islamic | 15 10
Thought
Islam. and Christian-Muslim 15 63
Relations
Journal of Persianate Studies 15 69
Social Compass 15 55
Bilimname 13 4
International Journal of Law And

11 25
Management
Al-Qantara 10 42
Iranian Studies 10 10
Islam-Zeitschrift fur Geschichte und 10 120
Kultur des Islamischen Orients
South Asia-Journal of South Asian 10 10
Studies
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Tablo 4’e gore en ¢ok makale yayinlanan dergiler igerisinde Tiirkiye’den
Cumhuriyet [lahiyat Dergisi (39), Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi (20) ve Bilimname (13) dergisi bulunmaktadir.

2.8. En Cok Atif Alan Makaleler

Arastirma kapsaminda en c¢ok atif yapilan makalelere yonelik analiz
yapilirken analiz tiirii olarak ‘citation’ ve analiz birimi olarak ‘documents’
secilmis, Ol¢iit olarak bir yaymin en az 10 atifinin bulunmasi sarti
eklenmigtir. Buna dayal1 olarak yapilan bibliyometrik analizde elde edilen
sonuglar Tablo 5’te yer almaktadir.

Tablo 5: Tasavvuf kavraminin yer aldig1 makaleler arasinda en ¢ok atif

yapilanlar
Makale Yayin | Atif
Makale Adu Yazan Tarihi | Sayis1
A . Ofahey, R. S.;
Neo-Sufism Reconsidered Radtke. B. 1993 |74
The Formation of an ‘Islamic Sphere’ | Launay, R; 1999 |54
in French Colonial West Africa Soares, B. F.

Is Spiritual Tourism a New Strategy | Haq, F.; Wong,

for Marketing Islam? H. Y. 201033
The Politics of Sifism - Redefining
The Saints of Pakistan Ewng, K. 1983 149
New  Conceptual  Foundations
for Islamic Business Ethics: The | Sidani, Y.; Al 2015 44

Contributions of Abu-Hamid Al- | A. A.
Ghazali

Bread, Freedom, Social Justice:
The Egyptian Uprising and a Saf
Khidma

Wisdom as Self-Transcendence: | Le, T. N,;
What’s Love (& Individualism) Got | Levenson, M. | 2005 |40
to do With it? R.

What do We Mean by Salafi?
Connecting Muhammad ‘Abduh
With Egypt’s Nur Party in Islam’s
Contemporary Intellectual History

Gender and  Spiritual  Self-
Fashioning + Islamic Social Order
and Hierarchical Structuring - The | Malamud, M. | 1996 |38
Master Disciple Relationship in
Classical Stfism

IXIlttermaler, 2014 | 41

Griftel, F. 2015 |39
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Bargaining with Baraka: Persian
Stfism, “Mysticism” and Pre-
modern Politics

Safi, O.

2000

37

Travelers’ Tales in The Tablighi
Jama’at

Metcalf, B.

2003

32

From Revival to Mutation: The
Religious Personnel of Islam in
Tajikistan, from De-Stalinization to
Independence (1955-91)

Dudoignon, S.

2011

31

Reflexive Positioning and Culture

Tan, S. L.
Moghaddam,
F. M.

1995

31

Is There a Muslim Society - Gellner,
Ernest Sociology of Islam

Zubaida, S

1995

31

Theology and Siifism

Mayer, T.

2008

30

Mysticism as Morality - The Case of
Stfism

Heck, P. L.

2006

28

Affective  Scholarship:
Anthropology ~ With
Affects

Doing
Epistemic

Stodulka,
Selim,
Mattes, D.

T.;
N.;

2018

27

Being as Good Muslims as
Frenchmen: On Islam and Colonial
Modernity in West Africa

Seesemann,
R.; Soares, B.
F.

2009

27

Mevlana Jalal-Ad-Din Rumi and
Mindfulness

Mirdal, G. M.

2012

26

All Women Are Guides: Sifi
Leadership and Womanhood Among
Taalibe Baay in Senegal

Hill, J.

2010

25

Love in The Time of Occupation:
Reveries, Longing, and Intoxication
in Kashmir

Varma, S.

2016

24

Stfism and Governmentality in The
Late Ottoman Empire

Silverstein, B.

2009

24

Islam and Popular Music in Senegal:
The Emergence of a ‘New Tradition’

Mclaughlin, F.

1997

24

The Islamic Conservative Turn
in Malaysia: Impact and Future
Trajectories

Osman, M. N.
M.

2017

23

From Gayat al-hakim to Sams al-
ma arif: Ways of Knowing and Paths
of Power in Medieval Islam

Saif, L.

2017

23




Tasawuf Kavramina Yonelik Bibliyometrk Bir Analiz | 1045

Origins and Early Stafism

Melchert, C.

2015

23

Exploring Value Compasses
of Leaders in  Organizations:
Introducing Nine Spiritual Anchors

Karakas, F.

2010

23

Stfism, ‘Popular’ Islam and The
Encounter With Modernity

\% a n
Bruinessen,
M.

2009

23

The Poetic’s of Saffi Practice:
Drumming, Dancing, and Complex
Agency at Madho Lal Husain (And
Beyond)

Wolf, R. K.

2006

23

Gerotranscendence and Different
Cultural Settings

Lewin, F. A.

2001

23

Branding Pakistan as a Siifi country:
The Role of Religion in Developing
a Nation’s Brand

Yousaf, S.; Li,
H.

2014

22

Stfism - What is it Exactly?

Heck, P. L.

2007

22

Devotion to The Prophet and His
Family in Egyptian Stifism

Hoffmanladd,
V. 1.

1992

22

The Polemic About The Karamat
Al-Awliya and The Development
of SGfism in Al-Andalus (4th/10th-
5th/11th Centuries)

Fierro, M.

1992

22

‘These Young Men Show No Respect
for Local Customs’-Globalisation
and Islamic Revival in Zanzibar

Turner, S.

2009

21

Oral Competition Narratives of
Muslim and Hindu Saints in The
Deccan

Green, N.

2004

21

Tablo 5’e gore, tasavvuf caligmalarinda atif sayis1 bakimidan 6ne
¢ikan makale 1993 yilinda yayinlanan “Neo-SGfism Reconsidered” (n=74)
makalesidir. Makale, neo-siifizmin ¢esitli yonlerini, 6zellikle metafizik
doktrinlerini detayli bir sekilde tartigsmasiyla dikkat cekmektedir. Yazarlarin
yaklagimi, sifi tarihinin ve zaman i¢inde s(ifi uygulamalari ve inanglarimin
degisiminin anlasilmasina kritik bir katki saglamaktadir.

Sonug¢

Arastirmada WoS veri tabaninda kayith tasavvuf kavraminin yer aldigi
2289 calismadan 1601 tanesinin makale olarak yayimnlandigini ortaya
cikmistir (1974-2024 yillart arasi). Calismalarin konu alanlarina gore
dagilimina bakildiginda arastirma kapsamina alinan makalelerin 76 farkli
konu alanina dagildig1 ve yaridan fazlasinin Din (Religion) alaninda oldugu
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goriilmektedir. Bununla birlikte Tarih, Cok Disiplinli Beseri Bilimler, Asya
Caligmalar1 ve Alan Calismalari 6ne ¢ikan diger konu alanlari olmugtur. Bu
sonugclar, tasavvuf kavraminin yer aldig1 akademik ¢aligmalarin kapsamli ve
disiplinler arasi bir karaktere sahip oldugunu gostermektedir. Tasavvufun
sadece dini ve mistik boyutlariyla sinirli olmadigini, ayn1 zamanda tarih,
beseri bilimler ve alan ¢alismalar1 gibi ¢esitli konu alanlarinda da énemli
bir yere sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Web of Science kapsaminda tasavvuf kavraminin kullanildig1 makaleler
1974’ten itibaren yaymlanmaya baglamistir. Bununla birlikte ¢aligmalardaki
yogunluk, 6zellikle 2005 yilindan itibaren artis gostermis. Ozellikle 2019-
2023 yillar1 arasinda yogun bir yayin aktivitesi gdzlemlenmistir. Tasavvuf
kavraminin yer aldig1 makalelere yapilan atif sayilarinda da 2021 ve 2023
yillarinda 6nemli bir artig olmasi ¢aligmalara olan ilginin son yillarda daha
da arttigin1 gostermektedir. Bu durum tasavvufun akademik g¢evrelerde
giderek daha fazla ilgi gordiigiiniin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.
2005 yilindan itibaren artan akademik ilgi, tasavvufun modern zamanlarda
yeniden kesfedilmesi ve popiilerlesmesiyle paralellik gosterir. Bu ilgi,
tasavvufun sadece tarihsel ve kiiltiirel kokenlerine degil, ayn1 zamanda
cagdas toplumsal ve kiiltiirel meselelerle olan dinamik iliskisine de igaret
eder. Tasavvufa yonelik ilginin altinda yatan sebeplerin birgogu, globallesen
diinyada insanlarin manevi ve igsel arayislarina yonelik artan ihtiyaclardan
kaynaklaniyor olabilir. Bu ilgi, ayn1 zamanda tasavvufun disiplinler arasi
dogasin1 da yansitmakta, din ile birlikte psikoloji, sosyoloji, tarih ve
edebiyat gibi farkli alanlarda da incelenir hale gelmesini saglamaktadir. Bu
durum tasavvufun sadece geleneksel bir inang sistemi olarak degil, ayrica
modern bireylerin ruhsal ve zihinsel ihtiyaglarina hitap eden, yagsamin
karmagik sorunlarina ¢ézliim getirebilen bir yol olarak kabul edilmesini
ifade eder. Ayrica tasavvufun yogun ilgi ¢ekmesi ve popiilerlesmesi,
modern zamanlarin getirdigi belirsizlikler ve stres faktorleri karsisinda
bireylerin bir siginak ve anlam arayis1 igerisinde maneviyata daha fazla
yonelmelerinin bir yansimasi olarak da goriilebilir.

Tasavvufun disiplinler aras1i dogasi ¢aligmalarda kullanilan anahtar
kelimelerde de kendini gostermekte, tasavvufun sadece geleneksel
yonleriyle degil, aym1 zamanda modernite, siyaset ve toplumsal degisim
gibi konularla da ilgili oldugunu ortaya koymaktadir. Kullanilan kelimeler,
tasavvuf alaninda yapilan ¢calismalarin odak noktalarini yansitmaktadir. En
cok kullanilan anahtar kelimeler arasinda “Stfism”, “Islam” ve “Mysticism”
gibi terimlerile Ibnii’l-Arabive Gazzali gibi tarihsel sahsiyetlerin yer almast,
tasavvuf ¢aligmalarinin teorik ve dini bir ¢erceve i¢inde kalmadigini, ayni
zamanda derin tarihsel ve kiiltlirel boyutlar1 da igerdigini gostermektedir.
fbnii’l-Arabi ve Gazzali gibi sifilerin sik¢a zikredilmesi, bu alandaki
akademik caligmalarda belirli sahsiyetlerin diisiincelerinin ve etkilerinin



Tasawuf Kavramina Yonelik Bibliyometrk Bir Analiz | 1047

hala giincel ve 6nemli oldugunu gostermektedir. Bu isimler, tasavvufun
teorik anlayisini ve pratigini sekillendirmede kritik roller oynamiglardir
ve bu nedenle modern ¢aligmalarda sik¢a referans alinmaktadirlar. Ayrica,
tasavvufun tarihsel ve kiiltiirel miras olarak incelenmesi, bu alandaki
caligmalarin sadece dini metinler ve uygulamalar {izerine odaklanmadigini,
ayni zamanda tasavvufun sanat, edebiyat, felsefe ve toplumsal yapilarla
olan iligkisini de g6z dniinde bulundurdugunu gostermektedir.

Tasavvuf kavramia yonelik ¢aligmalarin iilkeler bazinda dagilimi
incelendiginde de bu konunun sadece Miisliiman iilkelerle sinirli olmadig,
Bat: iilkelerinde de ilgi gordiigli anlasilmaktadir. Tasavvuf iizerine yapilan
akademik caligmalarin diinya ¢apinda 81 farkl iilkede gergeklestirilmis
olmasi, bu disiplinin kiiresel ¢apta ne kadar genis bir ilgi alanina sahip
oldugunu gostermektedir. Bu dagilim, tasavvufun farkll kiltir ve
cografyalarda genis bir yanki buldugunun gostergesidir. ABD’deki
caligmalarm oraninin (%19.42) yiiksek olmasinin muhtemel sebebi iilkenin
akademik alanda genis bir kaynaga ve ¢esitlilige sahip olmasidir. ABD’de
tasavvuf hem dini hem de kiiltiirel olarak incelenmekte, bu sayede Bati
diinyasinda Islam{ inang ve pratiklere dair daha derin bir anlayisa katkida
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda, ABD’nin ¢ok kiiltiirlii yapist ve farkli
inanglara olan ag¢ik yaklasimi, arastirma ¢esitliligini destekler niteliktedir.
ABD’nin ardindan tasavvuf konulu ¢alismalarda Tiirkiye (%14.30)
Oonemli bir yere sahiptir. Tiirkiye’'nin one ¢ikmasi, bu kiiltiirel ve dini
akimin Tiirk tarihindeki derin koklerinden kaynaklanmaktadir. Tirkiye,
Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271 [?]), Hac1 Bayram-1 Veli (6. 833/1430)
ve Mevlana gibi tasavvuf tarihinin énemli figiirlerine ev sahipligi yaparak
alan calisilmalarina zengin bir kaynak sunmustur. Bu iki {ilkenin ardindan
gelen Ingiltere’nin tasavvuf ¢alismalarina yer vermesi, bu iilkenin tarihsel
olarak farkli kiiltiirel ve dini akimlara duydugu ilgiyi yansitir. Ingiltere nin
kolonyal gegmisi de farkli kiiltiirel ve dini pratiklere yonelik ilgiyi ve bu
alanlardaki akademik calismalar1 artirmis goriinmektedir. iran’da tasavvuf,
iilkenin Islami tarihi ve kiiltiirii ile yakindan iliskilidir. iran, tasavvufun
teolojik ve felsefl yonlerini derinlemesine inceleme konusunda zengin bir
kaynaga sahiptir. Rusya ve Ispanya’nin listeye dahil olmasi, tasavvufun
evrensel niteliklerini ve bu lilkelerin kendi kiiltiirel ve tarihsel baglamlarinda
nasil bir yanki buldugunu gosterir. Muhtemelen, Ispanya’min Endiiliis
Islamiyet’i ile tarihsel bag, tasavvufun bu iilkedeki calismalarda 6nemli
bir yer tutmasini saglamistir. Tasavvuf ¢alismalarinin dagildig: {ilkelerdeki
cesitlilik, tasavvufun kiiresel bir ilgi alani oldugunu ve farkh kiiltiirler
arasinda kopriiler kurma potansiyelini tasidigini gostermektedir.

Yazarlarin ve dergilerin atif dagilimi incelendiginde, 6zellikle belirli

yazarlarin ve dergilerin 6n plana ¢iktig1 caligmalarin sadece Arap ya da
Giiney Asya cografyalariyla sinirli olmadigini, Afrika’dan Avrupa’ya, Orta
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Asya’dan Giineydogu Asya’ya kadar genis bir yelpazede etkili oldugunu
gostermektedir. Ozellikle “The Formation of an “Islamic Sphere” in
French Colonial West Africa” ve “Is There a Muslim Society — Ernest
Gellner’s Sociology of Islam” ve The Islamic Conservative Turn in
Malaysia: Impact and Future Trajectories” ve “Mawlana Jalal-Ad-Din
Rumi and Mindfulness” gibi makaleler, tasavvufun farkli cografyalarda
nasil kendine yer buldugunu ve bu bolgelerin sosyal ve kiiltiirel yapisini
nasil etkiledigini ele almaktadir. Bu, tasavvufun evrensel bir anlayisa ve
adaptasyon kabiliyetine sahip oldugunu gdstermektedir. Moderniteyle olan
etkilesimi a¢isindan, tasavvuf, geleneksel dini anlayiglarla modern diinya
arasinda bir koprii gorevi gormekte ve modern ¢agin getirdigi sorunlara
manevi bir ¢éziim sunmaktadir. “Is Spiritual Tourism a new Strategy
for Marketing Islam?” ve “Safism - What is it Exactly?” gibi makaleler,
tasavvufun modern diinyada nasil farkli sekillerde ifade edildigini ve
kullamldiginm1 gdstermistir. Bu, tasavvufun, insan deneyiminin ¢ok ¢esitli
yonlerini kapsayan zengin bir alan oldugunu ve modern diinyada hala etkili
ve anlamli bir rol oynadigini1 gostermektedir.

Cinsiyet ve sosyal yapilarla olan iliskisi baglaminda, tasavvuf, bireylerin
kendilerini ve sosyal diinyay1 anlama bi¢imlerinde dénemli bir rol oynar.
“Gender and Spiritual Self-Fashioning” ve “All Women are Guides: Sifi
Leadership and Womanhood Among Taalibe Baay in Senegal” makaleleri,
cinsiyet normlart ve manevi liderlik rollerinin yeniden sekillendirilmesini
ele alirken, tasavvufun toplumsal cinsiyet yapilarina ve rollerine etkisinin
altim ¢izmektedir. Politik ve ekonomik yonler agisindan, tasavvuf, siyasi
otoritelerle karmasik bir etkilesim i¢indedir. “The Politics of Stfism -
Redefining The Saints of Pakistan” ve “Sifism and Governmentality in
the Late Ottoman Empire” makaleleri, tasavvufun siyasi gii¢lerle nasil
etkilesime girdigini ve bu etkilesimin siyasi yapilar {izerinde nasil bir etki
yarattigini incelemektedir. Bu durum, tasavvufun sadece bir dini hareket
olmanin Gtesinde, sosyal dinamiklerle i¢ ige gectigini gdstermektedir.
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Oz

Abdiilvahid b. Zeyd, hicri II. asirda yasayan zahidlerdendir. Kaynaklar, Hasan-1
Basri’nin 6grencisi olan Abdiilvahid b. Zeyd’i stfilerin ve abidlerin seyhi olarak
tanitmistir. Rabia el-Adeviyye ve Utbetii’l-Giilam gibi Basra’nin 6nemli zahidlerinin
ondan istifade ettigi rivayet edilmistir. Abdiilvahid b. Zeyd’in Allah sevgisi
konusunda fikir beyan etmis olmasi ve ilk hankahin 6grencisi tarafindan kurulmast,
onun tasavvuf tarihindeki 6nemini gdsteren diger hususlardir. Abdiilvahid b. Zeyd’in
diistince fikir ve faaliyetlerine dair kapsamli bir ¢aligma yapilmamustir. Bu ¢alismada
Abdiilvahid b. Zeyd’in hayati, hocalari, 6grencileri, zithd anlayisi ve tasavvuf
tarihindeki konumunu ortaya koyma amaciyla, Islam tarihi, hadis rical literatiirii
ve tasavvuf klasiklerinde onun hakkindaki bilgiler tespit edilerek degerlendirmeye
tabi tutulmustur. Inceleme sonucunda Abdiilvahid b. Zeyd’in ilk siff tarifini yaptigi,
etrafinda miiridleri olan bir seyh profili ¢izdigi, miiridlerini riyazete yonlendirdigi
ve zikir halkalar1 hakkinda fikir beyan ettigine dair bulgular tespit edilmistir. Bu
bulgular, onun tasavvufun kurumsallagmasina onciiliik ettigini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ziihd Dénemi, Basra, Abdiilvahid b. Zeyd, Hasan-1
Basri, Rabia el-Adeviyye.
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Abstract

Abdulwahid b. Zayd is one of the ascetics who lived in the second century AH.
Sources have introduced Abdulwahid b. Zayd, a student of Hasan al-Basri, as the
sheikh of Sufis and worshippers. It has been reported that prominent ascetics of
Basra, such as Rabi’a al-Adawiyya and Utbah al-Ghulam, benefited from him.
Abdulwahid b. Zayd’s expression of ideas on the love of God and the establishment
of the first khanqah by his disciple are other aspects that highlight his significance
in the history of Sufism. A comprehensive study on the thoughts and activities
of Abdulwahid b. Zayd has not been conducted. In this study, information about
Abdulwahid b. Zayd’s life, teachers, students, understanding of asceticism, and his
position in the history of Sufism has been identified and evaluated using Islamic
history, hadith literature, and Sufi classics. As a result of the examination, findings
have been identified indicating that Abdulwahid b. Zayd provided the first definition
of'a Sufi, was introduced as a sheikh with disciples around him, guided his disciples
towards ascetic practices, and expressed ideas about dhikr circles. These findings
demonstrate that he played a pioneering role in the institutionalization of Sufism.

Keywords: Sufism, Asceticism Period, Basra, Abdulwahid b. Zayd, Hasan al-
Basri, Rabi’a al-Adawiyya.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

In this article, the life and Sufi views of Abdulwahid b. Zayd, an ascetic
living in Basra during the second century AH, are examined. Abdulwahid
b. Zayd is one of the most significant figures in the history of Sufism
because he lived in Basra and was a student of Hasan al-Basri. This is
because the ideas of the ascetics in Basra have been extremely influential in
shaping the views of later Sufis. Hasan al-Basri, the teacher of Abdulwahid
b. Zayd, has had a great influence on Sufis through his thoughts and
exemplary character. For this reason, al-Basri has been described by Sufis
as “the leader of the pious and the true friend of Allah.” It can be said that
Abdulwahid b. Zayd, being a student of an important ascetic and living in
Basra, witnessed the formation process of Sufism. Additionally, it has been
reported that he was the first ascetic to speak about love, led a group of
ascetics, and that his disciples established the first khanqah in Basra. In this
context, Abdulwahid b. Zayd not only witnessed the formation of Sufism
but also made significant contributions to the period. For this reason, some
researchers have also considered him the first Sufi. His understanding of
asceticism, along with his Sufi views and thoughts, influenced later Sufis.
The purpose of this study is to reveal the fundamental elements and impacts
of his Sufi thought, based on the words attributed to this ascetic and the
events he experienced. He is an important figure in the formation process
of Sufism. Additionally, this study aims to examine his relationships with
the ascetics and other groups of his time. As far as can be determined, no
independent study has been conducted on Abdulwahid b. Zayd apart from
encyclopedia entries. The existing studies have addressed his relationship
with an ascetic or his thoughts on a particular concept. By examining Ibn
Zayd independently in an academic study, a contribution will be made
to the research on the early periods of Sufism, albeit to a small extent.
In line with this purpose, Sufi biographical works, hadiths, and Islamic
history sources have been reviewed, and information about him has
been compiled. Based on this information, concepts reflecting his life,
relationships, and Sufi views have been identified. The most significant
contributions to our understanding of Abdulwahid b. Zayd come from Ibn
Abi al-Dunya and Abu Nu’aym al-Isfahani. Other sources have given him
very little attention. Therefore, the main sources of this study are the works
of Ibn Abi al-Dunya and Abu Nu’aym al-Isfahani. Abdulwahid b. Zayd’s
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Sufi understanding, like that of other ascetics living in Basra, is based
on asceticism and sorrow. He is said to have been in a state of constant
sorrow. His indifference to worldly possessions, deep commitment to a
life of worship, and participation in jihad are other prominent features
of his personality. He also presented pioneering views on topics such as
hunger, certainty, contentment, and love. Therefore, it can be said that he
represents a significant turning point in the formation of Sufi thought. For
this reason, Sufi authors have introduced him as the sheikh and imam of
the worshippers. He was in contact with significant figures in the history
of Sufism, such as Hasan al-Basri, Malik b. Dinar, Fudayl b. Iyad, Rabi’a
al-Adawiyya, and Utbah al-Ghulam. He traveled to Iran and Palestine
outside of Basra, exchanging ideas with the ascetics there. During his
journeys, he did not hesitate to meet with reclusive monks. As a result,
he brought together the colors and traces of the civilizations of different
regions within himself. He was not considered reliable as a hadith narrator.
However, the reason for Abdulwahid b. Zayd’s errors in hadith narration is
attributed to his intense devotion to worship, which caused him to become
oblivious. Abdulwahid b. Zayd was known for his impactful sermons in
Basra. Abu Sulayman ad-Darani, one of the earliest Sufis from the Syrian
region, attended his gatherings. Therefore, Abdulwahid b. Zayd played
a significant role in the transmission of Hasan al-Basri’s ideas to Syria
through Darani. After the establishment of Sufi orders, his name appeared
in the lineages of the Kubrawiyya and Chishtiyya orders as a successor
of Hasan al-Basri. In conclusion, Abdulwahid b. Zayd’s contributions to
Sufism are multifaceted. His leadership, profound spiritual insights, and
extensive travels enriched the Sufi tradition and helped shape its early
development. His legacy, deeply rooted in asceticism and devotion,
continues to influence Sufi thought and practice, marking him as a pivotal
figure in the history of Islamic mysticism.
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Giris

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baglayan halifeler devrinde fetihlere
hiz verilmis, sahabilerin Onciiliik ettigi ordularla Irak, Suriye ve Filistin
Islam topraklarina katilmistir. Kisa siirede gerceklesen bu fetihler sirasinda
sahabiler dnce cihad ederek, ardindan ilim &greterek Islam’1 yaymak igin
cesitli yerlere gitmis ve bazi merkezlere yerlesmistir.!

Hz. Omer de Imran b. Husayn, Abdullah b. Mugaffel ve Ma‘mer
b. Hazm el-Ensari’nin i¢inde bulundugu bir grup sahabiyi bu amagla
Basra’da gorevlendirmistir. Boylece sehirde ilim geleneginin temelleri
atilmigtir. Daha sonraki donemlerde Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ibn Sirin
(6. 110/729), Cabir b. Zeyd (6. 93/711-12) ve Eyylb es-Sahtiyani (6.
131/749) gibi sahsiyetler Basra’nin ilmi hayatinin daha da ilerlemesini
saglamigtir. Bu zatlar, kentin bir ilim merkezi haline gelmesinde 6nemli
rol oynamislardir.?

Tasavvuf ilmi, zithd hareketi olarak igerisinde Basra’nin da bulundugu
bazi sehirlerde ortaya c¢ikmustir. Burada yetisen sahsiyetler, 6zellikle
Hasan-1 Basri ve Rabia el-Adeviyye (6. 185/801) tasavvuf diigiince
sistemine Onemli katkilarda bulunmuslardir. Sehirdeki =ziihd okulu,
Ma‘raf el-Kerhi (6. 200/815), Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ciineyd
el-Bagdadi (6. 297/909) gibi sifilerin yetistigi Bagdat tasavvuf ekoliinii
etkilemistir.> Bu nedenle Basra ziithd mektebi lizerine yapilan ¢aligmalar,
tasavvuf diisiincesinin anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Caligma konumuz olan Abdiilvahid b. Zeyd de Basra’da yetisen
zahidlerdendir. O, Hasan-1 Basri’nin vefatindan sonra dgrencileri arasinda
birligi saglayarak onlara rehberlik etmistir.* Yolculuklar1 ve 6grencileri
sayesinde Hasan-1 Basri’nin diisiincelerinin genis bir bolgeye yayilmasini
saglamistir.’ Baz1 akademik ¢alismalarda Abdiilvahid b. Zeyd’in Hasan-1
Basri’nin doktrinlerinin diger nesillere aktarmadaki roliine, Allah agkindan

I Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/491.

Mehmet Usluer, Basra (Kurulusundan Emeviler Sonuna Kadar Toplumsal Yapi)
(Istanbul: Siyer Yayinlari, 2022), 164-193.

3 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu (fstanbul: 2011), 55.

Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, haz. Osman Tiirer - Cengiz
Gilindogdu (Istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2020), 105.

Massignon, Dogus Devrinde Islim Tasavvufu, 111; Annemarie Schimmel, Islamin
Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabryik (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2011), 49.
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bahsettigine® ve Rébia el-Adeviyye (6. 185/801) ile iligkisine deginirken’
baz1 oryantalistler, onun ruhbanlarla iliskisinden yola ¢ikarak tasavvufun
mengsei hakkinda fikir ytratmislerdir.®

Bu ¢alismada Abdiilvahid b. Zeyd’in hayati ve donemindeki zahidlerle
iliskisi incelenmis, imam Gazzali’ye (6. 505/1111) kadar yazilan literatiirde
Abdiilvahid b. Zeyd’in ruhbanlarla iliskisini gdsteren bilgiler, kronolojik
olarak aktarilmisg, sozlerinden yola ¢ikilarak ziihd anlayigini gosteren temel
unsurlar tespit edilmeye, miiridlerini manevi olarak yetistirme usulleri
ortaya konmaya c¢alisilmistir.

1. Abdulvahid b. Zeyd’in Hayati

Basra’da hicri II. asirda yasamis olan Abdiilvahid b. Zeyd’in hayati
hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Kiinyesi Basrl, nisbesi Ebl
Ubeyde’dir.’ Hasan-1 Basri’den hadis rivayet eden babasi Zeyd’in (6. ?)
de nisbesi Basri’dir.!® Babasinin nisbesinin Basri olmast Abdiilvahid’in
Basra’da dogduguna isaret etmektedir. Dogum tarihi ile ilgili herhangi bir
bilgiye rastlanilmamustir.

Abdilvahid b. Zeyd’in ziyaret ettigi bir hasta i¢in Fars¢a dua ettigi,"
Yasin Stiresinin 59. ayetini Fars¢a’ya terclime ettigi'? ve giinlik hayatta
Farsca kelimeler kullandig1"® nakledilmigtir. Bu bilgiler, onun Fars kokenli
oldugunu diisiindiirmektedir.

Abdiilvahid b. Zeyd, zahid kisiliginin yaninda etkili vaazlariyla da
tanmmustir.'* Zithdii ve etkili vaazlariyla 6viilen Abdilvahid b. Zeyd, bir

Massignon, Dogus Devrinde Islim Tasavvufu, 105; Ali Sami Nessar, Nes ‘etii’l-

Sikri'l-felsefi fi’l-Islam (Kahire: Darii’l-Ma’arif, ts.), 3/178-183.

7 M. Nedim Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bigimleri-Rabia el-Adeviyye’den Kalanlar

(Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2020), 25 vd. ; Siileyman Uludag, “Abdiilvahid b.

Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988).

Feyza Ketenci, Erken Oryantalist Arastrmalarda Tasavvufin Mengei Problemi (Istanbul:

Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 30.

9 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Térilu I-Islim ve vefeydtii'l-
mesahir ve’l-a’lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
1993), 9/509; Hasan Kamil Y1lmaz, Géniil Erleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2005), 1/74.

10 Cemaliiddin Ebii’l-Haccdc Yusuf b. Abdurrahman b. YQsuf el-Mizzi, Tehzibii’l-
kemal fi esmdi’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1980), 14/176.

" Ebi Bekir Ahmed b. Mervan ed-Dineveri, el-Miicdlese ve cevihiru’l-ilm, thk. EbQ
Ubeyde Meshur b. Hasan (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1419), 4/399.

12 Abdullah b. Muhammed b. Ca’fer b. Hayyan el-Ensari el-Isfahani Ebii’s-Seyh,
Tabakdtu’l-muhaddisin ve’l-varidine ‘aleyhd, thk. Abdulgafir Abdiilhakk Hiiseyn
el-Belisi (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1992), 2/25.

13 Bk. Hatip el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Darii’l-

Garbi’l-Islami, 2002), 10/264.

Bir vaazi esnasinda; “Eba Ubeyde, bu bize yeterli kalbimizin ortiistinii kaldirdin.”

diyen bir kisinin vaaz devam ederken vefat ettigi rivayet edilmistir. Yine onun vaaz
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hadis ravisi olarak elestirilmistir. Onun metruk bir ravi ve rivayetlerinin
miinker oldugu belirtilmistir.'”® ibn Hibban (8. 354/965), Abdiilvahid
b. Zeyd’in daha ¢ok zahid olarak bilindigini ve ibadet hayatina fazla
yonelmesinden dolayr hadis rivAyetinde titizlikten/itkandan ayrildigini
belirtmistir.'®

Abdiilvahid b. Zeyd’in kaderi mezhebinin fikirlerini benimsedigi
sOylenmistir.!” Zehebl (6. 748/1348), Mu‘tezile’nin kurtulusun ancak
amelle miimkiin oldugunu savunduklarin1 ve Abdiilvahid b. Zeyd’in de bu
tiirden fikirleri kabul ettigini ifade etmistir. Zehebi, Abdiilvahid b. Zeyd’in
Allah’1 tenzih etmek amaciyla “Allah, kullar1 dalalete disiiriir” demeyi
reddettigini ve bunun da bid‘at oldugunu belirtmistir. '® Abdiilvahid b.
Zeyd’in hocas1 Hasan-1 Basri’den kader konusunda asilsiz szler naklettigi
de rivayet edilmistir."”

Kader konusunda giinahlar igleyip amellerinden sorumlu olmadigin
savunan Cebriyye’ye karsi durmasiyla bilinen Hasan-1 Basri, fiillerin
Allah tarafindan yaratildigimi sdyleyerek sorumluluktan kagmay1 kabul
etmemistir.”’ Muhtemelen Abdiilvahid b. Zeyd de Cebriyye’yekarsi kisilerin
amellerinden sorumlu oldugunu savunmustur. Hocas1 Hasan-1 Basri’den

meclisinde dort kiginin vefat ettigi nakledilmistir. Bk. Eb0 Bisr Dilabi, el/-Kiind
ve'l-esmd’, thk. Ebu Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi (Beyrut: Darii ibn Hazm,
2000), 2/844; Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-a‘lam, 9/510;
Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Kussds ve’l-miizekkiriin, thk. Muhammed Lutfi es-
Sabbag (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1988), 268.

15 Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Térihu’l-kebir, thk. Muhammed b. Salih b.
Muhammed ed-Debasi (Riyad: 2019), 7/69; Ebl Davud Siileyman b. Es’as es-
Sicistani, Sudlatu Ebi Ubeyd el-Acurri, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bestevi
(Beyrut: Darii’l-IstikAmeti, 1997), 304; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-
Nesai, ed-Du‘afd’ ve’l-metrikin (Halep: Darii’l-Ve’i, 1396), 68; EbG Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bilsti, e/-Mecrithin mine’l-muhaddisin, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Riyad: Darii’s-Sumeyyi, 2000), 2/139. Hadis
alimlerinin Abdiilvahid b. Zeyd ve rivayetleri hakkindaki goriisleri i¢in bk. Cuma
Turgut, Mevziiat Edebiyatinda Hadis Uydurmakla Itham Edilen Sifi ve Zéihid
Raviler (Bingdl: Bingdl Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021), 49-50.

16 Tbn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin, 2/139; EbG Hatim Muhammed b.
Hibban el-Biisti Ibn Hibban, es-Sikat, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad/
Deken: Dairetii’l-Ma“arifi’l-Osmaniyye, 1973), 7/24.

17 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Ka’bi el-Belhi, Kabiilu 'l-ahbdr ve
ma ‘rifeti r-ricdl, thk. Eba Amr el-Hiiseyni b. Omer b. Abdiirrahim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 2/386; Eb’l-Kasim Ali b. el-Hasan ibn ’Asakir, Tdrihu
medineti Dimask, thk. Muhibbiddin Ebi Sa’id Omer b. Gardme el-’ Amravi (Beyrut:
Darii’l-Fikir, 1995), 37/223.

18 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’
(Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1985), 7/180.

1 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii 'I-i ‘tidal (ts.), 4/227.

2 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 23.
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bu yonde bazi sdzler de nakletmistir. Bu durum, onun Kaderiyye’den bazi
fikirleri savundugu izlenimine neden olmustur.

Filistin, Iran?' ve Hicaz’a® seyahat ettigi rivayet edilen Abdiilvahid b.
Zeyd’in 0mriiniin sonlarina dogru felce yakalandigi menkibevi bir dille
anlatilmistir.?

Abdiilvahid b. Zeyd’in hicri 170** veya 177°de vefat ettigi rivayet
edilmistir.”> Zehebi, Hasan-1 Basri’nin 6grencisi oldugundan Abdiilvahid b.
Zeyd’in bu tarihlerden 6nce vefat ettigini sdylemektedir. Ona gore 177°de
vefat eden kisi, Abdiilvahid b. Ziyad’dir*® ve isim benzerliginden dolay1
Abdiilvahid b. Zeyd’in de bu tarihte vefat ettigi rivayet edilmistir. Zehebi’ye
gore Abdiilvahid b. Zeyd, 155’ten sonra vefat etmistir.’” 177°de vefat eden
birisinin 110°da ahirete irtihal eden Basri’den istifade etmesi i¢in uzun bir
omiir siirmesi gerekmektedir. Kaynaklarda Abdiilvahid’in ortalama insan
Omriiniin {istiinde bir hayat siirdiigii belirtilmemistir. Bu nedenle Zehebi
hakli gériinmekte ve Abdiilvahid b. Zeyd’in 155-160 yillarinda vefat etmis
olmasi daha tutarli goziikmektedir.

Abdiilvahid’in ailesi hakkinda aktarilan tek bilgi, oglu ile ilgilidir.

Rivayet edildigine gore dindar olan oglu, Abdiilvahid hayattayken vefat
etmistir.?

2! Ebt Nuaym el-isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiya’ (Misir: Matba’atiis’s-

Sa’adet, 1974), 6/156; Eba Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-eviiyd (Allah Dostlarinin
Diinyast), gev. Hiiseyin Yildiz v.dgr. (Istanbul: Ocak Yayncilik, 2015), 4/571.
22 bn Ebii’d-Diiny4, el-Mendmat, thk. Abdiilkadir Ahmet Ata (Beyrut: Miiessetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1993), 69.
Ebl ‘Osman ‘Amr b. Bah el-Cahiz, el-Bursdn ve’l- ‘urcdan ve’l- ‘umydn ve’l-hiilan,
thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Darii’l-Cil, 1410), 444; Ebt Talib el-
MekKki, Kiitii ’I-kuliib, thk. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2005), 2/37; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/155; Ebii’s-Safa
Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-
Arnaut - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 2000), 19/171.
2 {bn *Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 37/236.
2 Eb( Muhammed Afifiddin Yafii, Mir dtii’l-cendn ve ‘ibretii’l-yakzdn fi ma ‘rifeti
havadisi’z-zamdn (Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/287; Zeyniiddin
Muhammed Abdiirralif el-Miinavi, el-Kevakibii’'d-diirriyye fi terdcimi’s-sadeti’s-
sufiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir (Beyrut: Darii Sadr, ts.), 1/363; Kéamil
Mustafa Seybi, es-Sila beyne t-tasavvuf ve t-teseyyu’ (Beyrut: Darii’l-Endiiliis,
1982), 1/75; Uludag, “Abdiilvahid b. Zeyd”, 1/282.
Abdiilvahid b. Ziyad’in Basrali giivenilir bir hadis ravisi oldugu belirtilmistir. Bu
zat, hicri 177 senesinde vefat etmistir. Bk. Ebii Abdullih Muhammed ibn Sa‘d,
Kitdbii't-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 9/290.
21 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 6/5877.
% [sfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/160; Isfahani, Hilyetii 'l-evliyd
(Allah Dostlarimin Diinyasi), 47/578.

23

26
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2. Abdiilvahid b. Zeyd’in Etkilendigi ve Etkiledigi Zahidler

Abdiilvahid b. Zeyd, Hasan-1 Basri ve Eyyib es-Sahtiyani (6. 131/749)%
gibi 6nemli tabiiler yaninda ayrica Malik b. Dinar (6. 131/748den 6nce)
ile de gorligmiistlir. Abdiilvahid b. Zeyd’in 6ne ¢ikan talebeleri arasinda
Raébia el-Adeviyye, Utbetii’l-Gulam (6. ?) ve Ahmed b. Ata el-Huceymi
(6.200/815) bulunmaktadir.

Abdiilvahid b. Zeyd’in Kiimeyl b. Ziyad’dan (6. 82/701) hirka giydigi
belirtilmistir.*® Muhtemelen bu iligkiye ilk defa Alatiddevle-i Simnani (6.
736/1336) isaret etmistir.’! Abdiilvahid b. Zeyd hakkinda detayli bilgi
veren ilk donem miiellifleri Ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894) ve Ebli Nuaym
el-Isfahani (6. 430/1038) ise ikisinin arasinda gegen herhangi bir hadiseye
deginmemistir. Bu nedenle bu bilgiye ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir.
Kiimeyl b. Ziyad’in (6. 82/701) vefat tarihi dikkate alindiginda ikisinin
goriigsmis olmalar tarihi agidan da miimkiin gériinmemektedir.

2.1. Hasan-1 Basri

Kaynaklar, Abdiilvahid b. Zeyd’in Hasan-1 Basri’nin 06grencileri
arasinda yer aldigini belirtmektedir.’? Eba Talib el-Mekki nin (5. 386/996)
aktarimina gére Hasan-1 Basri, evinde yapmis oldugu &zel toplantilara
ziihd ehlinden olmayan kisilerin katilmasini istememis, bu toplantilarda
arkadaglarina yakin ilmi, ilahi kudretin tecellileri, kalbe gelen diisiinceler ve
nefsin vesveseleri hakkinda bilgi vermistir. Basri’nin bu 6zel meclislerine
katilanlardan biri de Abdiilvahid b. Zeyd’dir.*®

Abdiilvahid b. Zeyd Omriinlin erken yaslarinda Hasan-1 Basri’nin
meclislerinde bulunmus olmalidir. ikisi arasinda gegen bir konusmada
Basri’nin ona “evladim” diye hitap etmesi** bunu teyit etmektedir.

2 [sfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiya’, 7/33; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd
(Allah Dostlarimin Diinyasi), 5/317.

30 Abdurrahman Cami, Nefehdtii 'I-iins (Tahran: Intisarat-i Kitib-i Furusi-yi Mahmudi,
1958), 418; Muhammed Ma‘stm es-Sirazi, Tardikii '[-hakdik, nsr. Muhammed Cafer
Mahciib (Tahran: Intisarat-1 Kitabhane-yi Senai, 2004), 2/94.

31 Siileyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra ve Kiibrevilik (Istanbul: Insan Yayinlari,
2010), 92.

2 Ebi Nasr es-Serrac, el-Liima‘, thk. Abdulhalim Muhmud - Taha Abdulbaki Surir
(Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 45; Hace Abdullah el-Herevi, Tabakatii’s-
siifiyye, ngr. Hiiseyin Ahf (Tahran: intisarat-1 Fiira’1, 1983), 112; Takiyiiddin Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. Ebi’l- Kasim el-Harrani
Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine:
Mecmeu’l-Melik Fahd li Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, 2003), 11/7; Cami, Nefehdatii'l-
tins, 90.

3 Mekki, Kutii 'I-kuliib, 1/257; Ebl Talib Mekki, Kalplerin Azigi (Kiitu’I-Kuliib), gev.
Yakup Cicek - Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yaynlari, 2004), 2/81.

3 [bn Ebt Hatim er-Razi, Tefsirii I-Kur ani’l- ‘azim, thk. Es’ed Muhammed et-Tayyib
(Suud: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 7/2395.
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Rivayete gore Abdiilvahid b. Zeyd, Hasan-1 Basri’nin kisiligi hakkinda
da bilgiler aktarmistir. Nitekim o, Basri’yi géren birinin hemen aglayacagini
sOylemis ve ardindan higkira higkira aglamaya baslamistir.*> “Hasan, bir
sey isteyince once kendisi yapardi. Bir seyden sakindirdiginda dnce kendisi
terk ederdi.” seklindeki nakilleri de bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.

2.2. Malik b. Dinar

Abdiilvahid b. Zeyd’in yetismesinde etkili olan diger bir sahsiyet Malik
b. Dinar’dir. O, uzun siire Malik b. Dinar’in vaaz meclislerine katilmig
ve vaazlarindan etkilendigi i¢in yiiksek sesle aglamistir. Bu durum, diger
dinleyicilerin vaazlari takip edememesine neden olmustur.’’

Abdiilvahid b. Zeyd’in anlattig1 su hadiseden onun Habib el-Acemt (6.
130/747-48) ile birlikte Malik b. Dinar’in meclisine katildigint anliyoruz.
Bir adam Malik’e adil taksimat yapmadig1 iddiasiyla agir sozler soyler.
Tartisma uzayinca Malik, aglar ve istemeyerek boyle bir karar verdigini
belirtir. Bunun {izerine Habib elini semaya kaldirir ve “Allah’1m, eger bu
is bizi senin zikrinden alikoyuyorsa, diledigin sekilde bizi bu adamdan
rahatlat.” der.*Abdiilvahid b. Zeyd, Mélik b. Dinar ile birlikte Filistin ve
fran’a da gitmistir.*®

2.3. Rabia el-Adeviyye

Rébia el-Adeviyye ile Abdiilvahid b. Zeyd arasindaki iliskiye ilk defa
Cahiz (61. 255/869) deginmistir. O, Rabia’y1 Abdiilvahid b. Zeyd’in hiz-
metcileri (sl.)) arasinda zikretmistir.** Ancak Rabia ile ilgili ¢alismalarda
Cahiz’in verdigi bu bilgi, g6z ard1 edilmistir. Tk defa M. Nedim Tan, galis-
masinda bu bilgiyi dikkate alarak Cahiz’in Rabia’y1 dogrudan Abdiilvahid
b. Zeyd ile iligkilendirildigini kaydetmistir.*!

35 [bn Ebii’d-Diinya, er-Rikka ve’l-biikd’ (Liibnan: Daru ibn Hazm, 1998), 170.

36 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammedb b. Ahmed el-Gazzali, [hya i

‘ulumi’d-din (Beyrut: Darti’l-Marifet, 1431), 4/391.

Isfahani, Hilyetii’l-evliyd® ve tabakatii’l-asfiya’, 6/159; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd

(Allah Dostlarinin Diinyast), 4/577; Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, thk.

Halid Mustafa Tart(si (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2012), 2/190.

Ayrica Abdiilvahid b. Zeyd, Habib el-Acemi’de peygamberlere ait “nasihat ve

rahmet” Ozelliklerinin oldugunu soylemistir. Bk. Ibn ’Asakir, Tdrihu medineti

Dimask, 12/50; Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esmdi’r-rical, 5/391. Gerek bu bilgi

gerekse yukarida aktarilan hadise Abdiilvahid b. Zeyd’in Habib el-Acemi ile de

tanigikliginin oldugunu gostermektedir. Fakat ikisinin miinasebeti hakkinda fazla

bilgi bulunmamaktadir.

39 sfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/156; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd

(Allah Dostlarimin Diinyast), 4/571.

Cahiz, el-Bursdn ve'l- ‘urcan ve’l- ‘umydn ve’l-hiilan, 443.

U Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bicimleri-Rabia el-Adeviyye den Kalanlar, 60; Abdullah
Taha Orhan, “Rkia Elaroui Cornell. Rabi‘a From Narrative To Myth: The Many

37

38

40
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Cahiz’in verdigi bilgi disinda ikisi arasindaki etkilesimi gosteren
klasik kaynaklardaki tek bilgi, Abdiilvahid b. Zeyd’in Rabia’ya yaptig
evlenme teklifidir. Bu teklif sonrasinda Rabia el-Adeviyye, birka¢ giin
boyunca Abdiilvahid b. Zeyd’den saklanmistir. Abdiilvahid, kardeslerinin
(muhtemelen miiridlerinin) aracilifiyla Rabia ile tekrar goriigmek
istemistir. Bu evlilik Réabia el-Adeviyye’nin kabul etmemesi nedeniyle
gergeklesmemistir.*? Ancak burada onun birkag giin, Abdiilvahid b. Zeyd’den
saklandiginin belirtilmesinden ikisinin daha d6nce goriistiigii anlagiimaktadir.

Ali Sami en-Nessar (6. 1980) ise Rabia’nin dostu olan Riyah b. Amr
el-Kaysi (6. 180/796’den 6nce) lizerinden Abdiilvahid b. Zeyd ile Rabia’y1
iliskilendirmistir. Ona goére Rabia, ziihd hayatina yonelmek istediginde
Riyah el-Kaysi onun, Abdiilvahid b. Zeyd’in vaaz meclislerine katilmasini
saglamistir.®® Cahiz’in Riyah’t da Abdilvahid b. Zeyd’in hizmetgileri
arasinda zikretmesi, Nessar’in goriisiinii desteklemektedir. Abdurrahman
Bedevi (6. 2002) ise Rabia ile Abdiilvahid’in arkadas oldugunu belirtmistir.*

Bu verilerden 6zellikle de Cahiz’in Rabia el-Adeviyye’yi Abdiilvahid
b. Zeyd’in hizmetgisi olarak anmasindan hareketle Rabia’in Abdiilvahid b.
Zeyd’den istifade ettigi sdylenebilir.

2.4. Utbetii’l-Gulam

Abdiilvahid b. Zeyd ile aym1 donemde Basra’da yetisen bir diger
zahid, Utbetii’l-Gulam’dir. Attar, onu Hasan-1 Basri’nin talebeleri arasinda
gdstermistir*> Ibn Ebii’d-Diinya, Utbe’'nin uzun siire Abdiilvahid b.
Zeyd’in vaazlarinda bulundugunu belirtmistir. Utbe nin aglamasindan vaaz
anlasilmadigi i¢in o, Abdiilvahid b. Zeyd’e sikayet edilmistir. Bunun iizerine
Abdiilvahid, sdyle demistir: “Ne yapabilirim? Utbe, kendi nefsine agliyor
onu nasil engelliyeyim? O zaman ne kétii vaiz olurum.”®

Abdiilvahid b. Zeyd’e “Nefsiyle mesgul oldugu icin halk ile mesgul
olmayan birini hi¢ gérdiin mii?” diye sorulunca Utbe’nin halk ile mesgul
olmadigini sdylemistir.*’

Faces Of Islam’s Most Famous Woman Saint, Rabi‘a al-‘Adawiyya”, Divan:
Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 25/48 (2020), 205.

42 Ayniilkudat el-Hemedani, Ziibdetii’I-Hakdik - Hakikatlerin Ozii - Sekva’l-Garib
Ani’l-Evtan Il Ulemdi’l-Bulddan-Garibin Sikayeti, gev. Ahmet Kamil Cihan v.dgr.
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, 2016), 271; Eba
Abdurrahman Muhammed Siilemi, Tabakatii’s-sifiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1998), 398.

4 Nessar, Neg ‘etii’l-fikri I-felsefi fi l-Islam, 3/199.

4 Abdurrahman Bedevi, Sehidetii’l- igki’l-ilahi: Rabi ‘atii’l- ‘Adeviyye (Kahire:
Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1962), 32.

4 Feridiiddin Attar, Tezkiretii I-evliyd, haz. Siileyman Uludag (Bursa: ilim ve Kiiltiir
Yayinlari, 1984), 107.

4 [bn Ebii’d-Diinya, er-Rikka ve’l-biikd’, 166.

47 [bnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2012, 2/221; Gazzali, [hyd'ii ‘ulimi’d-din, 4/399;
Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 108.
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2.5. Ahmed b. Ata el-Huceymi

Ahmed b. Atd el-Hiiceymi’nin Abdiilvahid’in &grencilerinden
oldugu rivayet edilmistir.*® O, ibadet hayatina diskiinliigi ve az yemek
yemesiyle taninmistir. Huceymi, Allah’a ancak “namaz, orug ve aglikla”
ulasabilecegini soylemistir. Kendi el emegiyle gecinmeye gayret etmistir.*
fbn Teymiyye’ye (6. 728/1378) gore tasavvuf tarihindeki ilk hankah,
Basra’da Ahmed b. Ata tarafindan kurulmustur.>

2.6. Ebi Siileyman ed-Darani

Ebi Siileyman ed-Darani (6. 215/830), Abdiilvahid b. Zeyd’den hadis
rivayet etmis’! ve onun hayatiyla ilgili bilgiler nakletmistir.> Abdiilvahid
b. Zeyd ve Darani arasindaki miinasebeti gosteren bu bilgilerden hareketle
Hasan-1 Basri’nin fikirlerinin Eb{i Stileyman Darani vasitasiyla Suriye’ye
ulastig1 ifade edilmistir.™

3. Ruhbanlarla Miinasebeti

Abdiilvahid b. Zeyd, ruhbanlarla goriismistiir. Bu goriismeler
tasavvufun kokenini Hiristiyanlikla iliskilendiren bazi oryantalistler
tarafindan tezlerine destek olarak kullanilmigtir.** Abdiilvahid b. Zeyd’in
ruhbanlarla yaptig1 gériismelere dair ilk bilgiyi, ibn Ebii’d-Diinya vermistir.
O, bir rahibin Abdiilvahid b. Zeyd’e “Yakin ilmini 6grenmek istiyorsan
kendinle sehvetler arasina demirden bir duvar koy.”* dedigini belirtmistir.
Ibn Ebii’d-Diiny4, ayrica Abdiilvahid b. Zeyd’in bir magarada yasayan
rahip ile aralarinda soyle bir konugma gectigini kaydetmistir:

“Abdiilvahid b. Zeyd:

- Ne zamandan beri buradasin?

Rahip:

- Yirmi dort senedir buradayim.

Abdiilvahid b. Zeyd:

- Neye iinsiyet edersin?

Rabhip:

8 Cahiz, el-Bursdn ve’l- ‘urcan ve’l- umydn ve’l-hiildn, 443; Ebl ‘Osman ‘Amr b. Bah
el-Cahiz, el-Beyan ve t-tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebetti’l-Hilal, 1423), 3/191.

4 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 9/408.

50 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, 10/539.

s fon *Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 34/122; ibn Hacer el-Askalani, Lisanii I-mizdn,
thk. Abdiilfettah EbG Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002), 4/80.

52 isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve fabakatii'l-asfiya’, 6/155; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd
(Allah Dostlarimin Diinyasi), 4/569; Ibn * Aséakir, Tdrihu medineti Dimagk, 37/226.

53 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, 111; Schimmel, Islamin Mistik
Boyutlari, 49.

3 Ketenci, Erken Oryantalist Arastirmalarda Tasavvufun Mengsei Problemi, 30.

55 Ibn Ebi’d-Diinya, el-Yakin, thk. Yasin Muhammed es-Stires (Liibnan: Darii’l-
Besairi’l-Islamiyye, ts.), 50.
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- Yalmizliga

Abdiilvahid b. Zeyd:

- Senin yiyecegin nedir?

Rabhip:

- Yerde biten meyve ve otlar.

Abdiilvahid b. Zeyd:

- Insanlar1 6zlemiyor musun?

Rabhip:

- Onlardan ka¢tim.

Abdiilvahid b. Zeyd:

- Sen Islam iizerine misin?

Rabhip:

- Ondan bagkasini bilmem.”>®

Ebfi Nuaym el-isfahani ise Abdiilvahid b. Zeyd ve bir rahip arasinda
sOyle bir konusma gectigini nakletmistir:*’

“- Ya rahip, yalniz kalmakta acele ettin.

- Ey geng, eger yalniz kalmaktaki zevki tatsaydin onu sen de isterdin.
Allah’a tefekkiirle gegen yalnizlik ibadetin bagidir.

- Ey rahip, abidin yalnizlikta bulacagi asgari sey nedir?

- Insanlar1 idare etmekten kurtulmak ve serlerinden emin olmak.

- Ey rahip, kul ne zaman Allah ile iinsiyet kurmanin tadina varir?

- Saf bir sevgiye ve ihlasli amele sahip olunca.

- Ey Allah’1n kulu! Sevgi ne zaman saf olur?

- Kisi biitiin cabasini Allah’a itaat i¢in harcadig1 zaman.

- Kisinin ameli hangi durumda ihlash olur?

- Kisinin hedefi sadece Allah rizasint kazanmak oldugu zaman.”8

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) bu diyalogun daha uzun bir versiyonunu
nakletmistir.®® Gazzali ise kendisinden 6nceki kaynaklarda rastlanmayan
farkl bir gériismeyi paylagsmistir. Bu goriisme Abdiilvahid b. Zeyd ile Cinli
bir rahip arasinda ge¢mistir. Abdiilvahid b. Zeyd, bir savmada ibadetle
mesgul olan rahibe “Ey Rahip” diye seslenmis fakat cevap vermemistir.
Ugiincii defa seslendiginde sdyle cevap vermistir:

“-Ey falan, ben rahip degilim. Rahip Allah’tan gelen belalara sabreden,
kazasina riza gosteren, nimetlerine siikreden, azameti karsisinda tevazu
gosteren, kudretine teslim olan, hesap gilinlinii ve akibetini diisiinen,

56 fbn Ebii’d-Diinya, el- ‘Uzle ve’l-infirdd, thk. Mesud Abdiilhamid Muhammed es-
Sa’dini (Kahire: Mektebetii’l-Furkan, 1431), 40.

57 Isfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/155; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd
(Allah Dostlarinin Diinyasi), 4/570.

58 [sfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiya’, 10/108; Isfahani, Hilyetii l-evliyd
(Allah Dostlarinin Diinyasi), 8/131.

% Ebl Bekir el-Hatib Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Miintehab mine’z-ziihd ve'r-
reka ik, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrut: Dérii’l-Besdiri’l-islamiyye, 2000), 95-97.
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giindiizlerini oruglu geciren, gecelerini ihya eden kisidir. Fakat ben
bir yirtici kdpegim. Insanlara zarar vermemek igin nefsimi bu savmede
hapsetmisim.

- Ey rahip, Allah’1 bildikten sonra insanlar1 ondan uzaklagtiran nedir?

- By kardesim, diinyanin sevgisi ve siisii insanlar1 Allah’tan uzaklagtirir.
Ciinkii oras1 giinah yeridir. Akilli olan onu kalbinden atan, glinahlardan
Allah’a yonelen ve kendisini ona yaklastiracak seyleri yapandir.”®

Abdiilvahid b. Zeyd’in toplam dort defa ruhbanlarla goriistigi
nakledilmektedir. Fakat bu goriismeleri ilk aktaran Ibn Eb@’d-Diinya,
sadece ikisini nakletmistir. Ozellikle Gazzali’nin Cinli bir rahiple
karsilagtigina dair rivayetine dnceki kaynaklar deginmemistir.

Her dort gorligmenin ortak noktasi, Abdiilvahid b. Zeyd’in yolculuklari
esnasinda bu kisilerle tesadiifen karsilasmis olmasi ve devam eden bir
dostlugun veya iliskinin olmamasidir. Ancak Abdiilvahid b. Zeyd’in
hem kendisi hem babasi Hasan-1 Basri’nin meclislerinde bulunmustur.
Dolayisiyla ailesi ve yakin ¢evresi Miisliiman zahidlerden olugmustur.
Ayrica Eyylb es-Sahtiyani gibi diger tabii sahsiyetler ile de dostluk
kurmustur. Islam’mn 6nemli bir ilim sehri olan Basra’da uzun siire vaazlar
vermistir.

Ozetle Abdiilvahid b. Zeyd, hayat: boyunca Miisliimanlardan beslenmis
ve Islam kiiltiiriiyle etkilesim icinde olmustur. Bu baglamda hayatindaki
bu kisa karsilagmalarin ve diyaloglarin onun zithd anlayisini temelden
sekillendirdigini belirtmek zordur. Ciinkii bu etkilesimlerin siiresi ve
derinlikleri sinirlidir.

4. Ziihd Diisiincesini Yansitan Kavramlar

Abdiilvahid b. Zeyd, ziihdii dinar ve dirhemi terk etmek olarak
tanimlamistir.®’ Onun diinyaya 6nem vermedigine dair menkibeler de
anlatilmigtir.®?

Miifessir Ebii’l-Hasen Ali el-Vahidi (6. 468/1076), “Altin giimiis
biriktirip Allah yolunda harcamayanlari elem veren bir azapla miijdele!”®
ayetindeki “biriktirmenin” iki sekilde tefsir edildigini belirtmistir.
Kimilerine gore ayet, zekati verilmeyen maldan bahsetmistir. Diger
bir gruba gore ayet, ihtiya¢ fazlasi olan biitiin mallar1 kapsamaktadir.
Vahidi, Abdiilvahid b. Zeyd’in ikinci goriisii benimsedigini belirtmistir.

O Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 4/410.

' Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, ez-Ziihdii I-kebir, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetli’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1996), 79; Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-
Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b. Serif (Kahire: Darii’l-Ma’arif,
1431), 2/364.

Kuseyri, er-Risdletii’-Kuseyriyye, 2/548.

0 et-Tevbe 9/34.
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Zira Abdiilvahid b. Zeyd sdyle demistir: “Ihtiyagtan fazla olan her mal,
biriktirmedir.”*

Knysh, Abdiilvahid’in takipgilerinden diinyadan tamamen el etek
¢ekmelerini istedigini iddia etmistir.®> Klasik kaynaklarda Abdiilvahid’in
meslegine dair bir kayit bulunmamaktir. Ancak 6grencilerinden birinin
firinc1 oldugu ve Utbetli’l-Gulam’m hurma yapragini isleyerek gecimini
sagladigina dair bilgiler bulunmaktadir. %

Tespit edebildigimiz kadartyla Abdiilvahid b. Zeyd’in ziihd anlayisinda
one ¢ikan kavramlar ise sunlardir:

4.1. Havf, Hiiziin ve Gozyas1

Abdiilvahid b. Zeyd, siirekli olarak Allah korkusu (havf) ve hiiziin
hallerinden bahsetmistir. Ona gdre hiiziin bedenin melikidir ancak bu
duygu, mesgul olunmayan hali/bos yerlerde bulunur.®’

Onun Allah korkusundan dolayz siirekli hiiziinlii ve aglamakli bir halde
oldugu kaydedilmistir.%® Kur’an-1 Kerim kiraatini dinlerken aglamistir.” Bir
defasinda birisinden Kur’an okumasini istemis, dinlerken ¢ok etkilenmis
ve bayilincaya kadar aglamistir.”’ Bu sebeple bekkdin yani aglayan zahidler
arasinda zikredilmistir.”!

Vaazlarinda dinleyenlerini de aglamaya davet etmis ve bu sekilde
Allah’tan kurtulus umulabilecegini sOylemistir:

“Kardeslerim Allah’a 6zlem i¢in aglamaz misiniz? Kim efendisine
0zlem ig¢in aglarsa onu kendisini gérmekten mahrum etmez. Kardeslerim
cehennem korkusundan aglamaz misimiz? Kim ates korkusuyla aglarsa
Allah onu ondan korur. Kardeslerim, kiyamet giiniinde susuz kalma
korkusuyla aglamaz misiniz? Kardeslerim aglamaz misiniz? Evet, diinyada
soguk suya aglayin. Umulur ki peygamberler, siddikler, sehitler ve salihlerle
beraber size arsin altindan igirir. Onlar ne giizel arkadastir.””

4.2. Achk
Abdiivahid b. Zeyd, siddiklerin makamlarina aglik ve susuzlukla

% Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsirii’l-basit (Riyad: Cémiatu’l-
Imam Muhammed b. Sudd el-Islamiyye, 1430), 10/397.

% Knysh, Tasavvuf Tarihi, 27.

6 [sfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/230; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd

(Allah Dostlarimin Diinyasi), 5/55-56.

Dineveri, el-Miicdlese ve cevihiru’l-ilm, 1/422.

68 [bn ’Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 37/225.

9 Gazzali, Ihyd i ‘uliimi’d-din, 4/184.

" {bn *Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 37/230.

"I Uludag, “Abdiilvahid b. Zeyd”, 1/282.

2 [sfahani, Hilyetii l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiva’, 6/155; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii s-safve,
2012, 2/190.
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ulastiklarini ifade etmistir.”® Ona gore kisi sadece aglik sayesinde batini
olarak temizlenebilir.”* Riyazet ve miicdhede konusunda basarili olabilmek
icin acligin gerekli oldugunu diisiindiigiinden zaman zaman aglik nedeniyle
bitkin diismiis ve hastalanmistir.”® Abdiilvahid, “Babaniz Adem’in musibeti
bir lokmaydi. O, onu cennetten ¢ikardi. Kiyamete kadar o, sizin musibetiniz
olacaktir.””® diyerek fazla yemek konusunda takipgilerini uyarmistir.

Ona gore acliga karsi dayanabilen kisi glizel ahlakli olur ve dini emirleri
yerine getirmede daha iradeli olur.”” Abdiilvahid b. Zeyd, Allah’in kullarin
a¢ ve susuz kalmalarina ihtiyact olmadigii, ancak kullarin cehennem
azabindan kurtulabilmek i¢in bu tiir riyazetlere ihtiyag duydugunu
belirtmistir.”®

4.3. Riza

Abdiilvahid b. Zeyd, rizay1 “Allah’in en azametli kapisidir. Diinyanin
cennetidir. Abidlerin huzur buldugu yerdir.” seklinde agiklamustir.”
Kuseyri (6. 465/1072), “Allah’in en azametli kapisi”nin Allah’a yakin bir
dereceye nail olma anlamina geldigini belirtmistir.** Abdiilvahid, manevi
yakinlik olarak gérdiigii rizay: diinyanin cenneti olarak gérmiis ve insanin
huzura ve saadete erdigi bir derece olarak tasvir etmistir.

Abdiilvahid b. Zeyd, rizay1 hayat ve 6liimden daha iistiin gormiistiir.
Ornegin ona “Itaat etmek igin yasamay1 ve Allah’a kavusmak icin 6liimii
arzulayanlardan hangisinin faziletli oldugu?” soruldugunda o, “Allah
yasamasini dilerse yasamayi, 6lmesini dilerse 6lmeyi sevmenin” daha
faziletli oldugunu belirtmistir.3! Bu sekilde Abdiilvahid b. Zeyd, yasamda
ve 0limde mithim olanin rizd oldugunu vurgulamistir.

Abdiilvahid b. Zeyd’in hayatinda rizd ile ilgili bazi hadiselerin
nakledildigi goriiliir. Bu hadiselerde musibetlere maruz kalmis kisi, basina
gelenlere razidir ve sikayet etmez. Bunlardan bir tanesine gore Abdiilvahid

73 Mekki, Kiitii'I-kulib, 1/170; Mekki, Kalplerin Azigi (Kitu’l-Kulib), 1/384; Gazzali,
Thyad i ‘ultimi’d-din, 3/83.

™ Mekki, Kitii'I-kulib, 2/288; Mekki, Kalplerin Azig1 (Kiitu’I-Kuliib), 4/119.

s Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/162; Isfahani, Hilyetii’l-eviiyd
(Allah Dostlarimin Diinyasi), 4/584.

6 bn *Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 20/171.

77 Isfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiya’, 6/157; Isfahani, Hilyetii 'l-evliyd
(Allah Dostlarimin Diinyasi), 4/572.

78 Tbn Ebii’d-Diinya, el-Cii, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Beyrut: Déru ibn
Hazm, 1997), 135; Ibn ’Asakir, Tarithu medineti Dimask, 37/2228.

™ fbn Ebii’d-Diinya, er-Rizd, thk. Ziyd el-Hasan es-Selefi (Bombay: ed-Darii’s-

Selefiyye, 1410), 51; Isfahéni, Hilyetii’l-evliyd’ ve fabakati'l-asfiya’, 6/156;

Isfahani, Hilyetii'lI-evliyd (Allah Dostlarinin Diinyasi), 4/570.

Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 1/339.

Isfahani, Hilyetii’l-evliyd® ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/156; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd

(Allah Dostlarinin Diinyasi), 4/570; Herevi, Tabakatii’s-sifiyye, 112.

80
81



Abdiilvahid b. Zeydin Hayat, Ziind Anlayisi ve Tasawuf Tarihindeki Yeri | 1067

b. Zeyd, Basra’da bir hastay1 ziyaret eder. Hasta, ziyaret¢iler geldikten
sonra aglamaya baglar ve “Niye agladigimi biliyor musunuz? Benim bagima
gelenler i¢in aglamiyorum. Fakat benim musibetlerim size gelmedigi i¢in
sizin durumunuza agliyorum.” der.*?

Baska bir 6rnek ise Iran seferinde yasanmistir. Bu seferde Ferkad es-
Sabahi (6. 131/748), Muhammed b. Vasi (6. 123/741) ve Malik b. Dinar
ile birlikte ciizzamli adamla karsilasirlar. Onlar, clizzamli adama tedavi
olmasi i¢in sehre gitmesini Onerirler. Ancak clizzamli adam, bakislarini
semaya cevirerek “Allah’im! Bunlar1 sana karst beni kizdirmak i¢in mi
gonderdin? Keremin ve sitem hakkin adina sana asla karsi gelmeyecegim”
diye dua eder.®

4.4. flahi Ask

Bazi sufilere gore saliki Allah’a ulagtiran en kisa yol, muhabbet ve
asktir. Ancak ask sozciigii daha ¢ok beseri iliskileri ¢agristirdigindan ilk
zahidler, kulun Allah hakkindaki duygu ve diisiincelerini bu kelimeyle
ifade etmekten imtina etmiglerdir. Abdiilvahid b. Zeyd’in yasadigi II.
asirda agk kavrami nadiren kullanilmig ve onun yerine daha ¢ok muhabbet
kelimesi tercih edilmistir.%

Kaynaklar, ask kelimesinin kullanilmasina izin verenlerin 6nciisii olarak
Abdiilvahid b. Zeyd’i gostermislerdir. Nitekim Ebii’l-Hasan ed-Deylemi®
(6. 392/1002) ve Riizbihan Bakl®* (6. 6067/1209), ask konusunda ilk fikir
beyan edenlerin basinda Abdiilvahid b. Zeyd’i zikretmislerdir. Ancak
bu iki miellif, Abdiilvahid b. Zeyd’in ask konusundaki sozlerini ve
rivayetlerini nakletmemislerdir. ibn Teymiyye de Allah igin ask kelimesinin
kullanabilecegini sdyleyenlerin Abdiilvahid b. Zeyd’in sézlerinden hareket
ettigini sOylemistir. Ayrica Abdiilvahid b. Zeyd’in bir peygamberin “(Hak)

82 Ebii’l-Kasim Kivamii’s-Siinne Ismail b. Muhammed b. Fazl et-Talhi el-Isfahani et-
Teymi, Siyerii s-selefi’s-salihin, thk. Kerem b. Hilmi b. Ferhat b. Ahmed (Riyad:
Darii’r-Raye, ts.), 4/1291.

8 bn Ebii’d-Diinya, es-Sabr ve s-sevdb ‘aleyh (Liibnan: Daru Ibn Hazm, 1998), 131;
Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/156; Isfahani, Hilyetii’l-eviiyd
(Allah Dostlarimin Diinyasi), 4/571.

8 Halil Baltaci, “Agskin Kazandigi Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki
Cizgisi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 34 (2014), 24; Siileyman
Uludag, “Ask”, Tiirkive Diyanet Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1991), 4/11.

% Ebi’l-Hasan ed-Deylemi, Kitdbii Atfi’l-elif ve’l-me’lif ale’l-ldmi’l-ma tif, thk.
Hasan Mahmud Abdiillatif - Joseph Norment Bell (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Misrf;
Darii’1-Kitabi’l-Liibnani, 2007), 9.

8 Ruzbihan Bakli, ‘Abherii’l- ‘dsikin, haz. Henry Corbin - Muhammed Mu’in (Tahran:
Enciimeni Iransinasi-yi Fransa der Iran, 1383) Nessar da Abdiilvahid b. Zeyd’i bu
konuda fikir beyan eden ilk kisi kabul edilmistir. 10.



1068 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

Bana g1k oldu. Ben de ona asik oldum.” dedigini belirtmistir.®” Bu bilgiler,
onun Allah agki konusunda oncii olarak goriildiigiinii kanitlamaktadir.

Bu arastirma siirecinde Abdiilvahid b. Zeyd’in “muhabbet” yerine “agk”
kavramini iki kez kullandig1 belirlenmistir. Birincisi Hasan-1 Basri’den
rivayet ettigi su hadiste gegmektedir: “Kuluma benle mesgul olma hali
galip gelince lezzet ve gayretini zikrime koyarim, benim zikrimde karar
kilinca bana asik olur ben de ona asik olurum. Aramizdaki perdeyi
kaldirrim.”*® Tkinci olarak Kuseyri’nin naklettigi bir hadisede o, Allah
askindan bahsetmistir. Abdiilvahid b. Zeyd, gen¢ bir miiridine bedeninin
zayiflamasimin sebebini sorunca miiridi, “Daimi ask ve bunu gizleme
hali”nden kaynaklandigini ifade etmistir. Bunun iizerine Abdiilvahid b.
Zeyd, “Sus! Bu ciireti nerede aliyorsun boyle?” demistir.®

Kuseyri’nin anlattig1 bu olay, Abdiilvahid b. Zeyd’in ask kelimesinin
kullanilmasina kars1 ¢iktigi gibi bir izlenim de uyandirmaktadir. Fakat
manevi yolculugun basinda oldugu i¢in de gence bdyle bir cevap vermis
olmas1 miimkiindiir. Zird Abdiilvahid b. Zeyd, muhabbetullahi biitiin
derecelerin istiinde gormistiir. Nitekim o, “Rizddan bagka sabirdan
daha faziletli bir amel bilmiyorum. Rizddan daha serefli ve yiiksek bir
derece bilmiyorum. Cilinkii rizd Allah sevgisinin bagidir.”®® demistir. Bu
ifade, onun muhabbeti en yiice derece olarak gordiigii rizanin {stiinde
konumlandirdigina igaret etmektedir.

Massignon’a gore Abdiilvahid b. Zeyd, Allah sevgisini “ask” kelimesiyle
ifade etmis ve “muhabbet” kelimesini kullanmamustir.®’ Bedevi, Allah ile
kul arasindaki bag ayetlerde “muhabbet” kelimesi ile ifade edildiginden®?
Massignon’un bu goriisiine itiraz etmistir. O, hadislerde “ask™ kelimesinin
gegmemesinin de gorisiini teyit ettigini soylemistir.”

Yukarida belirtildigi lizere Abdiilvahid b. Zeyd’in kendisi bu konuda
hadis rivayet etmistir.”* Ayrica miiridi ile arasinda gecen hadise de onun

¥ Takiyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. Ebi’l-
Kasim el-Harrani Ibn Teymiyye, Ka ‘;‘detzin fi’l-muhabbeti, thk. Muhammed Resad
Salim (Kahire: Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, ts.), 52.

8 [sfahani, Hilyetii I-evliya’ ve tabakatii'-asfiyd’, 6/165.

¥ Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 2/364; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi,
¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 293.

% sfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve fabakatii'l-asfiyd’, 6/163; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd
(Allah Dostlarinmin Diinyast), 4/584; Tonii’1-Ciineyd el-Hutteli, el-Mahabbetii li'llih
siibhdanehii ve te ‘dla, thk. Adil b. Abdiissekiir ez-Ziirki (Riyad: Darii’l-Hazareti li’n-
Nesri ve’t-Tevzi’, 2003), 30; Miinavi, el-Kevdkibii 'd-diirriyye fi terdcimi s-sadeti’s-
sifiyye, 1/361.

9" Massignon, Dogus Devrinde Isldm Tasavvufir, 105.

2 Al- Imran, 3/31 el-Maide 5/54.

% Bedevi, Sehidetii’l- 15ki’I-ildhi: Rabi ‘atii’l- ‘Adeviyye, 61.

% Isfahani, Hilyetii'l-evliya’ ve tabakatii’'l-asfiya’, 6/165.
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“ask” kelimesini kullandigina isaret etmektedir. Bununla beraber daha ¢ok
“muhabbet” kelimesini kullandigin1 sdyleyebiliriz.

Abdiilvahid b. Zeyd’in muhabbetulah konusundaki goriisleri ¢esitli
olaylardan etkilenerek olusmus gériinmektedir. Ornegin yara bere icinde bir
amay1 ¢ocuklarin tagladigini gérmesi ve ama kisinin “Seyyidi! Etimi makasla,
kemiklerimi testereyle kessen sadece sana olan sevgim artar. Istedigini
yap.” dedigini duymasi, Abdiilvahid b. Zeyd’in muhabbetullah anlayigmn
sekillenmesine etki etmis olabilir.

Ayni sekilde muhabbetullah konusunda eski kutsal kitaplardan da rivayetler
nakletmistir. Bu konuda o, Hiristiyanken islim’1 segen Basrali zahid Ferkad
es-Sebahi’den (6. 131/748) nakiller yapmustir. Abdiilvahid b. Zeyd, Ferkad
es-Sebahi’nin soyle dedigini belirtmistir:

“Bazi kitaplarda soyle okudum: ...Muhebattullah sahipleri emirlerin de
emiridir. Onun ziimresi kiyamet giinii 5ndedir. Onun meclisi mukarreblerdendir.
Muhabbet, kurbetin ve ¢alismanin nihayetidir. Muhibler, uzun taatten
yorulmazlar. O’nu ve zikrini severler. Halka onu sevdirirler. Kullarma nasihat
ederler. Giinahlarin ortaya ¢ikacagi giinden korkarlar. Bunlar Allah’mn veliler
ve sevenleridir. Safvet sahibidirler ve ona ulagsmadan onlara rahat yoktur.”®

Aktarilan bilgiler, Abdiilvahid b. Zeyd’in Allah muhabbeti ve agki
konusunda 6ncii bir stifi olarak kabul edildigini ortaya koymaktadir.”” Boylece
Abdiilvahid b. Zeyd hocast Hasan-1 Basri’den devraldig: hiiziin ve havf/
korku temelli ziihd anlayisinin muhabbettulaha evrilmesine kapt aralamustir.
Ogrencisi oldugu tahmin edilen Rébia ile bu doniisiim daha yiiksek sesle ifade
edilmistir.

4.5. Cihad

Zahidlerin en 6nemli 6zelliklerinde bir tanesi goniillii olarak simir bolgelerine
giderek cihada katilmalaridir. ilk zahidler arasinda bulunan birgok sahsiyet
sinir boylarma bu amagla yerlesmistir.”® Basra’nin ilk zahidlerinden biri olan
Sila b. Esyem (6. 62/681) ogluyla beraber bir savasta sehit diigmiistiir.”” Basra
okulunun 6ncii isimlerinden Hasan-1 Basri de bazi savaslara katilmigtir.!®
Basri, cennete giden en kestirme yolun cihad oldugunu ifade etmistir.!*!

9 fbn Ebii’d-Diinya, el-Evliyd, thk. Muhammed es-Said Bestni Zaglil (Beyrut:
Muessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1992), 48.

% Hutteli, el-Mahabbetii li'llah siibhdnehii ve te ‘dla, 57.

97 Nessar, Nes etii’l-fikvi’l-felsefi fi’l-Islam, 3/182.

% Knysh, Tasavvuf Tarihi, 18.

% Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve (Kahire: Darii’l-Hadis, 2000), 2/129.

10 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1997), 16/291.

101 {sfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiya’, 6/162; Isfahani, Hilyetii’l-eviiya
(Allah Dostlarinin Diinyasi), 4/583.
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Abdiilvahid b. Zeyd de ogrencileriyle birlikte savasa katilmistir.
Cihada gittigi durumlarda dahi giinliik ibadetlerine ara vermemeye 6zen
gostermis ancak seferin yorgunlugundan bir seferinde uyuyakalmistir.
Riiyasinda bir geng ona “Oliimle kisi diinyadan nasil kesiliyorsa uyuyan
kisinin amelleri de dyle kesilir.” demistir. Abdiilvahid b. Zeyd, daha sonra
bu sozleri sikga tekrar edip aglamigtir,'3

5. Tasavvuf Tarihindeki Yeri

Hasan-1 Basri, “havfi” esas alan Basra ziihd okulunun O6nderi
sayilmigtir.'™ Hadis, fikih ve kelam ilimlerinin de 6nciisii olan Basri’nin
gorislerini onun vefatindan sonra Ozellikle Abdiilvahid b. Zeyd
sahiplenmistir.'® Abdiilvahid b. Zeyd, Hasan-1 Basri’nin miiridleri arasinda
birligi saglayarak kendilerine rehberlik etmistir.!” Etrafinda 6grencileri
oldugu i¢in Abdilvahid b. Zeyd, “seyhii’s-stfiyye!” ve “seyhii’l-ubbad'®®
seklinde anilmustir.

Stfi miielliflerden Ebd Talip el-Mekki, Abdiilvahid b. Zeyd’i zahidlerin
imami olarak nitelendirmektedir.'” Ebt Nasr es-Serrac’mn (6. 378/988)
Abdiilvahid b. Zeyd hakkinda anlattign hadiseden onun bir grubun
manevi terbiyesini iistlendigi anlasilmaktadir.''® Kuseyri, 6grencilerinden
“miiridleri” seklinde bahsetmektedir."!! Ayrica, Abdiilvahid b. Zeyd, duasina
icabet edilen'? ve insanlarin sikintili anlarinda kendisine bagvurdugu biri
olarak anlatilmaktadir.'® Bu veriler, Abdiilvahid b. Zeyd’in ¢evresinde
miiridleri olan ilk seyhlerden olduguna isaret etmekte ve etrafindaki
saygmligimi yansitmaktadir.

Cahiz’in Abdiilvahid b. Zeyd hakkinda verdigi bilgilerden onun bu

miiridlerini riyazete yonlendirdigi anlagilmaktadir. Zira Cahiz, onu “chl-i
muzmarin reisi” olarak tanitmaktadir. Muzmar kelimesinin sozliik anlami,

12 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tenbihii’l-
gafilin (Dimesk-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2000), 622-623.

13 {sfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiya’, 6/162; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd
(Allah Dostlarinin Diinyasi), 4/583.

104 Uludag, “Hasan-1 Basri”, 16/292.

195 Ton Teymiyye, Mecmii‘u fetava, 10/358-359; Florian Sobieroj, “Mutezile ve
Tasavvuf”, ¢ev. Salih Cift, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1
(2001), 274.

196 Massignon, Dogus Devrinde Islim Tasavvufir, 105.

07 Zehebi, Mizdnii 'I-i ‘tiddl, 2/272; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 19/170.

108 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela’, 7/178.

199 Mekki, Kuti'I-kuliib, 1/263; Mekki, Kalplerin Azigi (Kiitu’I-Kuliib), 2/94.

10 Serrac, el-Liima*, 545; Ebl Nasr Tisi, el-Liima’, Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil
Yilmaz (Istanbul: Altinoluk, 1996), 433.

I Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, 2/364; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 293.

112 Zehebi, Mizdnii'l-i ‘tidal, 6/673.

13 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 2/547; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 456-457.
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bir at1 savasa veya yariga hazirlamak i¢in evvela ¢ok besleyip sonrasinda ise
sadece zarurl miktarda yemek vermektir.!'* Bu uygulama, atin viicudunun
daha sik1 ve gevik hale gelmesini saglamaktadir. Muzmar uygulamasinin
stiresi, kirk giindiir.!’® Riyazetin tasavvuftaki manasi ise nefsi egitmek igin
onu birtakim helal arzulardan mahrum etmeyi ifade eder. Nefsi kontrol
altinda tutmak i¢in yemeyi, igmeyi, uyumayi ve konusmayi azaltmak
riyazetin gerektigi hallerden bazilaridir.''® Dolayisiyla Céhiz, bu tabirle
Abdiilvahid’in “riyazet ehlinin reisi” oldugunu ifade etmistir.

Abdiilvahid b. Zeyd, yakine ulagmak i¢in miiridlerini riyazete
yonlendirmistir. Onun “Ey kardeslerim tuz ve ekmek yiyin. Ciinki
yagi eritir ve yakini artirir.”''” demesi miiridlerini bu amagla riyazete
yonlendirdigine isaret etmektedir. Yine talebesi Utbe, ona “Falan kisi
kalbiyle ilgili dyle bir makamdan bahsetti ki, ben bir sey anlamadim!”
deyince Abdiilvahid b. Zeyd, Utbe’ye “Falan kisi hurma yemez, sen ise
hurma yiyorsun!” demistir.''® Onun kalple ilgili bazi makamlara ulasmak
i¢in miridinden yediklerine dikkat etmesini istemesi dikkat ¢ekicidir.

Abdiilvahid b. Zeyd, miiridleriyle zikir halkalar1 da diizenlemistir.
Vefat etmek tlizere olan bir miiridinin yanina gittiginde miiridi, artik zikir
meclislerinde bulunamayacagi i¢in tiziildiigiinii belirtmistir. Abdiilvahid b.
Zeyd, ona zikir meclislerinin diinyanin en hayirli isi oldugunu ve ahiretteki
hayirlara bu meclisler vesilesiyle varilacagini sdylemistir.!" Abdiilvahid
b. Zeyd’in miiridlerini manevi agidan terbiye ettigi ve zikir meclisleri
diizenledigi anlagilmaktadir.

Abdiilvahid b. Zeyd’in miridleriyle bulustugu mekéan hakkinda
dogrudan bir bilgiye rastlanmamaktadir. ibn Teymiyye nin ifadesine gére
tasavvuf tarihindeki ilk hankah (diiveyre) Abdiilvahid b. Zeyd’in miiridi
Ahmed b. Ata tarafindan Basra’da kurulmustur. Safiler, Ahmed b. Ata
tarafindan kurulan bu hankahta bir araya gelip ibadet etmis ve bu grup
“fakriyye” olarak isimlendirilmistir.'2° Zehebi de Eba Said ibnii’l-A ‘rabi’nin
(341/952) Tabakatii n-niissak isimli eserinden nakille Ahmed b. Ata el-

14 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah (Beyrut: Darul-‘Tlm 1i’l-Melayin, 1987),
2/722; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemabhseri, el-
Fa’ik fi garibi’l-hadis, thk. Ali Muhammed el-Becavi - Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim (Liibnan: Darii’l-Ma’rife, ts.), 2/347.

15 Cahiz, el-Bursan ve’l- ‘urcan ve’l- umyan ve’l-hiildn, 442. (Yayincinin agiklamasi)

116 Siileyman Uludag, “Riyazet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2008), 35/143.

Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/155; Isfahani, Hilyetii’l-eviiyd

(Allah Dostlarinin Diinyasi), 4/569.

118 Mekki, Kitii 'I-kuliib, 2/292; Mekki, Kalplerin Azig (Kiitu’I-Kulib), 4/130.

19 [sfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiya’, 6/157; Isfahani, Hilyetii'l-evliyi’ ve
tabakatii'l-asfiya’, 4/573.

120 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetava, 10/359.

117
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Huceymi’nin Basra’da ibadet edenler ve miiridler i¢in bir ev vakfettigini
aktarmustir. Ibnii’l-A‘rabi, bu evin Basra’da ibadet icin vakfedilen ilk ev
olabilecegine dikkat gekmistir.!*! Fakat bu hankahin Abdiilvahid b. Zeyd’in
saglhiginda kurulduguna dair bir kayit bulunmamaktadir.

Abdiilvahid b. Zeyd’in miiridleriyle bir araya geldigi diger bir yerlesim
yeri Basra yakinlarindaki Abadan’dir. Abdiilvahid b. Zeyd, sevenleriyle
birlikte burada ibadet ile mesgul olmustur.!”> Modern arastirmacilar,
ilk hankahin Abdiilvahid b. Zeyd’in 6grencisi tarafindan Abadan’da
kurulduguna isaret etmislerdir.'”® Ancak klasik kaynaklarda Abdiilvahid
b. Zeyd’in zaman zaman Abadan’da bulundugu belirtilse de ilk hankahin
Abadan’da kurulduguna dair bir bilgiye rastlaniimamistir.

Abdiilvahid b. Zeyd, Basra’daki zahidlere liderlik yaptig1 gibi diger
bolgelerdeki zahidlerle goriismek igin seyahatlere ¢ikmistir. Tbn Ebii’d-
Diinya’nin aktardigina gére o bu amagla Sam’a gitmis ve onun bu
gayeyle geldigini bilenler kendisini bolgedeki zahidlere yonlendirmistir.
Abdiilvahid b. Zeyd de bolgedeki zahidlerin goguyla gorismiistiir.!*
Bu deneyimleri, muhtemelen Basra’daki miiridlerine ileterek farkli
bolgelerdeki ziihd anlayis ve pratikleri hakkinda bilgi sahibi olmalarini
saglamistir. Abdiilvahid b. Zeyd’in bu etkilesimleri, ziihdiin daha genis
bir cografyada yayilmasina ve toplumsal bir olgu haline gelmesine katki
saglamis olabilir.

Abdiilvahid b. Zeyd’in {nl, mirid c¢evresi ve gergeklestirdigi
yolculuklar sayesinde genis bir alana yayilmistir. Ciinkii aktarildigina
gore Abdiilvahid b. Zeyd, Mekke yolunda bir gengle konusmak istemistir.
Geng, onun sorularina cevap vermeye yanasmayinca etrafta bulunanlar,
muhatabinin Abdiilvahid b. Zeyd oldugunu sdylemis ve bu ismi duyan geng
derhal onunla konusmaya baglamistir.'’> Hicri 255’te vefat eden Céhiz,
Basra zahidlerinin Abdiilvahid b. Zeyd’in menkibelerini anlattigini'?
ve baglilarmm bulundugunu aktarmistir.'”” Ayrica Basra’da ilk hankahi
kuran Ahmed b. Atd’nin vefatindan sonra 6grencisi Ahmed el-Gassan (0.
230/840’dan 6nce) seyhlik makamina gegmis ve o da sufiler igin bir ev

121 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 9/408.

122 {pp Ebu’d-Diinya, er-Rikka ve'l-biika’, 93; Isfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-
asfiya’, 6/160; Isfahani, Hilyetii’l-eviiya (Allah Dostlarinin Diinyast), 5/58.

123 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufi, 40; Muhsin Keyani, Tdrih-i Hankah
der Iran (Tahran: Intisarat-i Tahﬁri,. 1369), 145; Silleyman Uludag, “Hankah”,
Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1997), 16/42.

124 [bn Ebii’d-Diinya, el- ‘Uzle ve’l-infirad, 55; ibn *Asakir, Tdrihu medineti Dimask,
37/221.

125 [bn Ebii’d-Diinya, el-Mendmdt, 89.

126 Cahiz, el-Bursdn ve’l- ‘urcan ve’l- ‘umyan ve’l-hiildn, 444.

"7 Ebll ‘Osman ‘Amr b. Bah el-Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1421), 3/19.



Abdiilvahid b. Zeydin Hayat, Ziind Anlaysi ve Tasawuf Tarihindeki Yeri | 1073

vakfetmigtir. Gasséan, faaliyetlerini bu evde siirdiirmiistiir.'® Bu bilgiler,
Abdiilvahid b. Zeyd’in Ogrencilerinin onun misyonunu tarikata benzer
bir bigimde devam ettirdiklerini gostermektedir. Nitekim Abdiilvahid b.
Zeyd’in ismi tasavvufun kurumsallagmis sekli olan tarikat silsilelerinde de
gegmektedir.'?

Tiim bu nedenlerle olsa gerek Ibn Teymiyye, stfiligin ilk olarak Basra’da
ortaya ¢iktigini belirtmis ve bu hareketin oncii ismi olarak Abdiilvahid b.
Zeyd’i kabul etmistir. Bu sebeple, Ibn Teymiyye’ nin Abdiilvahid’i ilk safi
olarak gordiigii belirtilmistir.'*® Yine Abdiilvahid’den sonra zéhidlerin
stfi ismiyle tanindigi, kendilerine 6zgii 1stilah ve merasimlerin olustugu
sOylenmistir.'*!

Ebl Nasr es-Serrac’in eserinde bu iddialar gii¢lendirecek ipuglarina
rastlamaktayiz. Cilinkii Serrac’in naklettigine gore Abdiilvahid b.
Zeyd, “Sana gore sGfi kimdir?” sorusunu “Akillariyla iiziintiilerine
kaim olanlar, kalpleriyle hiiziinleriyle mesgul olanlar ve efendileriyle
nefislerinin gerrinden korunanlardir.” seklinde cevaplamustir.!*? Hargisi
de (0. 406/1015-16) Tehzibii’l-esrar’da tasavvufun manasinmi agiklarken
Abdiilvahid b. Zeyd’in bu tarifini aktarmistir.'** Sithreverdi (6. 632/1234),
bu tanim i¢in “Bu, stifilerin halini tam olarak anlatan bir tariftir.” demistir.!**
Stfi mielliflerinin aktardig1 bu tarif, sifilikle ile ilgili yapilan ilk tanim
kabul edilmistir.'*

Abdiilvahid b. Zeyd’in kaynaklarda zéhidler arasinda zikredilmesi
ve stfilerin heniiz bir ziimre olarak ortaya ¢ikmamis olmast nedeniyle
bu tarifin glivenirligi tartisilmistir.'’® Ancak Abdiilvahid b. Zeyd’in sifi

128 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 9/409.

129 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld’, 23/364; Yafii, Mir atii’l-cendn ve ‘ibretii’l-yakzdn
fi ma ‘rifeti havddisi’z-zaman, 4/33; Sirazi, Tardikii’l-hakdik, 2/83; Omer Tay, Hind
Alt Kutasi'nda Tasavvuf-Cistiyye Tarikati 12-15. Yiizyilar (Istanbul: Buhara
Yayinlari, 2023), 32.

130 Seybi, es-Sila beyne t-tasavvuf ve t-teseyyu’, 1/326.

131 Said b. Nasir el-Gamidi, Hakiketii'I-bid ‘a ve ahkdmiihd (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
ts.), 1/123.

132 Serréc, el-Liima ‘, 45.

133 Eba Sa’d Abdiilmelik el-Hargisi, Tehzibii'l-esrar fi tabakati’l-ahydr, thk. Bessam
Muhammed Barud (Ebh Dabi: el-Mecmau’s-Sakafi, 1999), 25.

134 Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifii’I-Madrif (Sam: Darii’t-Takva,
2022), 2/1/232; Ebii Hafs Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Gercek Tasavvuf (‘Avarifi’I-
ma ‘drif), cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yaymnlari, 2010), 58.

135 Akif Dursun, Tasavvuf Fikah Iligkisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 44; Yasemin Akcakaya, Tasavvufun Ortaya
Cikist Baglaminda Ashdb-1 Suffe’nin Tasavvuf Diisiincesine Etkisi (Karabik:
Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 76.

136 Betiil izmirli, Tasavvufta Tip Analizleri (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 111.
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olarak anilan ilk kisi oldugu belirtilen Eba Hasim el-Kafi"*? (6. 150/767)
ile ayn1 donemde yasamis olmasi, Abdiilvahid b. Zeyd zamaninda “sfi”
kelimesinin bilindigine isaret etmektedir.

Abdiilvahid b. Zeyd’in zikir meclisleri hakkinda fikir beyan etmesi,
miiridleri tarafindan ilk hankahin kurulmasi, ilk sGfi tarifinin ona nisbet
edilmesi ve tarikat silsilesinde isminin gegmesi tasavvuf tarihindeki yerini
gosteren onemli bulgulardir. Bundan dolay1 o, tasavvufun sistemlesmesi
ve tarikat formuna gelmesinde 6ncii bir sahsiyet olarak kabul edilebilir.!*®

Sonu¢

Bu makalede Abdiilvahid b. Zeyd’in hayati, ziihd anlayisi ve tasavvuf
tarihindeki yeri tespit edilmeye calisilmigtir. Arastirmadan elde edilen bazi
sonugclar su sekilde 6zetlenebilir:

Abdiilvahid b. Zeyd, Islami ilimlerin 6nciisii olan Hasan-1 Basri’nin ziihd
ile ilgili fikirlerini miras almistir. Kelam ilmiyle ilgili bazi1 goriisler beyan
etmesinden ve hadis ravisi olarak anilmasindan, tesekkiil doneminde olan
diger Islami ilimlerle de ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ancak, Abdiilvahid
b. Zeyd, daha ¢ok zdhidane hayatiyla 6ne ¢ikmistir. Tasavvuf tarihinde
goriilen ilk hankah, Abdiilvahid b. Zeyd’in O6grencisi Ahmed b. Até
tarafindan Basra’da kurulmustur. Her ne kadar Abdiilvahid b. Zeyd’in bu
hankah1 goriip gérmedigi bilinmese de, kaynaklar hankahin onun 6grencisi
tarafindan kuruldugunu belirtmektedir. Ahmed b. Ata, muhtemelen hocasi
zamanindan beri devam eden bir ihtiyactan dolay1 boyle bir girisimde
bulunmugstur. Clinkii kaynaklar, Abdiilvahid b. Zeyd’i “stfilerin seyhi”
ve “abidlerin seyhi” olarak anmiglardir. Bu, onun etrafinda bir miirid
kitlesinin bulunduguna isaret etmektedir. Ahmed b. Ata, bu miirid kitlesi
icin mistakil bir yapr vakfetmistir. Ahmed b. Atd’nin vefatindan sonra
ogrencisi Ahmed el-Gassan seyhlik makamina ge¢mis ve o da safiler i¢in
bir ev vakfederek faaliyetlerine burada devam etmistir. Abdiilvahid b.
Zeyd’in etkisinin birka¢ kusak boyunca devam ettigi anlasilmaktadir.

Abdiilvahid b. Zeyd’in miridleriyle zikir halkalar1 tertip ettigine
dair az da olsa bilgi bulunmaktadir. Ayn1 sekilde, miiridlerini riyazete
yonlendirmistir. Tasavvuf klasiklerindeki ilk sfi taniminin Abdiilvahid b.
Zeyd’e ait olmasi, ilk hankahin muhtemelen onun etkisiyle kurulmasi ve
miiridlerini riydzete yonlendirmesinden dolay: o tasavvuf tarihindeki ilk
stfi olarak kabul edilmistir. Abdiilvahid b. Zeyd, tasavvuf diisiincesinde
Oonemli bir yeri olan muhabetullah hakkinda ilk goriis beyan edenlerdendir.
Raébia el-Adeviyye’nin ondan faydalandigina dair ihtimalin olmasi, onun

137 Cami, Nefehatii’l-Uns, 31.

138 Fatma Uztemur, Ebii Nuaym El-Isfahdni’nin (6. 430/1038) Hilyetii’I-Evliya Adli
Eseri Cercevesinde Hicri Ilk Iki Asirda Ziihd (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksik Lisans Tezi, 2019), 71.
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Allah sevgisi fikri hakkinda Abdiilvahid b. Zeyd’den de etkilendigini
diisiindiirmektedir.

Son olarak, Abdiilvahid b. Zeyd, yolculuklari esnasinda bazi rahiplerle
kargilagsmig ve onlara sorular sormustur. Ancak, bu goriismeler i¢in 6zel
olarak yolculuklar yapmadigi ve goriismelerin ardindan rahiplerle iletigsimi
devam ettirmedigi anlasilmaktadir. Bu bakimdan, bu goriismelerin zithd
anlayisinda etkili olmasi kiiglik bir ihtimaldir. Nitekim o hi¢bir zaman
rahipler gibi olagan hayatin disina ¢ikmamig, camide vaazlar vermis,
evlenmis, yolculuklara ¢ikmis ve cihada katilmistir. Bu durum onun ziihd
anlayisinin kaynagini Hiristiyanliga baglayan yaklasimlar ¢liritmektedir.
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Oz

Hicaz’in 1517 yilinda topraklarina katilmasindan sonra hac yolculuklart Osmanlilar
i¢in bilylik bir 6nem kazanmistir. Bu durum hac ibadeti ile ilgili menasik, mena-
zil ve edebi nitelige sahip eserlerden miitesekkil bir hac edebiyatinin olusmasini
saglamistir. Ozellikle 16. yiizyildan sonra Tiirkce kaleme alinan ¢ok sayida hac
edebiyat1 eseri bulunmaktadir. Bunlardan biri de bu ¢alismanin konusunu teskil
eden Ahiskali Beyzade Mustafa’nin Mendsikii’l-hacc adli eseridir. Eserin yazilig
gayesi, hac adaylarina kilavuz kitap hazirlamaktir. Miiellif eserinde diger menasik
kitaplarinda oldugu gibi hac ibadetinin temel terimlerinden, farzlarindan, ibadet
esnasinda yapilmasi ve yapilmamasi gerekenlerden bahsetmekte; umre ve hac-
cin her asamasinda okunmasi gereken dualara yer vermektedir. Bu ¢alismada,
Beyzade Mustafa’nin Mendsikii’l-hacc’1 sekil ve muhteva agisindan incelenmis;
ayrica Arapga dualarin okundugu béliimlere yer verilerek miiellifin yararlandigi
kaynaklar agiklanmigtir. Eserin dikkat ¢ceken bir 6zelligi de umre yolcusunun veya
hac adayinin anlamayacagi diisiiniilen terimlerin ve yer adlarinin agiklanigidir. Bu
kelime ve kavramlar tespit edilerek miiellifin anlatim diline miidahale edilmeden
metin i¢i s6zliik olusturulmustur.

Anahtar kelimeler: Tiirk Isldm Edebiyat1, Hac, Umre, Menasik, Menasikii’l-hacc,
Beyzade Mustafa.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisanst altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

After the Hejaz was annexed to the Ottoman territory in 1517, pilgrimage jour-
neys gained great importance. This situation has led to the formation of pil-
grimage literature consisting of menasik, menazil, and literary works related
to the hajj. Many works of pilgrimage literature have been written in Turkish,
particularly after the 16th century. One of these works is Mendsiku’l-Hacc by
Beyzade Mustafa from Akhaltsikhe, which is the subject of this study. The pur-
pose of writing Beyzade Mustafa’s Mendsiku 'I-Hacc is to prepare a guidebook
for pilgrim candidates. In his work, as in other menasik books, the author men-
tions the basic terms of pilgrimage, the obligatory acts of worship, what can
and cannot be done during worship, and the prayers that should be recited at
every stage of umrah and hajj. Within the scope of this study, Beyzade Musta-
fa’s Mendsiku’l-Hacc work was examined, and the information in the work was
included in its order in the work. In addition, the sections where Arabic prayers
are recited are included, and the sources used by the author are explained. A
striking feature of the work is the explanation of terms and place names that
are thought to be incomprehensible to the umrah traveler or pilgrim candidate.
By identifying these words and concepts, a dictionary of in-text concepts was
created without interfering with the author’s language of expression.
Keywords: Turkish Islamic Literature, Hajj, Umrah, Menasik, Menasiku’l-
hacc, Beyzade Mustafa.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The word pilgrimage, which means to go, to turn towards, to visit in Arabic,
is a figh term meaning the obligation to set out to visit the Kaaba-i Sharifa
in Mecca and to visit places considered sacred for religious purposes.
Pilgrimage, one of the five pillars of Islam, is very important for Muslims.
Pilgrimage is found in similar forms in many religions. However, in no
other religion are pilgrimage-like visits to sacred places as detailed as
in Islam. After the Hejaz was annexed to the Ottoman territory in 1517,
pilgrimages gained great importance. This situation has led to the formation
of pilgrimage literature consisting of menasik, menazil, and literary works
related to the hajj. The menasiks, which are the subject of this study, are
used with the term menasiku’l-hajj and are considered as rituals performed
during the pilgrimage. At the same time, the term menasiku’l-hajj was used
as the general name of the books showing the way and procedure of these
rituals. There are many pilgrimage literature works written in Turkish,
especially after the 16™ century. One of these works is Menasiku’l-Hacc
by Beyzade Mustafa. Although there is no detailed information about
Beyzade Mustafa’s life in the sources, it is known that he lived in the 18"
century, that his father was Meskhetian Ali, that he came from the lineage
of the prophet, and that he received his education in Istanbul. Additionally,
Beyzade Mustafa was also a Nagshbandi sheikh who has many students
from him. He was in contact with the scholars of the period and wrote
commentaries on their works. While on his second pilgrimage, he fell ill and
died near Jeddah. Beyzade Mustafa Efendi was the pole of the century; he
was a master of religious sciences such as tafsir, figh and hadith, as well as
eloquence, grammar, literature, prosody, and lexicon. He educated himself
in sciences such as sufism, hadith and figh. Beyzade Mustafa, who knows
Arabic, Persian, and Ottoman well, is especially notable for his poems,
qasida, and other works written in Arabic. Mehmed Murad Nagshbandi,
the son of Beyzade Mustafa’s first caliph, gathered and printed his works
in a single book known as Kiilliyat-1 Beyzdde, Mecmua-i Beyzdde, and
Mecmua-i Asar-1 Beyzdde. This work includes the author’s works titled
Mevlid-i Nebi, Mendsiku’l-hacc, Kasidetii’d-diirriyye, Risaletu’l-ma ‘liim
ve’'l-mechul mine s sarf, and poems written in different forms of verse. The
purpose of writing Beyzade Mustafa’s Menasiku’l-Hacc is to prepare a
guidebook for pilgrim candidates. In his work, as in other menaik books,
the author mentions the basic terms of pilgrimage, the obligatory acts of
worship, what can and cannot be done during worship, and the prayers that
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should be recited at every stage of umrah and hajj. The author stated that he
did not write a detailed text. However, he states that it will be sufficient for
the pilgrim candidates to do what is written in his book for their pilgrimage
to be accepted, and he also refers to more detailed works and directs the
reader to these works. The book explains the months of pilgrimage, the
fard of umrah and hajj, shaving, ihram, tawaf and sa’y in umrah and hajj,
the penalties to be paid by those who commit forbidden acts, the places to
visit during umrah and hajj, and what to do during these visits. In addition,
attention was drawn to the differences in some forms of worship between
men and women and the characteristics that women should pay attention to.
While writing his work, the author especially benefited from Sinan Efendi’s
work called Mendsiku’l-hacc. In addition, he also benefited from the
opinions of Imam al-Azam, Ali al-Qari, Abu Hanifa’s disciples Abu Yusuf,
and Muhammad b. Hasan al-Shaybani, who are referred to as Imameyn,
and he cited a hadith as a basis for his narration. Within the scope of this
study, Beyzade Mustafa’s Mendsiku’l-hacc work has been examined, and
the information in the work is included according to the order in which
it appears in the work. In addition, the sections where Arabic prayers are
recited are included, and the sources used by the author are explained. A
striking feature of the work is the explanation of terms and place names
that are thought to be incomprehensible to the umrah traveler or pilgrim
candidate. By identifying these words and concepts, a dictionary of in-
text concepts was created without interfering with the author’s language
of expression.
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Giris

Hac kelimesi Ibranicede “hag” seklindedir. “Bayram” anlamina gelen
bu kelime “bir seyin etrafinda dénmek, dolanmak™ manasindaki “hvg”
kokiinden tiiremistir.! Liigatlerde hac, “Islim’m bes sartindan biri olan
Mekke’deki Kabe-i Serife’yi ziyaret etmek iizere yola ¢ikma farizasi,
kutsal kabul edilen mekanlar1 dini maksatla ziyaret etmek™ anlamlarinda
kullanilmaktayken® “fikith terimi olarak imkéani olan her miisliimanin
belirlenmis zaman i¢ginde Kabe’yi, Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret
etmek ve belli baz1 dini gorevleri yerine getirmek suretiyle yaptig1 ibadeti
ifade eder”.® Allah ile insan arasindaki miinasebeti saglayan yollardan biri
hac ibadetidir. Bu ibadetin izlerine, hemen hemen biitiin dinlerde ve dini
sistemlerde rastlanmaktadir. Bugiin, biitiin dinlerin tarihten gliniimiize,
degisik sekillerde de olsa, tasidig1 tek ibadet sekli hacdir.* Budizm, Sihizm,
Hinduizm, Sintoizm gibi semavi olmayan dinlerde de kutsal mekanlari
ziyaret etme anlayis1 bulunmaktadir. Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi semavi
dinlerde hac ibadeti olmakla birlikte islamiyetteki gibi tiim kaideleri, yeri
ve zamani belirlenmis bir anlayis bulunmamaktadir. Bu yo6niiyle hakiki
anlamda tam tekmil ve teferruath bir bigimde hac ibadetinin yalnizca Islam
dinine 6zgil oldugu sdylenebilir.’

1517 yilinda Hicaz’1n da topraklarina katilmasindan sonra hac yolunun
tamamen hakimi olan Osmanlilar i¢in hac yolculuklar1 biiyiik bir dnem
kazanmigtir. Sekiz aya yaklasan yolculuklar ve hac ibadeti esnasinda
yapilmast gerekenlerle ilgili bir “hac edebiyati” kiilliyatt olustugunu
sOylemek miimkiindiir.® S6z konusu eserler genel olarak bir seyahatname
ozelligi gosterse de hac ibadetinin usulii ve bu ibadet esnasinda okunacak
dualar igeren eserler de bulunmaktadir. Hac ibadeti ile ilgili kiiltiiriimiizde
farkli ozelliklere sahip eserler kaleme alinmistir. Bu eserlerden hac
ibadetinin yerine getirilmesinde uyulmasi gereken kurallar1 icerenler

' Omer Faruk Harman, “Hacc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlart, 1996), 14/382.

*  Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi,
2008), 305; Mehmed Salahi, Kdmiis-1 Osmdani (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 2/247.

3 Harman, “Hacc”, 382.

4 Baki Adam, “Dinlerde Hac Ibadeti”, Diyanet Aylik Dergi 29 (1993), 12-13.

*  Necip Fazil Senarslan - Alperen Bedirhan Coskun, Mendsik-i Hacc ( Giris-Inceleme-
Metin) (Istanbul: Ihlamur Akademi Yayinlari, 2022), 11-17.

Menderes Coskun, Manzum ve Mensur Osmanlt Hac Seyahatnameleri ve Nabi nin
Tuhfetii’l-Harameyn i (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 6-41.
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menasik, hac yolculugunu anlatanlar menazil, sadece Kéabe’yi konu alanlar
Kabename isimleri ile anilmistir.” Bunlarin haricinde edebi mahiyette
yazilmig ve miellifleri tarafindan mistakil isimler verilmis hac ile ilgili
eserler de bulunmaktadir.

Menasik kelimesi Arapga “ibadet yeri”® anlamina gelen “mensek” veya
“mensik” kelimesinin ¢goguludur. Mensek; niisitk ve menasik kurban, hac
ibadetinin usulleri, kurban kesilen bayram, ibadet edilecek yer, yol ve
seriat anlamlarina gelir.’ Hz. Peygamber de “Hac ibadetinizi benden alin.”
anlamindaki hadisinde menasik kelimesini “yol, tarz ve usul” anlaminda
kullanmigtir.'® Kelime anlam daralmasina ugrayarak “haccin ibadetleri/hac
farizasinin eda edilmesi sirasinda yapilmasi gereken ibadetler”!! anlamiyla
ve daha c¢ok “menasikii’l-hac” seklinde terkip olarak kullanilmistir.
“Menaésikii’l-hac”, hac ibadeti esnasinda gerceklestirilen kaideler ve aym
zamanda bu kaidelerin yol ve yontemini gosteren kitaplarin genel ad1 olarak
kullanilagelmistir.'> Fikih literatiiriinde hac ibadetiyle alakali farzlari,
vacipleri, stinnetleri mendup, mekruh veya haram olan halleri ihtiva eden
kitaplarin tamamina mendsik-i hac veya ihyd-yi1 hac adi verilmistir.'
Menasik-i haclar, hacla ilgili farz, vacib, siinnet, mendup, mekruh, haram
gibi terimlerle gruplandirilan kurallari ihtiva eder. Okuyucunun anlayip
kavramasi ve rahatlikla uygulayabilmesi i¢in Kur’an, siinnet ve mezhep
imamlarinin goriislerine istinaden kaleme alinan menasik-1 hac kitaplari
Islam tarihi boyunca hac adaylar1 ve haci rehberleri i¢in ¢ok 6nemli birer
yardimci eser olmuslardir.'

Menderes Coskun hac seyahatleri, ibadetleri, dualari vb. ile ilgili
hazirlanan eserleri “1. Hac el kitaplari: Menazil-i hac ve menasik-i hac
adli el kitaplart; 2. Rehber nitelikli hac seyahatnameleri: Rehber nitelikli
manzum hac seyahatnameleri ve mensur hac seyahatnameleri; 3. Hatira
veya rapor nitelikli hac seyahatnameleri; 4. Edebi hac seyahatnameleri”

Senarslan - Coskun, Mendsik-i Hacc (Giris-Inceleme-Metin), 5.

Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 616; Semseddin Sami, Kdmiis-1

Tiirki (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2011), 1458.

° Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1406/1986), 4/2.

10 Miislim b. Haccac, el-Cdmiu s-sahih (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), 51; Mukadder

Arif Yiiksel. Siyer, Hadis ve Tefsir Baglaminda Haccin Ahkdmi ve Mendsiki (Doktora

Tezi, Corum: Hitit Universitesi, 2017).

Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsu I-

beldga (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 2/267.

Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, 613; Semseddin Sami, Kamiis-1

Tiirki, 1458.

Senarslan - Coskun, Mendsik-i Hacc (Giris-Inceleme-Metin), 19.

14 Serife Eroglu Memis, Osmanli 'da Hac Kiiltiiriintin Dolasiminda Hac El Yazmalari:

Nebzetii’I-Mendstk Mekke Medine Kudiis (Ankara: Atlas Kitabevi, 2022), 21.
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basliklar1 altinda tasnif etmis ve Beyzade Mustafa’nin eserine “menasik-i
hac adli hac el kitaplar1” baglig1 altinda yer vermistir.'?

Klasik Tiirk edebiyatinda tespit edilebilen ilk manzum hac
seyahatnamesi 15. yilizyilda yasayan Ahmed Fakih’in Kitdbu Evsaf-i

ARy

Mesdcid-i Serife'® adli eseridir. Ondan sonra 16. yiizyillda Gubari’nin
Mendsik-i Hac, Aksarayli Hasan Rizai’nin Tuhfetii’l-mendzil i tuhfetii’l-
huffaz, Semseddin Sivasi’nin Mendsikii’l-huccdc, Muhyi-i Giilseni’nin
Hedyii’l-harameyn; 17. ylizyilda Morali Bahti’nin Manziime fi mendsiki’l-
hac, Amiki’nin Fiitithii’[-harameyn; 18. ylizyilda Cadi’nin Merdhilii Mekke
mine’s-Sam'’, Edirneli Natik’in Tuhfetii’l-harameyn/Tuhfe-i Natk's; 19.
yiizy1lda Kamil’in ve Indi’nin Mendsik-i Hac'® adli eserleri bugiine kadar
tespit edilebilen eserlerdir. Ayrica bash basina bir kitap olusturmamakla
birlikte hac ile ilgili daha kii¢lik hacimli manzum eser veren sairler de
bulunmaktadir: Nali Mehmed Efendi (17. yy.), Konyali Seyyid Mehmed
(17-18. yy.)®, Bolkvadze-zade Ibrahim Kadem (19. yy.), Seyyid (17. yy.),
Sulhi?! (17. yy.), Servet?? (16. yy. ?), Bahri® (18. yy. ?).%* Bunlarin haricinde
kiitiphanelerde heniiz kayda girmemis, girse de niishalarin igerisinde diger
metinlerin arasinda gozden kagmis farkli hac manzumelerinin olmasi
muhtemeldir.

Edebiyatimizda hac ile ilgili en 6nemli mensur eserlerin basinda
Nabi’nin Tuhfetii’l-harameyn’i gelir. Nabi eserini, 1678-1679 yillarindaki
hac vazifesini yerine getirdikten bes sene sonra kaleme almistir. Nabi’den

Coskun, Manzum ve Mensur Osmanli Hac Seyahatnameleri ve Nabi’'nin Tuhfetii’l-
Harameyn'i, 8.

16 Ahmed Fakih, Kitabu Evsdfi'l-Mesdcidi’s-Serife (Kutsal Mescitlerin Vasiflari)
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2023).

Fatih Koyuncu, “Cadi’nin Manzum Hac Seyahatnamesi”, Littera Turca Journal of
Turkish Language and Literature 3/1 (2017).

18 1. Hakki Aksoyak, Tuhfe-i Nétik: Bir Osmanli Seyyahimin Géziiyle Hac Menzilleri
(istanbul: Ketebe Yaymlari, 2020).

Seydi Kiraz, Indi’nin Manzum Mendsik-i Hacc’t (Inceleme Metin Dizin ve Sozliik)
(Erzurum: Fenomen Yayincilik, 2020).

Kadri H. Yilmaz, “Seyyid’in Manzum Menasik-i Hacci ve Menazilnamesi ile
Nesredilmis Menazilnameler Arasinda Menziller Bakimindan Bir Mukayese
Calismas1”, Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi 5 (2020).

Suat Donuk, “Sulhi nin Manzum Hac Menazilndmesi”, Divan Edebiyati
Arastirmalar: Dergisi 18 (2017).

Suat Donuk, “Servet Mahlasli Bir Saire Mal Edilen Manzum Hac Seyahatnamesi”,
Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 41 (2017).

# Fatih Koyuncu, “Bahri’nin Hac Menzilndmesi”, Asya Studies 12 (2020).

2 Senarslan-Coskun, Mendsik-i Hacc (Giris-Inceleme-Metin), 19-22; Seydi Kiraz -
Muhammed Musab Tiryaki, “Tirk Edebiyatinda Menazil-i Haclar ve Kadri’nin
“Menazilii’t-Tarik ila Beytillahi’l-Atik” Adli Menazil-i Hace1”, Turkish Academic
Research Review 8/1 (2023), 112-114.

20

21

22
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once 16. ylizyilda Fevri, Hac Seydhatndmesi adli eserini kaleme almistir.
17. ylizyilda Abdurrahman Hibri Efendi’nin Mendsik-i Mesalik, Kadri’nin
Menazili t-tarik ild beyti’llahi’l-atik, Bosnali Haci Yusuf Livnjak’in Hac
Seydhatnamesi, Hact Ali Bey’in Tuhfetii’l-huccdc®; 18. ylizyilda Seyyid
Ibrahim Halil’in Hdsil-t Hacc-1 Serif li-Mendzili’l-haremeyn, Mehmed
Edib b. Mehmed Dervis’in Behgetii’l-mendzil, Hanif Ibrahim Efendi’nin
La’lu’l-musaffd  fi ziyareti’l-Mustafd, en-Naksibendi el-Muradi’nin
Nebzetii’l-mendsik; 19. yiizyillda Mehmed Fevzi Efendi’nin lydnii ' [-mesdil
fi beyani’l-mendsik, Abdiilaziz Ahmed Efendi’nin Tuhfetii’l-mii ' minin
fi mendsiki’l-huccdci’l-miislimin, 20. ylzyilda Bekir Sidki Efendi’nin
Fezdil-i Mendsik-i Hac adli eserleri tespit edilmistir.?® Caligmamiza
konu olan Beyzade Mustafd’nin Mendsikii’l-hacc adli eseri 18. ylizyilda
yazilmigtir.

Burada sayilan edebi niteligi 6ne ¢ikan eserlerin yani sira fikhi a¢idan
kaleme alinan menasik-i haclar da dnemli bir yek{in tutmaktadir. Mehmet
Ozkan Fikih Literatiiriinde “Mendsikii’l-hac” Gelenegi Mendsikii’I-Kari
Ornegi kitabinda bunlarin 6nemli bir bdliimiinii (277’si kiinyeleriyle
birlikte olmak tizere) siralamaktadir.”’

1. Beyzade Mustafa’min Hayati, Edebi Kisiligi ve Eserleri

Beyzadde Mustafa’nin hayati hakkinda kaynaklarda ayrintili bilgi
bulunmamakta, dogum tarihi bilinmemektedir. Mustafa Efendi’nin babasi
Ahiskal1 Ali olarak taninmaktadir. Mustafa Efendi, babas1 Artvin’in Savsat
ilgesinde sancak beyligi gorevini yaparken Ahiska’da diinyaya gelmistir.?®
Erzincanli Seyh Omer Efendi’nin yaninda ilk tahsilini yapan Beyzide
Mustafa Efendi, Istanbul Fatih’te Sahn-1 Saman Medresesinde egitimine
devam etmistir. Egitimini tamamladiktan sonra bu medresede miiderrislik
gorevini Ustlenmigtir. Sonrasinda Fatih Camii Medresesinde miiderris
olmug ve bu gérevine on sekiz y1l devam etmisgtir.?

2 Serife Eroglu Memis, “XVII. Yiizyilda Osmanli Hac Menzilleri: Razndmgeci
Ibrahim Efendi Kethiidas: Hac1 Ali Bey’in Tuhfetii’l-Huccéc Risalesi Ornegi”, Gazi
Akademik Bakis 13/26 (Haziran 2020).

Konu ile ilgili ayrintili bilgi igin Senarslan - Coskun tarafindan hazirlanan Mendsik-i

Hacc (Giris-Inceleme-Metin) ile Menderes Coskun tarafindan hazirlanan Manzum

ve Mensur Osmanli Hac Seyahatnameleri ve Nabi 'nin Tuhfetii’l-Harameyn’i baslikli

eserler incelenebilir.

27 Mehmet Ozkan, Fikih Literatiiviinde “Mendsikii’l-hac” Gelenegi Mendsikii’I-Kart
Ornegi (Konya: Palet Yaymlari, 2022), 69-104.

2 Beyzade Mustafa, Asér-i Beyzdde (Istanbul: Daruttibaati’l-amire, H 1264), 97;
Nurullah Yilmaz, “Ahiskali Beyzade Mustafa Efendi’'nin Malim ve Mechl
Risalesi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 14 (2007),
74.

»  Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2015), 259;
Yilmaz, “Ahiskali Beyzade Mustafa Efendi’nin Maliim ve Mechill Risalesi”, 74.

26
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Beyzade Mustafa, Naksibendi tarikatina mensuptur. Ug y1l boyunca
Naksibendi tarikatinin seyhlerinden Hafiz Muhammed Efendi’nin
sohbetlerine devam etmistir. Tasavvuf siilikiinii tamamladiktan sonra
donemin padisah1 IV. Mustafa’nin diizenledigi sefere katilmis ve biiylik
yararliliklar gostermistir. Sefer tamamlandiktan sonra Fatih’in Carsamba
mahallesinde Murad Molla dergdhinin ilk seyhi olmustur. Tarikat
siildkiinii Hisarl1 Hafiz Muhammed Efendi’den tamamlamistir.*

Ik hac vazifesini yerine getirmeden 6nce 1780 senesinde Misir’a
ugramistir. Misir’da gegirdigi zamanlarda Kdamis sarihi Mevlana
Seyyid Murtaza ile sohbetlerde bulunmus ve kendisinden Ebii’l-israk
kiinyesini almistir. Ayrica Seyyid Murtaza’nin Serhu Ihydi uliim eserine
on bes, Serhu’l-kamiis eserine de dokuz beyitlik takriz yazmistir. Ayrica
aralarinda mektuplagsmislardir. Bu durum devrin ilim alemi iginde
oldugunu gostermektedir. 1200 / 1785 yilinda ikinci kez hac vazifesini
yerine getirmek i¢in yola ¢iktiginda Cidde yakinlarinda gemiyle yaptigi
seyahat esnasinda hastaliga yakalanarak vefat etmistir. Vefatindan once
dergahtaki halefinin Abdulhalim Efendi oldugunu bildirmistir.’!

Beyzade Mustafa Efendi ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Ardinda
bes halife birakmistir. Bunlar Abdulhalim Efendi, Yanyali Yusuf Efendi,
Kadizade diye bilinen Ahiskali Hact Muhammed Efendi, Geredeli Halil
Efendi ve saray hocasi Bolulu Mustafa Efendi’dir.**> Miiritlerinden
Mehmed Murad Naksibendi’nin Divdn’inda verdigi bilgilere gore
Beyzade Mustafa Efendi, asrin kutbu, tefsir, fikih, hadis gibi dini ilimler
yaninda, belagat, nahiv, edebiyat, aruz, liigat, siir alaninda da tstaddir.*
Abdurrahman b. Mustafa el-Ayderis’tan tasavvuf, hadis, fikih gibi
ilimlerin icazetini almistir.>* Arapca ve Fars¢a’y1 iyi derecede bilen
Beyzade Mustafa ozellikle Arapca yazdig: siir, kaside ve eserleri ile
dikkat ¢ekmektedir.?

30 Beyzade Mustafa, Asdr-1 Beyzdide, 128; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri
(istanbul: Meral Yaynlari, 1972), 63.

31 Murad Naksibendi, Divéin (istanbul: Stileymaniye Ktp., Mehmed Arif-Mehmed
Murad Koleksiyonu), No.149, 65-66.

32 Hatice Ozdil, “19. Yiizyil Istanbulu’nun ilim Merkezlerinden Murad Molla Tekkesi
ve Kiitiiphanesi”, II. Uluslararasi Osmanli Istanbulu Sempozyumu (Istanbul: 29
Mayis Universitesi, 2014), 614.

3 Ozdil, “19. Yiizyil Istanbulu’nun {lim Merkezlerinden Murad Molla Tekkesi ve
Kitiiphanesi”, 615.

34 Omer Aslan, “Osmanli Alimlerinden Ahiskali Beyzade Mustafa Efendi ve Siilika
Dair Risalesi”, Erzincan Universitesi Uluslararast Ahiska Tiirkleri Sempozyumu
(Erzincan: Erzincan Universitesi, 2017), 231.

35 Aslan, “Osmanli Alimlerinden Aluskali Beyzade Mustafa Efendi ve Siilika Dair
Risalesi”, 233.
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Mehmed Murad Naksibendi Ovgiiyle bahsettigi ve ayni zamanda
babasinin miirsidi olan Beyzadde Mustafa Efendi’nin eserlerini bir araya
toplayip bastirarak kaybolmasini dnlemistir. Beyzade Mustafa Efendi’nin
eserlerinin tamami Kiilliyat-1 Beyzdde, Mecmud-i Beyzdde, Mecmudi
Asdr-1 Beyzdde gibi adlarla bilinen tek kitap altinda bir araya getirilmis ve
1264 / 1847 yilinda Istanbul’da basilmistir.>* Bu matbu niishada Beyzade
Mustafa’nin -~ Mevlidii n-nebi, Mendsikii’l-hacc, Kasidetii’d-diirriyye,
Risdletii’l-ma’lim ve’l-mechill mines-sarf gibi eserleri mevcuttur. Bu
niishanin giris boliimiinde, Muradd Efendi’nin Beyzade Mustafa Efendi
tarafindan kaleme alinmis iki adet mecmuay1 ve buldugu bazi ¢alismalarini
bir araya getirerek Dariittibda’da bastirdigi ve Istanbul, Edirne ve
Bursa’daki kiitiiphanelere vakfettigi bilgisi paylagilmistir.’”

Kiilliydt-1 Beyzade’de su eserler yer almaktadir: 1. Mevlidii'n-nebi
(Arapga), 2. Mendsikii’l-hacc (Turkge), 3. Silsiletii' n-Naksibendiyye
(Arapga), 4. Kasidetii’'d-diirriyye Mukaddimesi (Arapga), 5. Kasidetii'd-
diirriyye (Arapga) 6. Kasidetii’l-latife (Arapga), 7. Kasidetii’I-miiressele
(Arapga), 8. Kaside® (Arapga), 9. Kaside*® (Arapga), 10. Kaside®
(Arapga), 11. Kaside-i Berdy-1 Hz. Mevland (Arapga), 12. Kaside-i Berdy-1
Abdiilkddir Geylani (Arapga), 13. Medhiye-i Resiil-i Kibriya (Arapga),
14. Ebydtii 'n-nush-amiz (Arapca), 15. Kasidetiin fi medhi ehlibeyt ve’l-
ashab (Arapga), 16. Kaside-i Berdy-1 Nasthat-1 Ba ‘z-1 Ahbdb (Arapga),
17. Kaside*' (Arapga), 18. Takrizu Serhi’l-Kamiis (Arapga), 19. Takrizu
Serhi IThydi Ulim (Arapga), 20. Takriz> (Arapga), 21. Icdzet” (Arapga)
22. Lzinndme* (Arapga), 23. Icdzetndme® (Arapga), 24. Icdzetndme*
(Arapga), 25. Mektib?, 26. Mektiib* (Arapga), 27. Mektib® (Arapga), 28.

36 Ozdil, “19. Yiizy1l Istanbulu’nun Ilim Merkezlerinden Murad Molla Tekkesi ve
Kiitiiphanesi”, 615. Bahsedilen eserlerin igerigi igin Aslan’in “Osmanli Alimlerinden
Ahiskali Beyzade Mustafa Efendi ve Siiltika Dair Risalesi” adl1 bildirisine bakiniz.

7 Beyzade Mustafa, Asdr-1 Beyzdde, Daruttibaati’l-Amire, 1. Eserin tespit edilebilen
niishalart: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Crh. No: 2053/2, Halet Efendi, No: 335;
Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, No: 22 Sel 1280.

Medine-i Miinevvere’de komsularindan birine yazmis oldugu yedi beyitlik bir
kasidedir.

Haci1 kardeslerinden birine yazdig: yedi beyitlik bir kasidedir.
Hacegan-1 kirdma dair yirmi beyitlik bir kasidedir.

Seyh Hafiz Muhammed el-Hisari’nin irtihaline dairdir.
Murtaza Efendi’nin Kaside-i Sabika’sina yazmistir.
Yisufzade’ye verdigi icazettir.

4 Murad Molla Efendi Tekkesi Seyhi Abdiilhalim Efendi’ye verilmistir.
4 Halil Efendi isimli birine verilmistir.

4 Rizeli Ali Efendi’ye verilmistir.

47 Murtaza Efendi’nin Beyzade’ye yazdigi mektuptur.
Beyzade’nin Murtaza Efendi’ye yazdig1 cevabi mektuptur.
Beyzade’nin Geyve miiftiisiine yazdigi mektuptur.

38
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Mektib®® (Arapga), 29. Tezkire>' (Arapga), 30. Cevabii t-tezkire®® (Arapga),
31. Risdletii s-stilik (Arapga), 32. Liigaz (Arapea), 33. Takriz® (Arapga),
34. Cevabii’l-mektiib (Arapga), 35. Medhiye Abdiilkddir Geylani (Arapga),
36. Salatu’s-serife (Arapga). Bunlarin yani sira Nurullah Yilmaz, Beyzade
Mustafa’nin daha fazla eserinin oldugu bilgisini paylasmaktadir.**

2. Mendsikii’l-hacc
2.1. Mendsikii’l-hacc’in Muhtevasi

Diger menasiknamelerde oldugu gibi Beyzade Mustafa’nin Mendsikii 'l-
hacc’in1 yazma gayesi hac adaylarma kilavuz kitap hazirlamaktir. Bununla
birlikte miellif, tafsilatli bir menasik yazmamasina karsin hac adaylarmin
haclariin kabul olmasi i¢in kendi kitabinin yeterli olacagini bildirmekle
birlikte daha ayrintili yazilmis eserlere atifta bulunarak okuyucuyu bu
eserlere yonlendirmektedir:

“Ma‘liim ola ki haccin mesa’ili gayet cokdur. Tafsil murad eden Sindn
Efendi Mendasik’ine ve gayri menasiklere miiraca‘at eyleye. Bu evrakda
ziyadde ehemm ii elzem olanlar1 beyan etmisizdir. Bu zikretdigimiz ile
hulGs {izere bir kimse amel etse onun hacci insad’allahu te‘dla hacc-1
mebrir olur ve hadis-i serifde varid olmusdur ki hacc-1 mebrlrun cezasi
degil illa cennetdir.”*

Beyzade Mustafa eserine besmele ile basladiktan sonra umrenin
ne oldugunu, hac aylarinin hangileri oldugunu, umrenin gereklerinin
neler oldugunu kisaca agikladiktan sonra 6nce umreyi, sonra hacci ele
almigtir. Eserde ihrama girmeden Once yapilmasi gerekenler, hac ve
umreye niyet dualari, ihramdan sonra yapilabilecek ve yapilamayacak
eylemler, caiz olmayan eylemleri yapanlarin umre ya da haclarinin kabul
olmasi i¢in Odemeleri gereken cezalarin neler oldugu acgiklanmistir.
Mekke-i Miikerreme, Bab-1 Selam ve Beyt-i Serif’te okunmast gereken
dualar Arapga yazilmigtir. Kabe’yi goriince isteklerin kabul edilmesi i¢in
dualar edilebilecegi agiklanmis, Hacer-i Esved goriildiigiinde yapilmasi
gerekenler, Kabe’de okunacak dualar, Kabe tavaf edilirken yapilmasi
gerekenler ve okunacak dualar belirtilmistir. Kabe’nin dort kosesinin
isimleri belirgin 6zellikleri ile birlikte verilmistir. Merve ve Safa arasindaki
dualara ve yapilmasi gerekenlere deginilmistir. Umre yapanin tirag olmasi,
ihram, tavaf, sa’y ve tirag sonrasi umrenin tamamlanacagi dile getirilmis,

50 Beyzade’nin Kastamonu miiftiisiine yazdigi mektuptur.

1 Hafiz Efendi’nin Beyzade’ye yazdig1 bir tezkiredir.

Beyzade’nin Hafiz Efendi’nin tezkiresine yazdig1 cevaptir.

53 Beyzade’nin Corumlu Ebl Bekir Efendi’nin Risdle-i Manziimelerine yazmig oldugu
on alt1 beyitlik takrizdir.

% Nurullah Yilmaz, “Ahiskali Beyzade Mustafa Efendi’nin Malim ve Mechil
Risalesi”, 75-76.

% Beyzade Mustafa, Mendsikii’l-hacc, 1264, 43.

52
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hac aylar ile diger aylar arasindaki umrenin farki izah edilmistir. Hac
aylarinda umre yapanlarin sonrasinda hac vazifelerini yerine getirirken
yapacaklar1 anlatilmigtir.

Arafat’ta okunacak dualar ve yapilmasi gerekenler, arefe giini
yapilacaklar agiklanmigtir. Haccin farzlari agiklandiktan sonra Miizdelife’de
okunacak dualar ve ibadet sekilleri izah edilmistir. Mina’da seytan taglama
icin secilecek taglarin 6zellikleri ve tas atarken dikkat edilmesi gereken
hususlara deginilmis, akabinde de hacinin tiras olmasi, okunacak dualar
ve yapilmasi gereken ibadetler belirtilmistir. Tavaf-1 ziyaret niyeti, tavaf
sirasinda yapilacaklar, bayramin ikinci, ti¢iincii ve dordiincii giinii kaideleri,
tavaf cesitleri, tavaflardan sonra Kabe’de okunacak dualar aciklanmis;
akabinde hac esnasinda erkek ve kadinlarin farkli davranacaklart hususlara
dikkat ¢ekilmistir.

Eserin sonunda da hac adaymin menasikte yazilanlara dikkat
etmesi gerektigi, aksi takdirde yanlis uygulamalarla ibadetinin makbul
olmayabilecegi ve bu durumun dinen tehlike barindirdig: dile getirilmis ve
ayrintilt bilgi isteyenlerin Sinan Efendi’nin Menasik’ini okumasi tavsiye
edilmistir.

2.2. Mendsikii’l-hacc’daki Dualar

Hac ibadetinin namaz gibi devamliligi bulunan bir ibadet olmadigi ve
gerekli ekonomik sartlar1 yerine getirenlerin hayatlarinda bir kez yapmasi
farz bir ibadet oldugu diisiiniildiigiinde bu ibadet esnasinda okunmasi
gereken dualarin Misliiman halkin geneli tarafindan bilinmesi miimkiin
degildir. Bu nedenle hac ibadetini anlatan menasikin bu ibadeti yerine
getirirken okunacak dualar1 hac adaylarina agiklamalar1 gerekmektedir.
Beyzade Mustafa da eserinde umre ve hacci tiim asamalari ile anlatirken
nerede, hangi duay1 okumalar1 gerektigini okuyucuya bildirmistir.

Eserde asagidaki boliimlerde dualar Arapga olarak sirasiyla yazilmistir:
. Umreye niyet duasi,

. Hacca niyet duasi,

. Umre ile hacci birlikte eda edecekler i¢in niyet duasi,
. Mekke-i Miikerreme’ye girerken okunan dua,

. Bab-1 Selam’da okunan dua,

. Beyt-i Serif’i goriince okunan dua,

. Kébe’ye varildiginda okunan umre ve hac dualari,
. Hacer-1 Esved dualari,

. Kabe-i Muazzama kapisinda okunacak dua,

10. Tavaf dualari,

11. Tavaf namazi sonrasi okunacak dua,

12. Zemzem-i serif duasi,

O 0 13 N L A W N —
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13. Safa’daki dua,
14. Merve’deki dua,
15. Hac aylarinda umre yapip bu aylarda hac yapacaklarin okuyacaklari

dua,

16.Mekke’den ¢ikarken okunacak dua,

17. Mina’ya varildiginda okunacak dua,

18. Cebel-i Rahmet’te okunacak dualar,

19. Miizdelife’de okunacak dualar,

20. Vadi-i Muhassir’den gecerken okunacak dua,
21. Mina’da okunacak dua,

22. Tag atarken okunacak dua,

23. Trras olurken ve sonrasinda okunacak dualar,
24. Tavaf-1 ziyarete niyet duas,

25. Tavaf’tan sonra Kabe’de okunacak dua,

26. Kabe’den ayrilirken okunacak dua.

2.3. Eserin Kaynaklar

Beyzade Mustafa’nin eserini yazarken Ozellikle Sinan Efendi’nin

Mendsik’inden istifade ettigi goriilmektedir. Burada kastedilen Siinbiili
Sinan Efendi’nin Mendsik-i Hacc’idir. 16. yiizyilda yazilan bu eser,
birden fazla menasik kitabindan derlenerek hazirlandig1 ig¢in zengin bir
icerige sahiptir. Ayrintili bir hac menasiki olan bu eserde ¢ok sayida “ayet,
hadis ve dua” yer alir. Bu yoniiyle kendisinden sonra yazilan menésiklere
kaynaklik etmistir. Miiellif eserinde bes defa Sinan Efendi’nin eserinden
bahsetmekte ve okuyucunun ayrintili bilgi i¢in bu esere basvurabilecegini
ifade etmektedir.’

Miiellif, Imam-1 Azam’dan iki defa, Ali el-Kari"’nin Serh’i® ile

Imameyn olarak ifade edilen Ebli Hanife’nin talebeleri Ebd Yasuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani’den birer defa bahsetmekte ve onlarin
anlattiklarin1 kendi anlattiklarina dayanak olarak gostermektedir.

56

57

Dilara Pmar Arig, Siinbiili Sindn’in Mendsik-i Hacct (Girig-Inceleme-Tenkitli
Metin-Sozliik Tipkibasim) (Edirne: Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 21-160.

Isminin tam kiinyesi Ebii’l-hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-
Herevi, dogum yeri Herat’tir. Dogum tarihi belli olmayan Ali el-Kari, fikih, hadis,
tefsir ve kiraat ilimlerinde alimdir. Vefat tarihi Hicri 1014 tiir.

Menasik'te gecen Serh kitabi, Herath fikih, hadis, tefsir ve kiraat alimi Ali el-
Kari’nin hacla ilgili eserleriyle tannan Islam alimi Rahmetullah es-Sindi’nin el-
Liibab ismiyle meshur olmus Liibdbii’l-mendsik ve ubabu ’l-mesdlik adli eserini serh
ettigi el-Meslekii’l-miitekassit bi’l-Menseki’l-miitevassit adli eseri olmalidir. Ayrica
bk. Ahmet Ozel, “Ali el-Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1996), 2/404; Ozkan, Fikih Literatiiriinde “Mendsikii’l-hac”
Gelenegi Mendsikii’l-Kari Ornegi, 140-141.
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2.4. Menadasikii’l-hacc’daki Tanimlar

Beyzade Mustafa’nin Menasikii’l-hacc’inda umreye gideceklerin ve
hac adaylarinin anlamayacagi diisiiniilen kelimeler, terimler ve mekanlar
kisaca tanmimlanmigtir. Tirk edebiyatinda yazilan “menasik” eserleri
incelendiginde manzum olanlarda tanimlamlara girilmedigi;*® mensur
menasiklerde ise terim, kavram ve yer adlari ile ilgili tanimlamalarin
yapilabildigi goriilmektedir.®Asagida Beyzade Mustafa’nin eserindeki
tanmimlamalardan yola c¢ikilarak metin i¢i sozlilkk olusturulmustur. Bu
calismada miiellifin dili korunarak aktarilmig, anlagilamayacag diisiiniilen
boliimler ya da kelimeler dipnotta gdsterilmistir:

Hac aylari: Sevval ve Zi’l-ka‘de [aylarinin tamamu ile] Zi’l-hicce’nin®!
[ilk] on giiniidiir.

Hatim ve Hicr-i [sma‘il: Riikn-i Iraki’yle Riikn-i SAmi® arasinda divar
ile ¢cevrilmis yere derler.

Hedy: Harem-i Mekke’ye ihda olunan® deve ya sigir ya koyuna derler.

Izt1ba‘: Omuzunda olan ihramin bir ucunu sag kolunun altindan gegirip
sol omuzunun iizerine atip sag kolu ¢iplak kalmakdir.

[frad: Miifrid* bi’l-haccin fi‘line derler.

[hram: Niyyet ile telbiyeden® ibaretdir.

Karin: Eger umre ile hacci beraber niyyet ederse ol kimseye derler.
Kiran: Karin’in fi‘line derler.

Mes‘aru’l-Haram: Miizdelife’de olan kubbenin etrafidir.

Miifrid bi’l-hac: Yalniz hacca niyyet ederse ol kimseye derler.

Miiltezem: Ka‘be’nin kapisiyla Hacer-i Esved’in arasinda olan
Ka‘be’nin divarina derler.

Miitemetti‘: Hac aylarinda umre edip ehline riicii® etmeksizin ol senede
hac dahi ederse ol kimseye derler.

Reml: iki saf arasinda bahadirlar gibi omuzlarim silkerek yiiriidiikleri
gibi ylirimege derler.

% Gubari’nin Mendsik-i Hac, Seyyid Muhammed’in Mendsik-i Hac, Nali Mehmed
Efendi’nin Mendsik-i Hac, Kamil’in Mendasik-i Hac ve Bekir Sidki Efendi’nin
Fezdil-i Mendsik-i Hac adli eserleri incelenmis ve tanim ifadelerine rastlanilmamustir.
en-Naksibendi el-Muradi’nin Nebzetii’l-mendsik, Nabi’nin Tuhfetii’l-Haremeyn ve
Hac1 Ali Arif Efendi’nin Mendsik-i Hac adl1 eserlerinde bu 6rnekler goriilmektedir.
Hicri takvime gore hac aylaridir.

2 Riikn direk anlaminda kullanilmustir.

6 Hediye edilmek.

6 Agirtya kagmak.

6 “Lebbeyk Allahtimme lebbeyk” demek.
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Riikn-i Hacer-i Esved ve Riikn-i Sarki: Ka’be’nin evvelki klisesine®
derler.

Riikn-i Iraki: Ka‘be’nin kapisina dogru yiiriiylip kapiy1 savusdukdan
sonra gelen kiiseye derler.

Riikn-i Sami: Riikn-i Iraki’den sonra gelen kiliseye derler.

Riikn-i Yemani: Riikkn-i Sam1i’den sonra olan riikne derler.

Savt: [Ka‘be-i Mu‘azzama’y1] her bir devre derler.

Tavaf: Yedi savta derler.

Temettu‘: Miitemetti‘nin fi‘line derler.

Umre: ihram ve tavaf ve sa‘y ve tirds olmakdan ibaretdir.

Vakt-i kerahat: Fecr-i sadik tulG‘undan sems bir mizrak mikdar
irtifa‘ina dek biri dahi zeval vakti biri dahi ikindi namazini kildikdan sonra
ahsam namazina dek (olan zaman)®’.

3. Niisha Tanitimi

Beyzade Mustafa Efendi’nin eserlerinin tamamu talebesi Molla Murad
tarafindan Kiilliyat-1 Beyzade adi altinda bir araya getirilerek 1264/1847
yilinda Istanbul, DariittibAa’da bastirilmistir. BeyzAdde Mustafa’nin
Mendsikii’l-hacc’1t da bu matbu niishanin igerisinde yer almaktadir. Bu
calismada Harward Universitesi OL 306145°te kayith matbu niishadan
yararlanilmistir. Eserin cildi siyah deri kaplidir. Toplam 146 sayfadan
miitesekkil olan eserin 17 ila 43. sayfalar1 arasinda Mendsikii’l-hacc’in
tam metni bulunmaktadir. Metin, Tiirk¢e olarak yazilmis olup dua, zikir,
ayet ve hadisler Arapca olarak kaleme alinmistir. Ayrica eserin basinda
Molla Murad’in kaleme aldigi Beyzade Mustafa’nin manzum terceme-i
hali bulunmaktadir.

3.1. Metin®
[17] Mendsikii’l-hacc li-Begzdde Kuddise Strruhii
| e LI
s Bl e A5 BLE5 Guedlsl o5 b il ©
am olsun ki Mekke-i Miikerreme’ye duhiil kasd eden

o

el g

U]
Bundan sonra ma‘l

% Kose.

7 Giines dogmadan 6nceki gegici aydinliktan giines dogduktan sonra bir mizrak boyu
yiikselmesine kadar olan siire, glinesin tam tepede oldugu vakit ve ikindi namazini
kildiktan sonra aksam namazina kadar olan zaman.

68 Metinde gecen Arapca dualarin anlamlari verilirken Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik

Islam IImihali (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2018); imam Nevevi. El-Ezkar (Istanbul:

Tahlil Yaymlari, 2023); Senarslan - Coskun, Mendsik-i Hacc (Giris-Inceleme-

Metin)’den yararlanilmistir.

Hamd alemlerin Rabb’i Allah’adir. Salat ve selam Peygamber efendimize ve onun

ailesine ve ashabmadir.
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kimse eger Mikat’a hac aylarindan evvel varirsa umre ile ihrdm ede. Hac
ile ihrAm etmek mekrihdur. Hac aylar1 Sevval ve Zi’l-ka‘de ve Zi’l-hic-
ce’nin on giiniidiir. Umre dedigimiz ihram ve tavaf ve sa‘y ve tirds olmak-
dan ibaretdir. Thram sartdir ve tavaf ve sa‘y riikiindiir ve tirds vacibdir ve
eger Mikat’a hac aylarinda varir ise ol zaman dilerse umre ile ihram eder,
dilerse yalniz hac ile ihram eder, dilerse umre ve hac ile beraber ihram eder.
Pes Mikat’a vardikda bu ii¢ siiretin hangisiyle ihram ederse siinnet budur
ki tirnaklarin ve biyigin kese ve koltugun, kasigin pak ede. Sonra siinnet
iizere guslede. Gusle kadir olmazsa siinnet lizere abdest ala ve kokulu seyle
kokulana. Eger zevcesi yaninda ise gusletmezden evvel cima‘ edip son-
ra guslede ki gozii ve gonlii hardma meyletmeye. Ondan sonra rida™sini
hamamda havlu biiriindiigi gibi biirline ve izr"'m1 hamamda pestemal
baglandig1 gibi baglana ve basini aga ve iki rek‘at siinnet-i ihrdm diye niy-
yet edip namaz kila, eger vakit kerahat degil ise. Rida ve izar dedigimiz iki
beyaz bezlerdir. Bundan sonra eger umreye niyyet edecek ise (8]

J\U&woﬁﬂ\@;wwgg uwéé;aiﬂ .u)\ Ki.@,U\ 7 diye, son-
raquJﬂ\) M\,;ﬂmﬂb@\u\ qujgxﬂvw ‘gLA(;JéJJ\J,:J” diyerek
telbiye ede. Thraim dedigimiz bu niyyet ile bu telbiyeden ibaretdir, bezleri
giymek degildir. Niyyet kalble olur, lisanla dahi etmek efdaldir ve bu du‘é-
y1 dahi okuya okumasa da be’is yokdur: :. &l =}9b Ea5 Ao,y ;JJLM\ Sé AN

Dzd\dl;«w?;w"}sjwldbgw|wdajéﬁjdwgﬁrf-l V.@,U\)LJbM
;Jl OvEY &4, ™ ve eger yalniz hac ile ihram ederse yine yukarida zikretdi-
gimiz g1b1 paklanlp iki rek‘at stinnet-i ihram kildikdan sonra soylece niyyet
ede: JG3 4 L@.Jv:ﬂ;.;-gé;dlu_:; L;;M;Q ,WJCA\ .u)\ M,U\ s deyip
zikrolunan telbiyeyi ayda ve zikrolunan du‘ay1 okuya ve eger umre ile hac-
c1 beraber niyyet ederse §,:4)l &35 e LGEE 5 < g 'C;JU adll Jv‘ S 22l
S b Ly dapss C”J‘ 5 7 diye niyyet edip telbiye-i mezkireyi ayda ve yine
zikrolunan du‘a ay1 okuya. Ma‘lim olsun ki yalniz hacca niyyet ederse ol
kimseye miifrid bi’l-hac derler, onun fi‘line ifrdd derler ve eger umre ile

70 Ortil.

I Belden asagi sarilan ortil.

2 Allah’im, umre yapmak istiyorum. Onu bana kolaylagtir ve onu benden kabul buyur.
Niyet ettim Allah Teala i¢in umreye.

7 Emrine boyun egdim Allah’im, emrine boyun egdim. Senin esin ve ortagin yoktur,

biitlin varligimla sana yoneldim. Hamd senin, nimet senin, miilk senindir. Senin esin

ve ortagin yoktur.

Allah’im, ben senden rizani ve cennetini dilerim, gazabindan ve atesinden sana

sigiirim. Allah’im sagimi, derimi, kanimi kadmlardan ve giizel koku siiriinmekten

—ki sen bunlar1 haram kildin- senin rizan i¢in mahrum birakiyorum.

Allah’im, hac yapmak istiyorum. Onu bana kolaylastir ve onu benden kabul buyur.

Niyet ettim Allah Teala i¢in haccetmeye ve ihrama girmeye.

Allah’mm! Umre ve hac yapmak istiyorum. Onu bana kolaylastir ve onu benden

kabul buyur. Niyet ettim Allah Teala i¢in umreye ve haccetmeye ve ihrama girmeye.
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hacc1 beraber niyyet ederse ol kimseye karin derler, onun fi‘line kiran der-
ler. Kirdn ifraddan efdaldir ve bu stiretlerin biriyle ihram etdikden sonra
cima‘dan ve hatunlariyla cima‘a miite‘allik kelamdan ve fiskdan ve cidal-
den ya‘ni kiracilariyla ya refikiyle nizad‘”” etmekden ve kara avini avlamak-
dan ya avciya isaret ile gostermekden ya filan yerde av var diye delalet et-
mekden ve pire ve kehle™ 6ldiirmekden ve kokulu sey isti‘mal etmekden
[19] ve tirnak kesmekden ve bedeninin kilin1 gidermekden ve sakalin tara-
makdan ve basini tiras etmekden ve basini ve sakalini hatmiyle yikamak-
dan ve basimi 6rtmekden ve dikilmis uruba™ giymekden ictindb ve hazer
eyleye. Gusletmek ve hamama girip yikanmak ve gélgelenmek ve beline
kemerin ve kesesin baglanmak ve kili¢ ve sa’ir sildh tasimak ve iktiza eder
ise diismaniyla cenk etmek cd’izdir ve telbiyeyi namazlar ardinda ve seher
vakitlerinde ve sabahda ve aksamda ve hayvana bindikde ve yolculara rast
geldikde ve yliksek yerlere ¢ikdikda ve derelere indikde ¢ok eyleye ve sa’ir
vakitlerde dahi eksik etmeye. Dikilmis urubasin 6ziirsiiz giymeye. Belki
oziir zuhtir eder deyip miicerred vesvese ile giymeye. Oziir zuhfir ederse
her ne mahallinde zuhlir ederse o mahalline giye. Ozrii olmayan yerine
giymeye. Mesela basinda zuhir edip gayri yerinde zuhtir etmediyse ancak
basia giye, sd’ir yerine giymeye. Hésil-1 kelam ihram icinde iken basin
ortmek ve sd’ir yerine dikilmis uruba giymek, 6ziirsiiz ca’iz degildir. Eger
Oziirsiiz urubasin giyerse dem lazim gelir, orug tutmak ve sadaka vermek
ile kurtulmaz. Miifrid ise bir dem karin ise iki dem lazim gelir. Bu dedigi-
miz eger urubalarii hep bir giinde giyerse. Amma birazini bir giin giyip
birazini yarinki giin giyerse onun i¢in bagka dem lazim gelir. Miifrid ise bir
dem kérin ise iki dem lazim gelir. Meselad bugiin basina giyse onun i¢in
miifride bir dem karine iki dem lazim gelir. Sa’ir bedenine yarin giyse yine
miifride bir dem, kérine iki dem lazim gelir. Ugiincii giin ayagma ¢izme
giyse yine miifride bir dem, karine iki dem 1azim gelir. Eger 6ziir sebebiyle
giyerse 0ziir cemi® [20] bedeninde olup urubasini birden bir giinde giyerse
miifrid ise bir kurban ya ii¢ glin orug ya alt1 fakirden her birine nisf sa‘®
bugday ya kiymetin vermek lazim gelir. Karin ise iki kurban ya alt1 giin
oru¢ ya on iki fakirin her birine nisf sa‘ bugday ya kiymetin vermek lazim
gelir. Eger urubalarini bir glinde giymeyip birazini bu giinde birazini dbiir
giinde giyse, mesela bagina bir giin, govdesine bir giin, ayaklarma bir giin
giyerse her bir giin i¢in zikrolunan ii¢ keféaretin biri [dzim gelir. Miifridin ve
kérinin hali beyan oldugu vech lizeredir. Eger ba‘z1 yerinde oziir zuhfir
edip ba‘z1 yerinde etmezse 0ziirlii yerine giyip li¢ kefaretin birini ede ya‘ni
miifrid ise bir kurban ya ii¢ gilin orug ya alt1 fakirin her birine nisf sa* bug-

7 Kavga, cedel.

® Bit.

" Urba, giysi.

80 Agirligr tilkelere gore degisen bir tahil 6lgegi birimi.
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day ya kiymetin vere. Karin ise bunun iki katin vere. Nitekim beyan olun-
du. Eger 6ziirii olmayan yerine giyse bu ii¢ kefaretin beyninde miitehayyir
olmaz belki miifride bir kurban, karine iki kurban lazim gelir. Yukarida
beyan olundugu gibi bu zikretdiklerimiz eger uruba ol 4demin lizerinde bir
giin tamam ya bir gece tamam durursa. Eger bir gece ya bir giin tamam
durmayi1p bir iki sa‘atden sonra ¢ikarirsa miifride yarim sa‘ bugday ya kiy-
metin vermek vacib olur, gayri bir sey 1azim olmaz. Urubasini giydikden
sonra uruba {izerine uruba giyse yahud evvel giydigini ¢ikarip bagka uruba
giyse kefaret lazim gelmez, gaflet olunmaya. Mahrem olan kimseye kil
koparmak ca’iz degildir. Eger basini tamam ya rub‘unu tirds etse veya kol-
tugun veya kasigin tirds etse ya bevl, miifride bir kurban, karine iki kurban
lazim gelir. Abdest alirken sakalindan bir ya iki ya {i¢ kil diigse azdan ¢ok-
dan sadaka vere. [21] Eger li¢ kildan ziyade diiserse miifride nisf sa‘ bug-
day vacib olur. Kehle 6ldiirmek muhrime c&’iz degildir. Eger bir ya iki ya
lic kehle oldiirse ya pire atsa azicik sey tasadduk ide. Eger licden ziyade
olur ise miifride nisf sa‘, karine bir sa* bugday ya kiymeti vacib olur. Uru-
basmi kehle kirilsin diye yusa ya giinese serse kehleler dlse zikr olundugu
vech tizere sadaka vacib olur ve dahi ihram i¢inde iken iglemesi ca’iz olma-
yan seyler ¢okdur; cima‘ gibi ve kokulu seyler siiriinmek gibi ve gayrilar
tirds etmek gibi. Bunlardan kimi hacci ifsad eder, kimi haramdir, isleme-
siyle kurban ya sadaka lazim gelir. Menasiklerde tafsil olunmusdur, gaflet
olunmaya. Mekke-i Miikerreme’ye karib oldukda miimkiin ise gusleyleye
yahud abdest alip kemal-i ta‘zim ve hus@‘ ile ol buk‘a®-i serifenin azame-
tin ve heybetin te’emmiil ederek ytirtiylp kadir ise yayanca dahil ola. Mek—
ke-i Miikerreme’ ye glrer iken pl e,l;u-) _,MA S Gl QM;JU _m TG 2]

& e, o gais ) ¢ M\ s st _\,,,\z (NP 338 Lol J,:\J Lk q;;u,
SEs L_;.l?-b u\ 3 ;L.«:- 3 S S 55 3 J,w QAL&;.; 82 dlye Bundan sonra telblye
ederek Bab-1 Selam’a varip_ kapidan sag ayagn evvel atip & 2asdl b =
Gpnolis gl S 580 LH@,M)M) N g@\ s;g,U\ o Jps _;Lapu\) el
[ J.:.;S\ 5P diye. Beyt-i serifi gordiikde ti¢ kere 431 4if ii¢ kere 4 \J| 4J| N
deylp bu du‘ay okuya 5 o pL.J\ = g Ll sy pL.J\ & (,@J\
s Gl 3y 26l o831 ISl 15 s 58 e pubu Glad, b3 a2l
jmﬂ)L&NNU\wwmﬁj jwwzjja@)uﬁjmfjm
_,}apg}.ujw,u\;ﬁu\j;uﬁ;gjwwﬂy 2 e Jo gl LJL,.,\,L%;u

81 Toprak, memleket.

82 Allah’im, bu belde senin belden, bu ev senin evin. Taatine devam ederek, takdirine
razi, emrine tabi, buyruguna teslim olarak rahmetini istemeye geldim. Senden
caresizligime careyi, azabina karst sefkatini; affinla beni kabul buyurman,
rahmetinle donatip beni cennetine koymant istiyorum.

Allah’m ismiyle baslarim. Hamd alemlerin Rabbi Allah’adir. Salat ve selam onun
Restliinedir. Allah’im rahmetinin kapilarin1 a¢ ve beni oraya koy. Bana giinah
kapilarimi kapa ve beni orada kotii amel islemekten koru.
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omelEl )\ b iy 55y 5 B u;);éfu.:j %, Ve dahi ziyade ehemm olan
maksudlarlm isteye, cennete hesabsiz duhil gibi. Ba‘z1 ulema buyurmuslar
ki: “Ka‘be’yi goriince Tanr1 Te‘ala’dan her ne dilerse kabil olmasini ya‘ni
ya Rab bu kulunu du‘as1 makbil ve miistecab kullarindan eyle” diye du‘a
eyleye. Ondan sonra dogru Hacer-i Esved’e tevecciih edip Hacer-i Es-
ved’in yanina vardikda eger naméaza ikdmet olunmus ise cema‘atle namaz
kilip sonra tavafa siirG* ede yahud namaz vakti tavaf edene dek gegmek
ihtimali var ise ibtidd namaz kilip sonra tavaf ede. Ba‘z1 kimseler namazin
vakti gegmek karib olmus iken namazi kilmayip tavafa ya sa‘ye mesgil
olup namazi vaktinden te’hir ederler, giindha girerler. Hasil-1 kelam tavaf
ya sa‘yi edene dek namézin vakti fevt olmak havfi olur ise namazi kilip
sonra tavaf ve sa‘ye siird‘ ede. Tavaf ve sa‘yin vakti gegmez, her ne zaman
olsa olur lalin namazin vakti gegmek olur, gaflet olunmaya. Hacer-i Es-
ved’e karib vardikda 1ztiba“ ede. Iztiba‘ dedikleri omuzunda olan ihrAmin
bir ucunu sag kolunun altindan gegirip sol omuzunun {izerine atip sag kolu
ciplak kalmakdir. Hacer-i Esved’i kendilyinin sag tarafinda terk ve
Ka‘be’ye tevecciih edip eger umre nlyyetlyle ihram [23] etdlyse umre tava-
fina niyyet ede, lisaniyla soyle diye: i AG KPP E: Hadll Sigb 4 J\ 5| (..@_U\ 8
Eger miifrid ise tavaf-1 kudiima niyyet ede, hsanlyla Sl Slgb Ay “)l o i
e des J st diye. Eger kérin ise ya‘ni umre ile hac01 beraber niyyet
etdiyse evvel umre tavifina yukarida zikretdigimiz gibi niyyet edip umre
tavafin edip ve Safa ile Merve arasinda sa‘y edip gelip hac i¢in tavaf-1 ku-
dima niyyet edip tekrar hac i¢in tavaf ve sa‘y ede. Hasil-1 kelam karin olan
kimse iki tavaf iki sa‘y etmelidir. Bir tavaf ve sa‘y umre i¢in, ikinci tavafla
sa‘y hac i¢in tavafa niyyet etdikden sonra Hacer-i Esved’e istikbal edip iki
ellerin kulaklarma beraber kald1r1p 3;5\ &1 ¥ deyip ellerin saliverip lisaniyla
aiss J Jesagss e Jv (,.;U\ A sl A \H J) ¥ # deyip iki ellerin Hacer-i
Esved iizerine koyup iki elleri arasim kemal-i edeb ve ta‘zim ve husi‘ ve
huz(‘® ile sapirdatmaksizin 6pe. Eger izdihdmdan 6pmege kadir olmasa
zor ile sokulup nasa eziyet etmeye belki sag elini Hacer’e siirmege kadir

8 Allah’im sen Selam’sin, selamet ancak sendedir. Bizi de selametle yasat ve selamet

yurdu olan cennete koy. Ey celal ve ikram saihibi Allah’im sen her seyden yiice ve
istiinstin. Allah’im su miibarek beytin azamet, seref, hiirmet ve heybetini artir. Ona
hiirmet ve tazimde bulunan hac ve umre yapanlarin seref, saygi ve imanini artir.
Allah’mm senin kulun ve Resiliin Hz. Muhammed ve Hz. Muhammed’in ailesine
salat eyle. Senden engelimi kabul buyurup giinahlarimi affetmeni ve rahmetinle beni
yiiklerimden kurtarmant diliyorum. Ey merhametlilerin en merhametlisi.

8 Allah’im, umre tavafi yapmak istiyorum. Onu bana kolaylastir ve onu kabul buyur.

8 Allah’im, kudim tavafi yapmak istiyorum. Onu bana kolaylastir ve onu kabul buyur.

87 Allah en biiyiiktiir.

8 Allah’tan basgka ilah yoktur ve hamd Allah’a mahsustur. Allah’im, Peygamber
Efendimiz ve onun soyundan gelenlerin katindaki sereflerini yticelt.

8 Tevazu.
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ise sag elin degdirip Opiip yiizline slire. Buna da kadir olmazsa 1rakdan el-
lerin omuzlarma beraber kaldlrlp Hacer-i Esved’e elleri igini mukabil tutup
2isa JT Jes assa e J“ 2ol dasdiy \J| AN 51 @l 0 deyip iki elleri i 1g1n1
Opiip yliziine siire am du SEEL YTy | 315 _\.xé,:u 235 GLES, Bl Oy Ul &

Al adle o1 deyip Ka‘be-i Mu‘azzama’y1 kendinin sol canibinde k111p Ka* be
kapisina dogru yiiriiye. Miiltezem’e berber [24] varinca G,a2 21 Gl &f a3l
&L‘: L sz 2 diye. Miiltezem diye Ka‘be’nin kapistyla Hacer-i Esved’in
arasinda olan Ka‘be’nin divarina derler. Ka‘be-i Mu‘azzama’nin kaplslna
beraber olunca sl plis i Blze Aeally sl 53915 Gl ,>J| 15 G ! 1 & 2500
gl u’.l.o E545 5 L:sz py= o8l Ge &b diye ve Ritkn-i Irak ’de bunu okuya: ﬁU
dulis JMJJJMJ\ AL ¢y 3T e pt5 3L G LA ;u\_,aq”);tgf
R Altmoluk beraberinde bunu okuya Gslo L 5 Js; Jyta¥ Blay) Sl ] (;g.U\
Wb@umym yq,ﬂ,;&wfwr’ \‘@g/wmguwww\pmv
Tl s bV G o ale e a Lo adss &l W& % Ritkn-i $ami beraberinde
bunu okuya 5k G e G5 FAFEERIINES Es 5 b)-<-~“ ) Yiia S s (..@.U
% Bu vech iizere okumak umre tavafi eder ise. Ve hac tavafi ise iss! (;’@.U\
,yu—bb.;bﬂ.,dl Hles 3 hskka G 5 b};._mw} b),.,;@‘(; 7 diye. Riikn-1 Yemani
beraberine geldikde iki elini ya sag elini Ritkn-i Yemani’ye stirtip bunu
Okuyasj;\}uL&ZJ\joJMUAJJU\Q\»JAJJ&A\d@sﬁ\}ﬂﬁ\dd\;:}d d‘ r.@..U‘
530 WA Gl saadl Gl a5V B L§J.>J| o &y Riikn-i Yemani’ yle
Hacer-i Esved arasinda bunu okuya: <lis & 5 %ass f-‘Y\ REEE s G < Gl &

% Allah en biiyiiktiir. Allah’tan bagka ilah yoktur ve hamd Allah’a mahsustur. Allah’im,
Peygamber Efendimiz ve onun soyundan gelenlerin katindaki sereflerini yiicelt.
Allah’im, sana iman ettim, kitabini tasdik ettim, sana verdigim sozii tutuyorum ve
senin peygamberin Hz. Muhammed’in siinnetine uydum.

Allah’im, tizerimde haklarmn var, bu haklardan &tiirli bana bagista bulun.

Allah’1im, burast senin beytindir. Bu harem senin haremindir. Buradaki emniyet de

senindir. Bu kullar senin kullarindir. Burasi sana cehennemden siginma yeridir. Ya

Rabbi viicudumuzu cehenneme haram kil.

Allah’im, slipheden, sirkten, ayriliktan, nifaktan, kotii ahlaktan, koétii duruma

diismekten, aile efradimda ve malimda kotii akibete diigmekten sana sigmirim.

% Allah’im, senden yok olmayan iman, bitmeyen dogru yakinin, peygamberimiz
Muhammed ile beraberlik diliyorum. Allah’im, senin siginagindan baska siginak ve
gblge olmayan kiyamet giliniinde, arsinin golgesinde beni golgelendir. Bana
peygamberin Hz. Muhammed’in kasesiyle bir su igir ki ondan sonra bir daha
susuzluk hissetmeyeyim.

% Allah’im, umremi mebrir, sa’yimi megkir, giinahlarimi magfir, amelimi makbil,
ticaretimi asla batmayacak bir ticaret eyle. Ey Aziz, ey Gafiir.

97 Allah’im, haccimi mebrir, sa’yimi meskir, giinahlarimi magfir, amelimi makbil,

ticaretimi asla batmayacak bir ticaret eyle. Ey Aziz, ey Gafiir.

Allah’im, kiifre diismekten, fakirlikten, kabir azabindan, hayat ve Oliimiin

fitnesinden, diinya ve ahirette rezil olmaktan sana sigmirim.
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e JS C# AR F B 855 & w45 S5 %8 1 Hacer-i Esved’e
geldlkde yukarida 21kretd1g1mlz [25] ii¢ tarikin bmyle istilam edip zikrolu-

nan du‘alar1 zikrolunan mahallerde okuyarak Ka‘be-i Mu‘azzama’y1 yedi
kerre devreyleye. Her devre bir savt derler. Yedi savta bir tavéf derler. Eger
bu zikrolunan du‘lari hifz edemez ise t 5 ass J.>\H < 5% G & L,\ G
BUPINE dlyerek tavaf ede yahud Jy= Y5 . 5T a5 . al \H 4J| y} adasdly ol Sl
v.Ja_-dl gw Al w & Y5 o diyerek tavaf ede. Eger etdlgl tavaf umre i¢in ise
yahud” yalnlz hac igin olup sa‘yi mukaddem ederse yahud Kérin ise bu si-
retlerde ii¢ savtda reml edip dordiinde te’enniyle yiiriiye. Reml diye iki saf
arasinda bahadirlar gibi omuzlarin silkerek yiiriidiikleri gibi ylirimege der-
ler. Hasil-1 kelam her tavaf ki onun akibinde Safi ile Merve arasinda sa‘y
ola. Evvel tavafin li¢ savtinda reml siinnetdir. Lakin miifrid olan kimse
ya‘ni yalniz hacca niyyet eden kimse tavaf-1 kudiim akibinde sa‘y etmek
yahud sa‘y etmeyip Kurban Bayrami’nin evvelki giinii ya ikinci giinii ya
iclincii glindi tavaf-1 ziyaretin akibinde etmek tavaf-1 kudimiin akibinde
etmeden efdaldir. Karin olan kimse ya‘ni hac ile umreyi beraber niyyet
eden kimse tavaf-1 kudim akibinde sa‘y etmek efdaldir, gaflet olunmaya.
Ma‘lim olsun ki Ka‘be’nin dort kisesi vardir. Evvelki klisesine Riikn-i
Hacer-1 Esved ve Riikn-i Sarki dahi derler ki Hacer-i Esved bu k{isenin
igindedir. Ondan Ka‘be’nin kapisina dogru yliriiylip kapiy1r savusdukdan
sonra gelen kiiseye Riikn-i Iraki derler. Ondan sonra [26] gelen kiseye
Riikn-i Samf1 derler. Riikn-i Iraki’yle Riikkn-i Sam1 arasinda divar ile ¢evril-
mis yere Hatim ve Hicr-i Isma‘il derler, Altinoluk onun igine akar. Ol yerin
bes alt1 zira® mikdar1 Ka‘be’dendir. Onun i¢inde namaz kilmak Ka‘be i¢in-
de namaz kilmak gibidir. Lakin Ka‘be’ye istikbal etmeyip ol yere istikbal
etse namazi ca’iz olmaz. Hazret-i Ibrahim aleyhi’s-selam Ka‘be-i Mu‘az-
zama’y1 emr-i Barl’yle bina etdigi vakitde bu zikrolunan yeri Ka‘be nin
icine almis idi. Sonra Kureys kabilesi Ka‘be’yi yikip tekrar bina etdiklerin-
de ol mahalli disarida komuslar. Keresteleri ve pareleri az oldugundan ve
Ka‘be’yi tavaf eden kimse ol mahallin disindan tavaf etmek vacibdir,
Ka‘be ile ol mahallin arasindan gegse vacibi terk etmis olur. Gaflet olun-
maya. Riikn-i Sami’den sonra olan riikkne Riikn-i Yemani derler. Tavaf
ederken ol riikne ugradikda iki elini ya sag elini onun iizerine siire lakin
Oopmek yahud elini yiiziine siirmek yahud yanagmadigi stretde 1rakdan isa-
ret etmek muhtar degildir. Tavafi tamam etdikden sonra eger vakt-i kerahat
degil ise Makam-1 Ibrahim’de onda miimkiin degil ise Mescid-i Hardm’in

% “Rabbimiz, bize diinyada da ahirette de iyilik ver ve bizi ates azabindan koru” (el-
Bakara 2/201).

100 Rabbim, rizik olarak verdiklerine kanaat ettir, onlara bereket ver ve tiim eksiklerimi
hayirla doldur.

101 Allah eksik sifatlardan miinezzehtir. Hamd Allah’adir. Allah’tan bagka ilah yoktur
ve Allah en biiyliktiir. Allah’tan baskasinda gii¢ ve kudret yoktur.
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neresinde olur ise iki rek‘at tavaf namazi kila. Bu iki rek‘at namaz her
tavafin akibinde bizim mezhebimizde vacibdir. Eger vakt-i kerahat iginde
tavaf etdiyse namazi vakt-i kerahatin gayrida kila. Vakt-i kerahat dedigimiz
fecr-1 sadik tuli‘undan sems bir mizrak mikdar irtifa‘ina dek biri dahi
zeval vakti biri dahi ikindi namazini kildikdan sonra ahsam namazina dek
bu ti¢ vakit i¢inde tavaf eden kimse tavaf [27] namazini bu vakitlerin gay-
nisinda kilmalidir. Kag tavaf ederse her tavaf i 1<;1n ikiger rek‘at namaz kila.
Akibinde bu du‘a ay1 okuya \.u, e % dw\, 5558 u};.h el Bace ity e G 2l
o Dl el i wm,mﬂm (w,n)}w aal G| L;,vu SURSCRTRTES
P uy;;qb\)‘wb\muu)b) S5 2 ”“’ZVeAdemaley-
hi’s-selamin okudugu du‘dyr okuya. Onun fazileti Sinan Efendi Mena-
sik’inde mezkirdur. Ol du‘a budur: (,.Lu 5 S Jab _5..43\9 5 Sy (..Lu v (,.é_m
Balo Gty 155 uum@suﬁ\r&m _dﬁ_;,wuw@ur@jd! kil
o Easd ey wls Gle S N ) K (..Lp\ = ™ Ondan sonra Miiltezem’e
varip yine Hazret-i Adem aleyhi’s-selamdan menkl olan du‘ay1 okuya ve
sd’ir ed‘iye-i me’strelerden miiyesser olanlar1 okuya. Eger Miiltezem’de
izdihdm yogise bir elini Ka‘be’nin kapisina dogru ve bir elini Hacer-i Es-
ved’e uzatip Miiltezem’i kucaklayip biika vii du‘a vii tazarru‘ eyleye. On-
dan zemzem-i serife varip klbleye tevecciih edip ba‘de’l-besmele - g Al
£l3 Js S 2lass Bl B3 W6 Lle L] 10s deyip ti¢ nefesde kana kana ice. Her
nefesi besmele ile bed’en edip hamd ile hatm eyleye. Bundan sonra eger
umre ile yahud kiran ile ihram etdiyse yahud miifrid olup sa‘yi tavaf ziya-
retinden sonraya te’hir etmeyip tavaf-1 kudim akibinde murad ederse varip
Hacer-i Esved’i [28] istilam edip ondan bab-1 Safd’ya varip disar1 ¢ikip
Safa tarafina tevecciih ede. Safa’da olan derecelerin ba‘zisinin {izerine
¢ika. Ta‘ avvuz u tesmlyeden sonra jazel }\ el 2 & Y A )JLM e s rJ\ 5 Gl &
ke 5sLs 86 f> Qla : Lw u)b O ale e S 105 ayetln okuyup ellerin kal-
d1r1pua>jmwmw b‘bluul;g».x.odl u;;u_;w,smtwmj}stm}ﬁ a5

) B

..X.Juy 4.\)\‘}(\45\\] JJM;J«JSJLP}A}M‘QMMJ@NM‘UngU&HJ dd.:j.wy

102 Allah’1im, ben senin kulunum. Senin iki kulunun da ¢ocuguyum. Huzuruna pek ¢ok
giinah ve kotii amellerle geldim. Burast (Bu Makam-1 Ibrahim) cehennemden sana
siginanin yeridir. Giinahlarimi affeyle. Stiphesiz sen Gafiir’sun, Rahim’sin. Allah’1m,
tim miimin erkek ve kadmlar affeyle, giinahlarmi bagisla, verdigin riziktan
faydalandir; bana verdigin rizki bereketlendir, tim eksiklerimi hayirla doldur.

103 Allah’im, muhakkak sen benim gizli ve agik islerimi bilirsin, 6zrimi kabul et.
Benim ihtiyacimi bilirsin, arzumu ver. Icimde olani da bilirsin. Giinahlarimi affeyle
ya Rabbi. Ben senden kalbime dyle bir iman ve yakin vermeni istiyorum ki senin
takdir etmis oldugundan bagka bir seyin bana isabet etmeyecegini bileyim ve senin
taksimatina razi olayim.

104 Allah’im, senden faydali ilim, bol rizik ve her tiirlii dertten deva istiyorum.

105 “Safa ile Merve Allah’in nisanelerindendir; dolayisiyla hac veya umre yaparak
Beytullah’1 ziyaret eden bir kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde kendisi icin bir
giinah yoktur. Kim goniillii bir iyilik yaparsa bilsin ki Allah iyiligi miikafatiyla
karsilayan ve ¢ok iyi bilendir” (el-Bakara 2/158).
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o Bl 68 A J.b ke Y o 0 deyip Restlullah sallallahu te‘ala aleyh1
ve sellem hazretlerine salat u selam edip kendine ve si’ir ahbabina ve ak-
rabasina ve cemi‘ mii’minine du‘a eyleyip yapca yapga'”” Merve’ye dogru
ylriylip mileyn-i ahzarin arasinda kosarak yiirtiylp & ‘sls3 #=3 Labl &5
F,\LMJJW\@|LL»\,wAu)ubﬁwjg;m ww\@\(..uvuvuwru
M olie @ 5l 55Vl B 5 es EA{ & 1l 55108 >3l deyip mileyni tecavez
ctdikden sonra vakar ile yiiriiytip Merve’ ye vardikda Safa’da zikrolundugu
gibi edip bu vech lizere Safa ile Merve arasinda yedi kerre sa‘y ede ki ibti-
das1 Safa’dan olup intihas1t Merve’de ola. Sa‘yi yayan etmege kadir iken
hayvanla etmeye. Yiriimege kadir iken [29] hayvanla ederse Mekke’de
oldukga yiiriiyerek i‘dde etmek vacibdir. Eger i‘ade etmeksizin giderse bir
kurban akgesi bir kimseye verip vekil edip Mekke’ye gonderip anda bir
kurban zebh etdirmek vacibdir. Kendi Mekke’de iken kurbani zebh etse
vacib sakit olmaz. Sa‘y etdikden sonra eger ihrami1 yalniz umre niyyetiyle
etdiyse sa‘yin akibinde tirds ola. Basin rub‘unu tiras etse vacib sakit olur
lakin efdal olan hep tirds etmekdir. Bu kadarca ile umre tamam olur zira
yukarida zikrolundu ki umre dedigimiz ihrdm ve tavaf ve sa‘y ve tiras ol-
makdan ibaretdir. Bunlar1 eden umreyi tamam etmis olur. [hrim umrenin
sart1 ve tavaf ve sa‘y rikknil ve tirds vacibi oldugu yukarida zikrolundu.
Gaflet olunmaya. Eger miifrid bi’l-hac ise ya‘ni yalniz hacca niyyet ile ih-
ram etmis ise sa‘yin akibinde tirds olmaz. Belki Kurban Bayrami giinii
Cemre-i Akabe’de yedi tag atip eger tetavvu‘an kurban bogazlar ise kurba-
n1 zebh etdikden sonra tirds olur. Lakin yukarida ma‘lim oldu ki miifrid
bi’l-hac olan kimseye sa‘yi tavaf ziyaretinden sonra te’hir efdaldir. Eger
karin ise ya‘ni umre ile hacci berdber niyyet etdiyse evvel etdigi tavaf ile
sa‘y umre i¢indir. Hac i¢in dahi bir tavaf ve bir sa‘y etmek lazimdir. Nite-
kim yukarida zikrolundu. Bundan sonra ma‘liim olsun ki miifrid veya karin
ise tavaf ve sa‘y etmekle ihramdan ¢ikmaz. Belki Kurban Bayrami giini
Cemre-i1 Akabe’de yedi tas atdikdan sonra ¢ikar. Karin ise bir kurban kes-

106 Allah en bityiiktiir. Allah en biiyiiktiir. Allah en buyiiktiir. Hamd Allah’a mahsustur.
Bize velilik eden ve bizi hidayete eristiren Allah’a hamd olsun. Allah’tan baska ilah
yoktur. Miilk yalniz onundur. Hayirla yasatan da 6ldiiren de odur. O her seye
kadirdir. Allah’tan baska ilah yoktur. Kafirler nefret etse de biz dini ona halis kilariz.
Ondan bagkasina ibadet etmeyiz. Allah’tan bagka ilah yoktur. O tektir. Allah sdzlinde
durdu ve kullarina yardim etti, tek basina taraflar1 bozguna ugratti. Allah’im, sen
Hak’sin ve hakki sdyledin. ‘Bana dua edin, duanizi edeyim’ buyuruyorsun. Ve sen
soziinden asla caymazsin. Beni Islamiyet ile sereflendirdigin gibi Miisliiman olarak
camim alincaya kadar benden Islam nimetini almamani senden niyaz ederim.
Yavas yavas.

Rabbim, beni bagisla ve bana merhamet eyle. Siiphesiz sen bilirsin, biz bilmeyiz.
Sen izzet ve kerem sahibisin. Bizi atesten kurtar ve selametle cennetine koy.

107
108
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mek vacibdir. Umre ile hacci beraber etmege muvaffak olduguna [30] siikr
i¢in kurban kesdikden sonra tiras olur. Eger miifrid ise kurban vacib olmaz
lakin tetavvu‘an keser ise kesdikden sonra tirds olup ihramdan ¢ikar. Nite-
kim yukarida zikrolundu ve asagida dahi bir mikdar zikrolunur. Heman
miifrid ya karin olan kimse tavaf ve sa‘y etdikden sonra ¢ok nafile tavaflar
etsin ta Arafat’a gidene dek. Amma Mikat’dan ifrad yahud kiranla ihram-
lanmay1ip yalniz umre ile ihrdmlandi ise eger hac aylarindan evvel Mek-
ke’ye dahil olup umresini itmam ederse hac aylar1 girene dek Mekke-i Mii-
kerreme’de umreler edip nafile tavaflar eder. Eger umresi hac aylarinda
olur ise eger hedy'” sevk etmediyse sa‘y etdikden sonra tirds olup nafile
tavaflar eder. Yevm-i terviyede' yahud birkac glin evvel hac niyyetiyle
ihram eder. Eger hedy sevk etdiyse ihrAmdan ¢ikamaz ta Kurban Bayrami
giinii Cemre-i Akabe’de yedi tag atip hedyini zebh etdikden sonra tiras olur.
Hedy dedigimiz Harem-i Mekke’ye ihda olunan deve ya sigir ya koyuna
derler ki beraber gotiiriip Kurban Bayrami giinii Mina’da zebh ederler.
Ma‘lim olsun ki sol kimse ki hac aylarinda umre edip ehline riici* etmek-
sizin ol senede hac dahi ederse ol kimseye miitemetti‘ derler ve fi‘line te-
mettu® derler. Miitemetti‘ olan kimseye Kurban Bayrami gilinii Cemre-i
Akabe’de yedi tas atdikdan sonra bir kurban zebh etmek vacib olur. Gaflet
olunmaya. Zi’l-hicce’nin yedinci giinii salat-1 zuhr1 edasindan sonra oku-
nan hutbeyi dinleye. Ondan sonra eger Mekke’ye miifrid ya kéarin olarak
varid ise tekrar ihrdm etmege hacet yokdur. Eger umre ile varid ise Zi’l-hic-
ce’nin sekizinci [31] glinii hac i¢in thram eder. Birkag giin evvel etse dahi
efdaldir. Mekke’de ihram etmenin keyfiyyeti budur ki ihrdm edecek vakit-
de Mescid-i Haram’a varip tahiyye-i mescid'"' olarak bir tavaf edip tavaf
namazin kildikdan sonra Altun Oluk altinda yahud Mescid-i Haram’in gay-
r1 yerinde iki rek‘at stinnet-i thram kilip ba‘dehu dikilmis urubalarin ¢ika-
r1p beyaz bezlerin birini omuzundan beline dek birini dahi belinden dizleri
altina dek tutup farz-1 hacca kalbiyle niyyet ve lisaniyla 5,2 ‘CsJ| & J\ ] ﬁU\
E P VIR ‘C”‘H g e AEE ;l deyip sonra ref*-i savtla yukarlda 21kret-
dlglle telb1yey1 edip sonra rf-\ ﬁu &l dm Ge ik >};l, o, L ] ;g_w
r;ﬂ\dhg;-jgﬁxg‘._\\pxo.ﬂJ&wfgwijulj;uﬂuadzjdﬁjéwdj 12
deyip ondan sonra Hacer-i Esved’in yaninda niyyet mahallinde 1ztiba‘edip
eger sa‘yi tavaf ziyaretinden sonraya te’hir etmeyip takdim murad ederse
bir nafile tavaf dahi niyyet edip ii¢c evvelki savtinda reml ederek tavafdan
sonra Miiltezem’de du‘a ve Makam-1 [brahim’de tavaf namazin kilip ma’-i

19 Hedy: Kurbanlik koyunlardan Harem bolgesinde kesilenlere hedy adi verilir.

10 Yevm-i terviye: Zilhicce nin sekizinci giind.

""" Tahiyye-i mescid: Mescide/camiye girildiginde kilinan néfile namaza denir.

112 Allah’im, ben senden rizani ve cennetini dilerim, gazabindan ve atesinden sana
sigiirim. Allah’im sagimi, derimi, kanimi kadinlardan ve giizel koku siiriinmekten
—ki sen bunlart haram kildin- senin rizan i¢in mahrum birakiyorum.
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Zemzem’den siirb edip varip istilam edip andan sonra bab-1 Safa’dan ¢ikip
Merve arasinda yukarida kiraren zikrolundugu vech tizere Mikat’dan yal-
niz hacla ithram edene dek dahi te’hir efdaldir. Sa‘yi te’hir ederse zikrolu-
nan ikinci tavafa hacet yokdur. Heman tavaf-1 tahiyyeyi edip ihram nama-
zin kilip bezlerin biiriiniip niyyet ve telbiye kifadyet eder ve zikrolunan
du‘alar1 dahi okur. Eger okumasa [32] zarart yokdur. Zi’l-hicce’nin seki-
zinci giinii Mekke-i Miikerreme’de sabah namazin kilip tulii*-1 semsden
sonra Arafat’a tevecciih edip Mekke’den ¢ikarken bu du‘ay1 okuya &) aaﬂ‘
SN cub S e fxb {,g.Ut w)t A }m 3L ,,)\ 13 Mina’ya vardikda
bunu okuya el s lle 545 8 GUEAT luial e arle sl G 185 e 12 & rG'U‘
Jal s q,u)\L;;MWLMﬁM\,eM\w@;M;MWA\,AL;WWLW
bl Ul L 3l L},w g ol Szt 35 8022 30 Sz ' Bundan son-
ra salat u selam edip o glin Mina’da kalmak siinnetdir. Lakin zamanemizde
Mina’da kalmayip dogru Arafat’a gidip Arafat’da gecelerler. Bu zikrolu-
nan yollarda telbiyeyi gok edip Arafat’da Cebel-i Rahmet gérﬁndﬁkde
bunu okuya yb;ljg& ..4) J;&F‘ ("@"U“ u.})\ OVER IO J.J.oj g,.@}}: 5 Gl V‘@’U‘
‘Yl o):\UJy\JJ}:S\ A»Uml\HUHUwMUmluLz.w g,.@)ytw\eru.@) 63}»
(ML;J\ L;L;J| at ' Arefe giinii zeval vaktine dek tesbih ve tehlil ve sa’ir ezkar
ile mesgul ola. Zeval vakti karib oldukda Arefe vakfesi i icin gusledip Mes-
cid-i Ibrahim aleyhi’s-seldma varup vakt-i mekriih degilse iki rek‘at tahiy-
ye-i mescid kilip ezan okundukda stinnet-i zuhr1 kilip okunan hutbeyi din-
leye. Ba‘de’l-hutbe ikdmet olundukda farz-1 salat-1 zuhra niyyet eyleyip
imama iktida edip farzi kildikdan sonra 6glenin son stinnetini kilmayip bir
ikdmet dahi olunup ikindinin [33] farzina niyyet edip yine imdma iktida
edip ikindinin farzin dahi kila. Bu iki namazi boylece cem*® etmek sart1
Imam-1 A‘zam ‘indinde imam ile beraber olmakdir. Yalmz olsa cem* c4’iz
degildir. Imdmdan murad halife yahud onun na’ibidir. imamsiz cem* ca’iz
degildir. Ve imamin indinde yalniz kilsa cem* cd’izdir. Bu mahalde ziyade
tafsil vardir. Sinan Efendi, Mendsik’ine miiraca‘at olunup gaflet olunmaya.
Zira ba‘zi cahiller bu giinde mes’eleyi bilmediklerinden namazi ifsad eder-
ler. Bundan sonra yine Arafat’a varip Cebel-i Rahmet kurbunda Peygam-
berimiz aleyhi’s-salatu ve’s-selamin vakfe etdigi yerde rakiben kibleye

113 Allah’im, senden umuyorum, sana dua ediyorum ve sana teveccith ediyorum.
Allah’im, beni salih amele ulastir, ziirriyetimi de salih eyle.

114 Allah’1m, iste burast Mina. Bunlar da menasikten bize gosterilen seyler. Ya Rabbi,
senden bize hayrin tamamni vermeni istiyorum. Dostun Ibrahim, habibin
Muhammed (s.a.s.), evliya ve taat ehline verdigin hayirlar1 vermeni istiyorum.
Allah’im, ben senin kulunum, hayatim senin kudretindendir. Kudretinle bana murad
ettigini yaparsin. Rizan1 umarak sana geldim.

115 Allah’im, bagkasina degil sadece sana yoneldim, yiiziimii litufkar zatina ¢evirdim.
Allah’im, beni bagisla, tovbemi kabul et. Nereye donersem doneyim beni sana
yonelt. Allah eksik sifatlardan miinezzehtir. Hamd Allah’adir. Allah’tan baska ilah
yoktur ve Allah en biiyiiktiir. Allah’tan bagkasinda gii¢ ve kudret yoktur.
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miiteveccih durup biikd ve tazarru® ve husu ve huzi® ile telbiyeler edip
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diye, fazileti ¢okdur. Sinan Efendl Menaszk ine nazar oluna ve bu du‘ay1
g:ok okuya: [34] U,Jt s e d,.pb I wjjt e ds cAj\,)u\ e ) Gl (..@U\
‘JC’L");;“U(‘LG"L;J‘ Gs c\..p\j Lg,n\ FEPETN 6M\ d"’u;cl*" V'G'U‘ u,u\)\)
L_v.U\uaL,«\ 55 ﬂdswggbbuﬂ\ F = 8 Bl el ol el i
Y)@W)df&jd&néf)un%@«udu\ )u|u\.,\.9L5‘5waj_>-Y\u’_9jw
S el Gaasll Jogll vatadll doaiasll sl Sl Gl (gl e 2 Gl 5
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Bas s Glely dass ¥ gl mqupﬂ“ i G0 55, gz A el by I aan
Sekaaddl 25 3 p sl 5 L i Le)) = 553 It Giines batarken bunu okuya &2Ui
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s 3,5 duUu &l 5556 &l 1 Ma‘lam ola ki haccin farzi tigdiir. Biri
ihram biri arefe giinii Arafat’da vakfe biri tavaf-1 ziyaret. Thram sartdr.
[hram dedigimiz niyyet ile telbiyenin adidir. Nitekim yukarida zikrolundu.
Vakfe ile tavaf-1 ziyaret riikiindiir. Bu tigde biri bulunmasa hac sahih olmaz.
Vakfenin vakti arefe gliniiniin zevalinden sonra Kurban Bayrami giiniiniin
fecr-i sadiki tuli® edene dekdir. Bu zikrolunan vaktin i¢inde bir sa‘at mik-
dar1 Arafat’da bulunan kimse vakfe farzini eda etmis olur. Gerek hayvan

116 Allah’tan bagka ilah yoktur. O tektir, esi ve ortagi yoktur. Miilk yalniz ona aittir,
hamd ona mahsustur.
7 Allah’1m, Hz. Muhammed’e ve ailesine rahmet eyle, serefini yiicelt. Hz. ibrahim’e
ve onun ailesine rahmet ettigin gibi. Stiphesiz biitiin hamd ve 6vgii sanadir, biiytikliik
ve yiicelik sana mahsustur.
Allah’im, boynumu atesten kurtar ve helal rizkimi geniglet. Cin ve insanlarin
ahlaksizligint benden uzaklagtir. Allah’im, islerimin koruyucusu olan dinimi,
gecimlik olan diinyami1 ve doniis yerim olan ahiretimi de 1slah eyle. Hayatimi biitiin
hayirlar i¢in ziyadelestir, 6liimiimii biitiin serlerden kurtulusum kil. Rabbimiz, bize
diinyada da ahirette de iyilik ver ve bizi ates azabindan koru. Allah’im, s6zlerimi
isitiyorsun, mekanimi goriiyorsun, sirrimi ve niyetimi biliyorsun. Islerimden higbiri
sana gizli degildir. Ben aciz, fakir, zavalli, korkak; yardima ve sefkate muhtacim.
Giinahlarimi biliyor ve itiraf ediyorum. Senden miskinligi kaldirman istiyor ve sana
zelil giinahkarlarin yalvarmasi gibi yalvartyorum. Kor ve korkmuslarin ettigi dua ile
dua ediyorum. Zavalli bir kul olarak sana yalvariyor, boynu biikiik bir aciz olarak
sana sigmtyor, huzurunda zilletle egilmis bir bicare olarak sana niyaz ediyorum.
Allah’im, bu séakinin duasini kabul et, bana kars1 esirgeyen ve merhametli ol. Ey
istenilenlerin en hayirlisi, ey bagislayanlarin en hayirlisi.
Allah’im, beni rahmetinden timitsiz eyleme. Senin rahmetinden eli bos donmekten
daha kot bir durum yoktur. Ey Yiice Allah’im bdyle bir hale diigmekten sana
siginirim. Amellerimin gozii sana dogru bakmaktadir, ellerim de senin comertligine
amade olmustur.

11
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ustiinde gerek ayakiistii gerek yani {istii uzanmis olarak olsun farz eda olu-
nur. Lakin zevalden sonra aksama dek anda eglenmek vacibdir. O gecenin
bir ciiz’-1 kalilini dahi onda gec¢irmek vacibdir. [35] Bundan sonra kimseye
eziyyet etmeksizin vakar u siikiinetle Miizdelife’ye tevecciih edecek vakit
bunu okuya bl g3l slasty &l G 15 o 45515 w),,Jt mde wtf\ asd ¥ 2
G s a5 gt G ol bfw)m)ps\uw.n AR o Tk el U Lot
<) th G5 58 o B 365 sl I walgl ity 03RRI 338 5 3ol 3055
3 _S)LUMSJ J.b 235 51 Jbe ,l JA\ 5o '2‘7 Ve Miizdelife’ye dogru te ennlyle

g1de Mes*aru ’I-Haram kurbunda niizil ede, bu du‘ay1 okuya 3s:2 oaa &1 H,m
&v‘}uw‘ M‘@vw}wuﬂ’w}w@wyb}bw Ciax fass
Big & ol 5 @ikl J555 542256 825 2 Mes‘aru’l-Hardm dedikleri Muzde—
life’de olan kubbenin etrafidir. Niizdl etdigi gibi ezan okuyup ondan sonra
ikamet edip cema‘atle yahud yalniz ahsam namazinin farzini1 kila. Ondan
sonra ikdmet etmeksizin ve aksam namazinin siinnetini kilmaksizin yatsi-
nin farzini kila ve yatsinin siinnetin kila. Sonra vitri kila. Alf el-Kari, Ser-
h’inde boylece tasrih etmisdir. Gaflet olunmaya. Bu geceyi Miizdelife’de
gecirmek stinnetdir. Bu gece ¢ok ibadet edip Bari Te‘ala’dan kendi igin ve
iizerinde hakki olan kimseler i¢in magfiret taleb ede. Cok tazarru® ve niyaz
eyleye. Fecr-i sadik tuld® etdigi gibi erken sabah namazin kilip Miizdeli-
fe’nin neresinde olursa bir sa‘at mikdar1 vakfe edip Arafat’da okudugu
du‘alar1 okuyup istigfar ve tekbir ve tehlil [36] edip _s 5 %as G 3 &l &;
S e By s 5531 du‘asin cok okuya ve telbiyeyi eksik etmeye. Miizde-
life’nin neresinde durursa vacib eda olur lakin Mes‘aru’l-Haram kurbunda
olmak miistecabdir. Miizdelife’de bir sa‘at mikdar vakfeye durmak vacib-
dir. Nitekim zikrolundu. Lakin tuld‘-1 semse iki rek‘at namaz kilacak kadar
zaman kalincaya dek eglenmek siinnetdir. Miizdelife’de kabil-1 du‘a mu-
hakkakdir. Onda Bari Te‘ala’dan hukik-1 Allah ve hukik-1 ‘ibad afvini is-
teyip kendine ve bildiklerine ve cemi miislimine ¢ok du‘alar eyleye. Miiz-
delife’den Min&’ya tevecciih etdikde Vadi-i Muhassir’den segirdip gece ve
bunu okuya: i fis il imy Sy b5 Al EARAT Al fap Eoladl S 24
iy kel 385 Ll eh il 5l5 o 4 paely 231 Sonra salat u selami gok
120 Allah’1m! Bunu bu yerdeki son s6ziim kilma. Rizkini sonsuza kadar arttir. Bugiinii
felaha erdigim isimin tamamlandigl, duamm kabul edildigi, glinahlarimin
bagislandig1 giin yap. Bugiinii katindan bir kerem, rahmet ve rizandan en faziletli bir
bagis, giinahlarin affedildigi, rizkin helal ve temiz olanindan ver ve tiim islerimi

bereketli kil, bizi eksik veya fazla malimiza, evladimiza ve ehlimize dondiir. Onlart
ve beni bereketlendir.

121 Allah’im, iste burasi yumusak, 1sman kalpleri topladigin Miizdelife’dir. Benimle
miimin kadin ve erkeklerin kalplerini biitiinlestir, birlestir. Beni sana dua edenlerden
kil ve sen buna icabet edensin. Sana tevekkiil edene sen kafi gelensin. Sana iman
edene sen hidayet verensin.

122 Allah’im sana geldim. Azabindan korktum ve korkumdan sana yoneldim. Allah’im
ibadetimi kabul buyur, ecrini artir ve yalvarisima merhamet et. Duama icabet et ve
bana istegimi ver.
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edip telbiyeden hali olmaya. Ta Mind’da Cemre-i Akabe’ye varip tas ata-
cak vakit telbiyeyi kat* eyleye. Mind’da atacak tas nereden alinsa ca’izdir.
Lakin yedisini Miizdelife’den alip bakisini yol kenarinda Mind’ya gider-
ken divsire ve Mind’da dahi divsirse cd’izdir lakin cemrelerde yigilan tag-
lardan alip atmak iyi degildir. Zira hacci kabll olmayan kimselerin taglari-
dir. Ne‘0zu billah mine’l-hirmén ve’l-hiisran. Ve atacak taslari yikayip pak
edip gyle ata. Mina’ya vardikda bu du‘ayr okuya: i ; Lg;(\ FREARYS] (._@,Ut
il ”ouﬁsv@;};\@\rm q,uj‘du;;.su_;; fa5 o alleal a1 e
[37] 2 bl LWL e a0 3asl o lBl) #=L 22 b Ondan sonra ibtida varup
Cemre-i Akabe’de sagin1 Mina’ya dogru solunu Mekke’ye dogru edip tel-
biyeyi kat® edip bina olunan alametden bes zira‘ ya dahi 21yade uzak durup
alametin dibine yedi tas atip her tast atdlkda 343 ol il s 4%  aals e
Bshia 5 5 5 15,K05 Las 5 By s et 2210 oA a1 diye. Atdig taslar
alametin dibine diismeyip ii¢ zird* uzak diiserse cd’iz degildir, baska tas
atmalidir. Binanin kendisine rast gelip yine dibine diiserse ca’izdir ve dibi-
ne diismeyip {i¢ zird“ uzak diiserse ca’iz degildir. Taglar1 da climlesini bir-
den atmayi1p birer birer ata. Ciimlesini birden atarsa bir tag yerine durur alt1
tag dahi atmalidir. Gaflet olunmaya. Bayram giinii Cemre-i Akabe’de tas
atmanin vakt-i efdali tult‘-1 semsden zevale dekdir. Zevalden sonra ertesi
giiniin fecr-i sadiki tuldl® edene dek miibahdir. Ba‘zilar “mekrihdur” de-
migler. Atdigi taslarin cirmi hurma g¢ekirdegi kadar ola. Bag barmagiyla
miisebbihanin arasinda tutup dyle ata. Gayn tiirlii dahi yazmiglar 1akin o
stretler su‘tibetlidir. Bundan sonra eger karin ya miitemetti‘ ise bir kurban
zebh etmek vacibdir. Zebh edip basin tirds eyleye. Eger miifrid ise kurban
kesme 14zim degildir. Keserse nafile olur. imdi Cemre’deki gibi tiras olur-
ken sl ) demeden hali olmaya ve bunu dahi okuya J»u B el TG 25l
ool b Bliassy Lo e o5 55 )5 (o (5 JBG ll Bldl p T e 1K )
o> 2 Tiragdan farig oldukdan sonra bunu okuya: Wl i & dasdi 57 af
M) WY, W5 W seéls G5 g G Blay 63y 2l [38] Lslad elaad e
@lalesll; 20 Ve sagm bir yere gome. Tirs oldugu gibi ihramda islemesi
ca’iz olmayan seyler kendine helal olur. Zevcesine cima‘in gayri tavaf-i

123 Allah’im, burast Mina’dir. Ben buraya senin kudretin altinda yasayan bir kulun

olarak geldim. Veli kullarina verdiklerini bana da ihsan eyle. Ey merhametlilerin en

merhametlisi olan Allah’im! Bizi selametle ve afiyet icinde Mina’ya ulastiran

Allah’a hamd olsun.

Allah’mn adryla, Allah en biiyiiktiir. Seytan ve taifesini kastederek atiyorum. Allah’im

haccimi mebrir, sa’yimi meskir ve glinahlarimi magfir eyle.

125 Allah’im, bu pergem senin elindedir. Kiyamet giiniinde her tiyiimii bir nur kil.
Allah’im beni miibarek eyle, giinahlarimi bagisla, amellerimi benden rahmetinle
kabul buyur. Ey merhametlilerin en merhametlisi.

126 Allah en biiyiiktiir. Haccimizi tamamlamayi bize nasip eden Allah’a hamd olsun.
Allah’mm imanimizi gii¢lendir, sana kesin bir sekilde iman etmeyi, rizana uygun
sekilde yasamay1 ve yardimina nail olmayi bize nasip eyle. Bizi, babalarimizi,
analarimizi ve biitiin miisliimanlar affeyle.

124
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ziyaret etdikden sonra cima‘ dahi c&’iz olur. Tiras oldukdan sonra Mekke-i
Mikerreme’ye gidip Hacer-i Esved’e varip tavaf-1 21yarete niyyet eyleye.
Llsanly]a u—“ ‘\lﬁ.\} ‘:J Uu.\s o)h)l\ u\}L V’UA'“ d".\.u a_e\)ln A;)\ ‘f\ Hj‘ 127 dey]p
yukarida zikrolundugu gibi tavaf ede. Eger sa‘yi mukaddem etmeyip simdi
ederse li¢ evvelki savtinda reml ede. Tavaf ve namazimi tamam etdikde
varip sa‘y ede. Eger sa‘yi mukaddem etdiyse remlsiz tavaf ede. Ba‘dehu
sa‘y vacib olmaz. Tavaf etdikden sonra durmayip yine Mina’ya gide. Bay-
ramin ikinci giinii ve {igiincii giinii zevalden sonra Cemre-i Ula’da ve Cem-
re-i Vusta’da ve Cemre-i Akabe’de yediser tas ata. ibtida Cemre-i Ula’dan
baslayip Cemre-i Akabe’de hatm eyleye. Cemre-i Ula, Mina’da Mescid-i
Hayf vardir onun semtine diiser ki simdi hiiccacin ¢adir kurduklar: semte
ziyade karibdir. Ondan sonra Cemre-i Vusta’dir ki Mekke’ye dogru bir
mikdar gitdikde olan cemredir. Ondan sonra Cemre-i Akabe’dir ki Mind nin
nihdyetindedir. Bu tertib iizere her birinde yediser tas ata. Cemre-i UlA ile
Cemre-i Vusta’da evla olan kibleye tevecciih edip beser zird‘ ya dahi ziya-
de geri durup taglari birer birer aldmetin dibine ata, alametin kendine atma-
ya. Zira mahall-i remy alametlerin dibidir, kendileri degildir. Gaflet olun-
maya. Cemre-i Akabe’de evla olan yukarida beyan etdigimiz gibi solunu
Mekke’ye dogru ve sagini Mind’ya dogru edip zikrolundugu vech [39]
iizere alametin dibine ata. Cemre-i Ul4 ile Cemre-i Vusta’da tas atdikdan
sonra bir mikdar kibleye dogru yiiriiyiip ¢ok du‘a ede. Miistecab olan yer-
lerdendir. Amma Cemre-1 Akabe’de tag atdikdan sonra durup du‘a etmek
yokdur. Heman isine gide. Gaflet edip ikinci giin ile li¢iincii giinii bu {i¢
yerde taslar1 zevalden evvel atmaya. Evvelki giinde Cemre-i Akabe’de
zevalden evvel atdigina kiyas etmeye. Eger ikinci ile tiglincliniin taglarini
galat edip zevalden evvel atarsa zevalden sonra i‘dde ede. Etmezse cinayet
kurbani vacib olur. Gaflet olunmaya. Simdi zamanimizda {igiincii glinii tas
atdikdan sonra Mekke-i Miikerreme’ye giderler. Dordiincii giinii ‘Acemle-
rin gayri kimse eglenmez. Eger eglenseler dordiincii glinii zevalden sonra
bu ii¢ yerde yediser tas atmak vacib olur. Eglenmeyip gitmek ca’izdir. Oyle
olunca yirmi bir tas ki dordiincii glin atilacak idi, onlar1 bir yere defneder.
Ugiincii giin taslar1 atip Mekke-i Miikerreme’ye giderken Cemre-i Aka-
be’den gecince Bari Te‘ala hazretine hacca muvaffak oldugu i¢in ¢cok hamd
ve siikr Ui sena eyleye. Vadi-i Muhassab’a vardikda ekalli bir sa‘at mikdar
onda eglenip hamd u send ve salat u selam ve zikr i fikr eylemek stinen-i
Restlullah sallallahu aleyhi ve sellemdendir. Muhassab dedikleri mahallin
bir ucu Mu‘alla dedikleri makbereye iner, bir ucu dahi bostanlardan yukari
iki dag arasinda bir darca yere irer. Bu aralikda bir mikdar eglenmek ile
siinnet edd olunur. Mekke’ye vardikda bayramin doérdiincii giinii tamam
oldukdan sonra umre etmede fazilet-i kesire vardir. Tafsilini isteyen [40]
Sinan Efendi Mendsik’ine miiraca‘at eyleye. Mekke-1 Miikerreme’den gi-

127" Allah’1m, ziyaret tavafi yapmak istiyorum. Onu bana kolaylastir ve onu kabul buyur.
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dene dek umre ve tavaf etmekden hali olmaya. Mekke’den gidecek vakit
tavaf-1 veda‘ edip Oylece gide. Ma‘lim olsun ki Mekke-i Miikerreme’ye
tagradan hac ihramiyla gelip yine giden kimseler i¢in ti¢ tavaf vardir. Birine
tavaf-1 kudim derler ve tavaf-1 tahiyye ve tavaf-1ilka’ ve tavaf-1 evveli ahd
bi’l-beyt dahi derler. Bu tavaf siinnetdir. Bu tavafin viicibuna zahib olmus-
lardir. Ibtidd Mekke-i Miikerreme’ye hac ihramiyla geldikde etdigi tavaf-
dir. Tkinciye tavaf-1 ziyaret ve tavaf-1 ifaza derler. Bu tavaf haccin riiknii-
diir. Bunun evvel vakti Kurban Bayrami’nin fecr-i sadiki tuldi® etdikdedir.
Ahir vakti hac edenin émriiniin ahirine dekdir. Omriiniin ahirine dek ne
zamanda eda ederse cd’izdir. Farzi eda etmis olur. Lakin bayramin {i¢ gii-
niinden te’hir kerahat-i tahrimiyye' ile Imam-1 A‘zam ‘indinde mekrih-
dur. Te’hir edene kurban kesmek 14zim olur. Imameyn ‘indinde bir sey 14-
zim gelmez belki siinneti terk etmis olur. Efdal olan bayram giinii tiras
oldukdan sonra Mekke’ye varip tavaf-1 ziyaret etmekdir. Uciincii tavafa
tavaf-1 veda“ ve tavaf-1 sader derler. Bu tavaf bizim mezhebimizde vacib-
dir. Tavaf-1 veda‘da 1ztiba“ ve reml yokdur. Tavaf edip namazin kildikdan
sonra zemzem-i serifden kana kana ige. Ondan sonra bagima ve yiiziine ve
sd’ir bedenine dokiip Miiltezem’e gele ve Allahu Te‘ala’ya hamd u sena ve
Resliine salat u selamdan sonra sag yanagini ve gogsiinii ve karmnl Miil-
tezem’e ilsak edip ve estar-1 Ka‘be’ye Yapisip bu du‘ay1 okuya: 6.01 & dasdl
\M&w\),dﬁmwumﬁmgﬂ\ [41] %4 mm,wwjj ,\:@Li_%uju@m,u
5581 A ool o3 dlasi, 22 235 i o) 5340 55 fiadl Glag e w551
M‘@hw\rm‘w,&yb.\j‘A«L}-CLLQJHMJNW\Q‘M)W)J@}J))A
s 48 Sl ilaps Al B B3, a5 ke s el e ) 2l e ¢
glu,iﬁux ua)quwﬁ,u)J&mfdtd@u&%;u,wﬂ%gu\@&»w@
23 156 J‘Wrwwﬁ&fwﬁgd’w}w‘ﬂjﬁdwu@wu’
L"“’l""u";f'l'w‘}ﬁj szdw‘ws‘ﬁwﬁﬁﬁkw)uﬂgi’vmum S

a5l 6= <31, ez, L&&11 Ondan sonra salat u selam edip Ka‘be-i Mu‘az-

128 Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifteki delilinden zan ile anlagilan yasak. Harama yakin
mekruh.

“Bizi bu nimete kavusturan Allah’a hamdolsun! Allah bize bahsetmeseydi biz
kendiligimizden elde edemezdik” (el-A'raf 7/43).

Allah’im, bizi hidayete erdirdigin gibi bu ibadetimizi de bizden kabul buyur. Bunu
Beytii’l-Haram’daki son sdzlimiiz yapma. Sen rahmetinle bizden razi olana kadar
ona bana tekrar nasip et. Ey merhametlilerin en merhametlisi! Allah’im, vechinin
nuruna ve genis rahmetine sigmirim. Eger bu makamdan sonra affedilmeyecek bir
giinaha veya hataya bulasirsam azabindan siginacagim makam yine bu makamdir.
Allah’im, ben senin kulunum. Harama bulasmigsken beni tasidin ve beldene
ulagtirdin. Giinahlarimdan dolay:r hiisn ile sana yalvariyorum ki giinahlarima
magfiret edesin. Allah’im, senden rizani arttirmant ve beni yanina yaklastirmani
istiyorum. Allah’im, beni aileme varana kadar sagimdan, solumdan, 6niimden,
arkamdan, altimdan ve Ustiimden koru. G6z acip kapayincaya kadar dahi olsa
rahmetini iizerimden kaldirma. Islerimi sikintidan uzak tut. Beni rahmetinle taatten
ayirma. Ey merhametlilerin en merhametlisi.

129
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zama’nin kapisina varip el A Ly Lie dude L didas many 41l 2l 1 Ve
Ka‘be-i Mu‘azzama’nin esigin Opiip ondan Hacer-i Esved’e gelip istilam-
dan sonra kigin kigin bab-1 veda‘a dogru gidip Ka‘be-i Miikkerreme’den if-
tirak atesiyle cén u cigerden yanarak biika ve tazarru® ile bu du‘ay1 okuya-
rakglde P)\L\‘L\;J\‘L\c@mﬂmu\je\)ﬂ\mw@\ﬁ\myggﬂl
ble a5 b Al Ba Osaald aiad s & shala L0 (sdle & 900 Ol cGaaal )
arlaad) LD AL Y188 Y 505 Y 5 8335 QI5AY) 25852 Mescid kapisina varin-
caya dek bunu okuya. Mescid kapisinda durup du‘a etmegi ba‘zilar mekrih
addetdiler. Belki kapidan ¢ikip gide. Kadir oldugu mikdar fukaraya tasad-
duk eyleye, hacda olan ba‘zi kustirunu mahv i¢in. Ma‘lim olsun ki nisa
ta’ifesi zikrolunan ahkAmda rical [42] gibidirler. 1114 on iki seyde rical gibi
degillerdir. Evvelkisi ‘avratlar ihram zamaninda dikilmis urubalarin ¢ikar-
mazlar. Gayri vakitde nice giyerlerse yine dylece giyerler. Ikinci onlar yiiz-
lerin 6rtmeyip baslarin orterler. Na-mahrem kimse rast geldikde yiizlerine
perde tutup yiizlerine degdirmeyip uzak tutalar. Eger tamam bir giin yahud
bir gece yiizline degdirirse bir dem vacib olur. Eger bir giin ya bir geceden
nakis olursa misf sa‘ bugday lazim gelir. Uciincii telbiye ederken ihfa ile
edip ref*-1 savt etmezler. Dordiincii reml etmezler. Besinci mileyn-i ahdarin
arasinda kogmazlar. Altinct onlar harir i hilyat u hinna ile tezeyyiin etmek
ca’izdir. Yedinci ihramdan ¢ikacak vakit onlar baslarin tirds etmek ca’iz
olmayip belki saglarin birden bir yere getirip mecmu‘atin ucun keserler.
Sekizinci onlar erler gibi baglarinin sagini bir canibinden rub® mikdéarin
kirkmak 1azim olmayip belki her canibinden kirkdiklari rub® mikdari olsa
ca’izdir. Dokuzuncu onlar erkeklere karsi Hacer-i Esved’i istilam etmek
menhidir belki tenhad olursa varip istilim ederler. Erkek olursa uzakdan
isaret ederek istilam ederler. Onuncu tavaf-1 veda‘ etmeden hayz goriirler
ise kafile gidince paklanmasalar tavaf etmeksizin giderler. Bir sey lazim
gelmez. On birinci tavaf-1 ziyareti hayz ve nifas 6zrii ile bayramin ii¢ gii-
niinden te’hir etseler bir sey lazim gelmez. On ikinci Ka‘be-i Miikerre-
me’ye li¢ konak ya dahi ziyadde uzak olan yerden mahremi ya zevci olma-
yan avrat hacca gitmek ca’iz degildir. Giderse giindhkar olur. Ulii’l-emr
olanlara onlar1 men‘ etmek lazimdir. Ma‘lim olsun ki bu zikrolunan
mesa’il [43] bedel hac olmayanlar i¢indir. Bedel olan kimselere zikroluna-
nin her biri elvermez. S&’ir menasiklere ve bedel i¢in mahsis te’lif olunan
resd’illere miirdca‘at edip mesa’ili burada 6grenip Oylece gideler. Zira nige
cahiller tama‘-1 hAmindan nasi bedel olup miisliminin haccini ifsad etdik-

131 Bilip bilmedigim biitiin vgiiler ile Allah’a hamd ederim.

132 Allah’im, bu ahdimi Beytii’l-haram’daki son ahdim eyleme. Eger ki yaparsan bana
Cennet’i tazmin eyle. Ey merhametlilerin en merhametlisi! Yolculuktan doniiyor,
tevbe ediyor, kulluk yapiyor Rabbimize hamd ediyoruz. Allah vaadinde sadik oldu
ve kuluna yardim etti, diisman gruplarini tek basina hezimete ugratti. Allah’tan
baskasinda gii¢ ve kudret yoktur.



1112 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

lerine yakinen bu fakire 1tt1la hasil olmusdur. Ma‘liim ola ki haccin mesa’i-
li gayet ¢okdur. Tafsil murad eden Sindn Efendi Mendsik’ine ve gayri
mendsiklere miiraca‘at eyleye. Bu evrakda ziyade ehem ve elzem olanlari
beyan etmigizdir. Bu zikretdigimiz ile hul@s {izere bir kimse amel etse onun
hacci insa’allahu te‘ala hacc-1 mebrir olur ve hadis-i serifde varid olmus-
dur ki “Hacc-1 mebrirun cezasi degil illa cennetdir.”'*

55 ) i o 3 S el o e 50631 5 e sty sl e e s 2

all. 15 ’

f o

Sonuc¢

Dini ve tasavvufi Tiirk edebiyati geleneginin {irlinlerinden olan
menasik-i haclar iizerine yapilan ¢aligmalarin bilhassa son yillarda yapilan
kitap ve makale yayinlariyla gittikce arttig1 gozlemlenmektedir. Bu yayinlar
sayesinde Islamiyet’in en 6nemli riikiinlerinden olan hac iizerine yapilan
¢aligmalarin tarihi bir derinlige sahip oldugunu ve ge¢mis yiizyillarda farkli
kalem ve ilim erbabinca konu edildigini anlamaktayiz. Ceviri yazisi ilk kez
ortaya konulan Beyzade Mustafa’nin Mendsikii’'l-hacc’1 ile bu ¢alismalara
miitevazi bir katki sunulmustur.

Talebesi ve miiridi Molla Murad tarafindan toplu halde basilan Beyzade
Mustafa’nin eserlerinin hemen tamami Arapga yazilmisken bu eserinde
Tiirkgeyi tercih etmesi, dikkat ¢ekici bir bagka husus olmustur. 18. yilizyilda
yasayan ve tasavvufi nesve ile eserlerini telif eden Beyzade Mustafa, bu
eserinde oldukea sade bir dil kullanmistir. Buradan hareketle onun umuma
yonelik anlasilir bir hac rehberi yazmak arzusu tasidigi sdylenebilir.

Beyzade Mustafa eserini telif ederken kisitli sayida kaynaktan istifade
etmistir. Bu kisith kaynaklar arasinda ise en fazla Siinbiili Sinan Efendi’nin
eseri zikredilmektedir. Imam-1 Azam, Ali el-Kari, Ebf Yaisuf ve Muhammed
b. Hasan es-Seybani ise miiellifin bahsettigi diger isimlerdir. Eserde gecen
dua ve zikirlerin bircok menasikte ortak oldugu gibi Beyzade nin eserinde
ufak farkliliklarla muhafaza edildigi goriilmistiir. Anlatim dili oldukca
anlagilir olan metinde gecen Arapga ayet, hadis ve dualarin terciimeleri
ise okuyucuya kolaylik saglamasi icin dipnotta verilmistir. Sonu¢ olarak
bu makalede ortaya konan Mendsikii’l-hacc’in metni, donemin dili ve
hac edebiyati {izerine ¢alisma yapacaklara miitevazi bir bagvuru kaynagi
olacaktir.

133 “Makbul bir haccin ddiilii ancak cennettir” anlamina gelen Vi 25 s &7 < 55523 sl
%53 hadisi hatirlatilmaktadir. Bk. Mehmet Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Arapga ve Fars¢a
Asullr Vecizeler Sozliigii (Istanbul: Siitun Yaymlari, 2008), 251.

Hamd tamama erdiren Allah’adir. Salat ve selam da kiyamete kadar insanlarin en
hayirlist Hz. Muhammed’e ve onun ailesine, ashabina ve tabilerinedir.

134
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Abstract

Hifz education in Tiirkiye was carried out independently from formal education
until 2014. Since this date, a new implementation known as the “Hifz Education
Project along with Formal Education” has begun, enabling students to become
hafiz without having to leave the school environment. Since the instructors
are implementers, it is necessary to take their opinions about the project into
account in order to identify the difficulties encountered in implementation.
This research deals with the problems encountered in hifz education along
with formal education within the framework of the opinions of the instructors.
The aim of the research is to describe the problems encountered by the
instructors working in Imam Hatip schools within the scope of the project.
The research is important in terms of providing suggestions for improving
the implementation based on the experiences of the instructors. The research
was designed according to the qualitative research approach and utilized the
case study method. The study group consists of 12 instructors working in Hifz
project schools in Yakutiye district of Erzurum province in the 2021-2022
academic year. A semi-structured interview form was used as a data collection
tool. The data were analyzed according to content analysis. As a result of the
research, it was revealed that there are problems arising from students, parents,
instructors, administration and projects, and proposals were made for solutions
to these problems.

Keywords: Religious Education, Hifz Education, Hifz Education along with
Formal Education, Instructors’ Views, Problems of Hifz Education.

*  This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.

™ This paper is derived from Master's thesis entitled Instructor’s Opinions on the Hifz
Program along with Formal Education Based on Qur’an Course-School Cooperati-
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pervision of Prof. Dr. Eyup SIMSEK



(reticilere Gore Orgiin Egjtimle Birlikte Hafizik Uygulamasina fiskin Sorunler | 1119

Summary

Hifz, which means memorizing the entire Qur’an, is based on a deep-rooted
tradition from the Prophet Muhammad to the present day. The tradition of
hifz has attracted the attention of Muslims and has been maintained with
individual and institutional efforts since the first revelation. In Tiirkiye,
methods based on experience have generally been followed in hifz
education. Changing conditions over time and the needs and expectations
of individuals who want to be hafiz have necessitated the development and
updating of traditional hifz education. This case has led to new searches
in the field of hifz education. Hifz education in Tiirkiye was carried out
independently from formal education until 2014. Since this date, a new
implementation known as the “Hifz Education Project along with Formal
Education” has begun, enabling students to become hafiz without having to
leave the school environment. The project is implemented at the secondary
school level to benefit from the age advantage in hifz. The aim is to complete
the preparation process and start the hifz education in the 5th grade, to
complete the hifz education with a one-year break given to the students
in the 6th grade, and to strengthen their hifz in the 7th and 8th grades. In
order to identify the difficulties encountered in the implementation, it is
considered necessary to take the opinion of the teachers about the project
into account, since they are the implementers. This research deals with
the problems encountered in hifz education along with formal education
within the framework of the opinions of the instructors. The aim of the
research is to describe the problems encountered by the instructors
working in Imam Hatip schools within the scope of the project in hifz
education with formal education. The research is important in terms of
providing suggestions for improving the implementation based on the
experiences of the instructors. In the literature, there are studies in which
the project is examined from various aspects according to the views of
students, graduates, parents, instructors, and administrators. This study
is expected to contribute to the relevant literature in terms of examining
the implementation scientifically with the data obtained from a different
study group that has not been included in previous studies. The research
was designed according to the qualitative research approach and utilized
the case study method. The study group for the research consists of 12
instructors working in imam Hatip schools within the scope of the Hifz
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Project with Formal Education in Yakutiye district of Erzurum province
in the 2021-2022 academic year. A semi-structured interview form was
used as a data collection tool. The data were analyzed according to content
analysis. The NVIVO 12 program, one of the qualitative research software
programs, was used to decipher the data. First, codes were determined by
reading the texts transferred to the program. Then the codes were brought
together in a relevant way, and categories were formed. As a result of the
research, it was determined that there are problems arising from students,
parents, instructors, administration, and the structure of the project in hifz
implementation along with formal education. Student-related problems
were considered readiness and motivation problems. It was revealed that
students with certain qualifications should be accepted into the project,
and students who are judged to be unable to become hafiz after a certain
stage should leave the project. It was considered important to apply the
methods used to motivate students for hifz, which is a process that requires
patience, at the appropriate time and extent. Parent-related problems were
determined to be insufficient knowledge and awareness of the process, a
lack of support for the instructor and the student, and high expectations.
The role of the family factor in the implementation was emphasized.
Instructor-related problems were evaluated within the framework of the
characteristics that an instructor should have. Administration-related
problems are conflict between institutions, administrators that are not hafiz,
and their interference in lessons. These problems were interpreted as the
expectations of the instructors at their institutions. The problems arising
from the structure of the project were focused on the limited time and the
difficulties in completing the lessons accordingly. It was revealed that
the time-related aspect of the implementation should be reviewed. It was
seen that the problems identified in line with the data obtained from the
interviews were similar in some respects to the problems encountered in
hifz education in Qur’an courses. It was determined that the arrangements
to be made would contribute to the project in particular and hifz education
in general, and solution suggestions for the problems were presented.
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Giris’

Islam’m temel kaynagi Kur’an-1 Kerim, nazil olmaya basladig
donemden itibaren muhataplar1 tarafindan ilgi gérmiis ve Ogrenilmek
istenmistir.'! Kur’an-1 Kerlm’i bastan sona ezberlemek manasina gelen
hafizlik, lafzi korumanin yolu; Kur’an’a ilginin ve ona deger vermenin
gbstergesi olarak algilanmistir.? Ilk Hz. Peygamber ile baslayip giiniimiize
kadar devam eden hafizlik gelenegi bireysel ve kurumsal cabalarin
sergilendigi uzun soluklu bir egitim tiirii olmustur.?

Kokli bir gegmise sahip olmasina ragmen bilimsel temelleri yeterince
olusturulamayan hafizlik egitimi, iilkemizde daha ¢ok tecriibeye dayali
metotlar takip edilerek siirdiiriilmiistiir. Zamanla hafizlik egitiminin,
gecmisten gelen tecriibeyle birlikte giinlimiiziin gereksinimleri de goz
ontine alinarak bilimsel ilkeler dogrultusunda gelistirilmesi geregi
ortaya ¢ikmistir. 2010 yilinda Diyanet Isleri Baskanhigi (DIB) tarafindan
hazirlanan Hafizlik Egitim Programi ile gelenegin egitim biliminin
verilerinden de faydalanarak gelistirilmesi ve hafizlik egitiminin belli bir
sisteme oturtulmasi amac¢lanmistir.*

Yenilik ihtiyacinin bir geregi olarak 2014 yil1 itibariyle Orgiin Egitimle
Birlikte Hafizlik Projesi uygulanmaya baslanmistir.’ Bu kapsamda DIB
Egitim Hizmetleri Genel Midiirliigti (EHGM) ile Milli Egitim Bakanlig:
(MEB) Din Ogretimi Genel Miidiirliigii (DOGM) arasinda bir protokol
imzalanmistir.® Proje ile Orgiin egitime devam eden, ayn1 zamanda hafizlik
yapmak isteyen Ogrencilerin hem hafizlik ve sonrasi egitim-0gretim

29.11.2021 tarihli, 18 numarali toplantida, 223 numarali Etik Kurul Karari ile izin

alimmustir.

! Ramazan Giirel, “Cumhuriyet Dénemi Hafizhk Egitimi Literatiirii Uzerine Bir
Degerlendirme”, Hafizlik Egitimi Uzerine Arastirmalar, ed. Cemil Osmanoglu -
Omer Ozbek (Kayseri: Kimlik Yayinlar, 2019), 314.

2 M. Sevki Aydin, “Hafizlik Egitimini Yeniden Diisiinmek”, Hafizlik Egitimi Uzerine
Arastirmalar, ed. Cemil Osmanoglu - Omer Ozbek (Kayseri: Kimlik Yayinlari,
2019), 17.

3 Adem Giines, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik (Istanbul: Dem Yayinlar1, 2020a), 13;

Mehmet Korkmaz, “Hafizlik Egitiminde Bireyi (Talebeyi) Tanima”, Hafizlik Egitimi

Uzerine Arastirmalar, ed. Cemil Osmanoglu - Omer Ozbek (Kayseri: Kimlik

Yayinlari, 2019), 57-58.

Aydin, “Hafizlik Egitimini Yeniden Diisiinmek”, 25; Diyanet Isleri Bagkanlig,

“Hafizlik Egitim Program1” (Ankara: DIB Yayinlari, 2010), 5; Mehmet Korkmaz,

“Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Recai Dogan - Remziye Ege

(Ankara: Grafiker Yaymlari, 2016), 345.

5 Giines, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik, 14.

Milli Egitim Bakanlig1 - Diyanet Isleri Bagkanlig1, “Okul-Kur’an Kursu Isbirligine

Dayal1 Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Protokolii” (Erisim 05 Ocak 2024).
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siireclerinin etkin, verimli, sistemli bir sekilde gergeklestirilmesi hem
de mesleki, ahlaki, akademik, sosyal, kiiltiirel ve sportif gelisimlerinin
desteklenmesi amaglanmistir.’

Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi, hafizlik egitimini kolay
ve kalict hale getiren yas avantajindan faydalanmak amaciyla ortaokul
diizeyinde uygulanmaktadir. Okul ders programinin planlanmasinda giiniin
ilk saatleri hafizlik egitimi ve Kur’an-1 Kerim derslerine ayrilmaktadir. 5.
smifta hafizliga hazirlik siirecinin tamamlanmasi ve hafizliga baslanmasi,
6. smifta hafizlik egitiminin tamamlanmasi, 7 ve 8. smifta hafizligin
pekistirilmesi ongériilmektedir. Ogrencilere MEB Okul Oncesi Egitim
ve [lkdgretim Kurumlar1 Yonetmeligi Madde-32/4"¢e* dayanarak 1 yil izin
verilmesi, bu iznin 6. sinifta kullanilmasi temel ilke olarak belirlenmistir.
6. sinif sonunda hafizligini1 tamamlayamayan 6grencilerin 7. sinifta okula
devam ederken hafizliklarin1 tamamlamasi kararlastirilmistir.®

Sekil 1: Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Siireci®

* Hafizhk egitimi almak isteyen 4. smiftaki ogrenilerin
BASVURU-KABUL velilerinden dilekge istenir.

ASAMALARI > OGRENCISECIMI > Ogrenci ?a?v}ll‘lﬁ'istesi o]ust}lrulur._ . X
* Okul midiiriiniin baskanligindaki komisyon arafindan|
Nisan, Mayis veya Haziran aylarinda sinav/miilakat ile|
Ggrenci se¢imi yapilir.

MURACAAT . * Secilen 6grencilere en az 6 hafta yogunlastirilmis  Kur'an-i
Projeyi Yiiriitmek Isteyen IHO'lar || YAZ EGITIMI ILE Kerim egitimi verilir.
Genel Miidiirliige bagvurur ON HAZIRLIK * Velileleri bilgilendirmek sartiyla yaz egitimi sonrasindal

hafizlik egitimine tabi olacak Ogrenciler komisyon|
degerlendirmesiyle yeniden belirlenebilir.

KTS HAZIRLIK MODULU * Okul midiirii baskanlaginda bir Ogretim elemani, bir
. s . Kur'an kursu temsilsilcisi, okul aile birligi baskani, br|

Okulun Kame..T.e.lklp,SISt?ml > LEAGPADIE S —® | miidiir yardimeist ve dgretmenlen kurulu tarafindan segilen|

Hafizlik Modiilii akitfestirir HAZIRLIK Y 2 ¢

iki liyenin yer aldigi Danisma Kurulu olusturulur.

* Okulda koordinatdr dgretmen belirlenir.

y * 5. smfi kaydolan Ogrenciler igin 2 saat zorunla 7 saat

OKUL TANITIMI scg?cli olmak tizere toplam 9 saat Kur'an-1 Kerim dersi|
. - verilir.

ik 011::;‘13: ;g:i:lliid:;la:t?niu;;par * 5. smifa kaydolan dgrenciler i(;.in Talilp ve Terbiye Kurulul
Baskanligi THO haftalik ders ¢izelgesinde yer alan dersler|
haricinde miiftiiliikler ile yapilan protokol kapsamindal
Kur'an Kursu miifredat: uygulanir.

* On hazirlik ve hazirlik asamalari en fazla 7 aydir.

5. smmf Ogrencilerinin Ocak ay1 igerisinde hafizliga
baglamasi beklenir.

UYGULAMA ————— —
- i [ 6. smuftaki ogrencilerin 1 yil egitim ogretimlerine aral
ASAMALARI HAFIZLIK SURECI verilmesine izin verilir.

* Hafizhk siiresi toplam 20 aydr.

[ 6. smfin  sonunda  dgrencilerin  hafizliklarmin|
HA_FIZLIGI tamamlamalar1 beklenir.
PEKISTIRME * 7. ve 8. smftaki Hafiz &grencilerin ezberlerini
pekistirmeleri saglanir.

7 Milli Egitim Bakanlig - Diyanet Isleri Baskanlig1, “Okul-Kur’an Kursu Is Birligine
Dayali Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Uygulama Usul ve Esaslar1” (Erigim
05 Ocak 2024).

8 Milli Egitim Bakanhgi, “Milli Egitim Bakanligi Okul Oncesi Egitim ve {lkogretim
Kurumlart Yonetmeligi” (Erisim 05 Ocak 2024).

9 Milli Egitim Bakanhgi - Diyanet Isleri Bagkanlhigi, “Okul-Kur’an Kursu Is Birligine
Dayali Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Uygulama Usul ve Esaslar1”, 2-5.

10 Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, “Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Siireci”
(Erisim 05 Ocak 2024).
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Orgiin egitimle birlikte hafizlik egitimiyle ilgili cesitli caligmalar
yapilmistir. Proje; 6grenci," mezun 6grenci,'? 6gretici ve 6grenci,'® 6gretici
ve veli* ayrica yonetici's goriislerine gore incelenmistir. Ogrenci, dgretici
ve yonetici goriislerinin birlikte ele alindig1 ¢alismalar yapilmistir.'s Okul
yoneticileri ve Ogretmenleri, Kur’an kursu yoneticileri ve &greticileri,
veliler ve 6grenciler olmak tizere tiim paydaslarin dahil edildigi ¢alismalar
da bulunmaktadir.” Ayrica o6rglin egitimle birlikte hafizlik egitiminin
Ogrencilerin sosyal ve 6zgiiven gelisimlerine etkisine,”® projenin sadece

"' Muhammet Arslantas, “Imam-Hatip Ortaokullarinda Orgiin Egitimle Birlikte
Hafizlik Projesinde Ogrenci Tutumlart” (Sivas Zeki Hayran Imam-Hatip Ortaokulu
Ornegi) (Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Stimeyye Avcilar, Hafizlik Proje Okullarinda Hafizlik
Egitimi Alan Ogrencilerin Psiko-Sosyal Durumlar ile Motivasyon Diizeylerinin

Incelenmesi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

Giilsiim Arslan, Orgiin Egitim Kapsaminda Hdfizlik Egitimi (Sabahattin Zaim

Universitesi ve Istanbul Sehit Tolga Ecebaln Kiz Anadolu Imam-Hatip Lisesi

Ornegi) (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Emrullah Tuncel, “Ustiin Zekali Ogrencilerin

Orgiin Egitim Esliginde Hafizlik Deneyimine Dair Nitel Bir Arastirma”, Kilis 7

Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2022), 233-261.

13 Abdullah Adigiizel v.dgr., “Hafiz Imam Hatip Ortaokullaridaki Hafizlik Egitimine

[liskin Ogretici ve Ogrenci Gériisleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 17/68 (24

Ekim 2018), 1453-1475.

Ekrem Kozakoglu, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi ve Kur’an Egitimine

Katkist (Konya Sel¢uklu Mustafa Biiyiikkaplan Hafiz Imam Hatip Ortaokulu Ornegi)

(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans

Tezi, 2019).

Rahime Kuloglu, Yonetici Goriislerine Gore Imam Hatip Ortaokullarindaki Hafizlik

Projesinin Degerlendirilmesi (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi -

Marmara Universitesi Egitim Y dnetimi ve Denetimi Ortak Yiiksek Lisans Programu,

Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Rahime Kuloglu - Faruk Kanger, “Orgiin Egitimle

Birlikte Hafizlik Projesinin Yonetimsel Acidan Degerlendirilmesi”, Usul Islam

Arasgtirmalar: 38/38 (01 Ekim 2022), 139-170.

16 Salih Aybey, “Hafizlik Egitiminde Yeni Bir Tecriibe: Orgiin Egitimle Birlikte
Hafizlik -Onemi, Problemleri ve Beklentiler-", Ekev Akademi Dergisi 82 (2020),
383-412; Elif Ugur, Idareci, Ogretici ve Ogrenci Goriislerine Gore Orgiin Egitimle
Birlikte Hafizlik Uygulamasinin Degerlendirilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

7 Giines, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik; Pakize Yetimova, Ortaokula Devam Eden

Oésrencilerin Hafizlik Egitiminde Yasanan Sorunlar ve Coziim Onerilerine Yonelik Bir

Aragstirma (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans

Tezi, 2018); Kevser Yusufoglu, /mam Hatip Ortaokullarinda Orgiin Egitimle Hafizlik

Projesinin  Uygulanmas: ve Yénetimine Dair Paydas Goriislerinin Incelenmesi

(istanbul: Marmara Universitesi - Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Egitim

Yonetimi ve Denetimi Ortak Yiiksek Lisans Programi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

Adem Giines, “Hafizlik Egitiminin Ogrencilerin Sosyal ve Ozgiiven Gelisimlerine

Etkisi -Orgiin Egitimle Birlikte Hafizhk Yapan IHO Ogrencileri Uzerine Bir

Arastirma-", [lahiyat Tetkikleri Dergisi 53 (2020b), 263-286.
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hazirlik egitim siirecine,'” gocugunu hafizlik egitimine yonlendiren velilerin
hafizlik 6ncesi hazirlik durumlarina,” proje okullarindaki hafizlik egitimiyle
Kur’an kurslarindaki hafizlik egitimi siireglerinin karsilastirilmasina® dair
arastirmalar da mevcuttur.

Bu arastirma, orgiin egitimle birlikte hafizlik uygulamasini 6gretici
goriigleri gercevesinde ele almaktadir. Arastirmanin problem climlesi su
sekildedir: Hafizlik proje okullarinda goérev yapan Ogreticilerin orgiin
egitimle birlikte hafizlik uygulamasinda karsilastiklari sorunlar nelerdir?
Aragtirmanin amaci, Ogreticilerin uygulamada karsilastiklart sorunlari
tespit etmektir. Aragtirma, Ogreticilerin deneyimlerinden hareketle
uygulamanin gelistirilmesine yonelik Oneriler sunmasi bakimindan
onemlidir. Arastirmanin, farkli bir calisma grubundan elde edilen verilerle
uygulamanin bilimsel olarak incelenmesi hususunda ilgili literatiire katki
saglamasi beklenmektedir.

1. Yontem
1.1. Desen

Arastirma, nitel aragtirma yontemi durum g¢aligmasi desenine gore
tasarlanmistir. Durum ¢alismalarinda, bir ya da birden fazla olayin, ortamin,
programin, sosyal grubun derinlemesine incelenmesi s6z konusudur.?
Arastirmada, hafizlik proje okullarinda gérev yapan ogreticilerin orgilin
egitimle birlikte hafizlik uygulamasina iliskin bakis acilarin1 anlamak
ve kargilastiklar1 sorunlar1 betimlemek hedeflendigi i¢in bu desen tercih
edilmistir.

1.2. Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu, 2021-2022 egitim-6gretim yilinda
Erzurum ili Yakutiye ilcesine bagli Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi
kapsamindaki imam Hatip ortaokullarinda (IHO) gérev yapan &greticiler
olusturmaktadir. Katilimeilar, Raif Azak IHO ve Siddik Tivnikli Hafiz
[HO’da gérevli 12 dgreticidir.

19 Ayse Nur Goksiin, Kur 'an Kursu Ogretici ve Ogrencilerine Gore Proje Okullardaki

Hafizliga Hazirlik Egitimi (Kayseri Ornegi) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

“Cocugunu Hafizlik Egitimine Yonlendiren Velilerin Hafizlik Oncesi Hazirhk
Durumlar1”, Ases International Kayseri Scientific Research Conference (Kayseri:
2023), 80-93.

2 Hiiseyin Algur, “Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik ile Geleneksel Hafizlik Egitimi
Uygulamalarmin ~ Kur’an  Kursu  Ogreticisi/Ogretmen  Goriislerine ~ Gore
Karstlastirilmast”, Cesitli Yonleriyle Hafizlik Egitimi, ed. Hatice Sahin Aynur (Istanbul:
Dem Yaymlari, 2021), 183-230; Elif Mete, Proje Imam Hatip Ortaokullarindaki
Hafizlik Egitimi ve Diyanet Isleri Baskanhgi'na Baglh Kur’an Kurslarinda Yiiriitiilen
Hafizlik Egitimi Siireclerinin Karsilastirimas: (Istanbul Avrupa Yakast Ornegi)
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
Sener Biiyiikoztiirk v.dgr., Bilimsel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi,
2017), 23.

20

22
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Caligma grubu amacli 6rnekleme teknigi ile belirlenmistir. Bu teknik,
belli dlgiitleri karsilayan veya belli 6zelliklere sahip durumlar baglaminda
olay veya olgular1 anlamaya, kesfetmeye ve agiklamaya yarar saglar.”
Bilgi agisindan zengin durumlarin amaca bagli olarak segilip derinlemesine
calisilmasina imkan tanidigi* i¢in bu teknik se¢ilmistir. Calisma grubunun
ogreticilerden olusmasinin sebebi onlarin hafizlik egitiminin uygulayicisi
olmalandir. Zira ogretimi gerceklestirecek ve 0Ogrencileri 6gretim
hedeflerine ulastiracak kigiler 6greticilerdir.® Diger yandan arastirmanin
amaci, Orgiin egitimle birlikte hafizlik uygulamasinda G6greticilerin
karsilagtiklar1 sorunlar1 tespit etmektir. Caligma grubu arastirmanin
amacina uygun olarak ogreticilerden seg¢ilmistir. Bu ¢aligmanin, farkli bir
Ogretici grubuna ait verilerle literatiire katki saglamasi beklenmektedir.

Erzurum ili Yakutiye il¢esindeki hafizlik proje okullarinda gorev
yapan Ogreticiler, ilge miiftiiliigli personel listesine gore 20 kisi olarak
belirlenmistir. Gereken izinler® alindiktan sonra Ogreticilerle goriisme
talebinde bulunulmustur. Verileri elde etmede goniilliiliik ile riza esas
alindigindan ve kadmn katilimcilar gériismelere daha istekli oldugundan
calisma grubunda kadin katilimci sayisi fazladir. Verilerin tekrar etmeye
baslamasi, yani veri doygunluguna ulasilmasi sebebiyle goriismeler 12.
Ogreticide sonlandirilmistir.

Tablo 1: Katilimcilara Ait Bilgiler ve Gorligme Stireleri

Katilimeilar | Cinsiyet | Hizmet Yili | Ogrenim Diizeyi Go rosme
Siiresi

K1 Kadin 15 Lisans 53 dk

K2 Kadin 5 On Lisans 40 dk

K3 Kadin 8 On Lisans 45 dk

K4 Kadm 19 On Lisans 40 dk

K5 Kadin 16 Lisans / ilitam 38 dk

3 Biytikoztirk v.dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 118.

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara:
Seckin Yaymncilik, 2018), 118; Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve
Degerlendirme Yontemleri, ed. Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir (Ankara: Pegem
Akademi, 2018), 230.

Semra Giiven, “Ogretim Siirecinde Ogrenci ve Ogretmen”, Ogretim Ilke ve
Yontemleri, ed. Semra Giiven - Mehmet Arif Ozerbas (Ankara: Pegem Akademi,
2021), 42.

2629.11.2021 tarihli, 18 numarali toplantida, 223 numarali Etik Kurul Karart.

24
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K6 Kadin |9 On Lisans 32 dk
K7 Kadm 3 On Lisans 20 dk
K8 Kadin |2 On Lisans 35 dk
K9 Kadin | 1 On Lisans 32 dk
K10 Erkek 8 Lisans 55 dk
K11 Erkek 13 On Lisans 47 dk
K12 Erkek 16 Lisans 36 dk
1.3. Veri Toplama Araci

Aragtirmada, Ogreticilerin  uygulamada karsilastiklar1  sorunlari
ortaya ¢ikarmak i¢in gorlisme teknigi kullanilmigtir. Bu teknik; esneklik
saglamasi, gorligmenin akigina gore sorularda degisiklik yapma imkani
sunmasi, yiiz yilize gerceklestiginden katilimciyr gozlemleme firsati
vermesi, aragtirmacinin ortam iizerindeki kontroliinii saglamasi gibi giiclii
yonleri sebebiyle tercih edilmistir.””

Veri toplama araci, 6nceden hazirlanan sorularin goriisme esnasinda
yeniden diizenlenip tartigilmasina esneklik saglayan yari-yapilandirilmis
gorisme formudur.® Taslak form hazirlanirken oncelikle literatiir
taranmis; anlasilabilir sorulara yer verilmesine Ozen gosterilmistir.
Gorlisme sorularmin arastirma problemiyle iligkili olmasina dikkat
edilmistir. Basta 12 soru olarak hazirlanan form, iki alan uzmani ve bir
6l¢me degerlendirme uzmaninin degerlendirmesiyle 8 soruya indirilmistir.
Uzmanlarin goriis ve Onerileri dogrultusunda sorularin diisiince, tutum ve
davranisa yonelik olmas1 ayrica yonlendirmeden uzak olmasi saglanmistir.
Sorularin anlasilirligi hususunda bir dil uzmanmin goriisii alinmigtir.
Pilot uygulamanin gerceklestirilmesinin ardindan veri toplama siireci
baglatilmistir.

1.4. Verilerin Analizi

Verilerin analizi icerik analizine gore gergeklestirilmistir. Icerik analizi,
verilerin a¢iklanmasinda kavramlarin ve kavramlar arasi anlamli iligkilerin
ortaya ¢ikarilmasi amaciyla kullanilan sistematik bir analizdir.” Verilerin

¥ Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 133-134.
2 Durmus Ekiz, Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Am Yayincilik, 2017), 63.
¥ Yidirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 242.
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desifre edilmesinde NVIVO 12 programindan yararlanilmistir. Programa
aktarilan metinler okunarak kodlar belirlenmistir. Kodlar anlaml
bir bicimde bir araya getirilerek kategorileri olusturmustur. Verilerin
sunulmasinda dogrudan alintilara yer verilmis ve sonuglar ilgili literatiirle
iligkilendirilerek yorumlanmaistir.

Alintilar ¢ift tirnakla (“x) belirtilerek italik bigcimde yazilmistir.
Katilimeilar K1’den K12’ye numaralandirilmis; kadin i¢in “K”, erkek
i¢in “E” kodlamas1 kullanilmis ayrica hizmet y1li da belirtilmistir. Ornegin
birinci katilimci, kadin ve hizmet yili 15 olan bir 6gretici i¢in (K1, K, 15)
kodlamasi yapilmistir.

1.5. Gegerlik ve Giivenirlik

Nitel aragtirmada gegerlik kavrami, arastirmacinin iizerinde calistig
olguyu, oldugu gibi arastirmasi seklinde tanimlanabilir.®® Giivenirlik
kavrami ise arastirmacinin yaklagiminin farkli arastirmacilar agisindan
da tutarli olmasiyla ifade edilebilir.’' Giivenirlikle ilgili bazi ilkeler, nitel
arastirmanin temel ilkeleriyle ¢elismektedir. Buna ragmen nitel aragtirmada
da gegerlik ve giivenirlik konusunda alinabilecek birtakim 6nlemler vardir.*

Bu arastirmada gegerligin saglanmasi amaciyla goriismelerin tamami
veri farklilagsmasini Onlemek icin bizzat arastirmaci tarafinda yapilmis,
goriismeler cihazlarla kayit altina alinmistir. Goriisiilen bireylerden
dogrudan alintilara yer verilmistir. Arastirma bulgularinin, elde edildigi
ortama bagli olarak tanimlanmasina, kendi i¢inde tutarli ve anlamlh
olmasma, agik ve anlagilir bir sekilde sunulmasina, literatiirden elde
edilen bilgilerle desteklenmesine gayret edilmistir. Belirlenen kategori ve
temalarm bir biitiinlilk olusturmasina dikkat edilmistir. Ayrica arastirma
siirecleri benzer caligmalar yapilmasina olanak sunacak sekilde izah
edilmistir.

Giivenirligin saglanmasi amaciyla alinan bir 6nlem olarak veri toplama
ve analiz yontemleriyle ilgili ayrintili aciklamalarda bulunulmustur.
Goriismelerin nasil yapildigi, verilerin nasil kaydedildigi, nasil analiz
edildigi gibi yonteme iliskin konularin agiklanmasina 6zen gosterilmistir.
Ayrica her asamada bir onceki asamaya donerek tekrarli kontroller yapilmasi
arastirmanin giivenirligini saglamak i¢in kullanilmis bir metottur.

2. Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Uygulamasinda Karsilasilan
Sorunlar
Ogreticilerin ~ 6rgiin ~ egitimle birlikte hafizlik uygulamasinda

kargilastiklar1 sorunlar “Ogrenci Kaynakli Sorunlar”, “Veli Kaynakh
Sorunlar”, “Ogretici Kaynakli Sorunlar”, “Yonetim/Idare Kaynakli

30 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 269.

31 John W. Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklagimlart, ed.
Selguk Besir Demir (Ankara: Egiten Kitap, 2017), 201.

32 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, 272.
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Sorunlar” ve “Proje Kaynakli Sorunlar” olarak kategorilere ayrilarak
sunulmustur.

Sekil 2. Ogreticilerin Projenin Uygulanmasinda Karsilastiklar: Sorunlar

Hazirbulunusluk
—»  Oprenci Kaynakli
Motivasyon
Diisiik
™ Farkindalik
> Veli Kaynakl: » Destek Olmama
Yiiksek
Uygulamada P Beklentiler
Karsilagilan ——®  Ogretici Kaynakl
Sorunlar
Kurumlar Arasi
o Uyusmazhk
—» Yonetim/Idare Kaynakli
Y 6netici/idarecinin
Hafiz Olmamasi

L»  Proje Kaynakh
Derslere Miidahale

2.1. Ogrenci Kaynakh Sorunlar

Ogrenci  kaynakli sorunlar; Ogrenci segimiyle ortaya ¢ikan
“hazirbulunusluk sorunlart” ile O6grencide bikkinlik, isteksizlik gibi
durumlart ifade eden “motivasyon sorunlari” olarak belirlenmistir.

2.1.1. Hazirbulunusluk Sorunlari

Orgiin egitimle birlikte hafizlik egitiminin ilk asamasini 6grenci segimi
olusturmaktadir. Proje okullarinda 6grenim gorecek 6grencilerin akademik-
mesleki agidan yetenek ve hazirbulunusluk diizeylerine gore segilmesi
esastir. Ogrencilerin, basta akademik diizey olmak iizere “Kur’an-1 Kerim’i
okuma, ezberleme ve genel yetenek diizeylerinden degerlendirmeye tabi
tutulmas1” ibaresi proje esaslarinda belirtilmistir.*

Hafizlik egitimine 6grenci kabuliinde segici davranilmasi; 6grencide
sabrr, direng, istek, ezber kabiliyeti, ses ve seda uygunlugu, hal ve gidisatinin

* Milli Egitim Bakanlig1 - Diyanet Isleri Baskanhig1, “Okul-Kur’an Kursu Is Birligine
Dayal1 Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Uygulama Usul ve Esaslar”.
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iyl olmasi gibi dlgiitlere dikkat edilmesi gerekmektedir.** Hafizlik yapan
ogrencide istekle birlikte ¢abuk ve dogru ezberleme, kolay hatirlayabilme,
uzun siire ¢aligabilme ve ¢abuk usanmama 6zelliklerinin bulunmasi gerekli
goriilmektedir.s Zira O6grencilerin hazirbulunusluk durumlarina dikkat
edilmemesinin hafizlik egitimini sekteye ugratabilecegi, okul yasamindan
uzaklagma gibi sorunlara yol agabilecegi ifade edilmektedir.*

Uygulamada akademik puanima gore kabul edilen 6grencilerin sonraki
asamada nasil bir degerlendirmeye alindigini bir katihmer soyle ifade
etmistir: “Akademik sinavdan sonra kurs yapan hocalar, okul idaresi,
midiir, miidiir yardimecilar1 oturuyorlar masaya. Cocuk geliyor. Sinav
dedigim de ¢ocugu konusturuyorlar sadece. Ailesini ¢agiriyorlar. Hafizlik
yaptirmak istiyor musun, istemiyor musun?” (K10, E, 8). Katilimct, sadece
akademik basariy1 6lgen bir simavla 6grenci kabuliinii uygun bulmadigini
belirtmis, adayin Kur’an okuyusunun dinlenmesini gerekli gérmiistiir.

Katilimcilardan bir digeri 6grenci se¢iminde ilk sene duygusal
davrandiklarini, biraz emek verilirse ¢ocuk basarir diye yaklastiklarini
belirtmistir. Fakat gelinen noktada ¢ocugun kapasitesinin ikisini bir
arada gotiirmeye yetmedigini gordiiklerini sdylemis ve iyi bir tahlille
yapabilecek Ogrencinin se¢ilmesi gerektigini ifade etmistir: “...sabirli,
sabreden, Kur’an’a meyilli, ¢ocuk zeki ama Kur’an’a meyilli degil agzi
yatmuyor... Biz arkadaslar arasinda soyle konusuyoruz bize ¢ok zeki degil,
sabirli 6grenci. Akademi ¢ok zeki istiyor ama biz Kur’an kursu ¢ok zeki
degil, sabirli 6grenci istiyoruz.” (K12, E, 16).

Orgiin egitimle birlikte hafizlik egitimini konu edinen bir arastirmada,
ogrenci segimindeki sinavin akademik bilgileri yoklayan sorular lizerinden
yapilmas, katilimcilar arasinda elestiri konusu olmustur. Ozellikle hafizlikta
zorlanan ve hafizligi birakan 6grenciler; ilgi, yetenek ve 6n 6grenmeleri
dlgen bir sinavla segim yapilmasini gerekli gdrmiistiir.” Ogrenci secimine
gereken Ozen gosterilmezse zaten azimsanmayacak oranda olan hafizliktan
ayrilan 6grenci sayisi artacaktir.®

3 Suat Cebeci - Bilal Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, Degerler Egitimi Dergisi
4/11 (2006), 47.

% M. Faruk Bayraktar, “Hafizlik Egitiminin Geleneksel Yontemleri ve Kur’an
Kurslar1”, X. Kur’'an Sempozyumu: Kur’an ve Egitim (Ankara: Fecr Yaymlari,
2008), 126.

% Cemil Osmanoglu, “Hafizlik Egitiminde Biligsel Hazirbulunusluk™, Erciyes
Akademi 36/4 (30 Aralik 2022), 2069.

37 Elif Ugur - Cemil Osmanoglu, “Paydaslarina Gore Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik
Uygulamasimin Degerlendirilmesi”, Bilimname 2020/41 (15 May1s 2020), 920-921.

3% Aybey, “Hafizlik Egitiminde Yeni Bir Tecriibe: Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik
-Onemi, Problemleri ve Beklentiler-", 400-401.
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Ogrenci segiminin yaninda &grenci elemenin de dnemini vurgulayan
bazi katilimcilar, hafizlik yapamayacak diizeydeki Ogrencilerin bagska
okullarda egitimine devam etmesi gerektigini diisiinmektedir. Ornegin
bir katilimci: “Bu sekilde yapilirsa okulun kalitesi diiser. Yani biz burada
bir tane hafiz m1 yetistirilmesi gerekiyor yetisecek, bir tane hafiz yetigsin
ama saglam yetigsin...” (K10, E, 8) diyerek goriis bildirmistir. Dersini
diizenli vermeyen ya da ahlaki problemleri olan 6grencilerin projeden
ayrilmast gerektigini diigiinen bagka bir katilimc1 da diisiincelerini soyle
ifade etmistir: “... Ben hep sunu soylityorum az olsun yani nitelikli talebe
olsun.” (K11, E, 13).

Elde edilen veriler, belli niteliklere sahip &grencilerin se¢ilmesiyle
beraber hafizlik yapamayacagina kanaat getirilen 6grencilerin de projeden
ayrilmast  gerektigini gdstermektedir. Hafizliga aday &grencilerde
nicelikten ziyade nitelige 6nem verilmesinin ve hazirbulunusluk diizeyi
dikkate alinarak sec¢imler yapilmasimin hedeflere ulasmak bakimindan
onemli oldugu sdylenebilir.

2.1.2. Motivasyon Sorunlari

Hafizlik siirecinin gerektirdigi sabir, sorumluluk ve siireklilik gibi
niteliklerin baz1 6grencilerde bulunmamasi bikkinliga yol acabilmektedir.
Hafizlik yapmanin zor oldugunu vurgulayan bir katilimcinin goriisleri
sOyledir: “Soyle de bir s6z var yani: ‘hafizlik cocuk isi degil ama ¢ocuklar
yapar’... Onun icin belli bir zamanda, siirekli, giinliik, her giin, ara
verilmeksizin, tatili iste araya girmeksizin siirekli yapilan bir is oldugu i¢in
¢ocuklarda ilerleyen donemlerde bikkinlik, bir gevseme, biraz sikilmalar
oluyor.” (K12, E, 16).

Bagka bir katilimei, 6grencilerin kolay ezberleme bakimindan uygun
yaslarda olduklarini fakat devamli oyun oynamak istediklerini belirtmistir.
Bu yiizden Ogrencileri derse motive etmekte zorlandigimi sdylemistir:
“Inanin isteseler on bes dakikaya bir sayfa ¢ikarirlar. Fakat hep bir sey
karsihiginda yapmak istiyorlar. Hep 6diil hep 6diil. Yani siirekli hoca bize
versin. Hi¢ canimiz sikilmasin. Bu devrin sikintisi bu. Hi¢ canim sikilmasin,
canim yanmasin, ders caligmayayim, zorlanmayaymm...” (K5, K, 16).
Benzer duruma farkli bir 6gretici su ciimlelerle dikkat cekmistir: “Aslinda
yas olarak ¢ok miisaitler. Ezber i¢in miisaitler ama ¢ocuk, oyun ¢ocugu
bunlar.” (K4, K, 19). Katilimcilarin 6grencilerin yaslarini ezber igin bir
avantaj olarak gérmesinin, bir arastirmada ulasilan Kur’an 6gretiminde yas
diizeyi diistiikce bagar1 dlizeyinin arttig1 sonucuyla Ortiistiigli sOylenebilir.”

Ogrencilerin hafizlik yapmayi istememe, dersleri sevmeme, hafizligin
anlamii kavrayamama, zorluguna dair 6n yargilara sahip olma, hafiz
olabilecegine inanmama, stres yasama ve motivasyon diisiikligi gibi

% Eyup Simsek, Hayat Boyu Dini Ogrenme Idealler ve Gergekler (Ankara: Akasya
Kitap, 2013), 100.
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durumlar hafizlik egitimini zorlastiran faktorler olarak degerlendirilmistir.*
Bir aragtirmaya katilan 18 6grenciden 12’si zorlanma, stres, kaygi gibi
durumlarin motivasyonlarint olumsuz ydnde etkiledigini belirtmistir.*

Hafizlik egitim programinin sosyal etkinlik ve rehberlik alaninda
Ogrencilerin motivasyonunu artirmaya yonelik ¢esitli faaliyetlere yer
verildigi goriilmektedir.* Goriismeler esnasinda Ogreticilerin de bu tiir
faaliyetlerde bulunduklar1 belirlenmistir. Motivasyon sorunlar1 karsisinda
neler yapildigt sorusunu bir katilimer su climlelerle yanitlamistir:
“Bunlarda genelde iste ¢ocuklara hediye vererek, eglenceye gotiirerek,
iste farkli futbol tarzi veyahut da ne bileyim sosyal etkinliklerle bu aray1
kapatmaya c¢alistyoruz. Yani bunlar1 da bu sekilde asiyoruz. Aileler
yardime1 oluyor bu konuda. Bu sikintilar1 da asmis oluyoruz.” (K12, E,
16). Yapilan bir arastirmada da motive edici unsurlar; aile, dgretici ve
arkadaslarla iletisim, fiziksel imkanlar, sosyal faaliyetler ve ders dist
etkinlikler olarak belirlenmis, bu unsurlarin eksikligi ise kaygilandirici
olarak nitelendirilmistir.# Bagka bir aragtirmaya gore bu tiir faaliyetlerde
dikkat edilmesi gerekenler; motivasyonu etkili bir sekilde yapmak, yeterli
diizeyde kullanmak ve zamanla yontemleri degistirmektir. Clinkii bu
araglar gereginden fazla kullanmak onlarin amag olarak algilanmasina yol
acabilmektedir.*

Elde edilen veriler ¢ercevesinde motivasyon eksikliginin, 6grencilerin
ders ¢alismayi can sikici bir ugras olarak gérmelerine yol agtig1 sdylenebilir.
Fakat 6grencileri motive etmek i¢in kullanilan yontemlerin uygun zamanda
ve 0l¢iilli bir sekilde uygulanmasi gerektigi goz oniinde bulundurulmalidir.

2.2. Veli Kaynaklh Sorunlar

Orgiin egitimle birlikte hafizlik egitiminde oOgrencilerle birlikte
velilere de diisen gorev ve sorumluluklar bulunmaktadir. Velilerin bu
gorev ve sorumluluklar1 yerine getirmemesi, egitim siirecini aksatacak
birtakim sorunlara sebep olabilmektedir. Yapilan goriismeler esnasinda
katilimeilarin gogu, veliden kaynaklanan sorunlari dile getirmistir. Ornegin
bir 6gretici, simdiye kadar en ¢ok velilerden sikint1 ¢ektigini ifade etmistir
(K10, E, 8). Goriismeler sonucu elde edilen veriler dogrultusunda; velilerin

40

Adigiizel v.dgr., “Hafiz Imam Hatip Ortaokullarindaki Hafizlik Egitimine iliskin
Ogretici ve Ogrenci Goriisleri”, 1462-1463.

Cemil Osmanoglu - Ayse Nur Goksun, “Hafizlik Egitiminde Basart ve Motivasyon”,
Hafizhik Egitimi Uzerine Arastrmalar, ed. Cemil Osmanoglu - Omer Ozbek
(Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2019), 161.

Diyanet Isleri Baskanlig, “Hafizhk Egitim Programi” (Ankara: DIB Yayinlari,
2021), 39-43.

Hiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal
Durumlarimin Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi (Corum: Hitit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018a), 303.

“ Giines, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik, 147.

41
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siire¢ hakkinda yeterince bilgi ve farkindalik sahibi olmamalari, ilgisiz
davranmalari, 6grenciye ve dgreticiye destek vermemeleri, beklentilerinin
yiiksek olmasi gibi durumlarin dgreticilerin drgiin egitimle birlikte hafizlik
uygulamasinda zorlanmalarina yol actig1 sdylenebilir.

2.2.1. Diisiik Farkindalik

Arastirmada, bazi velilerin hafizlik siireci hakkinda yeterince bilgi
ve farkindalik sahibi olmadiklar1 belirlenmistir. Ornegin bir katilimcr,
velilerden gelen sikayetlerin 6grencilerin eve ¢cok yorgun dondiigii yoniinde
oldugunu, kendilerinin de siirecin zorlugunun farkinda olduklarini fakat
diger okullarla kiyaslamaya gidilmesinin uygun olmadigini ifade etmistir:
“..Ama ne zaman ki ben dgreticilige basladim ¢ocuklara ‘imam Hatip’e
gidin, Imam Hatip ¢ok giizel, biz de imam Hatip’te okuduk’ deyince
‘hocam oray1 yapacagima inanamiyorum, ben yapamam, ailem de diyor
ki zordur” diyorlar. Diger okullarla karsilastirma yapildig: i¢in. O zaman
anladim ki iste bu okullarin bir de hafizlik yani1 var, imam Hatip’in iizerine.
Veliler haklilar ama maneviyat bilincinin daha ¢ok asilanmasi lazim. Ciinkii
biz burada bakiyoruz ailesinde hafiz olan ¢ocugun daha ileriye gittigini
goriiyoruz. O bilingten dolay1. Biling 6nemli.” (K6, K, 9).

Velilerin biling diizeyi, 6grencilerin ahlaki gelisimleri, milli ve manevi
degerler konusunda farkindalik kazanmalar1 gibi hususlarda da etkili
olmaktadir. Ongoriilen degerlerin kazandirilmasinda ailenin 6nemine
deginen bir katilimeci belli bir temeli olmayan cocuklarda sorunlarla
karsilasilabildigini soylemigtir: “... Talebe secerken aile se¢imi ¢ok 6nemli,
ailelerini de segmemiz lazim ve ailelerini segerken de hatta onlari da buraya
birka¢ gilinliigiine kursa almamiz gerekiyor. Seminer verecegiz, onlara
anlatacagiz. Hafizlik nedir, nasil yapilir, size diisen gérevler nelerdir? Oyle
aileler var ki ¢ocuguna evde ders ¢alistiramiyor mesela” (K11, E, 13).

Hafizlik siirecinde zorluklar1 birlikte asmay1 gerektirecek sabir ve
metanetin kimi velilerde yeterli diizeyde olmadigini belirten baska bir
katilimer, velilere bilgilendirme yapildigini ama onun da bilingli olmadigini
“Veli toplantilart oluyor. Dile getiriliyor ama orada biz bastiriliyoruz.” (K5,
K, 16) sozleriyle ifade etmistir.

Yapilan bir aragtirmada, ailenin O6greticiyle is birligi icinde belli
araliklarla ¢ocugu o&diillendirmesinin motivasyon ac¢isindan 6nemli
oldugu, velilerin bu amagla bilgilendirilmeleri gerektigi belirtilmektedir.
Ailenin takipgi olmasi fakat bu takibi de engelleyici ve yasaklayict bir
rol istlenmeden bilingli bir sekilde yapmasi onemli goriilmektedir.*
Neticede velilerin farkindalik diizeyini artiracak bilgilendirme ¢aligmalari
yapilmasinin bagarili sonuglar elde etmek bakimindan hafizlik egitime
katki saglayacagi ve siireci kolaylastiracagi sdylenebilir.

“ Mustafa Atilla Akdemir, “Kur’an Ezberinde Kalite Ihtiyact ve Donanmimli Hafizlik”,
Usil Islam Arastirmalart Dergisi 13 (2010), 37.
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2.2.2. Destek Olmama

Katilimcilarin karsilastiklart veli kaynakli sorunlardan biri de ihtiyag
duyduklar destegi bulamamalaridir. Bir katilimer “Oyle 6grencilerim oldu
ki ne yazik ki velilerinden hi¢bir sekilde destek ben géremiyorum.” (K9, K,
1) diyerek goriis bildirmistir. Ayn1 katilime1, kursta ne kadar ¢aba harcarsa
harcasin, 6grenci eve gittiginde velinin ilgisizlik gostermesi ve gereken
takibi yapmamasi durumunda istedigi sonuca ulasamadigini sdylemistir.
Diger yandan bazi velilerden gordiigii destek ve yardimi da belirterek
hafizlik egitimde aile desteginin siirece sagladig1 katkiy1 ortaya koymustur:
“Simdi veli yardimet oldugu zaman su anda cocuk gercekten her giin ders
veriyor. Veli olmadig1 zaman o ¢ocugu tek basimiza biz iteliyoruz. Ve bu
sekilde de gercekten hem hoca yiprantyor hem 6grenci yiprantyor hem
zaman kaybi oluyor...” (K9, K, 1).

Bagka bir katilimcr aileler sorumluluk almadiginda siirecin zorlastigini
belirterek sunlar1 soylemistir: “Bazi aileler hi¢ 6nemsemiyor ¢ocuk ne
yapmis ne etmis. Biz burada ¢abaliyoruz ama evde bir sey yapmayinca
hem ¢ocuk ilerlemiyor hem de sinifi da bu sefer geriletiyor.” (K7, K, 3). Bir
katilimer da ailesi ilgilenmeyen ¢ocuklarin kendileri i¢in zor oldugunu, veli
destek olmadiginda 6gretmenin de motivasyonunun diistiigiinii belirtmistir
(K6, K, 9). Diger bir katilimci, bazen de velinin sézde destek verdigini
fakat en ufak bir sikintida yersiz bir sekilde 6greticiyi sikayet edebildigini
ifade etmistir (K10, E, 8).

Yapilan bir arastirmada, velilerin ¢ocuklarinin bilissel ve duyussal
hazirbulunugluk  diizeyleriyle yeterince ilgilenmediklerini  ortaya
konmustur.* Ayrica arastirmalar, ailesi tarafindan ilgi ve destek gérmeyen
ogrencilerin hafizlik egitiminde istenen verimlilie ulagsmalarinin zor
olacagini gostermektedir. Okul-veli i birligi sayesinde karsilagilabilecek
problemler asgari diizeye indirilebilecek, 6grencilerin motivasyonlarina da
katki saglanacaktir.*’

Kendini “devamli veliyi suglamaktan vazgecen bir 6gretici” olarak
tanmimlayan bir katilimei, veliden destek goriilmemesi durumunda
yapilabilecekleri kendi sorumluluguna dikkat ¢ekerek ifade etmistir: “Bu
cocuga sanki hafizliga hi¢c baslamamis gibi, yeni hafizlig1 anlatir gibi
her giin tekrar ediyorum. Anlatiyorum. ‘Hani hafiz olursan Peygamber
Efendimizin ta¢ takacag: insanlardan biri olacaksin diyorum. Hani senin
hem diinyada hem ahirette baska bir makamin olacak.” Baktim ki yol
yok. Veli de bu kazanimi1 veremiyor. Bizler de devamli ders bekledigimiz
icin o cocuk artik hafizlig1 bir Tiirkge dersi, bir Ingilizce dersi gibi ezber

4 Biyiiksahin - Osmanoglu, “Cocugunu Hafizlik Egitimine Yonlendiren Velilerin
Hafizlik Oncesi Hazirlik Durumlari”, 80.

47 Saadettin Ozdemir - Ahmet Fatih Cayh, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gore Hafizlik
Ogretimi ve Problemleri”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/119 (2021), 46-47.
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goriiyor. Sadece ezber gordiigii icin yani ilmini sevemedigi i¢in bu cocukta
bir uzaklasma, bazen o raddeye geliyor ki nefret etme ve okulu birakma
raddesine geliyor.” (K8, K, 2).

Verilen goriigler, velinin 6grenciye ve 0greticiye destek vermemesinin
hafizlik siirecini olumsuz yonde etkiledigini gostermektedir. Bu etkiyi aza
indirme gayretinin &gretici lizerindeki is ylikii ve sorumlulugu artirdigi
soylenebilir.

2.2.3. Yiiksek Beklentiler

Goriismeler esnasinda, proje hedeflerinin velilerin beklentilerini
yiikselttigi, bu durumun bazi Ogreticiler iizerinde psikolojik bask1
olusturdugu belirlenmistir. Bir katilimci, velilerin kendilerinden “Hocam
ezbere agirlik verin. Ezberi burada siz yaptirin” seklinde bir beklenti i¢inde
olduklarin1 fakat ders esnasinda ezber yaptirmaya degil yalnizca dinlemeye
vakit yetirebildiklerini ifade etmistir. Bu durumu dile getirdiklerinde
veliler, ¢ocuklarinin akademik derslerden geri kaldigimi sdylemektedir.
Katilimei, goriislerini soyle agiklamistir: “Veli istiyor ki hem hafiz olsun
hem de ¢ok basarili olsun. Bir yilda da hafizligin1 bitirsin. Yani sanki
hocanin elinde affedersiniz hasa mucize var. Bu ¢ocugu hemen bir yilda
hafiz yapip ¢ikaracak. Yani dyle olmuyor. Olamaz da zaten...” (K5, K, 16).

Uygulanan programin yogunluguyla birlikte veli beklentilerinin yiiksek
olmasmin bazi 6greticilerde zihinsel yorgunluga yol agtigi sdylenebilir.
Ogreticide ortaya gikabilecek mesleki performans diisiikliigiiniin egitime
de yanstyacag diigtiniilmektedir.*

Bir arastirmada, hafizlik egitiminde aileden kaynaklanan zorluklar;
cocukla, dgreticilerle ve okulla iliskilerde yasanan problemler ile projeye
gereken Onemi vermeme temalar: iizerinden ele alinmistir. S6z konusu
aragtirmanin velilerin ilgisiz davranmalari, yiliksek beklentiye girmeleri,
Ogreticileri desteklememeleri, projeyi yeterince bilmemeleri gibi alt
temalarinda® bu ¢alismayla benzer veriler elde edildigi sdylenebilir.

2.3. Ogretici Kaynakh Sorunlar

Bazi katilimcilar 6zelestiride bulunarak uygulama esnasinda 6greticiden
kaynaklanan sorunlari da dile getirmistir. Ornegin bir katilimc1, manevi ve
ahlaki degerlerin kazandirilmasiyla ilgili olarak 6grencilerin karakterlerinin
yaslar1 itibariyle biiyiikk oranda sekillendigini belirtmis, bundan sonra
neler yapilabilecegi hakkinda bir degerlendirmede bulunmustur: .
Ben diyorum ki hocalarim gelin, Kur’an-1 Kerim ne diyorsa Kur’an
ahlakiyla biz bu ¢ocuklar1 yetistirmeye ¢alisalim. Once kendimiz 6rnek
olalim, sonra ¢cocuklardan bunu isteyelim...” (K11, E, 13). Ornek olmanin
yaninda su 6zelliklerin de 6greticilerde bulunmasi gerektigini belirtmistir:

% Giines, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik, 162-163.
“ Adigiizel v.dgr., “Hafiz Imam Hatip Ortaokullarndaki Hafizhk Egitimine Iliskin
Ogretici ve Ogrenci Goriisleri”, 1466-1467.
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“Simifa girdigi andan itibaren bir selam verip ‘Selamun aleykum ¢ocuklar
nasilsiniz?’ deyip yerine oturup ‘bugiin derslerde bir problem var mi1?’ Iste
dersi dinleyip, dinlerken de telefonla vesaire oynamayip, bunlar hep talebe
tizerinde ¢ok onemli etkileri var. Kararli olmak, takip etmek, siireci takip
etmek veya derslerin takibini yapmak...” (K11, E, 13).

K11, égreticilerin pedagojik yeterliklerine dikkat ¢ekmis, her ¢ocugun
farkli oldugunu belirterek hepsine ayni yontemin uygulanmasini bir eksiklik
olarak degerlendirmistir: “Eger sozden anlayacak ¢ocuga ceza uygulanirsa
burada da o ¢ocugu kaybedersiniz. Evet yani o ¢ocuk zaten sézden anlayan
bir ¢ocuk, narin bir ¢ocuktu. Buna gerek yoktu yani o cezayla o ¢cocugu
yildirmis olursunuz. O yiizden psikoloji gercekten ¢ok dnemli. Psikolojiyi
her hocamizin bilmesi gerekiyor.” (K11, E, 13).

Bagka bir katilimcinin 6greticinin rehberligiyle ilgili goriisleri ise
soyledir: “Aslinda hocam bence 6gretmenlik anneligi, babaligi, idareciligi
fazlasiyla kapsayan bir meslek. Yani yeri geliyor anne oluyorsunuz davranis
ve karakterlerini degistiriyorsunuz. Yeri geliyor bu c¢ocuga namazi, o
muhabbeti vermeye calistyorsunuz. Yeri geliyor diyorum ya mesela bir
idarecinin yapmasi gereken ne varsa onu okulda dgrencileri diizelterek
siz yoluna koyabiliyorsunuz... rehberlik ama her konuda. Yani artik isini
bagkalarma birakmamay: 6greniyor aslinda 6gretmenlik yaparken insan.
Bakiyor ki o sekilde tamamlanmiyor hani artik sikdyet etmek degil de artik
“ne sekilde halledebilirim?” e doniiyoruz.” (K8, K, 2).

Bir arastirmada 6grenciyle iligkilerde problem yasama, ezber alirken
ogrenciyi olumsuz etkileme ve 6grenciyi etkili degerlendirememe gibi
durumlar hafizlik egitiminde 6greticilerden kaynaklanan zorluklar olarak
belirlenmistir.® Baska bir arastirmada Ogreticide bulunmasi gereken
nitelikler, 6grenci beyanlarindan hareketle, ogreticinin 6grencilerle
sevgi- saygi cercevesinde dengeli ve mesafeli bir iliski kurmasi, onlara
deger verdigini gostermesi, 6grencileri rencide edebilecek davraniglardan
kagmmasi gibi 6zelliklerle ifade edilmistir.s' Ogretici ile 6grenci arasinda
saglikli bir iligki kurulamamasi, 6grencilerin performanslarini olumsuz
yonden etkilemektedir.®

Literatiirde 6gretici yeterlikleriyle ilgili ¢esitli bilgilere yer verilmistir.
[slam bilginlerinin, Kur’an’in bir iistattan Ogrenilmesinin gerekliligi

0 Adigiizel v.dgr., “Hafiz imam Hatip Ortaokullarindaki Hafizlik Egitimine liskin

Ogretici ve Ogrenci Goriisleri”, 1464-1465.

Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlarinin

Din Egitimi A¢isindan Degerlendirilmesi, 293-294; Hiiseyin Algur, “Hafizlik

Egitimi Alan Bireylerin Goziiyle Tiirkiye’de Hafizlik Egitimi (Nitel Bir Arastirma)”,

Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (2018b), 101-102.

52 Aybey, “Hafizlik Egitiminde Yeni Bir Tecriibe: Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik
-Onemi, Problemleri ve Beklentiler-", 396.
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iizerinde &nemle durduklarindan séz edilmektedir.®® Ulkemizde “fem-i
muhsin” diye isimlendirilen ehil bir 6greticinin kaliteli bir hafizlik i¢in
onemli bir faktor oldugu dile getirilmektedir. Bir 6greticide aranmasi
gereken diger 6zellikler; pedagojik ve psikolojik formasyona sahip olma,
alanindaki uygulamalar takip etme ve uyarlama becerisine sahip olma,
teknolojik olanaklar1 ve egitim materyallerini kullanabilme, 6rnek bir
kisilige ve yasantiya sahip olma, isini severek yapma ve Ozverili olma
seklinde belirtilmektedir.** Cocugun gelisim 6zellikleri, ilgi ve ihtiyaclari
hakkindabilgi sahibi olan 6greticilerin verimli bir hafizlik egitimi saglamada
daha basarili olacaklar1 belirtilmektedir.’s Ogrenciye zaman ayirmak, ilgi
gostermek, ¢esitli zorluklara katlanmak gibi tlrli fedakarliklart goze
alabilecek ve bu ise goniilden razi 6greticilerin hafizlik yaptirmalar: 6nemli
goriilmektedir. Yeri geldiginde arkadas, dert ortagi, aile bireyi rolii iistlenen
Ogreticiyle hafizlik egitiminde yiiksek verim saglanabilir.’

2.4. Yonetim-idare Kaynakh Sorunlar

Orgiin egitimle birlikte hafizlik projesinin ydnetiminde Kur’an kursu
yonetimi ve okul idaresi birlikte gorev almaktadir. Bazi ogreticiler,
uygulama esnasinda karsilagtiklar1 yonetimle ilgili durumlara da
deginmistir. Goriismeler dogrultusunda yonetim ve idareden kaynaklanan
sorunlar; kurumlar arast uyusmazlik, yonetici/idarecinin hafiz olmamasi ve
derslere miidahale olarak belirlenmistir.

2.4.1. Kurumlar Arasi Uyusmazhk

MEB ve DIB arasindais birligini esas alan hafizlik projesiyleilgili egitim,
program ve planlamalarin uygulanmasinda milli egitim miidiirliikleriyle
miiftilikler birlikte sorumludur.”’ Projenin amaglarina ulasabilmesi ve
daha az sorunla uygulanabilmesi i¢in kurumlarin birbirleriyle uyumlu
caligmas1 gerekmektedir.

Uygulamada karsilagilan zorluklarin neler oldugu sorusuna bir
katilmemin cevabi soyledir: “Okul idaresiyle yoneticinin programlarin
uygulanmasi noktasinda birbirlerine miidahale etmeleri.” (K1, K, 15).
Baska bir katilimc1 ayn1 soruyu, “Idare ile devamli yani benim degil, sahsi
sikintim yok, genel olarak kursla idarenin bir uyusmazligi oluyor...” (K10,
E, 8) seklinde yanitlamistir. Diger bir katilimei: “Okulla paralel gitmesi.
Soyle okul yonetimi ile kurs yonetiminin daha uyumlu olmasi programin
daha iyi uygulanmasini saglar bence.” (K7, K, 3) diyerek goriis bildirmistir.

3 Bayraktar, “Hafizlik Egitiminin Geleneksel Yontemleri ve Kur’an Kurslar1”, 119.

% Akdemir, “Kur’an Ezberinde Kalite Thtiyact ve Donanimli Hafizlik”, 28-29.

55 Cebeci - Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, 50.

* Yavuz Firat, “Kur’an Ogretimi ve Hafizlik Egitimi Uzerine Bazi Diisiinceler”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23 (2007), 564-565.

Milli Egitim Bakanlig1 - Diyanet Isleri Baskanhig1, “Okul-Kur’an Kursu Is Birligine
Dayal1 Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi Uygulama Usul ve Esaslar1”, 3.
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Bir katilime1 da okul ve Kur’an kursunun ayni ¢atinin altinda olmasini bir
dezavantaj olarak degerlendirmistir (K4, K, 19).

Katilimcilarin  projenin yiiriitilmesi i¢in is birliginin saglanmasi
konusunda fikir birligi i¢inde oldugu goriilmektedir. Yapilan aragtirmalar
da iki kurum arasindaki uyumun énemini ortaya koymaktadir.

2.4.2. Yoneticinin-idarecinin Hafiz Olmamasi

Katilmcilarm bir kisminin  belirttigi  diger bir zorluk, yo6netim
kadrosunun hafiz olmamasidir. Bir katilimer1: “Bir proje okulunun bagindaki
isimlerin, yani yonetici kadrosunun hafiz olmasi gerektigini diisiiniiyorum
kesinlikle...” (K11, E, 13) diyerek goriis bildirmis, aksi takdirde yonetimin
ise yabanci kaldigin1 ve siirecin zorluklarini tam manasiyla bilmedigini
sOylemistir.

MEB’den gelenidarecilerin hafiz ya dahafizlik egitimine hakim olmalar1
gerektigini diigiinen bir katilimci, gorlsiinii sO0yle gerekgelendirmistir:
“Hafizliktaki 6lgme degerlendirmenin akademik derslerdeki Olgme
degerlendirmeyle bir tutulmasint uygun bulmuyorum. Ciinkii hafizlikta
dogrusal bir ivme yakalamak séz konusu degil. Ogrenci ¢ok iyi gidebilirken
bir anda duraksayabiliyor. Bdyle bir durumda bagarisizdir demek, dogru bir
degerlendirme olmuyor. Bu noktada idarenin hafizligina devam edebilmesi
icin Ogrenciye firsat tanimasi gerekiyor. Bu yiizden de idarenin hafizlik
egitimi ve siire¢ hakkinda bilgi sahibi olmasini énemli buluyorum.” (K1,
K, 15). Benzer bir gerek¢eyle bagka bir katilime1 da 6grencinin hafizlik
yapabilir ya da yapamaz seklindeki degerlendirmesinde kendi kararlarinin
etkili olmasi1 gerektigini diigiinmektedir (K6, K, 9).

Verilen goriislerden hareketle, hafizlig1 bizzat tecriibe eden, bir anlamda
isin iginden gelen, siirecin gereklilik ve zorluklarini iyi bilen idarecilerin/
yoneticilerin dgreticiler tarafindan tercih edildigi sdylenebilir.

2.4.3. Derslere Miidahale

Yaganan zorluklarla ilgili olarak bir katilimci yonetimin derslere
miidahale etmesinden duydugu rahatsizligi soyle ifade etmistir: “Mesela
programda yaziyor iste tecvid gecti ya. Tecvid anlatmayin. Ne anlatin?
Sadece cocuklara tecvidle okumay1 agzinizla gosterin. Cocuk tecvidin
ismini bilmesin ama okusun. Nasil olacak 0? Hocam olur mu bunu
anlatmadan? Cocuk nasil bilecek?” (K10, E, 8).

Basgka bir katilimer ise bazi hususlarda yoneticinin miidahale ve
yonlendirmesiyle birtakim sorunlarin asilabilecegini diistinmektedir: “

8 Adem Giines, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik (Istanbul: Dem Yaymlar1, 2020a),
213; Salih Aybey, “Hafizlik Egitiminde Yeni Bir Tecriibe: Orgiin Egitimle Birlikte
Hafizlik -Onemi, Problemleri ve Beklentiler-", Ekev Akademi Dergisi 82 (2020),
402; Elif Ugur, Idareci, Ogretici ve Ogrenci Goriiglerine Gore Orgiin Egitimle
Birlikte Hafizlik Uygulamasinin Degerlendirilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 18.
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Mesela programa gore biz alt1 saat derse giriyorsak bes saatinde yonetici
diyecek ki mesela o bes saati doldurun. Bes saatte hafizlik yaptirinca kalan
bir saat bu ¢ocuklarin ibadetine, ahlakina ve namazina gidecek. Bunu bir
kosul olarak onlimiize koysa biz yonetici dedigi i¢in idareci olarak soziinii
dinlemek zorundayiz...” (K8, K, 2).

Tim goriisler incelendiginde karsilagilan yonetim ve idare kaynakli
sorunlarin daha ¢ok kurumsal problemler oldugu sdylenebilir.

2.5. Proje Kaynakl Sorunlar

Hemen her katilimcinin, goériismenin pek ¢ok boliimiinde kendisine
yoneltilen sorulara verdigi yanitlarda iizerinde durdugu husus vaktin
kisith olmasi, derslerin yetistirilememe sikintisidir. “Vaktin kisith olmas1”
ifadesiyle kimi zaman giinliik ders saatleri, kimi zaman da siirecin tamami
kastedilmistir.

Pekistirme smifina giren bir 6gretici vakit konusunda yasadig1 zorlugu
su ciimlelerle ifade etmistir: “Cocuklar 15. sayfada, yetistiremiyoruz,
kavusturamiyoruz. Cocuk dersini veriyor akademik derse giriyor. Aksam
¢ saatlik zamanda on bes sayfay: yapabiliyor mu yapamiyor mu bu
sikintiya giriyor. Cocuklarda da bir stres var, bizde iki kat stres var, ailede
ic kat...” (K12, E, 16).

Baska bir katilimci, 6grencilerin ezberde ilerleme durumlarinin hafizlik
takip komisyonu tarafindan takip edildigini ve herhangi bir aksaklikta
sikinttya girdiklerini belirtmistir. Ogrencinin belli siirede belli asamay1
katetmesi gerektiginden dolay1 dini bilgiler alanina ¢ok vakit ayiramadigini,
bu derslere agirlik veremedigini ifade etmistir: “... Bize mesela diyorlar
ki arkadaglar yani ‘sizin dersiniz oldugu halde niye anlatmiyorsunuz
iste bunlari, siz de anlatin.” Bizim vaktimiz yetmiyor yoksa keyfl olarak
anlatmazlik yapmiyoruz. Dolayisiyla okullarda bu konuda da bir sikinti
yastyoruz.” (K10, E, 8).

Vaktin dar olmas1 konusunda baska bir katilime1 ise ilmin yavas yavas
ulagilan bir mertebe oldugunu vurgulamis, bu yiizden 6grencilerin kisitl
siirede kazandiklarina dikkat cekmistir: “Bakiyorum su an namazi, ahlaki,
karakterlerini, hafizlia olan muhabbetlerini yavas yavas kazandirdik. Ve
kazandirmaya devam edecegiz. Zaman darligindan sikadyet ediyoruz ama
Osmanli zamaninda bu ilimler pozitif ve negatif tiim ilimler hep beraber
Ogretildi... Yani onlar o yirmi dort saate aslinda sigdirabiliyordu. Biz neden
sigdiramiyoruz diye diisliniiyoruz. Ama bize verilen vakte gore bence biz
bunu s1gdirdik sadece yavas gittigimiz icin sikayetleniyoruz. Hani her sey
birdenbire olmuyor.” (K8, K, 2).

Bu goriisler birlikte degerlendirildiginde Ogreticilerin gerek giinliik
dersler gerek hafizlik siireci boyunca vakit sikintist ¢ektikleri, dersleri
yetistirmekte zorlandiklari; bu durumun hem c¢ocuklar hem aileler hem
de Ogreticiler lizerinde strese yol agtig1 fakat elde edilen kazanimlar goz
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oniline alindiginda uygulamanin yavas yavas da olsa 6grencilere olumlu
katkilar sagladig soylenebilir.

Sonuc¢

Hz. Peygamber’den giinlimiize siiregelen hafizlik egitiminin
gelistirilmesinde yeni bir arayisin sonucu olarak 2014 yilinda Orgiin
Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi yiiriitiilmeye baglanmistir. Projeye belli
niteliklere sahip 6grencilerin kabul edilmesi, hazirbulunusluk sorunlarinin
Online gegilmesi bakimindan énemli goriilmektedir. Bir asamadan sonra
hafizlik yapamayacagina kanaat getirilen 6grencilerin projeden ayrilmasi
ise bir gereklilik olarak degerlendirilebilir.

Aile destegi gerek 6grenci motivasyonun artirilmasinda gerek hafizlik
yapma siirecinin igleyisinde etkili bir faktordiir. Velilerin 6grenci ve
ogreticiye destek vermesinin yaninda siire¢ hakkinda yeterli bilgi ve
farkindaliga sahip olmasi uygulamaya olumlu katkilar saglamaktadir.
Veliler iizerine diisen gorevleri yerine getirmediklerinde siire¢ boyu
aksakliklar yasanmakta, bu durum o&greticinin is yiikiinii artirmaktadir.
Velilerin yliksek beklentileri, 6greticiler ilizerinde psikolojik bir baskiya
sebep olmaktadir. Ogreticinin mesleki performansina etki edebilecek
unsurlarin egitime de yansimasi, uygulamada aile desteginin onemine
isaret etmektedir.

Egitim sisteminde tiim paydaslarin birlikte hareket etmesi
beklendiginden 6grenci ve velilerin yaninda 6gretici ve yoneticilere diisen
sorumluluklarin da dikkate alinmasi gerekmektedir. Ogreticiler kimi zaman
0z elestiride bulunarak kimi zaman da kurumlarindan ve yonetimden
beklentilerini dile getirerek arastirmaya katki saglamustir. Ogretici ve
yoneticiler, projenin uygulayici ve yiiriitliciileri olarak mesleki yeterliklere
sahip olmalidir. Ogretici nitelikleri igerisinde dgrenciyle etkili iletisime
yapilan vurgunun dikkat cekici oldugu sOylenebilir. Yonetime iliskin
gorisler ise kurumlarin yapisal farkliliklart ¢ercevesinde degerlendirilip
Oneri niteliginde yorumlanabilir.

Orgiin egitimle birlikte hafizlik uygulamasinda vaktin etkin ve verimli
kullanimi esastir. Gorlismeler sonucunda Ogreticilerin siire¢ boyunca
vakit sikintisi ¢ektikleri, dersleri yetistirmekte zorlandiklari; bu durumun
hem c¢ocuklar hem aileler hem de Ogreticiler lizerinde strese yol actigi
belirlenmistir. Ancak egitimin bir siire¢ olmasindan hareketle ve elde
edilen kazanimlar géz 6niine alindiginda uygulamanin dgrencilere olumlu
katkilar sagladig sdylenebilir.

Karsilagilan sorunlarin projeye mi 06zgii oldugu yoksa hafizlik
egitiminin mevcut problemleri mi oldugu bir tartisma konusudur. Elde
edilen verilerin, Kur’an kurslarindaki hafizlik egitimi siirecinde 6zellikle
Ogrencilerin motivasyon durumlari, velilerin rolii ve Ogreticilerin
yeterlikleri hususlarinda benzer sorunlara isaret ettigi sdylenebilir. Orgiin
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egitimle birlikte hafizlik projesi, genel gercevede segerek dgrenci kabul
etmesi ve vaktin etkin kullanimi hedefiyle geleneksel hafizlik egitiminden
ayrilmaktadir. Bu hususlarda yapilacak diizenlemeler 6zelde projeye,
diger tiim sorunlara yonelik ¢ozlimler ise genelde hafizlik egitimine katki
saglayacaktir.

Arastirma sonucunda elde edilen veriler g¢ercevesinde su Oneriler
yapilabilir:

* Proje okullarina &grenci kabuliinde sayiya bakilmaksizin ilgi, istek
ve kabiliyeti olan 6grencilerin, hazirbulunusluk diizeyleri 6zellikle ezber
becerileri dikkate alinarak degerlendirmeye alinacagi bir segme sistemi
gelistirilebilir.

» Velilere hafizlik egitimi, proje siireci, kendilerine diisen gorevler,
karsilagilabilecek zorluklarla bas edebilme gibi hususlarda diizenli
araliklarla bilgilendirme yapma bakimindan okul rehberlik servisinin
ise kosulacag: bir sistemle ve randevu yoluyla birebir rehberlik hizmeti
sunulabilir.

» Orgiin egitim ve hafizlik egitiminin birlikte yiiriitiilmesi kapsaminda,
kurumlar arast uyusmazliga sebebiyet vermemesi bakimindan ayni bahge
icinde okul ve Kur’an kursu binalar1 ayr1 olacak sekilde bir fiziksel
diizenlemeye gidilebilir.

* Ders siiresini daha etkili ve verimli kullanabilmek adina tiim siniflara
Ogreticilere yardimei olacak belletmenler gorevlendirilebilir.

+ Orgiin egitimle birlikte hafizlik egitiminin akademik tarafinin
uygulayicist olan okul Ogretmenlerinin tecriibelerini merkeze alan
caligsmalar tasarlanabilir.
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Oz

Bu caligmanin amaci, Peseschkian’in pozitif psikoterapi kurammim temel
kavramlari, dinamikleri, kisilik kurami ve uygulamalarinin manevi danigsmanlik
ve rehberlik uygulamalarinda nasil kullanilabilecegini ele almaktir. Bu
caligmada literatiir ve dokiiman incelemesi yontemi kullanilmistir. Manevi
danmigmanlik ve rehberlik; psikolojik danigsma yontemlerinin kullanildigi, dini
ve manevi uygulamalar, bilgiler ve kaynaklari1 da danigma siirecine dahil ederek
gerceklestirilen bir danigma tiiriidiir. Manevi danigsmanlik, bireylerin manevi
ihtiyaglarina odaklanan, onlara rehberlik eden, destek saglayan bir siirectir.
Peseschkian’in psikoterapi kurami ise; gelenekler, hikayeler, bilgelikler ve cesitli
kiiltiir tiirlerinde verilen ornekler araciligiyla kiiltiirel farkliliklara, degerlere ve
potansiyellere odaklanan bir yaklasimdir. Peseschkian’in psikoterapi kuraminda
denge, onemli bir kavramdir. Buna gore, bireyin beden, basari, iliskiler ve sezgi/
maneviyat alaninin denge igerisinde olmasi gerekmektedir. Peseschkian’in
psikoterapi modelinde bireyin sezgisel/manevi yoniiniin ihmal edilmemis olmasi,
kiiltiire duyarl bir yaklagim olmasi, bireylerin olumlu 6zelliklerine ve degerlerine
vurgu yapmasi, modelin manevi danismanlik ve rehberlik uygulamalarinda
kullanilabilirligini gostermektedir. Elde edilen sonuca gore, Peseschkian’in pozitif
psikoterapi modelinin hem 6nleyici hem de sagaltict 6zelligi ile birlikte manevi
danigmanlik ve rehberlik uygulamalarina katki saglayacagi gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Pozitif Psikoterapi, Nossrat Peseschkian,
Maneviyat, Manevi Danigsmanlik.
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Abstract

The purpose of this study is to address how the basic concepts, dynamics, personality
theory and applications of Peseschkian’s positive psychotherapy theory can be used
in spiritual counseling and guidance practices. Literature and document review
methods were used in this study. Spiritual counseling and guidance is a type of
counseling that uses psychological counseling methods and includes religious and
spiritual practices, information and resources in the counseling process. Spiritual
counseling is a process that focuses on the spiritual needs of individuals, guides
them and provides support. Peseschkian’s psychotherapy theory is an approach that
focuses on cultural differences, values and potentials through traditions, stories,
wisdom and examples given in various cultures. Balance is an important concept
in Peseschkian’s psychotherapy theory. Accordingly, the individual’s body, success,
relationships and intuition/spirituality areas should be in balance. The fact that the
individual’s intuitive/spiritual aspect is not neglected in Peseschkian’s psychotherapy
model, that it is a culture-sensitive approach, and that it emphasizes the positive
characteristics and values of individuals show that the model can be used in spiritual
counseling and guidance practices. According to the results obtained, it was seen that
Peseschkian’s positive psychotherapy model will contribute to spiritual counseling
and guidance practices with its both preventive and curative features.

Keywords: Psychology of Religion, Positive Psychotherapy, Nossrat Peseschkian,
Spirituality, Religious Counseling
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Summary

In the years when psychology first emerged, it was influenced by positivism
and materialism, the dominant movements of the period, and ignored the issues
of religion and spirituality, which also manifested themselves in psychology
and psychotherapy theories. However, it can be said that the prejudice against
religion and spirituality has begun to break down with the emergence of
humanist psychology, transpersonal psychology and more recently, positive
psychology. As a matter of fact, since the 1980s, many studies have been
conducted combining the subjects of religion/spirituality and psychology.
The idea that culturally sensitive theories should be created, especially in
psychology, has begun to be discussed. With this expansion in psychology, the
fields of pastoral psychology, spiritual counseling, and pastoral and spiritual
care began to develop as fields where psychology and theology merge. In
addition, integration studies that include religion and spirituality in existing
therapy practices in the therapeutic field have gained momentum.

Although modern psychology has long neglected the religious and spiritual
aspects of the individual, many researchers today think that religious and
spiritual aspects should not be neglected as a requirement of a holistic approach
to human mental health. Today, the field of religious counseling and guidance
operates as a practice that combines the fields of psychology, psychological
counseling, theology and education, both in the West and in many Muslim
countries.

Religious counseling and guidance is a field of practice that helps individuals
solve the problems they experience regarding their religious and spiritual needs
or lives. Religious counseling and guidance is a type of counseling that uses
psychotherapy and psychological counseling methods and includes religious
and spiritual methods, information and resources in the counseling process.
For this reason, benefiting from psychotherapy techniques and practices will
be beneficial for religious counseling practices.

The Peseschkian model in psychotherapy is a theory that attaches importance
to positive psychotherapeutic and cultural differences. This theory includes
spiritual and spiritual balance in its balance model, stating that the individual
has a spiritual aspect. In Peseschkian’s personality theory, values given
importance by religions and widely used in religious counseling are discussed
in the context of primary and secondary abilities. In addition, the theory
encourages the person to acquire self-help skills that will enable self-control.
It is envisaged that Peseschkian’s positive psychotherapy theory can be used
in religious counseling and guidance in terms of these features.

In this study, in which content analysis, one of the qualitative research
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methods, was used, information was given about the basic concepts and
dynamics of Peseschkian’s positive psychotherapy theory, personality theory
and the application process of therapy. By introducing the field of religious
counseling and guidance in general, information about religious counseling
and guidance practices is given, and finally, the Peseschkian model of positive
psychotherapy application is adapted to religious counseling and guidance.
Peseschkian’s theory of psychotherapy focuses on cultural differences, values,
and potentials through traditions, stories, wisdom, and examples given in
various types of cultures. The focus of Peseschkian’s positive psychotherapy
theory on cultural differences shows that this model can be used as a model
in the counseling process in the context of religious counseling. Balance is
an important concept in Peseschkian’s psychotherapy theory. In this theory,
it is mentioned that the individual’s body, success, relationships and intuition
should be in balance. It is important in terms of religious counseling and
guidance that the spiritual/intuitive aspect of the individual is not neglected
in the model. Peseschkian’s personality theory deals with the values given
importance by religions and widely used in religious counseling in the context
of primary and secondary abilities, which is very important for the use of this
model in religious counseling and guidance practices. In this context, value
gains can be achieved through various psychoeducational methods in religious
counseling practices. In Peseschkian’s psychotherapy theory, encouraging the
person to acquire self-help skills that will enable self-control is important in
terms of transferring the acquired thinking characteristics and learned practices
of religious counseling to the post-consultation period. Considering both the
preventive and therapeutic features of Peseschkian’s positive psychotherapy
model, it is thought that its use in religious counseling and guidance practices
will be a positive force, especially for religious/spiritual counselors. By
using the methods of positive psychotherapy, spiritual counselors can help
individuals acquire positive thinking habits, increase their internal motivation,
and help them make positive changes in their lives.

It is seen that the application of Peseschkian’s psychotherapy method in
religious counseling and guidance practices will contribute to the field. It
is recommended that similar studies be conducted on different models of
psychotherapy in future studies.
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Giris

Gegmisten giiniimiize her insan belli konularda danismanlia ve
rehberlige ihtiyag duymustur. Insan psikolojik ve manevi ihtiyaglari olan bir
varliktir. Manevi danigmanlik, bireylerin manevi ihtiyaglarina odaklanan,
onlara rehberlik eden, destek saglayan bir siirectir.

Psikoloji biliminin ilk ortaya ¢iktigi yillarda donemin hakim
paradigmalarinin pozitivizm ve materyalizm olmasi sebebiyle dine ve
maneviyata karsi olumsuz bir tavir s6z konusuydu. William James’in Din?
Tecriibenin Cesitliligi isimli eseri ile baglayan din psikolojisi seriiveni,
din ve maneviyatin psikoloji biliminde yer bulmasina yol agmisgsa da 20.
ylizyilin ortalarina kadar din ve maneviyat konusu ile ilgilenen az sayida
aragtirmact olmustur. Bununla birlikte hiimanist psikoloji, transpersonel
psikoloji ve yakin donemde pozitif psikolojinin ortaya ¢ikmasi ile din ve
maneviyat konularina yonelik 6n yarginin kirilmaya baslandig1 sdylenebilir.
Nitekim 1980’1i yillardan itibaren din/maneviyat ve psikoloji konularimi
birlestiren ¢ok sayida calisma yapilmstir. Ozellikle psikolojide kiiltiire
duyarli kuramlarin olusturulmasi gerektigi fikri konusulmaya baslamigtir.'
Psikolojideki bu a¢ilim sonucu, psikoloji ve teolojinin birlestigi alanlar
olarak pastoral psikoloji, manevi danigmanlik, pastoral ve manevi bakim
alanlar gelismeye baslamistir. Bununla birlikte terapdtik alanda var olan
terapi uygulamalarina din ve maneviyat: dahil eden entegrasyon ¢alismalari
hiz kazanmustir.

Manevi danismanlik ve rehberlik; psikoterapi ve psikolojik danigma
yontemlerinden faydalanilan, dini ve manevi yontemler, bilgiler ve
kaynaklar1 da danigsma siirecine dahil ederek gerceklestirilen bir danisma
tiriidiir. Bu baglamda manevi danmismanlik ve rehberlik hizmetlerinde
kullanilacak ¢ok ¢esitli yontemlerden bahsedilebilir. Ancak kullanilacak
olan damigma yontemlerinin kiiltire ve dinl yapiya uygunlugunun
degerlendirilmesi ve uygulama asamalarinda hangi yontemlerin ilave
edilebileceginin tartisilmasi gerekmektedir.

Manevi danmismanlik ve rehberlikte psikoterapinin kullanilmasina
yonelik ¢esitli calismalar bulunmaktadir. Bunlar arasinda, psikoterapi

! Farah Tasleema Rahiem - Hamada Hamid, “Ruh Sagligi Goriismesi ve Kiltiirel

Formiilasyon”, Miisliimanlar I¢in Psikolojik Danisma, ed. Sameera Ahmed - Mona
M. Amer (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015), 51-52.



1150 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eyliil 2024

ve psikolojik danigmada maneviyatin kullanimina yonelik ¢aligmalar,’
Sirin’in manevi danigmanlik modelinde bilissel-davranisg1r psikoterapi
teknikleri kullandigi modeli,> Ozdogan tarafindan Pargament’in dini basa
¢tkma kuramina dayali olarak gelistirilen “Deger Odakli Manevi Bakim
Programi,”™ Giirsu’nun birgok kuram ve teknigi uyarladigi calismasi,’
manevi danigmanlikta bibliyoterapi uygulamasi,® kabul ve kararlilik
terapisi ve manevi damismanlik uygulamalari,’” manevi danigsmanlikta
varoluggu psikoterapi teknigi® yer almaktadir. Peseschkian’in pozitif
psikoterapi modelinin manevi danismanlik ve rehberlikte uygulanmasina
yonelik miistakil bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu sebeple ¢aligmanin
manevi danismanlik ve rehberlik alaninda yapilacak ¢aligmalara ve manevi
danismanlik uygulamalarina katki sunmasi beklenmektedir.

Bu caligmada literatiir ve dokiiman incelemesi yontemi kullanilmistir.
Konu ile ilgili Peseschkian’in pozitif psikoterapi kurami, manevi
damigsmanhik ve rehberlik alani ile ilgili kaynaklar incelenmis ve
Peseschkian’in  pozitif psikoterapi kurami manevi danigmanhk ve
rehberlige uyarlanmaya calisilmistir. Bu c¢aligma, terapdtik miidahale
olarak kullanilan IslAmi kavram ve pratiklerin Peseschkian modeli pozitif
psikoterapi baglaminda uygulanigini tartismay1 amaglayan bir ¢alismadir.
Bu ¢alisma manevi danismanlik ve rehberlik uygulamalarinda s6z konusu
psikoterapi tekniginden faydalanilmasina yonelik bir dneri niteligindedir.
Manevi damismanlik ve rehberlik uygulamalarinda ele alinan yontemden
faydalanmanin alana katki saglayacagi ongoriilmektedir.

1. Peseschkian’in Pozitif Psikoterapi Kurami

Pozitif psikoloji ekolii her ne kadar 2000’li yillara dogru ortaya ¢ikmis
ve bu tarihten sonra yayginlasmaya baslamis olsa da pozitif psikoterapik

2 Halil Eksi (ed.), Psikoterapi ve Psikolojik Danismada Maneviyat Kuramlar ve

Uygulamalar (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2017).
3 Turgay Sirin, Manevi Danismanlikta Thsan Modeli (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2018).
Oznur Ozdogan, “Deger Odakli Manevi Giiglenme ve Bakim Programinin
Gelistirilmesi ve Uygulanmas1”, ed. O. Giingér, 5. Uluslararasi Sosyal Bilimler
Kongresi (Uskiip: Uluslararas1 Balkan Universitesi, 2019), 907-913.
Orhan Giirsu, Manevi Danismanlar I¢in Kilavuz: Danisma Ilke, Beceri ve Teknikleri
(istanbul: Camlica Yayinlari, 2022).
Fatima Zeynep Belen, Manevi Danismanlikta Bibliyoterapi Teknigi ve Uygulanmasi
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).
7 Melike Nursultan Akkaya, Kabul ve Kararlilik Terapisi ve Manevi Danigmanlik
Uygulamalar (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022).
Merve Can, Varolus¢u Psikoloji Baglaminda Manevi Danmismanlik Stireci (Bursa:
Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023);
Hisyar Dilan - Hasan Kayiklik, “Manevi Danigmanlikta Varolus¢u Psikoterapi
Teknigi”, Tiirk Manevi Danigmanlik ve Rehberlik Dergisi 6 (2022), 39-66.
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miidahalelerin kokeninin daha eskiye dayandigi goriilmektedir.” Hiimanist
psikolojinin de etkisi ile 1960’l1 yillardan itibaren mutluluk ve deger
gibi konular, pozitif ruh hélleri aragtirmacilarin konusu haline gelmistir.
Psikoterapi geleneginde de olumluylailgilenme egilimi kendisini gostermeye
baslamistir. 1970°1i yillarda Nossrat Peseschkian tarafindan psikodinamik ve
hiimanistik terapilere dayali, catisma ¢6zme odakl, biitiinciil ve transkiiltiirel
ozellikte yeni bir psikoterapi yaklagimi gelistirilmistir.'® Peseschkian’in
“Pozitif Psikoterapi” adin1 verdigi bu yaklasim Martin Seligman’in pozitif
psikoloji ekoliine dayanan pozitif psikoterapi yaklagimindan hem kuram
hem de uygulama yontemleri acisindan farklidir. Ancak pozitif olani
psikoterapik uygulamalara dahil etme bakimindan pozitif psikolojik bir
miidahale teknigi olarak kabul edilmektedir.

Peseshkian’in gelistirdigi pozitif psikoterapi, psikoterapdtik ve meta-
teorik bir yaklagimdir. Avrupa Psikoterapi Dernegi (EAP) ve Diinya
Psikoterapi Konseyi (WCP), bu yaklasimi dogal ve sistematik olarak
biitiinlestirici bir yontem olarak onaylamigtir. Elli yili agkin bir siiredir,
ozellikle klinik psikiyatri, psikosomatik tip ve psikoterapi alanindaki
gelisim ve daha sonra yaklasik 33 bolgesel ve ulusal merkezden olusan
kiiresel ag olusturulmustur. Dr. Nossrat Peseschkian, bu yaklagimi1 1968’de
kaynak odakli, kiiltiirler arasi bir yontem olarak gelistirmis ve 1977°de
Pozitif Psikoterapi adl1 kitabinda bu terimi bilim diinyasina tanitmugtir."!

Peseschkian tarafindan kurulmus olan pozitif psikoterapi; gelenekler,
hikayeler, bilgelikler ve ¢esitli kiiltiir tiirlerinde verilen 6rnekler araciligiyla
kiiltiirel farkliliklara, degerlere ve potansiyellere odaklanir. Dolayisiyla,
belirli bir kiiltiirde gegerli olan ve bireyin sosyallesmesi i¢in etkili olan
belirli kavramlara, normlara, degerlere, davranis kaliplarina, giidiilere ve
bakis acilarma hitap eder.'? Peseschkian’m pozitif psikoterapi kuramina
gore gercek ve potansiyel olan sadece ¢atismalar ve diizensizlikler degil,
ayni zamanda her insanin sahip oldugu kapasitelerdir.'®

9

Martin E. P. Seligman - Mihaly Csikszentmihalyi, “Positive Psychology: An
Introduction”, American Psychologist 55/1 (2000), 5; 1. S. Jorgensen - H. E. Nafstad,
“Positive Psychology: Historical, Philosophical and Epistemological Perspectives”,
Positive Psychology in Practice, ed. P. Alex Linley - Stephen Joseph (Hoboken, N.J:
Wiley, 2004), 16.

19 Derya Yanik, Infertilite Tedavisi Géoren Kadinlarda Pozitif Psikoterapi Temelli
Egitimin Psikolojik Iyi Olus ve Umuda Etkisi (Malatya: inénii Universitesi, Saglik
Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 11.

Ewa Dobiala - Peter Winkler, “‘Positive Psychotherapy’ According to Seligman and
‘Positive Psychotherapy’ According to Peseschkian: A Comparison”, International
Journal of Psychotherapy 20 (2016), 6.

Dobiala - Winkler, “‘Positive Psychotherapy’ According to Seligman and ‘Positive
Psychotherapy’ According to Peseschkian”, 11-12.

13 Nossrat Peseschkian, “Positive Psychotherapy: A Transcultural and Interdisciplinary
Approach to Psychotherapy”, Psychotherapy and Psychosomatics 53 (1990), 39.
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Pozitif psikoterapi yonteminin 6nemli bir 6zelligi, terapiye sezgi ve hayal
giiclinii dahil etme girisiminde bulunmasidir. Daniganlara onun kavram ve
degerlerini dogrudan hedef almadan pozisyon degisikligi onermektedir.
Danisanin kendisini bagkasinin yerine koyabilmesi, onun tek tarafli olarak
anlamlandirdig1 kavramlarini bagkalariyla iligkili olarak gdrmesine ve
yeniden yorumlamasina izin verir.'*

Peseschkian’in pozitif psikoterapisinde 6nemli tekniklerden biri pozitif
yorumlamadir. Pozitif yorumlama, terapistlerin bireylerin gosterdikleri
ruhsal bozukluk belirtilerinin ve deneyimlerinin olumlu yanlarim
bulmalari ve bunu bireylere yansitmalart demektir.”> Bu yaklagimla,
hastaya semptomlara yol agan psisik nedenlerinin icerigini kesfetme sansi
vermek icin ¢ok sayida yerlesik psikoterapotik prosediir gelistirilmistir.
Psikoterapotik siireg sirasinda dikkat, catigma alanini ¢cevreleyen yeteneklere
yonlendirilir ve insanin fiziksel-ruhsal-zihinsel alaninin mevcut yeniden
biitiinlestirici egilimlerini harekete gegirmeye caligir.'®

Peseschkian Amerikali, Avrupalt ve Dogulu hastalar iizerinde
yaptig1 ¢alismada, bulunan semptomlarin tekrarlayan bir takim davranig
tarzlarindan kaynaklanan catigmalarla iligskili oldugunu tespit etmistir.
Tanimlanan ¢atisma alanlarinin igerikleri esas alinarak birbiriyle iliskili
olanlar birlestirilmis ve bir envanter hazirlanmistir. Farklilasma Analizi
Envanteri (FAE) adindaki bu envanter, psikoterapotik bir tutum ve davranis
normlart ile iligkili olmanin diginda kapsamli bir kategori sistemi olarak
gelistirilmistir. Psikolojik ve kisiler arasi siireclerin i¢indeki somut igerikleri
ve gercek yetenekleri ayirt etmektedir.'” Gergek yetenekler Peseschkian’in
kisilik kuraminda belirttigi lizere birincil ve ikincil yetenekler olarak iki
kategoriye ayrilan kapasitelere karsilik gelmektedir. Pozitif psikoterapinin
onemli bir unsuru olarak goriilen gercek yetenekler, kisiler arasi iligkiler
ve bireysel deneyimlerde etkili bir faktor olarak goriiliir. Kisiler arasi
catismalar da bireylerin 6nemli alanlari ile ilgili bir tehdit yagsamalari veya
yasadiklarim diigiinmeleri ile ortaya ¢ikmaktadir.'®

Peseschkian’n pozitif psikoterapi yontemi li¢ temel ilke varsaymaktadir:
Umut ilkesi (olumlu insan anlayisi); denge ilkesi (¢atisma dinamigi ve

Peseschkian, “Positive Psychotherapy: A Transcultural and Interdisciplinary
Approach to Psychotherapy”, 40.

Ali Ery1lmaz, “Yetiskin Oznel Iyi Olusu ile Pozitif Psikoterapi Baglaminda Birincil
ve Ikincil Yetenekler Arasindaki Iliskilerin incelenmesi”, Klinik Psikiyatri Dergisi
14/1 (2011), 26.

Dobiala - Winkler, “‘Positive Psychotherapy’ According to Seligman and ‘Positive
Psychotherapy’ According to Peseschkian”, 10.

Nossrat Peseschkian, Pozitif Psikoterapiye Giris: Kuram ve Uygulama, ¢ev. Tugba
Sar1 v.dgr. (Ankara: An1 Yayincilik, 2020), 65.

Peseschkian, Pozitif Psikoterapiye Girig: Kuram ve Uygulama, 78.
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catigma icerigi, yasam dengesi); ve danigma ilkesi (bes asamali biitiinleyici
terapi)."”

Umut Ilkesi/Pozitif baslangic noktasi: Pozitif psikoterapi, temel
insani yetenekler varsayimina ve pozitif bir insan imajina dayanir. Pozitif
psikoterapi, cesitli sosyal siniflardan insanlar1 tedavi etmek ve kiiltiirler
arasi sorunlar1 aydinlatmak i¢in iyi bir konumdadir. PPT’de kullanilan
semptomlarin olumlu yorumlar1 aracilifiyla, hastanin az gelismis temel
kapasitelerine erigsmesi saglanmalidir.?

Denge Ilkesi: Pozitif psikoterapide gercek yetenekler dort yasam kalitesi
alani, dort catisma ¢ézme modunun formiile edilmesine yol agmigtir. Bu
dort alan ayni zamanda dort 6grenme ve bilme moduyla baglantilidir.
Insanin kendisini ve gevresini nasil algiladigimi ve gercekligin ne sekilde
test edildigini gébrmemizi saglarlar. Bu dort alan sunlardir: beden/duyular,
sebep/basari, gelenek/temas/iliski, sezgi/gelecek/fantezi.! Beden/duyular
alaninda, catismalar1 ¢6zme olasiligr psikosomatik ve kisinin kendi
bedenini algilama bi¢imi olarak tanimlanmaktadir. Sebep/basar1 alani,
basart normlarmin olusma ve bunlarin kisinin kendi benlik kavramina
dahil edilme sekli olarak tanimlanir. Gelenek/temas alaninda aile igindeki
sosyal aktivitenin, es/arkadas ve daha yiiksek sosyal birimlerle iliskinin
niteliklerinden bahsedilmistir. Sezgi/gelecek/fantezi alani, gelecege ve
iitopyaya dair fikirlere karsilik gelen alandir. Bu alan, anlik gercekligin
Otesine geger, faaliyetin, yagamin anlamini ve arzu olarak tanimladigimiz
her seyi kapsayabilir. Felsefeler ve dinler sezgi ve fantezi kapasitesine
girerek daha uzak bir gelecekle baglantilar kurarlar. Kisi ¢atigmaya kendi
fantezisini harekete gegirerek, bir ¢oziim hakkinda fanteziler kurarak,
istenen sonuglar1 hayal ederek tepki verebilir.?? Bu dort tepki modu, gergek
yasam durumunda tipik catismalar ve kavramlar olarak modellenir. Her
kisi, ortaya ¢ikan sorunlarla basa ¢ikmak i¢in kendi tercihlerini gelistirir.
Pozitif psikoterapinin biitlinciil bakis acisi, dort alanin her birinde
ihtiyaclarin karsilanmasina ve yeteneklerin gergeklestirilmesine vurgu
yapmaktadir.?® Pozitif psikoterapide bireylerin ruh sagliklarini olumlu bir

Peseschkian, “Positive Psychotherapy: A Transcultural and Interdisciplinary
Approach to Psychotherapy”, 40.

N. Peseschkian - K. Tritt, “Positive Psychotherapy Effectiveness Study and Quality
Assurance”, European Journal of Psychotherapy & Counselling 1/1 (1998), 96.
Peseschkian, Pozitif Psikoterapiye Girig: Kuram ve Uygulama, 132.

Peseschkian, “Positive Psychotherapy: A Transcultural and Interdisciplinary
Approach to Psychotherapy”, 42.

Tugba Sari, “Pozitif Psikoterapi: Gelisimi, Temel ilke ve Yontemleri ve Tiirk
Kiiltiiriine Uygulanabilirligi”, The Journal of Happiness & Well-Being 3/2 (2015),
195.

20

21

22

23
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noktaya tagimak i¢in enerjilerini ve gayretlerini dort temel ihtiyac alanina
dengeli bir bicimde dagitmalart gerektigi vurgulanmaktadir.*

Danisma ilkesi/Metateori: Pozitif psikoterapideki bes asamali
biitiinleyici tedavi stratejisi, psikoterapi ve kendi kendine yardimin i¢
ice gectigi bir terapotik stratejidir.”> Bu siireg, danigsanlarin ihtiyaglarina,
becerilerine, islevsellik diizeyine ve ge¢misine bagli olarak dinamik ve
iliskiseldir.?®

Peseschkian’in pozitif psikoterapi ekoliinde kigilik kuram1 yetenekler
ileiligkili olarak ele alinmaktadir. Pozitif psikoterapi Peseschkian agisindan
insan1 temelde iyi bir insan olarak goriir, bu da onun sosyal, empatik ve
0zgecil olma kapasitesine sahip oldugu, ailesine, sosyal g¢evresine ve
insanliga iyi bir katki saglayabilecegi anlamina gelmektedir.?’

Bu yaklasim insanlar1 yetenekli, giiclii yonleri olan ve birtakim

28 Peseschkian’in

kaynaklara sahip varliklar olarak kabul etmektedir.
kurami her insanin iki temel yetenege sahip oldugu fikrine dayanmaktadir.
Bunlar birincil ve ikincil yetenekler olarak adlandirilir. Birincil yetenekler
temelde sevme yetenegini igerir. Bunlar ¢ogunlukla duygusal alanlar1 ve
gelisimi, 6zellikle anne babanin 6nemli bir rol oynadig1 ve insan iliskilerine
referans olan kisiler arasi iligskilerde gereksinim gostermektedir. Bireyin
duygusal alani, duygusal iliskileri olarak adlandirilabilecek duygu alani,
sevme kapasitesinin bir ifadesidir. Sevme yetenegi, daha da gelismesiyle
birincil yeteneklere yol agar. Ikincil yetenekler bilme yeteneginin bir
ifadesidir ve bilginin aktarimina dayanir. Bireyin sosyal gruptaki basari
normunu yansitirlar. Birincil yetenekler ikincil yeteneklerin iizerine
dayandigi temeli temsil etmektedir, birincil ve ikincil yetenekler zamanla
geliserek kisiligin bir parcasi haline gelirler.”

24

Ayse Aypay - Ahmet Kara, “Pozitif Psikoterapi Denge Modeli Baglaminda Dengeli
Yasam Olcegi ve Dengeli Yasam Temel Becerileri Olgeginin Gelistirilmesi”,
Sakarya University Journal of Education 8/3 (2018), 65.

Peseschkian - Tritt, “Positive Psychotherapy Effectiveness Study and Quality
Assurance”, 97.

Peseschkian, Pozitif Psikoterapiye Giris: Kuram ve Uygulama, 347; Peseschkian -
Tritt, “Positive Psychotherapy Effectiveness Study and Quality Assurance”, 98.
Dobiala - Winkler, “‘Positive Psychotherapy” According to Seligman and ‘Positive
Psychotherapy’ According to Peseschkian”, 8.

Yunus Emre Temiz, “Erdem Temelli Miidahalelerin Dini Danismanlik ve Rehberlige
Katkisi: Pozitif Psikoloji Yaklasimi1”, Manevi Danismaniik ve Rehberlik Teori ve
Uygulama Alanlart (istanbul: DEM Yayinlari, 2017), 309.

Peseschkian, Pozitif Psikoterapiye Giris: Kuram ve Uygulama, 80-83.

25

26

27
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Tablo 1. Birincil ve ikincil Yetenekler

?;:::gl‘?i ig:::l(g; ikincil Yetenekler
Sevgi (duygusallik) Dakiklik
Model alma Temizlik
Sabir Diizenlilik
Zaman Itaat
Temas Nezaket
Cinsellik Diiriistliik/A¢iklik
Giiven Sadakat
Gizlilik Adalet
Umut Caba/Basari
Inan¢/Din Tutumluluk
Stiphe Giivenirlik
Kesinlik/Netlik Duyarlilik
Birlik Vicdanlilik

2.  Peseschkian’in Kuraminda Terapi Siireci

Pozitif psikoterapide, psikoterapi ve kendi kendine yardim

uygulamalarinda bes basamakl1 bir yol izlenir. Izlenen bu yol, birincil ve

ikincil yeteneklerden olusan gercek yeteneklere dayanmaktadir.

Tablo 2. Pozitif Psikoterapi Uygulamalary’'

Birinci basamak: Gozlem ve mesafe koyma. Bu agsamada hastadan kendisini
kim ya da ne sikintrya sokuyorsa bunlar bir kdgida ayrintili olarak yazmasi
istenir. Hasta, anlik catismalarina iliskin 6znel goriisiinii (miimkiinse yazili
olarak) 6zetler. Ayn1 zamanda yasaminda iyi giden durumlari yazmast istenir.
Danisman, metaforlar1 ve halk bilgisini kullanarak semptomlarin olumlu
yorumlarini uygular. Bu, hastanin sorunlarindan daha fazla uzaklagmasini
saglamali ve nihayetinde sorunlara bakis agisini genigletmesine yol
agmalidir.

30 Peseschkian, “Positive Psychotherapy: A Transcultural and Interdisciplinary

31

Approach to Psychotherapy”, 42.

Peseschkian, “Positive Psychotherapy: A Transcultural and Interdisciplinary
Approach to Psychotherapy”, 44; Peseschkian, Pozitif Psikoterapiye Giris: Kuram
ve Uygulama, 347; Peseschkian - Tritt, “Positive Psychotherapy Effectiveness Study
and Quality Assurance”, 98.
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Ikinci basamak: Envanter olusturulmasi. Yasam kalitesinin dort alanin
kullanarak, hastadan son bes yil i¢inde yasadigi on yasam olayini
(mikro-travma teorisi) detaylandirmas: ve bunlari nasil ele aldigini veya
¢cozdiigiinii ve nasil basa c¢ikacagini nereden 6grendigini ve bunu nasil
yaptigint agiklamasi istenir. Bu agamada, hasta semptomdan catismaya
geemelidir. Burada hastanin psiko-sosyal ve ruhsal bakis agisi irdelenir.
Ayrica “Farklilasma Analizi Envanteri” yardimiyla hastanin kendisini ve
esini veya digerlerini hangi davranis alanlarinda olumlu veya olumsuz
olarak tanimladig1 belirlenir.

Ugiincii basamak: Durumsal cesaretlendirme. Giivene dayali bir iliski
kurabilmek i¢in hasta esinin/digerlerinin olumlu 6zelliklerini desteklemeyi
ve kendi olumsuz o6zelliklerine dikkatini vermeyi 6grenir. Ayrica kisisel
catismalarla ilgili danisanin kisisel kaynaklart odak noktasi alinarak ve
hastay1 heniiz ¢oziilmemis sorunlara ¢oziim bulmaya tesvik etmek gerekir.
Bu agamada su sorulmalidir: “Hangi sorunlari ¢6zdiiniiz ve bunlari ¢6zerken
ne 6grendiniz?”

Dordiincii basamak: Sézellestirme. Bu asamanin amaci, hastanin kisisel
veya kisiler arasi g¢atigmalarmin ardindaki motivasyonunu ¢dzmektir.
Kisiler arasi iliskilerde i¢e atmak ya da problemli bir Gslup ile gatisma
yaratan bir dil kullanmak yerine es/digerleri ile saglikli iletisim kurma
yollar1 adim adim &gretilir. Ayrica, belirlenen catismalar tedavi edilir ve
hastaya sorunlarini ¢ézmesine aktif olarak yardimci olmak amaciyla 6zel
teknikler dgretilir.

Begsinci basamak: Hedeflerin genisletilmesi. Kisi catismayi artik diger
davranig alanlarma yansitmamaya baglar. Sorunlar ¢ozdiikten sonra
hayatta ileriye doniik bir yonelim uyandirmak i¢in hastaya su sorular
sorulur: “Coziilecek baska sorun kalmadiginda ne yapmak istersin?
Yasam kalitesinin dort alaniyla ilgili olarak ontimiizdeki dort yil i¢in
hangi hedefleriniz var? Liitfen ii¢ yeni hedef belirtin.”

Psikoterapinin kendisi psikodinamik ve insancil bir psikoterapi
yontemi olarak goriilebilir. Pek ¢ok hiimanist ve manevi-dini gelenekte
bulunabilen “Kendin ol” talebine hizmet eder. Kendini gerceklestirme
potansiyeli, yalnizca sorunlari ele almakla kalmayip ayni zamanda onlari
¢Ozme kapasitelerini de ele alarak en bastan etkinlestirilir. Peseschkian’e
gore iyi bir terapide zamanin %25°1 gegmisten, %25°1 bugiinden ve %50’si
gelecekteki olasiliklardan konusulmalidir.*

Peseschkian’in  pozitif psikoterapisinde, danisanlar sorunlarim
tartigmak isteseler de pozitif psikoterapinin amaci bunlar1 vurgulamak

32 Christian Henrichs, “Psychodynamic Positive Psychotherapy Emphasizes the
Impact of Culture in the Time of Globalization”, Psychology 3/12 (2012), 1151.
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degildir. Aksine, pozitif psikoterapi daniganin yasaminin olumlu yonlerini
merkeze alir, danisanin i¢inde baskalarindan olumlu geri bildirim almak
icin bir alan agmaya calisr, gliclii yonlerin farkindaligini artirir ve yagsamin
anlamini kesfetmeye yardimci olur.*

Peseschkian tarafindan kuruldugu sekliyle pozitif psikoterapinin,
yapilandirilmig bir yaklagim olarak bes y1llik bir slireye dayanan, 35 terapist
ve 500 danisan ile yapilan uzun siireli etkililik ¢alismalarinda 6zellikle
anksiyete bozukluklari, depresyon, obsesif-kompulsif bozukluklar ve
psikosomatik ve fonksiyonel bozukluklarin tedavisinde etkili oldugu
sonucuna ulasilmistir.>

3. Manevi Damismanlik ve Rehberlik Nedir?

Literatiirde maneviyat kavrami ile ilgili farkli bakis agilan
bulunmaktadir. Maneviyatin dindarlhigin i¢inde bir boliim olarak goriilmesi,
dinden ayr1 bir olgu olarak ele alinmasi ve dindarlik ile es anlamli olarak
goriilmesi ya da dinden daha kapsamli olarak goriilmesi bunlar arasinda
yer almaktadir.® Bazi arastirmacilara gére biitlin manevi deneyimler
esasen inang geleneklerinden ortaya ¢ikmistir. Biitlin dinler ve inanglar da
manevi deneyimi diizenlemeyi amaglamaktadir. Nitekim din mensuplar: da
din ile maneviyat1 birbirinden ayirmamaktadir. Bu sebeple maneviyat ve
dinin birbiriyle iliskili kavramlar oldugu ve birbirinden bagimsiz olmadig1
sOylenebilir.*

Modern psikoloji ve psikoterapi, pozitivist ve sekiiler bir paradigma
iizerine insa edilmisti. Bu sebeple geleneksel psikoterapiler dinsel
sorunlart olan danisanlarin ihtiyacini karsilamada ¢ogunlukla basarisiz
olmuslardir. Hatta psikiyatri alan1 hem teori ve arastirmalarinda hem de
tan1 sistemleri ve uygulamalarinda hayatin dini ve manevi boyutunu ya
gormezden gelmis ya da patolojik bir durum olarak degerlendirmistir.’’
Oysa insan manevi boyutu da olan bir varliktir. Tarih boyunca insanlar bir

3 Dobiala - Winkler, “‘Positive Psychotherapy’ According to Seligman and ‘Positive
Psychotherapy’ According to Peseschkian”, 9.

3* Dobiala - Winkler, ““Positive Psychotherapy’ According to Seligman and ‘Positive
Psychotherapy’ According to Peseschkian”, 7.

3 Sevde Diizgiiner, “Nereden Cikti Bu Maneviyat: Manevi Bakimin Temellerine
[liskin Kiiltiirleraras1 Bir Analiz”, Manevi Danismanlik ve Rehberlik (Cilt-1), ed. Ali
Ayten v.dgr. (istanbul: Dem Yayinlar1, 2016), 25; Sevde Diizgiiner, Maneviyat Algis:
ve Digerkamlikla Iligkisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 1.

3¢ Halil Eksi v.dgr., “Maneviyat ve Psikolojik Danisma”, Manevi Yonelimli Psikoterapi

ve Psikolojik Damsma, ed. Halil Eksi - Ciar Kaya (Istanbul: Kakniis Yayinlar1,

2016), 15.

Turgay Sirin, Biligsel Davranis¢i Psikoterapi Yaklasimiyla Biitiinlestirilmis Dini

Danismanlik Modeli (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2013), 2.
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dine veya ylice bir giice inanma ihtiyaci hissetmislerdir. Dinin olmadigi bir
toplumdan bahsedilememis olmast insan gercekligi ile din ve maneviyatin
her dénemde i¢ i¢e oldugunu gostermektedir. Insanin manevi/dini boyutu
ihmal edildiginde ya da patolojik olarak degerlendirildiginde yapilan ruh
saglig1 faaliyetleri de yetersiz kalacaktir. Dini inang ve baglilik, yasanilan
olaylara anlam kazandirirken olumsuz yasam olaylarina veya hastaliklara
kars1 da bir destek sunmaktadir.®®

Manevi danigsmanlik Bati’da pastoral psikoloji uygulamalari ile birlikte
ortaya ¢ikmistir. Pastoral psikoloji, manevi rehberlik ve klinik psikoloji
arasindaki simir bolgede etkinlik gdsteren din psikolojisine ait alanlardan
birisidir. Buagidan pastoral psikoloji, din psikolojisi yaklagimlari ile teolojik
yaklasimlari birbirine baglar.® Ulkemizde hem din egitimi alaninda® hem
de agirlikli olarak din psikolojisi alaninda manevi danigmanlik ve rehberlik
konusuna ilgi her gegen giin artmaktadir. Ulkemizde manevi danismanlik
ile ilgili hem teorik tartismalarin oldugu calismalar yapilmakta hem de
uygulamaya yonelik rehber niteliginde eserler yazilmaktadir. Manevi
damigmanhkta Islam gelenegini merkeze alan kuram ve uygulamalar
arasinda transpersonal psikolojinin Tiirkiye’deki yansimalarindan olarak
“nefs psikolojisi”*! ve “sufi psikolojisi’* yaklagimlari, tasavvufi kavramlar
ve pratikler merkezli manevi danigsmanlik yaklagimlari** bulunmaktadir.
Manevi danigsmanlik konusu “manevi bakim” bagligi altinda son yillarda
saglik ve sosyal hizmet alan1 kapsaminda da ele alinmaktadir.**

Din ve maneviyatin psikoterapi ile birlikteligi konusunda temelde
iki yaklagim s6z konusudur. Bazi arastirmacilar psikoterapi kuramlarini
merkeze alarak maneviyat ve din konularinin, dini/manevi uygulamalarin

38

Kenneth 1. Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research,

Practice (New York London: The Guilford Press, 1997), 54.

Ozdogan, “Insan1 Anlamaya Yo6nelik Bir Yaklasim: Pastoral Psikoloji”, 128-129.

# Suat Cebeci, “Bir Din Ogretimi Yaklasimi Olarak Dini Danisma ve Rehberlik”,
Degerler Egitimi Dergisi 8/19 (2010), 56.

41 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katl Insan (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2022); Mustafa
Merter, Psikolojinin Ugiincii Boyutu Nefs Psikolojisi ve Riiyalarin Dili (Istanbul:
Kakniis Yayinlari, 2014).

4 [brahim Isitan, Sufi Psikolojisi (Istanbul: Divan Kitap, 2020).

# Esma Saywn, Tasavvuf Terapisi (Istanbul: Nesil Yaymlari, 2014); Esma Sayin,

“Manevi Damgmanhkta Tasavvuf Terapisi?, Tiirk Islim Medeniyeti Akademik

Arastirmalar Dergisi 17/33 (2022), 65-75.

Ali Seyyar, Tibbi Sosyal Hizmetlerde Manevi Bakim (Istanbul: Ragbet Yaymnlari,

2010); Meltem Erigen - Sibel Karaca Sivrikaya, “Manevi Bakim ve Hemsirelik”,

Giimiishane Universitesi Saglik Bilimleri Dergisi 6/3 (2017), 184-190; Esma Siilii

Ugurlu, “Hemsirelikte Manevi Bakimin Uygulanmasi”, Acibadem Universitesi

Saglik Bilimleri Dergisi 5/3 (2014), 187-191; Yeliz Yelen Akpinar - Nesrin Asti,

“Maneviyat, Manevi Bakim ve Manevi Bakimin Hemsirelikte Onemi”, YOBU

Saglik Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2021), 127-140.

39

44
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ilgili ekole entegre edildigi manevi yonelimli psikoterapi uygulamalar:
onermektedir. Ulkemizde de Eksi’nin koordine ettigi, psikoterapi
yaklagimlarmin kuramdan uygulamaya maneviyat ve din gergevesinde
yeniden degerlendirildigi ¢calismalar bulunmaktadir.* Bir diger yaklagim
ise din psikolojisi ve din egitimi konusunda g¢alisan uzmanlarin manevi
damigmanlik yaklagimlaridir.*® Bu yaklasimda genel psikolojik danigma
yontem ve teknikleri kullanilarak ve gerekirse belli bir psikoterapi ekolii
veya farkli psikoterapi ekollerindeki uygulamalardan faydalanarak
manevi/dini bakim ve danigmanlik hizmeti sunmak esastir. Tiirkiye’de
Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde verilen manevi danismanlik hizmeti
bu kapsama girmektedir. Burada pastoral psikolojik bakis agisinin hakim
oldugu sdylenebilir. Ayrica din gorevlileri dinl ve manevi damigmanlik
hizmetinde ¢ogu zaman manevi-psikolojik sorunlara da ¢oziim iiretme
gayretinde olmugslardir. Bu sebeple manevi danismanin psikolojik danigma
ve rehberlik ilkelerini bilmesi Oncelikle Onemlidir. Bunun yani sira
psikoloji ekolleri ve psikoterapi yontemleri hakkinda bilgi sahibi olmasi
ve bu bilgiden danigmanlik esnasinda faydalanmasi, manevi danigmanlik
ve rehberlik uygulamalarimi zenginlestirecektir. Burada 6nemli olan bir
husus, psikoterapi ve psikolojik danigsma tekniklerinden faydalanmak ile
psikoterapi uygulamak ve terapi yapmanin ayni sey olmadigidir. Bununla
birlikte iilkemizde “manevi danigman” olarak gorev yapan personelin
psikolojik danigsma ve rehberlik yontem ve teknikleri ile ilgili ilave egitimler
almasi, manevi danismanlik hizmetinin daha verimli olarak yiiriitiilmesine
katki saglayacaktir.

Farkli ilkelerdeki Miisliman psikolog, psikiyatr ve psikolojik
damgmanlar, danisma siirecine Islami 6gelerin katilmasi konusunda
onerilerde bulunmuslardir. Bu baglamda Malik Bedri’nin onciilerinden
oldugu “Islami psikoloji” akimi Miisliiman psikologlarin kendi dini ve
kiiltiirel kodlarin1 dikkate alarak yeni kuramlar olugturmalar1 gerektigini

4 Halil Eksi v.dgr., “Kavramsal Cerceve”, Manevi Yonelimli Psikoterapi ve Psikolojik
Danigma, ed. Halil Eksi - Cinar Kaya (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2016); Eksi,
Psikoterapi ve Psikolojik Danismada Maneviyat Kuramlar ve Uygulamalar.

4 Ali Ayten (ed.), Manevi Danismanlik ve Rehberlik Farkli Alanlardan Arastirma
Bulgular ve Degerlendirmeler (Istanbul: Dem Yaymlari, 2019); Diizgiiner,
“Nereden Cikt1 Bu Maneviyat”; Uzeyir Ok, “Dini Danismanlik: Tamim ve Tarihi”,
Dini Danigmanlik ve Din Hizmetleri, ed. Mustafa Koyli - Nurullah Altas (Ankara:
Giindiiz Yaymlar1, 2012), 37-58; Omer Faruk Soylev, Manevi Bakim ve Danisma
Psikolojisi (Ankara: DIB Yaymlari, 2020); Turgay Sirin, “Manevi Danisma ve
Rehberlik’te Yeni Bir Model Onerisi: I.H.S.A.N. Modeli ve Vaka Sunumu”, Manevi
Danismanlik ve Rehberlik Cilt-1, ed. Ali Ayten v.dgr. (Istanbul: DEM Yayinlari,
2018); Mustafa Kog, Manevi-Psikolojik Danismanlik Miisliiman-Tiirk Diasporasi
Ornegi (Bursa: Emin Yaynlari, 2017); Oznur Ozdogan, Isimsiz Hayatlar Manevi ve
Psikolojik Yaklasimla Arinma ve Oze Déniig (Ankara: Ozdendze Yaymevi, 2010).
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iddia etmektedir.’ Islami psikoloji baglaminda ortaya ¢ikan “Islami
psikolojik danigsma” anlayisi, psikoloji kuramlarini kullanmakla birlikte
Misliiman danisanlar i¢in 6zel uygulamalarin olmasi gerektigini iddia
eder.® Bu yaklagimla iliskili olarak Ali ve Aboul-Fotouh, Miisliimanlarin
hem depresyon hem de ruhsal olmayan semptomlar i¢in dini basa ¢ikmay1
kullandiklarmi sdylerler. Onlara gore Miisliimanlar zorluklarindan
kurtulmak, rehberlik almak ve olas1 zorluklar1 6nlemeye yonelik stratejiler
gelistirmek i¢in temel kaynaklar olarak Kur’an ve hadislere yonelirler,
saygl duyulan bir alimi (miiftl gibi) ya da aile biiyiiklerini bagvuru kaynagi
olarak gorebilirler.* Bu sebeple psikolojik danigmanlarin dini/kiiltiirel
Ogeleri dikkate almalar1 ve manevi danismanlarla is birligi hdinde olmalar1
Oonemlidir.

Bati'da yasayan Miisliimanlar arasinda ruh sagligi uzmanlarimin kendi
inanglarina saygi duymadigi ya da Islami degerler hakkinda bilgi sahibi
olmadig1 ve bu yiizden de kendi inang sistemleri ile drtligmeyen bir terapi
onerdikleri yoniinde giderek artan bir kaygi s6z konusudur.® New York’ta
yasayan Misliiman bir 6érneklem {izerinde yapilan bir arastirmaya gore
katilimeilarin %88’1 ruhsal bozukluklarin tedavisi i¢in Kur’an’a dayali
tedavi ile Batili anlamda psikoterapi ve ilag tedavisinin birlikte olmasi
gerektigine inanmaktadir.”!

Maneviyat ve din, insanin hayati anlamlandirmasinda, kendi varligini ve
kainattaki her seyi bir anlam semasina yerlestirmesinde biiyiik bir kaynak
olarak islev gormektedir. Maneviyat ve din, insana sosyal yasaminda bir
kimlik kazandirmak ve hayatina yon vermek i¢in giivenli bir siginak,
sorunlarla basa ¢ikmada etkili bir referans olmaya devam etmektedir.
Bu baglamda manevi danigmanlik ve rehberligin, psikolojik danigma ve
psikoterapi gibi ruh saghigi miidahaleleri ile birlikte uygulama alaninin
artirtlmasi gerekmektedir.

4. Manevi Damismanlik ve Rehberlik Uygulamalari
Giliniimiizde insanlar siklikla stres, kaygi, anlam arayist gibi ruhsal

47 Malik Bedri, Miisliiman Psikologlarin Ctkmaz: (Istanbul: Mahya Yayinlari, 2023).

% Sameera Ahmed - Mona M. Amer, Miislkimanlar I¢in Psikolojik Danisma, cev.
Vahap Yorgun (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015).

% Osman M. Ali - Frieda Aboul-Fotouh, “Geleneksel Ruh Sagligi, Basa Cikma
Stratejileri ve Yardim Arama Davranis1”, cev. Vahap Yorgun, Miisliimanlar Igin
Psikolojik Danisma, ed. Sameera Ahmed - Mona M. Amer (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2015), 33-34.

% Mona M. Amer - Baland Jalal, “Bireysel Psikoterapi/Psikolojik Danisma”,
Miisliimanlar I¢in Psikolojik Danisma (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015),
88.

1 Abu-Ras Wahiba v.dgr., “The Imam’s Role in Mental Health Promotion: A Study at
22 Mosques in New York City’s Muslim Community.”, Journal of Muslim Mental
Health 3/2 (2008), 155-176.
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sorunlarla karsilagabilmektedir. Manevi danismanlik bu tiir zorluklarla bag
etme ve icsel gelisim konularinda rehberlik sunar. Manevi danigmanlik
kisinin ig¢sel huzurunu artirmaya, yasam amacini bulmaya, degerlerini
kesfetmeye ve ruhsal gelisimini desteklemeye odaklanir.

Manevi danigmanlar, bireylerin yasamlarinda anlam ve amag
arayislarini desteklerken ruhsal denge ve uyum saglamalarina yardimci
olurlar. Bu siirecte danismanlar, bireylerin duygusal zorluklarint anlamak,
onlara empati ile yaklagmak ve i¢sel doniisiim siireglerinde onlara rehberlik
etmek i¢in ¢esitli teknik ve yaklagimlar1 kullanirlar. Manevi danigmanlik
uygulamalarinda psikolojinin veri ve yontemlerinden yararlanmak
profesyonel bir hizmet i¢in vazgecilmezdir. Cilinkii manevi danigsmanligin
kendine has bir metodu yoktur ve tarihi boyunca goriisme metotlarini
felsefe ve psikolojiden almistir. Bunun i¢in pastoral psikoloji, psikolojik
bilgiler sunar, bunlarin manevi bakim i¢in anlam ve kullanilabilirligine
bakar ve bu bilgileri ilgili teolojik baglama yerlestirir.

Kog, manevi danismanlik ve psikoloji iligkisini su sekilde agiklamigtir:

“Manevi danigmanlar, bireylerin hayatlarinin 6nemli bir parcast olan
dinden yararlanarak fakat bunun yam sira psikolojiyle ilgili teorik bilgileri
de yadsimadan ve bunlari da teolojiyle harmanlayarak daniganlarina daha iyi
hizmet vermeye ¢aligmaktadirlar. Dolayisiyla manevi danigmanlar, konuyu
sadece teolojik bir perspektiften gormeyip dinin de birey hayatinin dnemli
bir pargasi oldugunu bilerek ve psikoloji alanindaki gelismeleri de siirece

dahil ederek manevi temelli bir danismanlik hizmeti iiretmektedirler.”

Manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinde danismanlik teknikleri
arasinda aktif dinleme, konusmaya davet, soru sorma, yakindan ilgilenme,
icerigi yansitma, sorumluluklarin paylasilmasi, yorumlama ve dzetleme
teknikleri onemli bir yere sahiptir.** Manevi danmigmanlik bir iligki ve
iletisim oldugundan bas basa yapilan goriismeler 6nem arz etmektedir. Bu
birebir goriismelerin en énemli 6zelligi mahremiyet i¢inde yapilmalaridir.
Agilkaya-Sahin, manevi bakim ve danismanligin 6zellikleri ile ilgili olarak,
manevi bakimin ruhun huzurunu amaglayan ve dini/manevi konulara
egilebilen bir goriisme oldugunu; goniillii, zaman olarak sinirli ve bir
sikintinin giderilmesine yonelik, insanin biitliniine, s6zlerine, duygularina,
bilingli ve bilingsiz ifadelerine dikkat ettigini; 6zgiir ve mahrem bir
goriisme oldugunu vurgulamaktadir.

52

Zuhal Agilkaya Sahin, Manevi Bakim ve Danismanlik (Istanbul: Marmara Akademi
Yayinlari, 2021), 46-47.

Mustafa Kog, “Diyanet Isleri Bagkanligi’nin Hastanelerdeki Manevi Danismanlik
ve Rehberlik Hizmetleri (1995-2015): Smirhliklar ve Bir Egitim Programi Onerisi”,
Diyanet Ilmi Dergi 53/4 (2017), 203.

Omer Faruk Soylev, Tiirkiye 'de Dini Danismanlik ve Rehberlik -Alanlari, Imkanlar:
ve Yontemleri-(Diyanet Isleri Baskanhgi Ornegi) (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 235-241.

3 Agilkaya Sahin, Manevi Bakim ve Danismanlik, 33-34.
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Soylev ise dini danismanlik ve rehberligin genel ilkelerini su sekilde
siralamistir:

“Her birey se¢me dzgiirliigiine sahiptir. Insan saygiya deger bir varliktir.
Dini danisma ve rehberlik hizmetlerinde bireysel farklara saygi esastir.
Dini danigsma ve rehberlik hizmetlerinden yararlanmak istege baglhdir. Dini
danisma ve rehberlik hayat boyu yararlanilabilecek bir hizmettir. Dini
danisma ve rehberlik tim bireylere agik bir hizmettir. Dini danigma ve
rehberlik hizmetlerinde gizlilik esastir. Dini danisma ve rehberlik siirecinde
iletisimin niteligi onemlidir. Dini danigma ve rehberlik hizmetleri ilgililerin
is birligi ile yiiriitiilmelidir.”%

Sirin’in manevi danismanlik modelinde teknik olarak, bilissel-davranis¢i
psikoterapi tekniklerinin yani sira dini teknikler de kullanilmistir. Bu
teknikleri asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir: Tovbe, zikir, tefekkiir,
imanin biitiinlestirilmesi, nefs muhasebesi, Kur’an okumalari, dini teblig
ve telkinler, olumsuz dini inan¢ ve tutumlarin tartisilmasi ve dini bilgi
verilmesi, olumlu dini basa ¢ikmanin gii¢lendirilmesi, dini hikdye anlatma,
dua, ibadet, grup (cemaat) ¢alismalar1.’” Cansi da psikoterapi siirecinde
manevi temelli miidahaleler olarak dua, tovbe, namaz, maneviyat igerikli
bibliyoterapiyi 6nermistir.>

Manevi danigmanlik ve rehberlik insanin ruh sagligi ve manevi iyi
olusunda 6nemli bir yere sahiptir. Bununla birlikte manevi danigman her
danisana miidahale etmemeli, saglik personelleri, psikiyatr ve psikologlarla
is birligine agik olmalidir. Manevi danigsmanin danisanlarda gozlemledigi
patolojik bir durum varsa ve psikolog ya da psikiyatr miidahalesi
gerekiyorsa, danisani ilgili birime yonlendirmesi gerekmektedir.®® Ayni
zamanda psikolog, psikolojik danigsman ve psikiyatrlar da danisanlarinin
dini/manevi konularla ilgili bir problemi oldugunu diisiiniiyorsa, onlari
manevi danigmana yonlendirmelidir. Danismanlik ve rehberlik siireclerinde
uzmanlar tarafindan is birligi yapilmasi, ruh sagligina biitlinciil yaklasim
acisindan ¢ok 6nemli bir ihtiyactir.

5. Peseschkian’in Psikoterapi Modelinin Manevi Danismanlik ve
Rehberlikte Uygulanmasi

Manevi bakim ve danigmanlik uygulamalarinda psikoloji 6zellikle

56 Soylev, Tiirkive’de Dini Danismanhk ve Rehberlik -Alanlari, Imkanlar: ve

Yéntemleri- (Diyanet Isleri Baskanhigr Ornegi), 227-231.

57 Sirin, “Manevi Danigma ve Rehberlik’te Yeni Bir Model Onerisi: .H.S.A.N. Modeli
ve Vaka Sunumu”, 196-199.

3 Cangl, “Psikoterapi Siirecinde Manevi Temelli Miidaheleler”, 105-109.

9 Hatice Kilinger, “Manevi Danismanlik ve Rehberlik Uzerine: Psikoloji, Tlahiyat ve
Tip Alanlarinda Maneviyat ve MDR Algis1”, Manevi Danismanlik ve Rehberlik
Teori ve Uygulama Alanlari, ed. Ali Ayten (Istanbul: DEM Yayinlari, 2017), 38.
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de psikoterapilerden yararlanan uygulamalar, terapotik manevi
bakim yaklasimima dayali tiirlerdir. Psikoterapi ydntemlerinin manevi
danmismanhiga uyarlandigi terapotik psikolojik manevi danigmanlik,
bugiin Bati diinyasinda gittik¢e yaygilasmaktadir.* Yapilan ¢alismalar
Miisliman danisanlar i¢in dinsel temalarmm psikoterapiye entegre
edilmesinin avantajlarin1 ortaya koymaktadir. Razali ve arkadaslarinin
yaptig1 bir ¢alismada, biligssel davranisgr terapi ile birlikte dini-kiiltiirel
miidahale yapilmig grupta depresyon ve kaygi semptomlarinda daha hizli
bir azalma gorilmiistiir.! Bu ¢aligmalar manevi danismanlikta psikoterapi
kuramlarindan faydalanilmasi kadar psikoterapi uygulamalarinda dini/
manevi temalarin, igerik ve uygulamalarin déhil edilmesinin de danisan
ruh sagligi i¢in dnemli katkilarinin olacagini kanitlamaktadir.

Peseschkian modeli psikoterapi, miidahalelerdeki esnekligi ve baglam
duyarliligi sebebiyle danisanin dini ve manevi degerlerine alan agan
bir ekol olarak degerlendirilebilir. Peseschkian modelinde hikayeler
terapotik miidahalede oldukca 6nemlidir. Manevi danigmanlik ve rehberlik
uygulamalarinda da Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yer alan kissalar, sahabe
hayatlari, 6nemli din alimlerinin eserlerinde yer alan hikdye ve Ornek
olay anlatilar1 siklikla kullanilmaktadir. Ozellikle tasavvuf eserlerinde
hikayeler yoluyla insanin daha derinlere inmesi ve algisal kapasitesinin
geligtirilmesi saglanir.” Hem Peseschkian modeli psikoterapide hem de
manevi danigmanlikta hikdye ve metaforlar yoluyla yasantisal bir 6grenme
amaclanmaktadir.

Pesseschkian modeli pozitif psikoterapide damisanlarin kiiltiirel
baglamlar1 6nem tasimaktadir. Bu psikoterapi modeli dini ve kiiltiirel
Ogelerin terapi esnasinda kullanilabilmesine imkan vermektedir. Pozitif
psikoterapi eksenli manevi danigmanlikta var olan durumlar gercekligi
ile anlagilmaya calisilir. Ancak bu esnada sadece sorunlar degil bireyin
yetenekleri ve olumlu durumlar da danigsma siirecine dahil edilir. Bireyin
yetenekleri ile birlikte pozitif bakis agisi kazandirilmaya g¢alisilir; olaylar,
durumlar, sikint1 ve sorunlar bu bakis agisi ile yeniden yorumlanir.

Denge modeli Peseschkian’in psikoterapi modelinde onemli bir
kavramdir. Manevi damigmanlik ve rehberlik uygulamalar1 yapilirken
yasamin boyutlarimin da gz oniine alinmasi1 gerekmektedir. Peseschkian
yasamin dort temel alanindan bahsetmektedir: Beden/duyular alani, sebep/

60

Agilkaya Sahin, Manevi Bakim ve Danismanlik, 499.

S. M. Razali v.dgr., “Religious - Sociocultural Psychotherapy in Patients with Anxiety
and Depression”, Australian & New Zealand Journal of Psychiatry 32/6 (1998), 867-
872.

Simel Parlak, “Manevi Danismanlhigin Gelisimi”, Manevi Yonelimli Psikoterapi ve
Psikolojik Danisma (Istanbul: Kakniis Yaylari, 2016), 36.
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basar1 alani, gelenek/temas/iliski alani, sezgi/fantezi/gelecek alani. Manevi
danismanlik baglaminda kisinin yasaminda bu boyutlara ne kadar énem
edebilmek i¢in hangi alana yogunluk verdigi tespit edilmeye ¢alisilir. Denge
modeline gore bireyin saglikli ve iiretken olabilmesi i¢in her dort yasam
alanina da dengeli bir sekilde dnem vermesi gerekir. Manevi danigmanlikta
ozellikle sezgi alan1 lizerinde ¢alisilabilir.

Manevi danismanlik uygulamalarinda danisanin beden/duyu alaniyla
ilgili su sorulara cevap aranabilir: Kendi sagligma zaman ayirtyor mu?
Diizenli besleniyor mu? Uyku saatleri ile ilgili hassas davrantyor mu? Dig
goriiniistiniin diizenliligine ve temizligine dikkat ediyor mu? Bu alanla
ilgili bir ihmal s6z konusu ise yasam alanindaki denge baglaminda bu konu
iizerinde durulmasi gerekmektedir. Danisana beden sagligina, temizligine
ve diizenliligine dikkat etmenin 6nemi ile ilgili dyet ve hadislerden drnekler
verilebilir. Bedenin Allah’in bir emaneti oldugu ve ona 6nem vermenin
kulluk vazifesini yerine getirmek anlamina gelmekle beraber kisinin iyi
olusuna da katkida bulunacag belirtilebilir.

Yasam alanlarindan ikincisi Peseschkian modeline gore basar1 alanidir.
Danisanin is ve bagar1 alani ile ilgili bir sorun yasayip yasamadigini tespit
etmek danigma siirecine dahil edilir. Danisanin ¢alismak ve basarili olmak
konusunda kendisini motive edip edemedigi, yasaminda bagar1 ve is
hayatinin ne durumda oldugu anlasilmaya c¢aligilir. Bireyin giinliik hayatta
gorevlerini yerine getirme ile ilgili her durum aslinda basari alanina
girmektedir. Bir 6grenci i¢in basar1 ders calismak ve dgrenmek ile ilgili
durumlar iken bir ev hanimi i¢in ev isleri, cocuk bakimi vb. islerle ilgili
gorevlerini yerine getirmek olabilir. Kiginin kendini tanimladigi kimlik
ile ilgili sorumluluklar1 (annelik, babalik, 6gretmenlik, 6grencilik, ev
hanimlig1) onun i bagar1 alanina dahil edilebilir. Burada dakiklik, temizlik,
diizenlilik ve caba/bagarili olma yetenekleri lizerinde durulur. Manevi
danigmanlik baglaminda bu yeteneklerin gelistirilmesi ile ilgili Kur’an
ve hadis-i seriflerden &rnekler verilebilir. “Insan i¢in ancak ¢ahstig
vardir "% ayeti ile “Kesinlikle hi¢ kimse kendi el emeginin karsiligindan
daha hayirli bir yemek yememistir.”** hadis-i serifi izerinde konusulabilir.
Ayrica Insirdh Siresinde, bir iste yoruldugunda baska bir isi yapmanin
tavsiye edilmesi ile gdgsiin genislemesi ve rahatlamasi agisindan davranis
degisikligine dikkat ¢ekilmektedir. Dolayistyla ilgili ayette bir davranig
tamamlandiginda digerine ge¢me ya da bir davranista yoruldugunda baska

6 en-Necm 53/39.
¢ Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu s-sahih (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Biiy(”, 15.
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bir ise gegme tavsiyesi ile ¢aligmak ve yasamda aktif olmanin ruh sagligi
acisindan 6nemine dikkat ¢cekilebilir.®

Uclincii yasam alani olan temas/iliskiler alan1 manevi danismanlik
uygulamalarinda 6nemli bir alandir. Bu alan danisanin kendisi digindaki
insanlarla olan yakinlig: ile ilgilidir. Manevi danigsman bireyin bu alanla
ilgili sorununu tespit etmek icin sorular yoneltebilir. Onun anne babasiyla,
kardesleriyle, akrabalar1 ve arkadaslar1 ile ne siklikta goriistiigii, onlarla
olan iliskisinin niteligi anlagilmaya calisilabilir. Toplumsal iligkilerin
bireylerin ruh sagligi tizerindeki olumlu katkisindan bahsedilebilir. Yakin
akraba, komsu ve arkadaslarla iliskinin 6nemi ile ilgili ayet ve hadisler
iizerinden konusulabilir. Bu konu ile ilgili “...Anaya babaya, akrabaya,
vetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yammizdaki
arkadasa, yolcuya ve eliniz altinda bulunan kimselere iyilik edin!.. ” ayeti
iizerinde konusulabilir. Kiside yogun o6fke, kiskanglik, kizginlik ve kin
duygular varsa bu duygular lizerinde ¢aligilabilir. Affetmenin 6nemi, Hz.
Peygamber’in hayatindan 6rnekler ile anlatilir. Allah’in affedici oldugu ve
affedici olanlar1 sevdigi vurgusu yapilabilir. Peseschkian modeline gore
yapilan manevi danismanlikta kisinin olumsuz duygulardan kurtulmasi
onemli bir asamadir. Bu baglamda toplumsal iligkilerde yasanan olumsuz
duygular iizerinde ¢alismak ve olumlu bakis acis1 kazandirmak manevi
danigmanlikta 6nem arz etmektedir.

Peseschkian modeline gore sezgi alan1 yasam alanmin dordiinci
boyutunu olusturmaktadir. Manevi danigmanlik agisindan oldukga
biiylik bir 6neme sahip olan bu boyut kiginin manevi/sezgisel duygu ve
yasantilarin1 kapsamaktadir. Manevi danigmanlikta danisanin diigiince
ve duygu diinyasi anlasilmaya calisilir. Olaylar1 yorumlarken hissettigi
duygular, dini/manevi konular ile ilgili olumlu veya olumsuz duygularini
anlamak bu asamada 6nem arz etmektedir. Danigsanin korku ve kaygilari,
gelecek ile ilgili beklentileri, gegmis yasantilari ile ilgili yaptigi ¢ikarimlar
bu agamada ele alinabilir. Allah ile ilgili duygu ve diisiinceler, ibadet
esnasindaki hissiyat lizerinde de konusulabilir. Burada ¢esitli dua 6rnekleri
danigma siirecine dahil edilebilir. Allah’la olan yakin iligkiyi gliclendirmek
icin siikiir, tefekkiir dualar1 meditatif etkisi baglaminda her giin belli bir
zaman ayirarak uygulanmak tizere 6dev olarak verilebilir. Dua etkili bir
olumlu dini basa ¢ikma yontemdir. Tefekkiir ve siikiir dualar1 kisiyi Rabbine
yaklastirtp onunla samimi bir yakinlik kurmasima vesile olurken dilek ve
istek dualar1 da kiside giiven ve teslimiyet duygusu saglamaktadir. Dua ile
kisi belki kimseyle paylasamadig1 sorunlarini ve isteklerini, her seye giicii

6 Naci Kula, “Zorluk ve Sikintilarla Basa Cikma Siireglerinde Manevi Destek Ornegi
Olarak Ingirah Suresi Uzerine Psikolojik Analizler”, Tiirk Manevi Danismanlik ve
Rehberlik Dergisi 3 (2021), 19.

¢ en-Nisa 4/36.
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yettigine ve kendisine yardim edecegine inandig1 Allah’a sunarak O’ndan
yardim ister. Bu durum kiside giiven ve umut duygusunun aktiflesmesine
de katki saglamaktadir.

Peseschkian’in psikoterapi modelinde hikayeler ve 6zlii sozler 6nemli
bir yere sahiptir. Manevi danigmanlikta da sezgi ve hayal giiciinii danisma
siirecinde aktif etmek, terapide olumlu bakis agisini gelistirmek i¢in Kur’an
ve Hz. Peygamber’in hadislerinde gegen kissalar, tasavvufi metinlerdeki
hikdye ve &rnek olaylar, Islam kiiltiir ve medeniyetinin 6nemli edebi
eserlerinde yer alan metinler, atasozleri, fikralar, yazili veya s6zlii halk
hikayeleri manevi danigman ve danisan arasinda araci olarak kullanilabilir.
Dini metin ve gelenekler insanlarin yasam igerisinde karsilastiklari olumlu
veya olumsuz durumlar karsisinda nasil ahlaki bir tavir almas: gerektigini
gostermektedir. Islim dininde kisinin 6fkelendigi zaman &fkesini nasil
kontrol etmesi gerektigi®’, dogru sozliliigh bir karakter 6zelligi héline
getirmek i¢in ne yapilmasi gerektigi®® veya insanlara karsi sitkran duygulari
icerisinde olma® gibi birgok mesele ile ilgili ahlaki emir tavsiyeler
bulunmaktadir.

Manevi danigmanlikta danisma siirecine dahil etmek ve danisana
Odev olarak vermek iizere bibliyoterapi metinleri ile ilgili kiiltiiriimiizde
zengin bir birikim vardir. Manevi danigmanlikta kullanilabilecek énemli
metinlerden biri de Mevlana Celaleddin-i Rumi’ye ait olan Mesnevi
isimli eserdir. Mesnevi’de anlatilan bazi hikayeler kisiye farkindalik
kazandirmaktadir. Yunus Emre siirleri de insanlara duygu ifadelerini tekrar
yasamasim saglayarak tedavi edici bir etki sunmaktadir.” Onemli Islam
felsefecilerinden Kindi Uziintiiden Kurtulma Yollar: adli eserinde bireyin
mutlulugunu engelleyen {iziintiiniin ne oldugu ve iiziintliniin giderilmesi ile
ilgili yontemler iizerinde durmustur.”' Bu baglamda manevi danigmanlik ve
rehberlikteki ongoriilen terapdtik etkileri ile s6z konusu metinler danigma
siirecine dahil edilebilir.

Peseschkian’in birincil yetenekleri arasinda yer alan sabir, dini/manevi
danigmanlikta da kazandirilmaya ¢aligilan 6nemli degerlerden biridir. Sabir
duygusu kiginin olumsuz olaylar karsisinda metanetini koruyabilmesi,
ruhsal dengesinin bozulmadan hayatina devam edebilmesini saglayan
o6nemli bir degerdir. Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle Asr Siiresi sabrin tavsiye

¢ Bk. Siileyman b. Es’as es-Sicistani Ebii David, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari,

1992), “Edeb”, 4.
% Bk. Buhari, “Edeb”, 69.
% Bk. Ebti isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen (istanbul: Cagri Yaymlari, 1992),
“Birr”, 35.
Belen, Manevi Danismanlikta Bibliyoterapi Teknigi ve Uygulanmasi, 131-133.
7' Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2005), 51.
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edilmesi ile ilgili ornek gosterilebilir. Ozellikle bir hastalik ya da bir kay1p
ve yas durumuyla bas etme durumunda Kur’an’da yer alan Hz. Eyyiib
kissast damismanlik siirecine dahil edilebilir. Islim dini geleneginde
genellikle sabir degeri ile birlikte zikredilen 6nemli bir deger de siikiirdiir.
Siikiir ise 6zelde Allah’a, genelde de minnettarlik olarak hayattaki her
kisi ve duruma karsi bir memnuniyet ve kabul duygusunu beraberinde
getirir. Sabir ve siikiir degerlerinin, dini metinlerden yola ¢ikarak danigma
siireci i¢ine dahil edilmesi, daniganin ruhsal dengesini saglamasi agisindan
oldukga faydalidir.”

Peseschkian’in birincil yeteneklerinde bulunan ve manevi danigsmanlik
icin biiyiik bir 6neme sahip olan bir deger de giiven degeridir. Kisideki
giiven duygusu Allah’la olan iliskisinde dini kaynaklarda “tevekkiil”
olarak ifade edilmistir. Tevekkiil, kulun kendisini Allah Teala’nin ilahi
iradesine teslim etmesi olarak tanimlanir. Ruh-kalp-beden biitiinliigii
icerisinde Allah’a giiven ve teslimiyetin en samimi halidir.”® Tevekkiil
Allah’in mutlak hakimiyet ve evrenin her alaninda kontrol sahibi olduguna
dair inang ve farkindalik anlamina gelir. Boyle bir zihinsel gerceve, isleri
Allah’a havale eden ve Allah’in insanlara yardim edecegine goniilden
inanan insanlarda kaygi ve endiseyi azaltabilir.”* Danisanlarda tevekkiil
ve giiven duygusunun gelistirilmesi i¢in “Kararmm verdigin zaman da
artik Allah’a dayanmip giiven. Ciinkii Allah kendisine dayanip giivenenleri
sever.”’; “. Allah bize kafidir O ne giizel vekildir, derler.”’0 ayetleri
okunup tlizerinde konusulabilir, iizerinde diisiiniilmesi i¢in ilgili ayetler
6dev olarak verilebilir.

Manevi danismanlikta Peseschkian modeli uygulanirken bes basamakli
terapi siireci devreye konulur. Burada danigsmanin ilk asamasi gozlem
asamasidir. Gozlem asamasinda danisanin dini/manevi veya psikolojik
sorunlari, bu sorunlarin kendisinde nasil bir etki biraktigi, psiko-sosyal
sagliginin bu sorunlardan nasil etkilendigi konulari izerinde gézlem yapilir.
Danisandan kendi sorununu anlatan metin yazmasi istenebilir. Bu durum
danisana sorunlarina disaridan bir gozle bakabilmeyi saglar. Ayn1 zamanda
yasaminda iyi giden durumlar1 da anlatmasi ve yazmasi istenir. Danigman,
dinl/manevi bilgi ve tecriibeleri ile semptomlarin olumlu yorumlarini
uygular. Gozlem asamasi bazen tek goriisme ile tamamlanirken bazen
birkag goriisme gerekebilir.

Pozitif psikoterapinin ikinci asamasi olan envanter kullanmada manevi
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Akkaya, Kabul ve Kararlilik Terapisi ve Manevi Danismanlik Uygulamalari, 51.
Sayin, “Manevi Danismanlikta Tasavvuf Terapisi”, 72.

Aisha Hamdan, “Cognitive Restructuring: An Islamic Perspective”, Journal of
Muslim Mental Health 3/1 (2008), 107.

75 Al-i Imrén 3/159.

7 Al-i fmrén 3/173.
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danigman, danigana birtakim envanterler uygulayarak i¢inde bulundugu
manevi-psikolojik durum ile ilgili analizler yapabilir. Bu konuda,
dindarligin farkli boyutlarin1 6lgen cesitli 6lgeklerden, dindarlik, dini
basa ¢ikma, Tanr tasavvuru, baglanma, semptom belirleme, depresyon,
mutluluk ve yasam doyumu 6lgekleri kullanilabilir.

Manevi danigmanlikta pozitif psikoterapi modelinin ii¢lincii asamasinda
cesaretlendirme yer almaktadir. Bu agamada kisinin daha 6nce kullandigi
manevibasa ¢ikma yontemleri, dua, namaz, zikir, tefekkiir gibi uygulamalari,
bu uygulamalar esnasinda ve sonrasinda ne hissettigi iizerinde konusulur.
Ayrica kisinin kendisinde ahlaki ve dini deger olarak gordiigii olumlu
ozelliklerin neler oldugu iizerinde tartisilir. Kisinin bu yeteneklerinin
kendisini manevi ve psikolojik anlamda nasil giiglendirdigini fark etmesi
saglanmaya c¢aligilir. Manevi danismanlarin daniganlarinda dikkat etmesi
gereken onemli bir durum, danigsanin Allah tasavvurudur. Sayet bireyde
cezalandirict ve olumsuz Allah imaji yogunlukta ise ayet ve hadisler
1s1g8inda Allah tasavvuru iizerinde ¢aligilir. Daniganin Allah tasavvurunun
ayet ve hadislerdeki Allah tasavvuru ile uygun olup olmadig: tartigilir.
Allah’in affeden, seven, giiven veren, koruyup kollayan oldugu yo6niinde
bilgiler verilerek daniganin Allah ile yakin manevi bir iligski kurabilecegi
vurgulanir.

Manevi danismanligin dordiincli agamasi olan sdzellestirme asamasi,
danigmanlik seanslar1boyuncadaha dncekiiig asamada farkindalik kazanilan
durumlarm séze dokiildiigii, danisanin yasamu ile ilgili yasanmisliklarini
ifade ettigi agamadir. Burada danisanin olumlu manevi/dini basa ¢ikma
yontemlerinin hangilerini ne siklikla kullandig1 ve bunlardan nasil istifade
ettigini sdylemesi saglanir. Ayrica hangi yeteneklerin kendisinde hakim
oldugu ve bunlarim manevi-psikolojik sagligina nasil katkida bulundugu
konusulur. Danisanin Allah tasavvurunun danismadan 6nce ve sonrasinda
nasil bir degisime ugradigi damiganin bu konuda gectigi asamalardan
bahsetmesi saglanir. Burada danmisanin kendisinin manevi danigmanlik
siirecinde hangi konular {izerinde gelisme gosterdigi ile ilgili farkindalik
kazanmasi saglanir.

Manevi danigmanligin besinci asamasi, bireyin dini/manevi hayat ile
ilgili amaglarinin genisletildigi boliimdiir. Bu asamada birey danigmanlik
siirecinde Ogrenmis oldugu olumlu dini basa ¢ikma stratejilerini
hayatina yansitmayi, pozitif diistinme becerisini ve dgrendigi teknikleri
kendi kendisine de uygulamayr 6grenir. Kendi kendine yardim ilkesi
Peseschkian’in psikoterapi modelinde ¢ok onemli bir asamadir. Bireyin
danmigsmanlik siireci boyunca 6grendigi yontem ve tekniklerin onun bakis
acisini degistirmesi ve bu yontemleri daha sonra da devam ettirebilmesi
amaclanir. Bu asamada manevi danismanlik siireci sonlandirilirken
danisanin manevi iyi olus i¢in yaptigi/yapacagi etkinlikler planlanabilir. Bu
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baglamda daniganin giiniin belli saatlerinde dua, tefekkiir ve zikre zaman
ayirmast tavsiye edilebilir. Zikir ile biligsel yetiler ve bilingdist arasinda
karsilikli bir iligki bulunmaktadir. Zikir, zikreden kisinin benliginde
degisim ve doniisiime neden olan dinamik bir bilgi kaynagidir.”” Zikrin
cesitleri danisan ile birlikte tespit edilebilir. Hadis-i seriflerde gegen
zikir Orneklerinden bahsedilebilir. el-Esmaii’l-Hiisna’da gecen Allah’in
isimlerinin zikredilmesi her bir ismin anlami {izerinde diisliniilerek motive
olunmasi seklinde bir uygulama tavsiye edilebilir. Sikint1 ve zorluklarla
basa ¢ikmada Kur’an’dan Duha ve Insirah sdrelerinin anlamlari iizerinde
derin diigiiniilerek okunmasi tavsiye edilebilir. Ayrica namaz, oru¢ gibi
ibadetlerin yerine getirilmesi esnasindaki farkindaligin artirilmasi ve Allah
ile olan iligkinin duygu boyutunun canlandirilmasma gayret edilmesi
tavsiye edilebilir.

Manevi danismanlikta pozitif psikoterapinin kullanildigi modelde
“kendi kendine yardim” ilkesi geregince danigan, kendisi, ailesi ve gevresi
i¢in yardim siireclerini kullanma konusunda cesaretlendirilir. Boylece kisi,
kendi kendine yardim i¢in kullanabilecegi olanaklarin farkina varir. Burada
danisan yakin ¢evresine de yardimci olabilecek hale gelmektedir. Danisanin
hem danisan hem danigman roliinii uygulamast manevi danigmanlikta
pozitif psikoterapinin kullanildigi modelin ayirt edici bir 6zelligidir.
Manevi danmigmanlikta Peseschkian’in pozitif psikoterapi yonteminin
uygulanmasi, danigana pozitif bir bakis agis1 getirecektir. Bu teknik, olumlu
duygularin artarak olumsuz duygularin azalmasini, yasam alanlarinda
catigsmalarin ¢oziilerek dengenin saglanmasini, yeteneklerin ve degerlerin
gelistirilmesini saglayacaktir. Ayn1 zamanda hikaye ve metaforlarla duygu
ve biling alaninda kalic1 degisiklikler yapabilme ve danisana kendi kendine
yardim etme becerisini kazandirma da bu yontemin manevi danigmanlikta
basarili bir sekilde uygulanabilecegini gdstermektedir.

Sonug¢

Manevi danigmanlik bireyin ruhsal iyilik hali {izerinde olumlu etki
yaratmayl hedefleyen bir siiregtir. Manevi danigmanlik bireyin yasam
krizleri, kayiplari, iliski sorunlar1 gibi zorluklarla basa ¢ikmasina yardimet
olabilir. Manevi danigmanlik ve rehberlik ruh saglig1 agisindan insani bir
biitiin olarak degerlendirmede 6nemli bir alandir. Manevi danismanlik
uygulamalarinda psikolojinin veri ve yontemlerinden yararlanmak
profesyonel bir hizmet icin vazgecilmezdir. Bu baglamda g¢esitli
psikoterapi yontemlerinin manevi danigmanlik ve rehberlige uyarlanarak
bu yontemlerden faydalanilmasi danigma siirecine katki saglayacaktir.

Gliniimiizde hem Bati’da hem de iilkemizde psikolojik danismanlik ve

77 Ozer Cetin, “Sufilerce Kendini Déniistirme Egitimi Olarak Uygulanan Zikir
Ritiielinin Biligsel Psikoloji A¢isindan Analizi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/31 (2017), 1.
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psikoterapide din ve maneviyatin terapi siirecine dahil edilmesi bir yontem
olarak sunulmaktadir. Miisliiman danisanlar igin islam dininin esaslar1 ve
uygulamalarimin psikoterapik etkilerinden istifa edilebilir. Bu durumda
psikoterapistlerin dini/manevi konular ile ilgili egitim almasi, bilgi sahibi
olmasi dogru uygulamalar i¢in gereklidir. Ayni sekilde manevi danigmanlik
ve rehberlikte herhangi bir psikoterapi yonteminden faydalanmak isteyen bir
manevi danisman da psikoloji, psikoterapi, psikolojik danigma yontem ve
teknikleri ile ilgili bilgi sahibi olmali, bu konularda egitim almig olmalidir.
Bununla ilgili Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde gérev yapan manevi
danismanlarin 6ncelikle “Manevi Danismanlik ve Rehberlik Anabilim
Dali”nda veya “Din Psikolojisi” alaninda tezli veya tezsiz yiiksek lisans
yapmalar1 tegvik edilmelidir. {lave olarak psikoloji kuramlari, psikolojik
danigsma yontem ve teknikleri ile ilgili egitimleri de tamamlamis olmalari
saglanmalidir.

Peseschkian’in psikoterapi kurami, gelenekler, hikayeler, bilgelikler
ve cesitli kiiltiir tlirlerinde verilen Ornekler araciligiyla kiiltiirel
farkliliklara, degerlere ve potansiyellere odaklanir. Peseschkian’in pozitif
psikotarapi kuraminin, kiiltiirel farkliliklara odaklanmasi bu modelin
manevi danismanlik baglaminda danigsma siirecinde bir model olarak
kullanilabilirligini gostermektedir. Peseschkian’in psikoterapi kuraminda
denge 6nemli bir kavramdir. Bu kuramda bireyin beden, basari, iliskiler ve
sezgi alaninin denge igerisinde olmas1 gerektiginden bahsedilir. Modelde
bireyin manevi/sezgisel yoniiniin ihmal edilmemis olmast manevi
danismanlik ve rehberlik agisindan Onemlidir. Peseschkian’in kisilik
kuraminda dinlerin 6nem verdigi ve manevi danigmanlikta ¢okca kullanilan
degerleri birincil ve ikincil yetenekler baglaminda ele almasi, manevi
danigsmanlik ve rehberlik uygulamalarinda bu modelin kullanim ile ilgili
oldukca onemlidir. Bu baglamda manevi danismanlik uygulamalarinda
cesitli psikoegitim metotlar1 ile deger kazanimlari da saglanabilir.
Peseschkian’in psikoterapi kuraminda kisinin 6z kontroliinli saglayacak
kendi kendine yardim becerisi kazanmasini tegvik etmesi, manevi
danismanligin elde edilen diistinme 6zellikleri ve 6grenilen uygulamalarin
danigma sonrasina da aktarilmasi agisindan onem arz etmektedir.

Peseschkian’in pozitif psikoterapi modelinin hem onleyici hem de
sagaltict 6zelligi goz oniine alindiginda manevi danigmanlik ve rehberlik
uygulamalarinda kullanilmasinin 6zellikle manevi danigmanlar agisindan
pozitif bir gili¢ olacagi diisliniilmektedir. Manevi danigsmanlar pozitif
psikoterapinin yontemlerini kullanarak bireylere olumlu diisiinme
aligkanliklart  kazandirabilir, i¢sel motivasyonlarmi artirabilir  ve
yasamlarinda olumlu degisimler yapmalarina yardimci olabilir.
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Oz

1970’lerde siirdiiriilebilir mimarinin Onclleri, uluslararas1 modernizm tarzin
ekolojik nitelikleri agisindan incelemeye basladi. Bunu takip eden on yillarda
cevre konusu bir kriz olarak ele alindi. Giiniimiizde, iklim degisikligi konusunda
6nemli bir doniim noktasi yasandigina siiphe yoktur. Diinya genelinde insanlar
tarafindan kullanilan enerjinin 6nemli bir yiizdesi binalarda tiiketildiginden, yesil
mimari konusu tartismasiz dikkate alinmak durumundadir. Mimarlik tarihinde,
bugiiniin sorunlarina yoénelik ¢oziimler i¢in ilham kaynagi olabilecek cok sayida
omek bulmaktayiz. Bu makale, baglangicindan giiniimiize cami mimarisindeki
stirdiirtilebilirlik unsurlarin1 analiz etmeyi amaglamaktadir. Giris boliimiinde,
Islam mimarisinin gevre bilinci ile ilgili gelisimi tematik olarak ele alinmaktadir.
Bunu, asagidaki basliklar carcevesinde analiz edilen ornekler takip etmektedir:
Cok islevlilik, dogal malzemeler, dogal aydinlatma ve havalandirma, siirdiiriilebilir
tasarim stratejileri, kiiltiirel siirdiirtilebilirlik ve son olarak modern ¢agda ¢evre dostu
ve enerji bilingli tasarim.

Anahtar Kelimeler: Islam Mimarisi, Mimari Kiiltii, Camiler, Yesil Bina,
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Abstract

The pioneers of sustainable architecture began to question the international style of
modernity with regard to its ecological qualities in the 1970s. In the decades that
followed, the environmental issue was treated as a crisis. Today, there is no doubt
about understanding our time as a major turning point in climate change. Since
half of the energy used by humans worldwide is consumed in buildings, the topic
of green architecture is essential. In the history of architecture, we find numerous
examples that can be inspiring for solutions to today’s problems. This work intends
to investigate the sustainability aspects of mosque architecture from its beginning
to the present day. In the introduction, the development of Islamic architecture in
relation to environmental awareness is discussed. This is followed by supraregional
aspects of sustainable Islamic architecture, which are analyzed under the following
focal points: multifunctionality, natural materials, natural lighting and ventilation,
sustainable design strategies, cultural sustainability, and finally, environmentally
friendly and energy-conscious design in modern times.

Keywords: Islamic Architecture, Architectural Culture, Mosques, Green Building,
Sustainability, Adobe, Wood.
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Summary

As the damage caused by industrialisation to nature was documented,
the criticism about modernism raised in society evolved into legislated
measures. As a matter of fact, there is no doubt that there is an important
turning point in the issue of climate change today. Since a significant
percentage of energy consumption, one of the most important data, takes
place in buildings, ecological architecture is one of the most important
topics among today’s researches. In this respect, sustainability researches
have started in the context of Islamic thought and Islamic architectural
tradition as well as in different geographies and cultures. Along with the
studies on the place of ecology and sustainability in Islamic thought and
philosophy, examples from many different geographies and climates in the
Islamic architectural tradition dating from the 7th century to the present
day are examined under this title.

However, the fact that the limited number of studies are mainly in the Far
and Middle East clearly shows that more studies should be carried out in
different geographies, including our country.

Materials constitute an important issue in contemporary architecture.
The materials used today have a high environmental impact during their
production and require complex recycling processes. This problem was not
present in the natural materials used in traditional architecture. In addition,
most of the materials were obtained from local sources. Adobe, wood and
natural stone have been the main materials of mosque architecture for
centuries. The Great Mosque of Paradise in Mali is one of the most famous
examples of adobe architecture. Despite frequent repairs, it has survived
to the present day. In the 20th century, Egyptian architect Hassan Fathy
utilised the advantages of mudbrick to create an architecture that attracted
worldwide attention. From the 13th century to the present day, Seljukid
wooden mosques defy time with all their splendour; their structural and
covering systems inspire contemporary buildings such as the Cambridge
Mosque.

The courtyard culture, which has continued from the Masjid-i Nabawi
to the present day, has been an indispensable element of our mosques.
Interior courtyards have numerous advantages for the surrounding spaces.
In terms of sustainability, an inner courtyard provides natural lighting
and ventilation for all surrounding rooms. Cool air is stored at night and
delivered to the rooms during the day. Refreshing water from the fountain
enhances the cooling effect.
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One of the main topics of mosque architecture is the minarets. Since
minarets are no longer considered necessary for acoustic purposes, they
are a much debated topic in modern mosque architecture. Some new
concepts try to use the height of the minaret for natural ventilation, so that
the minaret can be functionally justified again. Since architectural forms
can retain their meaning independently of a specific function, these new
initiatives also represent a desire to preserve the symbolic significance of
the minaret in Islamic architecture.

The soot chamber integrated into the ventilation system of Mimar Sinan’s
Siileymaniye complex and the ink produced from it is one of the special
inspiring examples of recycling, while ostrich eggs used to repel spiders
are also worth mentioning in the context of green architectural solutions.

Water is a subject of great importance in Islamic civilisation. The mud drain
in the courtyard of the Qayrevan Mosque is a seminal design solution that
combines aesthetics and function, not only in terms of rainwater utilisation
but also in terms of design.

Thereuse of buildings and materials is an important method of sustainability.
Building monumental places of worship requires energy and financial
resources on a macro scale. Therefore, it is important to utilise monumental
structures for as long as possible. The Ottomans attached great importance
to preserving the great mosques built before their time. For this reason, they
used the mosques in large Anatolian cities and did not build new ones. Pre-
Ottoman buildings in cities such as Konya, Kayseri, Sivas and Erzurum
are still the most important architectural monuments today. Hagia Sophia,
which survived after being built for the third time in the 6th century, is the
most famous religious building among the examples of reuse.

As a result, sustainability and environmentally sensitive construction has
become an important issue in all cultures. In the last two centuries, resource
and energy intensive construction has become a global problem. Therefore,
reading the pre-industrial building tradition from the perspective of
sustainability can offer solutions for today’s problems. Indeed, as our study
shows, there is a source of inspiration for new solutions in various areas of
green buildings. Sustainable materials, natural lighting and ventilation in
hot regions, active and effective use of the existing architectural heritage
beyond its preservation, the philosophy of ecological coexistence with
other living beings are just some of the many possible solutions. Current
projects in various countries show that holistic environmental concepts are
becoming increasingly important in mosque architecture.
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Cami Mimarisinin Baslangicindan Glinimiize

Surdurdlebilirlik Unsurlari

Genis Ozet

20. yilizyilin ilk yarisinda hakim olan modernist mimari, 1950’ lerden
itibaren farkli agilardan elestirilmeye baslanmistir. Makinelerden ilham
alinarak inga edilen konutlar, otomobillerin domine ettigi ulagima gore
planlanan sehirler yeni yasamin ideal ¢ozlimleri olarak sunulmus olsalar
da, zamanla insan ve ¢evre dostu ¢oziimler olmadigi ortaya g¢ikmustir.
Endiistriyellesmenin dogaya verdigi zarar belgelendikge, toplumda yiikselen
elestiriler zamanla kanunlasan onlemlere evrildiler. Nitekim giliniimiizde
artik iklim degisikligi konusunda 6nemli bir doniim noktasi yasandigina
siiphe yoktur. En 6nemli verilerden birisi olan enerji tiiketiminin énemli
bir yiizdesi binalarda gergeklestiginden, ekolojik mimari giiniimiiziin
aragtirmalari arasindaki en 6nemli basliklardan birisidir. Bu minvalde farkli
cografya ve kiiltiirlerde oldugu gibi Islam diisiincesi ve mimari gelenegi
baglamimda da siirdiiriilebilirlik aragtirmalar1 baglamistir. Ekoloji ve
siirdiiriilebilirlik konularmin Islam diisiincesi ve felsefesindeki yeri iizerine
yapilan ¢alismalarla birlikte 7. yiizyildan giiniimiize kadar uzanan Islam
mimari geleneginde bir¢ok farkli cografya ve iklimdeki 6rnekler bu baglik
altinda incelenmektedir. Ancak yapilan sinirh sayidaki ¢aligmanin agirlikli
olarak Uzak ve Orta Dogu’da olmasi, iilkemiz de dahil olmak {izere farkli
cografyalarda daha ¢ok ¢calisma yapilmasi gerektigini agikca gostermektedir.

Cagdas mimarinin 6nemli bir sorununu malzeme konusu teskil etmektedir.
Giliniimiizde kullanilan malzemeler iiretimleri sirasinda yiiksek ¢evresel
etkiye sahiptir ve karmagsik geri doniisiim siiregleri gerektirirler. Bu sorun
geleneksel mimaride kullanilan dogal malzemelerde mevcut degildi. Ayrica
malzemelerin ¢cogu yerel kaynaklardan elde edilirdi. Kerpig, ahsap ve dogal
tas ylizyillarca cami mimarisinin baslica malzemeleri olmustur. Mali’deki
Cennet Ulu Camii kerpi¢ mimarisinin en meshur 6rneklerindendir. Siklikla
onarim gerektirmesine ragmen giiniimiize ulagmasi miimkiin olmustur.
Misirli Mimar Hassan Fathy 20. yiizyilda kerpigin avantajlarini kullanarak
tiim diinyada ilgi géren bir mimari olusturmayi basarmistir. 13. ylizyildan
giintimiize ulasan Selguklu Ahsap camileri tiim ihtisamlariyla adeta zamana
meydan okumakta; tastyici ve ortii sistemleri giiniimiizde Cambridge Camii
gibi ¢agdas yapilara ilham olmaktadirlar.

Mescid-i Nebevi’den giinlimiize dek devam eden avlu kiiltiirii
camilerimizin vazgegilmez 6gesi olmustur. I¢ avlularin cevresindeki
mekanlar i¢in sayisiz avantajlart bulunmaktadir. Siirdiiriilebilirlik agisindan,
bir i¢ avlu ¢evredeki tiim odalar i¢in dogal aydinlatma ve havalandirma
saglar. Geceleri serin hava depolanir ve giin boyunca odalara ulastirilir.
Cesmeden gelen ferahlatici su sogutma etkisini artirir.
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Cami mimarisinin glindemde olan baglica konularindan birisi de
minarelerdir. Minareler artik akustik amaglar i¢in gerekli gériinmediginden,
modern cami mimarisinde ¢ok tartisilan bir konudur. Baz1 yeni konseptler,
minarenin yiiksekligini dogal havalandirma i¢in kullanmaya ¢aligmakta,
boylece minare yeniden islevsel olarak gerekgelendirilebilmektedir. Mimari
formlar anlamlarini belirli bir islevden bagimsiz olarak koruyabildiginden,
bu yeni girisimler ayn1 zamanda minarenin {slAm mimarisindeki sembolik
onemini koruma arzusunu da temsil etmektedir.

Mimar Sinan’in Siileymaniye kiilliyesinde havalandirma sistemine
entegre ettigi is odas1 ve oradan {iretilen miirekkep, geri doniisiim i¢in
ilham verici 6zel 6rneklerden birisiyken, 6riimcekleri uzaklastirmak igin
kullanilan deve kusu yumurtalar1 da yesil mimari ¢ézlimleri baglaminda
zikretmeye degerdir.

Su, Islam medeniyetinin biiyiik énem verdigi bir konudur. Kayrevan
Camii avlusundaki camur siizgeci, estetik ile fonksiyonun birlestigi, sadece
yagmur suyunun degerlendirmesi bakimindan degil, tasarim agisindan da
ufuk acicidir.

Binalarin ve malzemelerin yeniden kullanimi siirdiiriilebilirligin
onemli bir metodudur. Anitsal ibadet yerleri insa etmek i¢in makro
6lcekte enerji ve mali kaynak gerekmektedir. Bu nedenle abidevi yapilarin
miimkiin oldugunca uzun siire kullanilmasi 6nemlidir. Osmanlilar,
kendi donemlerinden once yapilan ulu camileri korumaya biiyiik
o6nem vermislerdir. Bu nedenle biiyilk Anadolu sehirlerindeki camileri
kullanmislar ve yerlerine yenilerini yapmamiglardir. Konya, Kayseri, Sivas
ve Erzurum gibi sehirlerde Osmanli 6ncesi yapilar bugiin hala en énemli
mimari eserlerdir. 6. yiizyilda 3. kez insa edildikten sonra giliniimiize ulagan
Ayasofya, yeniden kullanim 6rnekleri igindeki en {inlii dini yapidir.

Sonug olarak siirdiiriilebilirlik ve ¢evreye duyarli yapilagma artik tiim
kiiltiirlerde 6nemli bir konu haline gelmistir. Son iki yiizyilda kaynak ve
enerji agirlikli ingaat, kiiresel bir sorun haline gelmistir. Dolayistyla endiistri
oncesi yap1 gelenegini siirdiirebilirlik perspektifinden okumak, giiniimiiz
sorunlart i¢in ¢dziim Onerileri sunabilir. Nitekim yaptigimiz ¢aligmanin
da gosterdigi {izere, yesil binalarin gesitli alanlarinda yeni ¢oziimler icin
ilham kaynag1 bulunmaktadir. Siirdiiriilebilir malzemeler, sicak bolgelerde
dogal aydinlatma ve havalandirma, mevcut mimari mirasin korunmasinin
otesinde aktif ve etkin kullanimi, diger canlilarla ekolojik bir arada yasama
felsefesi pek ¢ok olasi ¢oziimden sadece bazilaridir. Cesitli tilkelerdeki
giincel projeler, biitiinciil ¢evre kavramlarinin cami mimarisinde giderek
daha 6nemli hale geldigini gostermektedir.
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Introduction

The creation of man is based on different levels. From a philosophical
point of view, he is considered a bio-psychosocial being endowed with spirit.
New psychological works also mention a transcendental side of man.! With
his physical levels, man is bound to the earth and, moreover, dependent on
it. Due to his characteristics, he is, on one hand forced to adapt to earthly
circumstances, on the other hand, he is constantly in search of an even safer
and more comfortable habitat. The first steps in this direction include caves
and simple huts. The 45,000-year-old cave paintings discovered on the
Indonesian island of Sulawesi are the oldest artistic evidence of this type of
dwelling.? Among the simple huts, we can cite the yurt as an example that
is still used today.

In the history of mankind, architecture has always been regarded as
an important yardstick for the development of a civilization. In this sense,
cities symbolize not only economic and political power but also cultural
and scientific standards. Numerous buildings were also constructed for
presentation purposes. The Dome of Rock in Jerusalem®, the Selimiye
Mosque in Edirne, the masterpiece of architect Mimar Sinan and Ottoman
architecture, which was commissioned by Sultan Selim II to surpass all
existing mosques, should be mentioned here. Today, skyscrapers, for
example, are seen as symbols of modernity, development and, above all,
power. However, architectural development did not only bring advantages.
As industrial developments in the twentieth century led to an environmental
crisis, architecture was also scrutinized in terms of its sustainability. This
is because an important part of the energy used by people worldwide is
consumed in buildings.’ Today, there is no doubt that our time should be
seen as an important turning point in climate change.

In the 1970s, the pioneers of sustainable architecture began to question
the international style of modernism with regard to its ecological qualities.

! Dogan Ciiceloglu, Var misin? (istanbul: Kronik, 2021),15.

A. Brumm, et al. “Oldest cave art found in Sulawesi”, Science Advances Vol. 7/3
(2021), 1.

Onur Simsek, Courtyard Culture, A Comparative Analysis of the Seljukid Courtyar-
ds (Vienna: TU Wien, Institute of History of Art, Building Archaeology and Resto-
ration, Phd Thesis, 2014), 46.

Markus Hattstein, Peter Delius, Islam Sanati ve Mimarisi (Istanbul: Literatiir,
2007):41.

Sofia Behling, Stefan Behling, Sol Power: Die Evolution der solaren Architektur.
(Miinchen, New York: Prestel Verlag, 1996):20.

Onur Simsek, “Friedensreich Hundertwasser, A Visionary of Ecological Design”.
Design Communication European Conference. Ed. Uddin, M. Saleh et al. (Istanbul:
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Glass is now regarded as a symbol of modern architecture. The desire for
more transparency in the material results in higher heating and cooling costs.
Another disadvantage of the materials used today is their environmental
impact during their production and disposal. Concrete, another dominant
material of modernity, has many disadvantages: Compared to existing
monumental buildings, concrete buildings have a shorter lifespan (approx.
100 years). In addition, the production of cement is one of the most emission-
intensive industrial processes. 5% of the global waste belongs to concrete.’
As many of these problems are related to the industrial revolution, the focus
will be turned back to pre-industrial times in this article and to the Islamic
architectural tradition.

1. Literature Review:

We can say that the research on sustainability in the context of Islamic
thought and Islamic architectural tradition is still in its early stages. With
the studies on the place of ecology and sustainability issues in Islamic
thought and philosophy,® examples in the Islamic architectural tradition
dating from the 7th century to the present day in many different geographies
and climates have started to be examined under this title. Especially in the
Far East and the Middle East’, there are more studies on this subject. The
courtyard, which has a long tradition'®, constitutes one of the important
topics in this field. Minarets, which have recently been discussed politically
and functionally, are also the subject of ecological suggestions. One of

Ozyegin Universiy Publications, 2016), 1/448-456.; Joachim Radkau, Die Ara der
Okologie - eine Weltgeschichte (Miinchen: C.H. Beck Verlag, 2011), 197.
7 Jianzhuang Xiao et al. “Durability of Recycled Aggregate Concrete: An Over-
view”, Journal of Advanced Concrete Technology 11/12, (2013), 347.
Omer Spahic, “A Conceptual Framework for Sustainability in Islamic Architecture”
Conference on Technology & Sustainability in the Built Environment (King Saud
University, 2012), 119. Ursula Kowanda-Yassin, Naturndhe und Naturverstindnis
in den Grundlagen des sunnitischen Islams - Ein Beitrag zum aktuellen Umweltdis-
kurs (Vienna: Uni Wien Phd Thesis, 2010), 113, A. El-Sabbagh Bagder et al., Envi-
ronmental Protection in Islam (Cambridge: IUCN, 1994)”, Labeeb Bsoul. et al.
“Islam’s Perspective on Environmental Sustainability: A Conceptual Analysis,” So-
cial Sciences MDPI, 11/6 ( May 2022), 1-11.
Nurjayanti, Widyastuti et al., “Sustainable Islamic Architecture in Settlements and
Their Environment In Surakarta”, Journal of Islamic Architecture 7/4 (June 2023)
750-759. ; Imriyanti Imriyanti, “Mosque Architecture As A Sustainable Building in
Urban (Case Study: Al Markas Al Islamic Mosque Makassar”, Journal of Islamic
Architecture 2/4 (December 2013), R. Al-Mohammed, Examining The Sustainable
Mosque Design in Qatar Through the Global Sustainability Assessment Sytem
(GSAS) (Doha: Hamad Bin Khalifa University, The College of Islamic Studies,
Master Thesis, 2017).
10" John Reynolds, Courtyards: Aesthetic, Social, and Thermal Delight (New York:
John Wiley & Sons, INC, 2002).
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the most important of these is the proposal to use minarets as ventilation,
especially in hot climates.!! While there are studies in the field focusing on
today’s mosques'? and smart cities,'® the majority of the studies focus on
energy efficiency.'

The fact that the limited number of studies on sustainability in Islamic
architecture are predominantly in the Far East and Middle East clearly shows
that many more studies need to be carried out in different geographies,
including our country. Therefore, our research includes examples that have
not been mentioned in other studies and covers different topics, such as
cultural sustainability. We begin to analyze these examples on the basis of
their material characteristics. In contrast to the disadvantages of modern
materials mentioned above, wood and clay, for example, have economic
and ecological advantages.

2. Sustainable Materials of Traditional Mosques

As already mentioned, materials play a very important role nowadays
when it comes to sustainability. Many of the materials used today have a
high environmental impact during their production and require complex
recycling processes.'® This problem did not exist in traditional architecture.
Most materials came from natural, local sources. Only for monumental
buildings’ prestige objects, such as columns, or decorative materials such
as mosaics were transported from other cities or even countries. Although
the old buildings were all constructed from natural materials such as clay,
wood, stone, or brick, this article will focus exclusively on clay and timber

" Jamal Abed Al Wahid Jassim,. “A New Design of the Minaret as a Two-Sided Wind
Catcher Integrated with the Wing Wall for Passive Evaporative Cooling in Hot Cli-
mates”, Journal of Engineering Science and Technology 13/11 (2018) 3856 - 3873;
Najmul Imam, S. M. “Ventilation in a Mosque- An Additional Purpose the Minarets
May Serve”, Healthy Buildings 2003 Proceedings 7th International Conference
(7th-11th December 2003) — (Singapore: National University of Singapore, 2003)
—3/746-751

2 Ayse Arslantas - Idil Aygam, “A Study On Examining Present Mosque Architecture
Within The Scope Of Sustainability Principles,” 2. Uluslararas: Akdeniz Bilimsel
Arastirmalar Ve Inovasyon Kongresi (Girne, Cyprus Kktc, 2022).

13 C. Papa and N. Rossi, “Smart Cities and Sustainable Finance: The Islamic Perspec-

tive”, European Journal of Islamic Finance 9/2 (2022) 18-26.

Numan, M., Y., Almaziad, F.A. “Enhanced Design Features For Energy Saving Of

Mosque Buildings In The Maritime Desert” The First International Conference on

Mosque Architecture University of Dammam, (2016). Mawed, M., “Smart, Sustai-

nable and Healthy Cities”, International Conference of the CIB Middle East and

North Africa Research Network (CIB-MENA 2014) 307-324.; Al Touma, A. And

Quahrani, D. “Enhanced Thermal Performance of Mosques in Qatar”, /IOP Confe-

rence Series: Earth and Environmental Science 104/1, (2017) 012012.

Gaston Sanglier Contreras, et al. “Building Materials and Their Impact on the Envi-

ronment”, Contemporary Engineering Sciences 15/1 (2022) 51-61.
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buildings, which are once again gaining importance as sustainable building
materials in today’s architecture.

2.1. Adobe

The history of mosques begins with the emigration (Hijra) of the
Prophet from Mecca to Medina in 622. A small mosque was first built in
Quba.'® This was followed by the first large mosque in the city of Medina,
which formed the center of the new Muslim city as the Prophet’s Mosque
(Masjid-i Nabawi)."” It was built in the traditional style of the city at the
time. The entire mosque was made from simple and regional materials. The
foundations were made of stone, followed by walls made of clay. The simple
roof construction made of branches and leaves from date trees protected the
private rooms of the Islamic prophet and a small part of the prayer room
from rain and sun.'® Clay as an inexpensive, locally accessible material has
been used from the Prophet’s mosque to the present day. Two very famous
examples are given below.

2.1.1. The Djenné Mosque in Mali

One of the most famous mosques and also the largest clay sacred
building in the world is the Great Mosque of Djenné in Mali'® It has been
a UNESCO World Heritage Site since 1988. The history of this building,
which was converted from a luxurious palace into a mosque, dates back
to 1240. However, after being destroyed, most of it had to be rebuilt at the
end of the 19th century and the beginning of the 20th century. In keeping
with tradition, there is a school (madrasa) next to the mosque, also made of
clay. Clay buildings are very inexpensive, but on average, they do not have
a long lifespan and require constant maintenance. Heavy rain can cause
considerable damage, as was the case with this mosque in 2009, when the
southern tower of the east facade collapsed due to the rain. The wall consists
of sun-dried clay bricks, clay-based mortar, and clay plaster. The clay plaster
ensures an even surface and protects the masonry against water. Palm trunks
are built into the 40-60 cm-thick walls. The palm trunks prevent cracks that
would be caused by fluctuations in temperature or humidity. They can also
be used as scaffolding during repair work. Simple ceramic pipes serve as
rain gutters.

16 Hiiseyin Algiil, “Mescid-i Kuba”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2004), 29/279

17 Hattstein — Delius, Islam Sanati ve Mimarisi, 41-42.

18 Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiigiikas¢, “Mescid-i Nebevi”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004) 29/282

19 Erich Lehner, Roots of Architecture - Building Traditions in Non-European Cul-
tures. (Wien: IVA-ICRA Publishing, 2016), 87
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Figure 1. The Djenné Mosque in Mali (Erich Lehner:45)
Figure 2. Mosque in New Gourna (Fathy,1973:302)
2.1.2. Gourna* / A Modern Village out of Earth:

Hassan Fathy is a world-famous architect and author from Egypt. With
his philosophy and sustainable architecture, he inspired simple ecological
and economical architecture. He gained a reputation for his local solutions
to global problems of modern architecture and developed an architectural
language and construction method that is coherent with Egyptian culture
by confidently following the centuries-old local building method with clay.
Clay was convincing not only because of its environmental friendliness,
but also because of its low purchase and production costs. Hassan Fathy
was so fascinated by this construction method that he dedicated the largest
part of his work to this material. Using traditional techniques, craftsmen
were able to construct arches and domes without much effort and without
any formwork.?! This meant fast construction times and low manufacturing
costs. Hassan Fathy’s virtuosity created aesthetically pleasing buildings
from this simple material.

Fathy began to develop the New Gourna project in 1948 with traditional
clay masters. The project with a traditional Egyptian identity could be built
easily and very cheaply without the need for large construction equipment.?

2 The New Gourna project by Hassan Fathy (1900-1989) became a world-renowned
example of alternative, sustainable materials in the twentieth century. Between 1945
and 1950, a new village was built for the poor inhabitants of ancient Gourna to keep
them away from grave robbing and to protect the archaeological artefacts. Due to the
tight budget, Hassan Fathy proposed the new village including a mosque, theatre
and school made of sun-dried mud bricks. By using traditional building techniques,
the construction costs could be reduced even further. (For example, the domes and
arches could be built without scaffolding.) With this project, which Hassan Fathy
presents in detail in his book “Architecture for the Poor - an experiment in rural
Egypt”, Hassan Fathy became a pioneer of ecological aesthetics decades before the
green movement in architecture.

2l El-shorbagy Abdel - moniem M., The Architecture of Hassan Fathy: Between West-

ern and Non-western Perspectives (Christchurch: University of Canterbury, PhD

Thesis, 2001), 138

Hassan Fathy, Architecture for the Poor: An Experiment in Rural Egypt (Chicago:

University of Chicago Press, 1973), 113

22
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The aim was to create an economical and ecological village for 7,000
inhabitants. The future inhabitants had the opportunity to participate in the
construction. This meant that the construction costs could be reduced even
further. The new village of Gourna became a worldwide landmark for clay
construction.

The mosque is located on New Gourna’s main square. The dome, with
which Fathy wanted to symbolize the vault of heaven, stands out in the
rich composition of the outer facade. The dome sits on an octagon and,
according to Fathy, another symbol is at play here, namely that of the eight
angels who carry the throne of God. The dome above the prayer room sits
on trumpets and was built without scaffolding. As scaffolding costs time
and money, a technique was used for the construction in which each row of
clay bricks is supported by the one below. The revitalization of traditional
adobe construction and the creativity of Hassan Fathy have resulted in a
village that offers high-quality and aesthetically pleasing architecture for
residents in need.

2.1.3. Earth Building as a New Trend

Finally, on the subject of clay, a winning project will show the current
trend and the return of the importance of clay as a natural material. In 2019,
an ideas competition for mosques was organized in Turkey by the Ministry
of Environment and Urbanism. Projects were submitted in two categories.
In the first category, designs were submitted for a mosque with a capacity
of 200 people in the city of Gaziantep, Turkiye. The winning project stands
out not only for its simplicity but also for its bold choice of materials. The
mosque and the surrounding buildings were proposed in clay construction
with load-bearing wooden elements.?

: : 3 7 ~ —

Figure 3 Winner of the idea compatition for Mosque design (https://
www.arkitera.com/proje/1-odul-2-kategori-cami-tasarimi-fikir-yarismasi/

2 In order to draw attention to the change in awareness and architectural education
with regard to natural materials, it should also be mentioned that the winner of this
category had only completed his bachelor’s degree one year before the competition.


https://www.arkitera.com/proje/1-odul-2-kategori-cami-tasarimi-fikir-yarismasi/
https://www.arkitera.com/proje/1-odul-2-kategori-cami-tasarimi-fikir-yarismasi/
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2.2. Timber Constructions:

From Central Asia to Khorasan and Anatolia, wooden constructions
form an important part of the Islamic architectural heritage. In Central
Anatolia, many Seljuk buildings have been preserved. In many cities
such as Sivas, Erzurum, Konya and Kayseri, the large mosques from the
Seljuk period are used for Friday prayers and daily prayers. Some of these
mosques stand out due to their impressive wooden construction. Two
mosques, among many others from Anatolia and one from Uzbekistan, are
presented here as examples.

2.2.1. Aslanhane (Ahi Serafeddin) Mosque in Ankara:

The Aslanhane Mosque in the Turkish capital Ankara was built in
the 13th century, and the original wooden structures, including wooden
columns, ceilings and minbers have been preserved. The wooden ceiling
was constructed using the kiindekari technique without nails or glue. The
richly decorated ceiling is supported by 24 wooden walnut pillars in four
rows. The minbar (pulpit), also made of walnut wood, was assembled using
the elaborate Kiindekari technique without nails. The mosque, which is
more than 700 years old, shows how sustainable wood can be as a building
material and motivates its use in contemporary designs. The ornamentation
of the mihrab (prayer niche) with plaster, ceramics, and bricks can also
inspire new interpretations and uses of materials in ornamentation.*

Figure 4 Timber ceiling, coloumns and the minber in Aslanhane Mosque
(Onur Simsek)

Figure 5 Detail of wooden coloumns in Esrefoglu Mosque (Onur
Simsek)

2.2.2. Esrefoglu Mosque in Konya:

Konya was the first capital of the Anatolian Seljuks. The city has
numerous buildings from the Seljuk period. The Esrefoglu Mosque is

» Semavi Eyice, “Ahi Serafeddin Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/531



1188 | Diyanet iimi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 3 - Eylill 2024

located next to Beysehir Lake and is therefore also known as the Beysehir
Mosque. The mosque was commissioned by the ruler Siileyman Beg
between 1296 and 1299 and forms a complex together with a tomb, a
caravanserai, and a hamam. Compared to the Aslanhane Mosque, this
mosque has some differences. Here the wooden columns stand on stone
plinths, everything above is made of wood. Instead of the ancient spolia
in the Aslanhane Mosque, the Esrefoglu Mosque has impressive column
capitals made of local wood. In the center is a small atrium through which
daylight can enter the interior. This opening also allows the columns to
equalize moisture and prevent cracks. In addition to the roof construction
and the pillars, two special areas have also been preserved in their original
condition: a gallery for the muezzin and a second as a ruler’s lodge. The
minber in the Kiindekari technique is also preserved in original walnut
wood. The Eschrefoglu Mosque was added to the tentative list of Unesco
World Heritage Sites in 2012. 2

2.2.3. Khiva Great Mosque:

Friday-Mosque of Khiva in the historical Ichan Qala of Khiva
in Uzbekistan, dates back to the 10th century, when today’s Juma
Mosque was rebuilt and expanded with spoilers in the years 1788-89.
The hypostyle mosque, with its rectangular shape and size of 55 x 46
meters and historical wooden contruction, is a unique example of the rare
multicolumn mosques in central Asia. 213 wooden columns with a height
of 4.5m support the flat roof structure, which has two lightwells in the
center of the mosque, providing light and ventilation. The roof is divided
into fields of 3x3m defined by the distance of the columns. Untypical
for Uzbekistan, these sqaure fields of the roof are not decorated. Four
columns have carved inscriptions in different calligraphy styles, for
example, kufi. In one of the columns, the hadith: “Praying is a duty for
Muslims” is written.?® Other inscriptions in kufic lettering praise the
donors and give some information. In 2008, one of the four inscribed
columns was removed. Some pillars show inscriptions from the 10th
century, and others from the 10th — 12th century with Arabic inscriptions
in kufic style with geometric patterns. Later examples with floral patterns
show types from the 18th and 19th.”?

5 Dogan Yavas, “Esrefoglu Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yaymlari, 1995) 11/479-480; Onur Simsek, “The Timber Construction Of
Friday - Mosque In Khiva”, International From Tradition To The Future Conferen-
ce: Timber in Architecture 9-10 (March 2022) (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif
University Publications, 2022), 70-80.

% Simgek, “The Timber Construction Of Friday - Mosque In Khiva”, 77.

27 Simsgek, “The Timber Construction Of Friday - Mosque In Khiva”, 77.
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Figure 6 Plan of the Friday Mosque in Khiva (Polat, 2019: 342)

Figure 7 Details of column carvings in the Friday Mosque in Khiva
(Simgek, 2022:77)

2.2.4. Wood for Modern Design: Cambridge Mosque

In the light of environmental discussions, natural materials are being
used more and more often. With this in mind, modern mosques in the
western world are also being built from wood.

In 2009, an architectural competition for a mosque in Oxford, England,
was held. In Oxford, the first green mosque in Europe was to be planned by
Marks Barfield Architects. The basic idea was to create an atmosphere for a
thousand people among trees that resembles a pleasant oasis, which seems
to have grown naturally out of the ground with all its beauty. According to
Abdal Hakim Murad, an Islamic scholar, co-initiator, and director of the
mosque, the aim of the project was to combine a historic, timeless form
with the latest technologies to create a British mosque for the 21st century.
After ten years of patient work, a group of experts managed to synthesize
Islamic art, geometry, natural materials, and British building traditions.
The Cambridge Mosque’s load-bearing structure of curved and laminated
wooden beams gives the mosque its main character. The complex geometry
used as tree abstractions was inspired by both the Islamic building tradition
and the Gothic ceiling construction of the nearby King’s College Chapel.?®

74 N 3

Figure 8 Praying Hall of the Cambridge Mosque (https:/www.
keithcritchlowlegacy.org/work/cambridge-mosque)

28 https://marksbarfield.com/projects/cambridge-mosque/ 25.01.2022]


https://marksbarfield.com/projects/cambridge-mosque/
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2. Sustainable Design Strategies
3.1. Ventilation

The temperature control of mosques has always been a topical issue.
Nowadays, this topic is dealt with from an energy technology perspective.?
Various solutions for the air conditioning of prayer rooms can be found in
the architectural tradition.

3.1.1. Inner courtyard:

Inner courtyards have numerous advantages for the surrounding spaces.
In terms of sustainability, an inner courtyard provides natural lighting and
ventilation for all surrounding rooms.*® The cool air at night is stored
and brought into the rooms during the day. The refreshing water from the
fountain enhances the cooling effect.

Figure 9 Agha Bozorg mosque with sunken courtyard and iwan with
minarets (Onur Simsek)
Figure 10 Wind towers of the Agha Bozorg Mosque (Onur Simsek)

One of the most interesting courtyards of Islamic architecture in Iran
can be found in the Agha Bozorg complex, which consists of a mosque and
madrasa. The sunken courtyard of the Agha Bozorg complex is not visible
at the entrance. Only after taking a few steps does it suddenly appear
with a surprise effect, emphasizing the monumentality of the symmetrical
facade. The rooms of the madrasa are arranged around the sunken inner
courtyard. The fountain in the center is used for cooling and, together with
the plants, provides a natural vista within the building. This means that the
courtyard facade, very different from an external building facade, becomes
an experience for the residents themselves and not for the neighbours,
as is the case with external facades. If the inner courtyards of mosques
are not needed for prayers, they can also be planted with greenery. This

2 Al Touma - Quahrani “Enhanced Thermal Performance of Mosques in Qatar”,
104/1, 012012

39 John Reynolds, Courtyards: Aesthetic, Social, and Thermal Delight, 182.
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reduces the proportion of sealed surfaces, and the water can seep into the
groundwater. In addition to the aesthetic enhancement of the space, the
plants have a calming psychological effect on visitors. On the one hand,
they increase the spatial quality for people and provide a habitat for small
animals and plants.

Urban fabrics with inner courtyards offer dense building structures
within a city without having to forego private open space with all its
advantages. They not only provide privacy, but also wind and noise
protection for residents.’!

In the Iranian city of Kashan, the inner courtyards lead through steep
staircases into underground rooms. These underground living spaces
offer a cool atmosphere in the hot summer months. Contrary to what we
understand today, they can be richly decorated and reach monumental
dimensions. Kashan is famous for large domed underground parlors such
as those in the Broujerdi and Tabatabaya houses.

3.1.2. Wind tower / Badgir / Malqaf

Badgirs are centuries-old architectural elements for the natural
ventilation of buildings in hot countries such as Iran, Afghanistan, and the
Arab world.?

A badgir is a massive tower with two to four ducts from the lowest
room to the roof. The wind or cool night air is captured via the openings
and channeled downward. As a result, the wind cools wall and floor
surfaces and leaves the building again via the second channel of the tower.
Containers with cool water are positioned inside the towers, or damp cloths
are hung up so that the air can sweep over the cool water and be cooled
further. Underground channels (so-called qanat) can generate further
cooling. The strength of the flow can be controlled by flaps inside the
tower. The aesthetics of Badgire also have a strong positive effect on the
silhouette of the city.

3.1.3. Sustainability Proposals for the Minaret

As minarets no longer seem to be necessary for acoustic purposes, they
are a much-discussed topic in modern mosque architecture. Some new
concepts try to utilize the height of the minaret for natural ventilation so that
the minaret can be functionally justified again. Since architectural forms
can retain their meaning independently of a specific function, these new
attempts also represent the desire to preserve the symbolic significance of

31 John Reynolds, Courtyards: Aesthetic, Social, and Thermal Delight, 182.

32 Movahed Khosro, “Badgir (wind catcher) an example of traditional sustainable ar-
chitecture for clean energy”, 2016 IEEE Smart Energy Grid Engineering (SEGE)
(Oshawa, ON, Canada: 2016), 79-83.
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the minaret within Islamic architecture. It is now impossible to imagine an
Islamic city skyline without minarets. Jamal Abed Al Wahid Jassim from
the Middle Technical University in Iraq proposes a minaret that catches the
wind from two sides and helps to keep rooms at a pleasant temperature in
hot seasons through passive evaporative cooling. With his project, Najmul
Imam from the Bangladesh University of Engineering & Technology shows
that architects from the Far East are developing similar concepts for the
minaret. This project argues that the loudspeakers mean that the muezzin
no longer needs to climb up to the sharafa, i.e. the balcony of the minaret.
Therefore, a complicated staircase is no longer necessary; a simple vertical
ladder is sufficient. This means that the entire volume of the minaret can be
used for the air ducts. According to Najmul Imam’s proposal, the minaret
would gain an additional function without losing the first one.
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Figure 11 Design of a minaret as a windtower in Irak (Jassim, 2018: 3864)
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Figure 12 Design of a minaret as a windtower in Bangladesch (S M
Najmul Imam, 2003:3)

3.1.4. Underground Rooms for Cold Seasons

Many mosques in the Middle East and the Arab world consist largely of
semi-open rooms. In cold winter times, as is the case in Iran, heating this
room concept is very difficult or only possible to a limited extent. This is
why many Friday mosques have closed, underground winter prayer rooms.
These rooms are smaller and lower than the spacious prayer rooms above
and have hardly any monumental elements or ornamentation. They are
kept plain white. This emphasizes the brightness of the scarcely lit room.
Instead of ornamentation, the identity of the winter prayer rooms is created
by architectural elements, e.g. the rows of pointed arches in the Friday
Mosque in Isfahan.
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3.2. Sustainability as a Design Philosophy
3.2.1. Aesthetic Mud Filter in Kairuan:

In North Africa and Andalusia, Islamic buildings have highly developed
water infrastructures. The highly complex water supply system in Alhambra
and the irrigation systems in Kordoba are just two examples. The inner
courtyards in particular are equipped with fountains, basins, or cisterns as
required.

In some courtyards, rainwater was collected on the surface and
channeled into cisterns below. In the courtyard of the great mosque of
Kairuan, Tunisia, the rainwater is filtered through this mud filter®® This
marble filter has small steps that increase the friction surfaces for the water
flowing through. Dust and dirt stick to these steps. The filtered water flows
through the center of the small inlet, opening into the cistern below. The
pure water is scooped up again and used for ritual ablution.

Figure 13 Mudfilter in the great Mosque of Kairuan: (Hattstein, Delius
2007:136)
Figure 14 Facade with fountain and Bird house (Onur Simsek)

Figure 15: Soot cell in the Siileymaniye Mosque (Onur Simsek)

Figure 16: Ventilation openings above the main entrance to the soot cell
(Onur Simsek)

33 Hattstein - Delius, Islam Sanati ve Mimarisi, 136.
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3.2.2. Sinan’s Genius: Ink Production through Ventilation

Aninteresting concept for sustainability can be found in the Siileymaniye
Mosque in Istanbul. The Siileymaniye Mosque was built between 1550-
1557 and forms the center of the largest complex in the Ottoman Empire.
The famous court architect Mimar Sinan also endeavored to create amazing
details for acoustics, ventilation, and water pressure in the largest mosque
of the empire. The Siileymaniye Mosque was illuminated with 275 gas
lamps in the 16th century. For the ventilation of the interior and smoke
extraction, the architect Sinan arranged channels for the necessary draught.
(Figure 15-16) Two of these channels lead through a chamber above the
main entrance. The air passes through this chamber, and the smoke from the
gas lamps remains on the wall surfaces as soot. This soot is subsequently
removed and used for the calligraphers’ ink. It is also known that Sinan was
able to keep the spiders away from the steel construction of the gas lamps
by hanging ostrich eggs. This is also one of the simple, sustainable, and
aesthetic solutions for the maintenance of the mosque.

3.2.3. Building for All Living Beings

The Turkish-Islamic building tradition attached great importance to
usefulness for all living beings. Even before rich facade compositions
had begun to be designed, fountains were integrated on the street side to
provide passers-by with washing or drinking facilities. In the Ottoman
mosques and buildings, this culture is extended by a sensitive detail. In
many mosques, very detailed birdhouses were built on the facade. Some
of these birdhouses are so large that they are referred to as bird palaces.
The facade of an Ottoman school in Fatih/Istanbul shows a fountain on the
street level and a birdhouse on the roof. This example clearly illustrates
the environmental awareness mentioned above. The fountain serves the
people on the pavement, and the birdhouse serves the birds on the roof.
(Figure 14)

4. Cultural Sustainability:

4.1. Appropriation and Reinterpretation of Local Architecture and
Artistic Tradition

The Umayyad Mosque, which was opened in 714, is one of the first large
mosques in the history of Islamic development. After the conquests,
churches were initially used as common places of worship* The ancient
Temple of Jupiter®® and the Church of St John?® used to exist on the site
of today’s mosque. Later In the Umayyad period, it was decided to build

34 Burckhardt Titus, Islam Sanati Dil ve Anlam (Istanbul: Klasik, 2012), 44.
35 Hattstein - Delius, Islam Sanati ve Mimarisi, 69.

36 Talib Yazici, “Emeviyye Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yaynlari, 1989), 11/109.
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an independent mosque. Khalif Walid I brought in Byzantine masters and
artists. The Byzantine influences can still be seen today, not only in the
basilical structure but also in the decoration. At one time, 4000 square
meters of the walls of the great mosque in Damascus were covered with
mosaics.’” At the beginning of the seventh century, mosque construction was
enriched by the existing building techniques, materials, and ornamentation
of Byzantine culture.

Figure 17: Mosaics and ancient coloumns at the dome of the rock in
Jerusalem (Hattstein, Delius 2007:66)

Figure 18: Mosaics at the Great Mosque in Damascus (Hattstein, Delius
2007:66)

Figure 19: Ancient coloumns at the Alaeddin Mosque in Konya (Onur
Simsek)
4.2. Syntheses of Intercultural Forms and Planning Schemes

The courtyard has a long tradition in Asian architectural history.
Excavations show that courtyards already existed in today’s Turkmenistan
in the 3rd century of the Christian era. These examples also show schematic
axes that intersect in the center and accentuate the four directions in the
form of niches. For numerous experts such as Akin, Kuran and Mirbabayeyv,
Asian building culture had a lasting influence on the 4-Iwan type of
madrasas and mosques. The Great Seljuks continued this 4-Iwan scheme
from the Asian building tradition and used it for other monuments in the
great mosque of the new capital in Esfahan in the 11th century®® This gave
rise to a new mosque layout that is still used in Iran and Central Asia today.
In addition to its prayer function, the inner courtyard also has the role of a
town square.

At the Masjid-i Juma in Isfahan, the inner courtyard is temporarily
covered with carpets during peak visitor times on Fridays and feast days
and used for prayers. On the other days, it serves as a town square with all its

37 Hattstein - Delius, Islam Sanati ve Mimarisi, 80.

3 Onur Simsek, Courtyard Culture - A Comparative Analysis of the Seljukid Court-
yards, 46.
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monumentality or as a shortcut in the urban fabric with the side entrances.
The identity of the inner courtyard is also reinterpreted here within the
mosque architecture in favour of the courtyard. The new monumentality
exceeds the dimensions of an atrium of an Abbasid mosque, but also the
atrium of an Ottoman mosque, and dominates the building due to its central
location.

The iwans were designed with different room depths according to the
cardinal points. The iwan facing south is the longest and therefore offers
longer shade for visitors.

Abb. 20-21 Iwans at the Mascid-i Juma in Isfahan (Onur Simsek)
4.3 Deliberate Integration of Ancient Spolia

The use of ancient spolia has a long tradition in Islamic architecture.
The Dome of the Rock in Jerusalem is supported by ancient columns with
gilded Corinthian capitals (the end of a column, note). Another example of
the use of spolia in the Umayyad period is the Great Mosque of Damascus.
Magnificent antique columns divide the prayer hall into three naves. The
treasury in the inner courtyard is also supported by ancient columns. In
Anatolia, the Seljuks used many spolias in the mosques. In the Aslanhane
Mosque mentioned above, the weight of the wooden ceiling was transferred
to the wooden columns via antique capitals of different heights. Spolia
were also built into the walls of the facade. Ancient columns can also be
seen in the interior of the Alaeddin Mosque in Konya. In the prayer hall of
the above-mentioned Kairuan Mosque in Tunisia, the round arches of the
arcades sit on Roman or Byzantine columns.

4.4. Reuse of Former Places of Worship

Thereuse of buildings and materials is an important part of sustainability.
A macro-scale amount of energy and financial resources are required to
build monumental places of worship. It is therefore important to use these
buildings for as long as possible.

The Ottomans attached great importance to protecting the great mosques
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before their time with their significance as Friday mosques. That is why
they used the mosques in the large Anatolian cities and did not replace
them with new ones. In cities such as Konya, Kayseri, Sivas and Erzurum,
the pre-Ottoman buildings are still the most important architectural
monuments today.

The Hagia Sophia which was rebuilt in the 6th century after the previus
two buildings from the 4th and 5th century® is the most famous monument
within the reuse examples. The continued use of the building as a mosque
has ensured that extensive maintenance has been carried out regularly in
every century® and that the building has survived to the present day.*! Next
to the Hagia Sophia, there are many other buildings that were previously
churches have been used as mosques without changing their external
appearance. Minarets were added on the outside and only the necessary
elements such as the mihrab and minbar were added on the inside.

The Kalenderhane Mosque, with its original exterior facade and fully
preserved interior, is another famous example.

Figure 22 Elevation Hagia Sophia Mosque (Onur Simsek)

Figure 23 Interior Hagia Sophia Mosque (Onur Simsek)

5. Real Nature Instead of Abstraction

5.1. Tree Instead of Minaret

The architect Behruz Cinici designed the parliament mosque in the
Turkish capital Ankara in 1986. The architect cites the simplicity of the

first Prophet’s Mosque and the hill on which Bilal, the faithful companion
of the Islamic prophet, called the faithful community to prayer, as the

% H. Firat Diker, Ayasofya ve Onarimlar: (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi Yaymlari, 2016), 7.

4 Diker, Ayasofya ve Onarimlari, 341.

4 Suphi Saatgi, “Ayasofya ve Osmanli Mimarisi”, Fetih ve Ayasofya Sempoyzumu Bil-
diriler Kitabi, ed. Zekeriya Kursun - Ali Thsan Aydim (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi Yaynlari, 2022), 33.
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source of inspiration for his modern design. A detail in the silhouette of
the mosque, which received the Agahan award in 1995, draws attention.
On the right of the portal of the mosque, where the minaret is located in
traditional mosques, a tree was placed as a vertical element, instead of a
minaret.* The cypress tree, which replaced the minaret was dismantled in
2018 when it became ill and dried up, and a poplar tree was planted in its
place.®

Although the mosque actually has a very low, in fact a horizontal minaret,
it remains unrecognisable in the silouhette and is even overshadowed by
the tree to the trained eye. Furthermore, the reinterpretation of the mihrab
wall creates a strong connection to nature. The mihrab niche is made
entirely of glass and opens up the interior to the rear courtyard with its
fountain and greenery. The rich plant abstractions that visitors usually find
on the mihrab wall of mosques are replaced here by the sight of real nature.
Instead of the usual abstract tiles on the mihrab wall, the architects Behruz
and Can Cinici use this rear courtyard as a symbol for the paradise garden.*

Figure 24 Section of the TBMM Mosque with tree as vertical element
(Cinici, Bilgin, 1996: 20)

Figure 25 Paradise garden behind the transparent mihrab (https://www.
cinicimimarlik.com/tr/tbmm-camii/)

5.2. Green Roof and Adaptation to the Site

The architect Emre Arolat also based his plans on the simplicity of the
Prophet’s Mosque. As there is no prescribed form for the mosque in the
religious sources, the architect of the Sancaklar Mosque tries to avoid any
formalistic discussion and concentrates on the essence of the prayer room.
The main concept of the design was to adapt the shape to the terrain and
create space using local materials. A green roof unites the building with the
terrain and provides natural insulation. Local plants and materials decorate

4 Cinici, C. - Bilgin, Z., “Bir Cami Dosyas1”, Ege Mimarhik (1996), 3/20; F. Ibis,
“Turkiye Biiyiik Millet Meclisi Camii ve Sanatsal Imgeleri”, Yasama Dergisi 46
(2022), 147-174.

4 Ibis, “Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Camii ve Sanatsal imgeleri”, 163.

“ [bis, “Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Camii ve Sanatsal imgeleri”, 164.
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the walls and the inner courtyard of the mosque. Inside the energy-saving
building, a teahouse and a library act as social centers of attraction.

Another interesting concept of this mosque is the use of sunlight instead
of ornamentation on the mihrab wall. The widespread mosaics are not
used at all in this mosque. The gray color of the concrete is structured
by the traces of the formwork. The traditionally rich composition of plant
abstractions is replaced in the Sancaklar mosque by the play of light, which
constantly changes during the day and is indirectly channeled into the
prayer room from above.*

Figure 26 Sancaklarmosque elevation (https://emrearolat.com/project/
sancaklar-mosque/#gallery-4)

Figure 27 Sancaklarmosque interior (https://emrearolat.com/project/
sancaklar-mosque/#gallery-15)
5.3. Sustainable Mosques in Oxford, Dubai and Istanbul

In June 2014, Dubai’s Awqaf and Minors Affairs Foundation celebrated
the opening of an environmentally friendly mosque in Dubai. It was
built entirely from sustainable materials. Solar panels provide light and
hot water. Thermal insulation systems reduce energy costs, especially for
cooling.

Another contemporary project with sustainable strategies is the
Cambridge Mosque in England, as already mentioned in the text above.
Strong insulation and a high degree of airtightness ensure an ideal climate
without major energy expenditure. Maximizing natural ventilation reduces
energy costs and ensures an ideal oxygen supply. The entire energy balance
of the mosque benefits from the solar systems. The green roof acts as
additional insulation and helps to reduce CO2 emissions. A green roof also
provides a habitat for smaller creatures. The fountain in the inner courtyard
refers to the traditional cooling of mosques. Trees and greenery provide
sufficient green space. Water is systematically conserved, as rainwater is

4 https://emrearolat.com/project/sancaklar-mosque/[ 13.03.2022]
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collected and reused. An efficient heating, cooling and ventilation system
ensures an economical energy balance.

The use of bricks from regional production creates a uniform relationship
between Islamic architecture and local building tradition. On the one hand,
the mosque blends into its surroundings thanks to the material, while on

mosque/135)

Figure 29 Brickwall of the Cambridge Mosque next to the brick Facades
of the neighbours (https://marksbarfield.com/projects/cambridge-mosque/)

Finally, the Ali Kus¢u Mosque built at Istanbul airport is an important
indicator of how much the issue of sustainability has been taken into
consideration in mosques recently. Because Ali Kusgu Mosque, along with
the Istanbul airport structure, was awarded the Leed GoldV4 Certificate
by the US Green Building Council after being examined under headings
such as system, sustainable land, water efficiency, energy and atmosphere,
materials and resources, indoor quality of life, and innovation in design.
Having successfully passed criteria such as energy efficiency in lighting
and mechanical systems, utilization of daylight, water saving, use of
recyclable materials in the construction process, and carbon footprint, the
Ali Kuscu Mosque is worth to be shown as an important example for 21st
century mosques in terms of sustainability.

S

gl
Figure 30 Ali Kus¢u Mosque at Istanbul Airport (https://www.istairport.
com/hizmetler/deneyim/ortak-ihtiyaclar/ibadethaneler/)


https://marksbarfield.com/projects/cambridge-mosque/
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Conclusion

In parallel with the world’s environmental problems, studies in the
context of Islamic thought and architectural tradition have participated in
the growing research on sustainability. From the 7th century to the present
day, examples of the Islamic architectural tradition from many different
geographies and climates are examined under the headings of ecology,
sustainability and green design.*® However, the fact that the limited number
of studies are predominantly in the Far East and the Middle East clearly
shows that more studies should be carried out in different geographies,
including our country.

Materials constitute an important problem in contemporary architecture.
The materials used today have a high environmental impact during their
production and require complex recycling processes.*’ This problem
was not present in the natural materials used in traditional architecture.
Moreover, most of the materials were obtained from local sources. Adobe,
wood and natural stone have been the main materials of mosque architecture
for centuries. The Great Mosque of Djenne in Mali is today one of the
most important representatives of adobe architecture, although it requires
regular repairs. In the 20th century, the Egyptian architect Hassan Fathy
emphasized the economic and practical building techniques of mudbrick
and succeeded in creating an architecture that attracted worldwide
attention.*® The fact that a mosque made of clay has been awarded first
prize in Turkey’s 2019 Mosque Ideas Competition is a recent example of
the value placed on proposals using natural materials.

Another material that should be put back on the agenda in terms of
sustainability is wood. The 13th-century Seljuk wooden mosques that
have survived to the present day stand the test of time in all their splendor,
inspiring contemporary buildings such as the Cambridge Mosque with their
structural and roofing systems. Today, there are significant developments
in timber construction techniques in areas such as fire resistance and wide
spans. Increasing the use of timber in mosque construction should therefore
be a priority in regions where the material is readily available.

The courtyard culture, which has continued from the Masjid-i Nabawi
to the present day, is an indispensable element of our mosques. Courtyards

% Hailane Salam - Nik Lukman Nik Ibrahim, “Aspects Of Sustainable Architecture:
An Islamic Perspective”, Alam Cipta 11/2 (December 2018), 8; N. Utaberta, et al.,
“Evaluating Possible Innovative and Sustainanble Approach of Mosque in Contem-
porary World”, Journal of Design + Built 9 (2016), 56-61.

47 Maziar Asefi - Zahra Afzali, “Environmentally Sustainable Architecture: Materi-

al-Based Technological Design Approach”, Current World Environment 11 (2016),

29.

Simone Swan, “Hassan Fathy Demonstrates Ancient Construction Methods in New

Mexico”, Architectural Record 168 (December 1980), 39.

48
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have many advantages for the surrounding spaces. Therefore, the courtyard
architecture, which has provided solutions in different plan schemes, can
be used with all its advantages in today’s mosques and complexes. One of
the main issues on the agenda of mosque architecture is the minaret.** New
functions are being proposed for minarets that no longer seem necessary
for acoustic purposes. Minarets play a crucial role not only in the identity
of mosque architecture, but also in the silhouette of Islamic cities. Since
architectural forms can retain their meaning independently of a specific
function, the proposed new functions for minarets also represent a desire
to preserve the symbolic importance of the minaret in Islamic architecture.
In Islamic architecture, examples where sustainability and aesthetics
are valued together draw attention. The soot chamber that Mimar Sinan
integrated into the ventilation system in the Siileymaniye complex and the
use of the ink produced from it in calligraphy are inspiring examples of
recycling, while the aesthetic ostrich eggs used to repel spiders are worth
mentioning in the context of green architectural solutions. Another example
of'a combination of aesthetics and function is the mud drain in the courtyard
of the Kayrevan Mosque. This design not only removes rainwater dust but
also adds an aesthetic element to the courtyard.

The reuse of buildings and materials is an important method of
sustainability. An enormous amount of energy and financial resources are
required to build monumental places of worship. It is therefore important
to utilize monumental structures for as long as possible. The Ottomans
attached great importance to preserving the great mosques built before
their time. For this reason, they used the mosques in major Anatolian cities
and did not build new ones. Hagia Sophia, preserved to the present day
after it was re-functionalized as a mosque during the Ottoman period

Sustainability and environmentally conscious building are now important
issues in all cultures. Resource and energy-intensive construction over the
last two centuries has become a global problem. It can therefore be helpful
to take a look at the pre-industrial building tradition. As this work shows,
there is inspiration for new solutions in various areas of green building.
Sustainable materials, natural lighting and ventilation in hot zones, dealing
with existing architectural heritage, and ecological coexistence with other
living beings are just some of the many possible solutions. This work also
shows that projects were already being developed and built in the twentieth
century with eco-sustainable aspects in mind. The latest projects in various
countries illustrate that holistic environmental concepts are becoming
increasingly important in mosque architecture.

4 Kemal Kutgiin Eyiipgiller, “Tiirkiye’de 20. Yiizy1l Cami Mimarisi”, Mimarlik 331
(2006), 20-27.
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