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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet {lmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer ve-
ren, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-
Mart, Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde
yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet TImi Dergi; Diyanet Isleri Baskanhgi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
digindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yaym Kurulu karar verir. Dergiye gonderilen
yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir bagkasina verilmez.

Diyanet TImi Dergi’ye gonderilen makaleler, Editér Kurulu tarafindan 6n incelemeye alinir.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karari verilen makalelere ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi icin iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmas: gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriigii alan makalelerin
yayimmlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriig belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmig makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii yaym ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi du-
rumunda yayin onceligi ve planlamasina Yaym Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayimn etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, ¢arpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayin dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapga ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢alismalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur. Yabanci dildeki makalelere
150 kelimelik Tiirk¢e Oz ve bununla uyumlu Abstract; 750 kelimelik Tiirkce Genis Ozet ve
Summary eklenmelidir.

Dergimize makale génderen yazarlar, doktora 6grencisi ve tstii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak goésterilmesi veya
katka sirast gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilim dis1 dl¢iitlerle yazar siralamasi
yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce bagka bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere gonderilen makalelerin intihal raporlarinin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi 9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik orani %15tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢aligmanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergipPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve OR-
CID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da arasgtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale génderiminde DergiPark sayfamizda bulunan TUBITAK Telif Hakki Formu doldu-
rulup, 1slak imzali bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B. YAZIM ILKELERI

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Makalelere 150 kelime Tiirkce 6zet, 6zet ile uyumlu Abstract, 750 kelimelik Summary, ingi-
lizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelimeler
ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynak¢a” eklenmelidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araliiyla yazilmalhidir. Ana metinde kullanilacak bagliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto biiyiiliigiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
icin yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakea icin “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alinmalidur.
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i@ EDITORDEN / From the Editor

Diyanet [lmi Dergi olarak bu sayimizda ilim diinyamiza katki yapacagi-
n1 diislindiigiimiiz on iki makaleyi istifadenize sunuyoruz. Tefsir alaninda;
Ismail Karagdz, “Nar Stresinin Ugiincii Ayeti Baglaminda Cok Anlamli
Kelimelerin Ayetin Anlamina ve Icerdigi Hitkme Etkisi” adli makalesiy-
le hakikat-mecaz ayrimi lizerinden nikah kavrami ¢evresinde olusan fikhi
anlayislar1 ve kavramin anlam diinyasin1 okuyuculara sunuyor. Mahmut
Oztiirk “Ofke Kontroliinde Allah ve Ahiret Inancinin Etkisi (Habil-Kabil
Ornegi)” isimli galismastyla, insanda fitri olan 6fke duygusunu kontrol et-
meyi saglayan inancin 6nemini, tarihte yasanan ilk cinayetin taraflari (6zel-
likle Habil) iizerinden ortaya koyuyor. Sema Yigit “el-Emru bi’l-ma’raf
ve’n-nehyii ani’l-miinker Ayetlerinin Kronolojik (Niizil Zamani ve Niizil
Sebepleri Yéniinden) incelemesi” adli makalesiyle islam’in temel prensip-
lerinden biri olan ‘iyiligi emretmek ve kotiilitkkten sakindirmak’ konusuna
dayanak olusturan ayetlerin niizil kronolojisini belirlemeye ¢aligiyor. Ri-
fat Ablay “Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde Bulunan
Kiraate Dair Arapga El Yazma Eserlerin Tespit ve Degerlendirmesi” adli
makalesinde, arsiv bilgisi ve tetkik yontemiyle yiiz on bes Arapca yazma
eserin tanitimini okuyucularla paylastyor. Imran Celik “Kur’an Tilaveti ve
Estetik” isimli makalesiyle, estetik ile tilavet iligkisini ele alarak insanin
duygu ve diislince diinyasindaki estetik ile Kur’an tilaveti arasindaki uyu-
mu tahlil ediyor.

Hadis alaninda; Serkan Celikan, “Hadis Ravilerinin Adaletini Tespit
Baglaminda ‘Bu ilmi Her Neslin Adil Kisileri Tasir’ Hadisi Uzerine Bir
Degerlendirme” isimli ¢aligmayla; ilgili rivayetin tariklerini inceliyor ve
metnin sithhat durumunu ortaya koyuyor. Hiiseyin Vuruskan, “Cemaatle
Namazin Fazilet Dereceleri ile Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi” adli
calismasinda cemaatle kilmman namazlarin hadislerde gegen yirmi ii¢-bes
ve yedi seklindeki dereceleriyle alakali anlayislart ve ilgili rivayetlerin
sthhat derecelerini degerlendiriyor. Omer Faruk Akpmar ve Hakan Temir
“Hz. Peygamber Tarafindan Kullanilan ‘Anam Babam Sana Feda Olsun’
Soziiniin Tahlil ve Degerlendirmesi” adli makaleyle, ilgili s6ziin niibiiv-
vet oncesi ve sonrasi kullanimi ile alakali rivayet kiiltliriinii inceliyor ve
bu s6ziin kullaniminin hitkkmiiyle alakali fikhi bilgileri de okuyuculariyla
paylasiyor. Rahile Kizilkaya Yilmaz ise “Ihtilafii’l-Hadis {lmi Agisindan
Kadmin Mahremsiz Yolculugu” adli makalesiyle kadinlarin yanlarinda
mahremleri olmadan yolculuk etmelerini belirleyen ve igerik olarak arala-
rinda geligki varmis diisiincesini uyandiran rivayetleri ihtilafii’l-hadis ilmi
acisindan tevil ediyor.

Dergimizin bu sayisinda ayrica Murat Sula “Karacabeyli Mehmet Liit-
fullah (Baydogan) ve Bilinmeyen Yazma Bir Eseri: Niiru I-Intibah” isimli
makalesiyle, Osmanlinin son donemlerinde Miitehassisin Medresesi’nden



mezun olan Liitfullah Bey’in biyografisini ele aliyor ve onun bitirme tezi
hiiviyetindeki Niiru I-Intibdh isimli yazma haldeki eserini igerdigi fikih ve
hadis konular1 tizerinden ilim diinyasina tanitiyor. Adil Sen “Abhilikteki Ah-
1aki Degerlerin Islam Oncesi Arabistan Yarimadasindaki Temellerine Bir
Bakis” isimli makalesinde, ilk donem kaynaklar1 araciligryla, Ahilik tes-
kilatinin kullandig1 kavramlarin Cahiliyedeki izlerini siiriiyor. Salih Aybey
ise “Diyanet Aile Dergisi’nin Aile Bireylerinin Din Egitimine ve Huzuruna
Katkis1 A¢isindan Degerlendirilmesi” makalesiyle 2013-2020 yillar1 ara-
sinda yayimlanan seksen sekiz dergiyi, icerdikleri konular ve verdikleri
mesajlar lizerinden makale baslig1 6zelinde degerlendirmeye tabi tutuyor.
Okuyucularimizi bu kiymetli ¢aligsmalarla bas basa birakmadan dnce
bir hususu paylasmak istiyoruz: Diyanet IImi Dergi, bu sayisi ile birlikte
artik sadece dijital platformda yayimlanmaya devam edecektir. Dergimizin
akademi diinyasina ve okurlarimiza katki sunmasi dua ve temennisiyle..

Prof. Dr. Huriye Mart1
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Kur’an’m rehberliginden yararlanabilmek i¢in Kur’an’1 anlam-
ak, Kur’an’1 anlayabilmek i¢in Kur’an dilini ve anlama yon-
temlerini bilmek gerekir. Insanlarin bilgi birikimleri ve anlama
yeteneklerine bagli olarak miiphem olan ayetleri ve ¢ok an-
lamli kelimeleri anlamlandirmada farkliliklar ortaya ¢ikarmus,
Kur’an dilinin baska dillere aktarilmasinda bu farklilik
kendisini gostermistir. Kur’an’in farkli anlagilip farkli sonuglar
¢ikartilan ayetlerinden biri Niir Séiresinin tigiincii ayetidir. Aye-
tin farkli anlagilmasinin sebebi ayetteki “nikah” kelimesinin
¢ok anlaml olmasidir. Nikah kelimesi, sozliikte “evlenmek” ve
“cinsel iliskide” bulunmak anlamina gelir. Bu kelime Kur’an
miifessirlerinin bir kismia goére “evlenmek”, bir kismina gére
“cinsel iliskide” bulunmaktir. Bir kisim miifessire gore ayetin
hiikmii ayni strenin 32. ayeti ile yiiriirliikten kaldirilmistir, bir
kisim miifessire gore ayet, bir hiikiim icermemekte, sadece
miiminleri zinadan sakindirmaktadir. Dogrusu ayetin baglami
dikkate alindiginda ayette gegen “nikah” kelimesinin “cinsel
iliski” anlaminda olmasidir. Ayetin mensuh oluguna dair de bir
delil yoktur. Ayet, sadece sakindirma degil, zinay1 miiminlere
kesin olarak haram kilindigin1 beyan etmektedir.

Anahtar Kavramlar: Allah, Kur’an, Hadis, Nikah, Zina.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

In order to benefit from the
guidance of the Qur’an, it is
necessary to understand the
Qur’an and to understand
the Qur’an, it is necessary

to know the language of the
Qur’an and its methods of
understanding. Depending
on the knowledge and under-
standing abilities of the peo-
ple, it revealed differences in
the meaning of the ambigu-
ous verses and multivalent
words, and this difference
showed itself in the transfer
of the Qur’an language to
other languages. One of the
verses of the Qur’an that are
understood differently and
different conclusions are
drawn is the third verse of
the Sarah al-Nar. The reason
why the verse is understood
differently is that the word
“nikah” (marriage) in the
verse is multivalent. The
word “nikah” means “to mar-
ry” and to engage in “sexual
intercourse” Therefore; some
mufassirs (interpreters of the
Qur’an) prefer the meaning
“getting married” while oth-
ers construe it as “‘engaging
in sexual intercourse. Ac-
cording to some, the verse 32
of Surah al-Nur supersedes
the judgement the third verse
contains, while others are

of the opinion that the third
verse does not contain any
judgement and that it only
prevents believers from adul-
tery. There is no evidence
that supports the claims of
such abrogation. The verse
not only deters believers
from adultery but also states
that it is forbidden.

Keywords: Allah, Qur’an,
hadith, marriage, adultery.
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SUMMARY

The correct understanding of the Qur'an is dependent on the
correct understanding of the verses, which in turn is depen-
dent on the correct understanding of the words that comprise
the verses. If the meaning of a word in the verse is misun-
derstood, the entire verse will be misunderstood, and thus
the judgment and message contained in the verse will be
different. This is especially noticeable in polysemous words.
Depending on one's knowledge and ability to comprehend,
differences have emerged in making sense of the Qur'an's
ambiguous verses and polysemous words, and this differen-
ce has manifested itself in the transfer of the Qur'anic
language into other languages. The third verse of Surah Nur
is one of the verses in the Qur'an that can be interpreted in a
variety of ways and lead to a variety of conclusions. The
verse is misunderstood because the word "marriage" in the
verse is a polysemous one.

The term “nikah” literally translates as “to marry” and to
“engage in sexual intercouse.” When the word "nikah" in the
verse is given the definition of "marriage," the verse takes
on the following meaning: "A man who commits adultery
marries only a woman who commits adultery or associates
partners with Allah, and a woman who commits adultery
only marries an adulterous man who also associates partners
with Allah. That is, believers are prohibited from marrying
adulterous polytheists." When the verse is given this
interpretation, the first two sentences and the third sentence
contradict one another. For, while the first two sentences of
the verse state that an adulterous man and and an adulterous
woman may marry one another, the last sentence forbids it
for believers. Furthermore, when such a meaning is assigned
to the verse, it means that a believing man can marry a
polytheist woman and a believing woman can marry a
polytheist man. However; the verse 221 of the Surah
al-Bagarah meaning “Do not marry polytheistic women until
they believe; for a believing slave-woman is better than a
free polytheist, even though she may look pleasant to you.
And do not marry your women to polytheistic men until
they believe, for a believing slave-man is better than a free
polytheist, even though he may look pleasant to you”
enjoins believers from marrying someone polytheist. There
is no contradiction in the Qur’an. In light of the verse's
context, it is understood that the term “nikah” in the verse
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refers to “sexual intercourse,” not “marriage.” Because the
verse follows a statement regarding the punishment for those
who commit adultery and is followed by a statement mentio-
ning the punishment for those who accuses someone with
commithing adultery. Some commentators assert that the
verse 32 of the same surah supersedes the judgement provi-
ded in the verse 3. Among those who claimed that the verse
had been abdogated were only Sa’eed ibn Musayyab. As was
the case with Surah al-Baqara, Surah al-Nur was also
revealed in Madinah. There is no evidence that a Muslim
could to marry a polytheist person during the Madinah period
and then that permission was revoked.

If the word “nikdh” in the verse means “getting married,” the
then the verse would basically mean that it is haram for a
believer to marry someone who is adulterous. According to
some mufassirs, the statement “haram” in the verse aims to
deter believers from marrying an adulterous person. Unchas-
tity makes a man fall in love with an unchaste woman and it
also makes the woman he marries an unchaste woman. The
verse draws the attention to this fine detail by mentioning
man before woman. However; the judgment in the verse “it is
haram for believers to marry adulterous people” is final.
Therefore claiming that the verse only warns us but does not
clearly states that it is haram to marry a fornicator contradicts
with the apparent meaning of the verse. For, the verse does
not contain an explicit provision that forbids marriage with
adulterous people, and if the word “nikah” implies “marria-
ge,” it states that "a male fornicator would only marry a
female fornicator.” According to some commentators, the
statement “a male fornicator and a female fornicator” implies
those who were sentenced to hudud punishments. According-
ly; a man, on whom a hudud punishment was inflicted may
only marry a woman who was sentenced to a hudud punish-
ment. Some mufassirs among the companions of the Prophet
(pbuh) including Aisha (r.a.) and Abdullah ibn Mas’ud (r.a.)
were of the opinion that the a chaste believer man is not
allowed to marry a believer woman who commits adultery,
and a chaste and believer woman may not marry a believer
man who commits adultery as well. In the event of such
marrige, that marriage is bound to be annulled. However; the
majority of faqihs including Imam Abu Hanifa, Imam Malik,
Imam Shafi‘1, and Imam Ahmad ibn Hanbal disagreed with
this opinion.
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GIRIS

ur’an, stirelerden; streler, ayetlerden; bir kisim

B ayetler climlelerden; climleler ise kelimelerden
olugmaktadir. Kur’an’in dogru anlasilmasi,

ayetlerin dogru anlasilmasina, ayetlerin dogru anlasilmasi
ise ayetleri olugturan kelimelerin dogru anlagilmasina bag-
lidir. Ayetteki bir kelimenin anlami yanlis veya farkli anla-
silirsa o ayet de yanlis veya farkli anlasilir, dolayisiyla aye-
tin igerdigi hiikiim ve verdigi mesaj da farkli olur. Bu husus,
ozellikle cok anlamli kelimelerde daha bariz ortaya glkmak-
tadir. Mesela Bakara Stresinin BB Gkl (e il
e 38 “Bosanan kadnlar, (tekrar evlenebilmeleri icin) kendi
kendilerine, ii¢ ddet/ii¢ temizlik siiresi beklerler (beklemele-
ri gerekir).”" dyetinde gegen 3%, cok anlaml bir kelime-
dir. Bu kelime ergenlik ¢cagia gelmis bir kadinin hem “ay
hali” hem “temizlik hali” anlamina gelir. Buna gore bosa-
nan bir kadinin, yeniden evlenebilmesi i¢in “li¢ ay hali”
veya “li¢ temizlik hali” beklemesi gerekir. Bu ayet, bosanan
kadmin ne kadar beklemesi gerektigini aciklamaktadir.
Bekleme siiresi, ii¢ kur’ yani li¢ ay hali veya {i¢ temizlik
siiresidir. Kelime her iki anlama da gelmektedir.2 Ayette ke-
limenin hangi anlami esas alinacaktir? Ay hali anlam1 alinir-
sa farkli, temizlik hali anlami1 alinirsa farkli hiikiim ortaya
cikacaktir. Nitekim fakihler bu iki anlamdan birini tercih
edip farkli hiikiimler ¢ikarmuslardir. Sahdbeden Omer b.
Hattab (6. 23/644), Ali b. Ebi Talib (6. 60/680), Abdullah b.
Mes’id (6. 32/652), Ebl Musa el-Es’ari (6. 42/662), tabiin
alimlerinden Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Dahhak b.
Miizahim (6. 105/723), Katade b. Didme (6. 117/735), Ikri-
me b. Abdullah el-Berberi (8. 105/723), ve Ismail b. Abdur-
rahman es- Siiddi (8. 127/745), miictehit alimlerden Imam
Ebi Hanife (6. 150/767), imam Eba Yusuf (6. 182/798) ve
Imam Muhammed (6. 189/805), kelimenin “ay hali” anla-
mini esas almiglardir. Dolayistyla bu alimlere gore bosanan
bir kadinin evlenebilmesi i¢in “ii¢ ay hali” iddet beklemesi

' el-Bakara 2/228.

2 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tefsirii gari-
bi’l-Kuran, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar (BeyrGt: Daru’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 1978), 86. Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed
el-Kurtubi, e/-Cami’li ahkami’l-Kur 'an, thk. Ahmed el-Berdini -
Ibrahim Itfayyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 3/113.
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gerekir. Sahabeden Hz. Aise (6. 58/678), Abdullah b. Omer (5. 73/693) ve
Zeyd b. Sabit (6. 45/665), tabiin alimlerinden Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)
ve Eban b. Osman (6. 105/723), miictehitlerden Imam Safii (5. 204/820),
kelimenin “li¢ temizlik hali” anlamin1 esas almistir. Dolayisiyla bosanan bir
kadinin evlenebilmesi i¢in “ili¢ temizlik” stiresi beklemesi gerekir.* Goriildii-
gii lizere kelimenin anlami, ayetin anlamina ve i¢erdigi hitkme etki etmekte-
dir. Bu ayette oldugu gibi makalemizde tahlil edecegimiz Nir Siresinin
icilincii ayetinde gegen “nikah” kelimesi de ¢ok anlamlidir ve tercih edilecek
anlama gore ayetin anlami ve igerdigi hiikiim farkl olacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

En eski d11c11erden biri olan Ibn Faris (6. 395/1004), sy &KoY (;'\)5\
u.\.u}d\‘_;sJaeﬁjd‘)m_slu\JY\LPS.uYM\J\}AS‘)MJ\ ayetlndege(;encsu
fiilinin mastar1 olan “nikdh” kelimesinin kok anlammin sk “vat’™ yani
cinsel iligski oldugunu, kelimenin “evlenme” anlamina da geldigini soyle-
mistir.* Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1271), “nikah” kelimesinin asil
anlaminin, “cinsel iliski”, mecazi anlaminin ise “evlilik s6zlesmesi” oldu-
gunu, kelimenin evlilik sdzlesmesi anlaminda kullanilmasinin cinsel iligki-
ye vasita olmasi sebebiyle oldugunu sdylemistir.’ Dilbilimci Ragib el-Isfe-
hani (6?) ise “nikdh” kelimesinin asil anlammin “evlilik sézlesmesi”,
mecazi anlaminm “cinsel iliski” oldugunu sdylemistir.5 Tbn Manzir (6.
711/1311) da kelimenin her iki anlamini da zikretmistir.” “Nikah” kelimesi
sOzliik anlamina paralel olarak Kur’an-1 Kerim’de evlilik,® cinsel iliski,’
evlilik ve cinsel iliski,'® evlilik ¢ag1'' ve mehir'? anlamlarinda kullanilmig-

3 Kurtubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/113.

Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-He-

medani, Mu’cemii Mekadyisi’l-Liiga, thk. Abdiisseselam Muhammed Harun (ittiha-

dii’l-Kitabi’l-Arab, yy., 2002), 5/383.

5 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhe-
tii’l-a 'yiini 'n-nevdzir fi ilmi’l-viicithi ve 'n-nezair (Beyrt: 1987), 590.

§  Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfehani, el-Miifredat
fi gartbi’l-Kur’dn (y.y., ts.) 505.

" Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Rii-
veyfii Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrat: Daru Sadr, yy), 2/625. Bk. Muhammed
b. Ebi Bekr er-Razi Muhtdru s-sihd (Istanbul: Cagri Yayinlari ts.), 683.

8 en-Nisd 4/3.

el-Bakara 2/230. Fahreddin er-Razi, bu ayetteki nikah kelimesinin cinsel iligki

anlaminda oldugunu sdylemis ve soyle demistir: ¥ bl o8 = 530 ) Cilaall A<

1) “Ege izafe edilen nikah kelimesi evlilik akdi degil cinsel iliski anlamindir.”

Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Tefsirii’[-kebir (Beyrt:

Daru Thyaii’t-Tiirasi’-Arabiyyi, ts.), 1/1399.

10 en-Nisa 4/22.

" en-Nisa 4/6.

12 Nir 24/33.

17
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tir.’* Sahdbeden Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/687) Nir Siiresinin ti¢iincii
ayetindeki “nikdh” kelimesinin “cinsel iligki” anlaminda oldugu rivayet
edilmistir."* Miifessir Ebii Ishak ez-Zeccac (6. 311/923), buna kars1 ¢ikmis
“nikah” kelimesinin “evlenmek” anlama geldigine ve Kur’an’da gecen
“nikah” kelimelerinin hep “evlenmek” anlaminda oldugu soylemistir.'s
Halbuki Bakara Siresinin 230. ayetinde gegen “nikah” kelimesi, “cinsel
iliski” anlamindadir. Su hadis bunun delilidir: Rifda adli1 sahabinin hanimi
Hz. Peygambere gelir, esinin kendisini kesin olarak bosadigini, sonra Ab-
durrahman b. Ziibeyr (6. 73/692) ile evlendigini ancak onunla cinsel birlik-
telik yasamadigini sdyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.), “Sen
Rifda’ya donmek istiyorsun. Hayw! Evlendigin esin, senin balcagindan
tadincaya ve sen onun balcagindan tadincaya/cinsel iliskide bulununcaya
kadar dnceki esin ile evlenemezsin.” demistir.'® Bu rivayet, “Eger erkek,
esini tigiincii defa bosarsa, artik bundan sonra bu erkege bosadigi kadinla
evlenmesi, bu kadin baska bir erkek ile evlenmedikce heldl olmaz.” anla-
mindaki Bakara Siiresinin 230. dyetinde gegen zS5 fiilinin evlenme ve cin-
sel iligkide bulunma anlaminda oldugunu delalet eder ve sadece nikahin
eski ese donmesi i¢in yeterli olmadigini, cinsel birlikteligin de yasanmasi
gerektigini ifade eder.!” Nisa Stresinin “Ey miiminler! Gegmiste olanlar
harig, artik babalarmmizin evlendigi ve cinsel iliski kurdugu kadinlarla ev-
lenmeyin. Ciinkii bu, bir haydsizlik, ofke gerektiren igreng bir eylem ve ¢ok
kétii bir yoldur.” mealindeki 22. ayetinde gegen &% L terkibindeki &% fiili-
nin evlenme ve cinsel iligki anlamin1 esas alan Hanefl miictehitlere gore
babalarin evlendigi kadinlar ile yani {ivey analarla evlenmegi de, babalarin
zina ettigi kadinlarla evlenmeyi de haram saymislardir. Cilinkii babanin
zina ettigi kadin, oglun tivey annesi gibi olur ve onunla evlenmesi caiz ol-
maz. Dolayisiyla bir kimse cinsel iliski kurdugu kadinin usul ve fiiru ile
evlenemez. Ciinkii zina ve sehvetle dokunma ile evlenme yasagi meydana
gelir.'s

Fikih kitaplarinda da “nikah” kelimesinin her iki anlamina yer verilmi-

13 Ebii’l-Ferec, Niizhe, 591-592.

4 Kurtubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur dn, 12/167-169.

15 Ebi Ishak Tbrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me ’dni’l-Kur 'dn ve i rdbiihii
(Beyrit: 1988), 4/29.

16 GEILE (5,5 4l @ﬁﬂ s Yael) ) s 4 G S Buhard, “Sahadat”, 3; Miis-
lim, “Nik&h”, 111. Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen
(istanbul: Cagri Yaymlari, 1981), “Nikéh”, 43.

78 1535 aSE i S (e 4 053 36 il (i Bk. Muhammed b. el-Emin b. Muham-
med es-Senkiti, Edvdii 'l-bedan fi izahi’l-Kur ani bi’l-Kur’dn (Beyrat: Daru’l-Fik-
ri, 1995), 5/420.

18 Bk. Alauddin Ebd Bekr b. Mes’ad el-Kasani, Beddi us-sandi’fi tertibi’s-serdi’
(Beyrit: Daru’1-Kiitibi’l-Arabiyyi, 1982), 2/260-261. Kurtubi, el-Cdami’li ahka-
mi’l-Kur’dn, 5/103. Senkitl, Edvdii’l-beydn, 1/230.
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tir. Mesela Hanefi fikih alimi el-HaskefT (6. 1088/1677), “nikah” kelimesi-
ne su anlami vermistir:aiall & Sas cbgll 8 4862 5 “Nikah, cinsel iliskide
hakikat, evlilik akdinde mecaz anlamdadir.”"” Hanef1 fikih alimi el-Kasani
(6. 587/1191) de, basan shaslls 2l e &% ¢ & &L “Nikah ismi, evlilik akdi
ve cinsel iliskiyi birlikte ifade eder.” demistir.°

Nikah kelimesi hadislerde de “cinsel iliski” ve “evlilik” anlaminda kul-
lanilmistir. Mesela Bakara Stiresinin 222. ayeti baglaminda sorulan bir
soru tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.)’in verdigi cevap ile ilgili, sahabeden
Enes b. Malik (6. 93/711)’ten yapilan iki rivayetten birinde “nikah”, dige-
rinde “cima’” kelimesi kullanilmistir. Rivayetler soyledir:

Z&NY) e (K1 2ila) “Adet halinde olan esinize cinsel iliski hari¢ her
seyi yapabilirsiniz yani faydalanabilirsiniz. ™ §\aadl ¥} ¢; 08 gilal “Adet
halinde olan esinize cinsel iliski hari¢ her seyi yapabilirsiniz yani faydala-
nabilirsiniz.”** Bu iki rivayette “nikah” ve “cima’” yani cinsel iliski es
anlamda kullanilmustir. z & 3 &52all 5 Al Joalls o) 5all G W Jiad “Heldl
olan nikdh ile haram olan nikdahi birbirinden ayiran sey, nikahi sézlii ola-
rak ve def ¢calarak ilan etmektir. > Bu rivayette gegen “nikah” kelimesi ise
“evlilik akdi” anlaminda kullanilmigtir.

Bir fikih terimi olarak “nikah” kelimesi, aralarinda evlenme engeli bu-
lunmayan bir kadin ile bir erkegin nesillerinin devamini saglamak ve cinsel
arzularinit mesru olarak gidermek ve birlikte yasamak i¢in en az iki tanigin
huzurunda taraflarin irade beyanlari ile gergeklestirilen ve karsilikli hak ve
sorumluluk yiikleyen medeni bir sdzlesmedir. Nikéh akdi; hisim akrabali-
g1, nesep, miras, mehir ve nafaka gibi hukuki sonuglar dogurur.?

2. AYETIN ANLAMI

Nir Sresinin tiglincii dyetinin anlami ve igerdigi hiikkiim, “nikah” keli-
mesine verilecek anlama gore degisecektir.

1. Ayetteki nikah kelimesine “cinsel iliski” anlami verildigi zaman aye-
tin anlami soyle olur:

“Zina eden erkek ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla
cinsel iligkide bulunur. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Al-
lah’a ortak kosan bir erkek ile cinsel iliskide bulunur. Bu, yani zina ise
miiminlere haram kilinmistir.”

19 Alatiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Dimaski el-Haskefl, ed-Diirrii 'I-muh-
tdar (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1386), 3/5.

20 Kasani, Beddi’us-sandi’fi tertibi’s-serdi’, 2/271.

21 Miislim, “Hayz”, 16.

2 bn Méce, “Taharet”, 125.

2 Nesal, “Nikah”, 72.

» Bk. Ismail Karagdz, Sorumluluk ve Sorunlari A¢isindan Aile ve Genglik (Ankara:
TDV Yayinlari, 2018), 12-32.

19
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Sahabeden Abdullah b. Abbas, tabiin miifessirlerinden Ikrime b. Abdul-
lah el-Berberi, Miicahid b. Cebr ve Sa’id b. Ciibeyr (6. 93/713), Dahhak b.
Miizahim, Mekhal b. Ebd Mislim (6. 112/730), Mukatil b. Stileyman (6.
150/767) ayetteki “nikah” kelimesine bu anlami vermis,? tefsir ve tarih alimi
Taberi (6. 310/923) ve hadis ve fikih alimi Ebti Bekir Muhammed b. Abdul-
lah ibn Arabi (6. 543/1148) bu goriisii tercih etmis ve bu anlamin sahih oldu-
gunu soylemistir.’® Bu anlama gore ayette zina haram kilinmaktadir.

Abdullah b. Abbas, anlamaya ¢alistigimiz ayetin ilk iki ctimlesini sdyle
aciklamistir: Kible ehlinden yani Miisliimanlardan zina eden bir erkek an-
cak kible ehlinden zinakar bir kadin ile veya miisrik bir kadin ile zina eder.
Kible ehlinden zina eden bir kadin ancak kible ehlinden zinakar bir erkek
ile veya miisrik bir erkek ile zina eder.?” Abdullah b. Abbas, bu yorumu ile
ayette gegen “nikah” kelimesinin “evlilik” anlaminda degil, “cinsel iligki”
anlaminda oldugunu agiklamig olmaktadir. Bu yoruma gére ayetin anlamu,
“Zina eden erkek ancak zina eden veya Allah’a ortak kogan bir kadinla
zina eder. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak
kosan bir erkek ile zina eder.”

Zinakar erkek ve zinakar kadin zina yaparken birlikte ayni ¢irkin fiili
islemektedir. Nikah kelimesini “evlenme” degil de “cinsel iligski” olarak
alan bu yoruma gore, ayette bir olgu tespit edilmekte, sonra da zinanin
haram oldugu bildirilmektedir. Tabiinden Sa’id b. Ciibeyr, &5 Y 3 31l ciim-
lesini F\Ld) 43815 JMAl KL Gl “Helal nikah degil, fakat bu zinadir.” sek-
linde a¢iklamistir.?®

Miifessir el-Ferrd’ (6. 207/822), ayetin L3y &8 Y ‘;ibl\ cumles1n1
il Y an Y S5 seklinde tefsir etmis ve &85 Y ciimlesini 5% ¥ “zina
etmez” geklinde tefsir ederek “nikah” kelimesinin “cinsel iligki” anlamini
esas almig ve Crieall e &3 2545 ciimlesinde gegen Sl isaret ismini “zina”
olarak agiklamistir.”’

Miifessir Ebdl Hayyén (8. 745/1344), tefsirinde 5% ¥ ciimlesini Us; Y-
cinsel iliskide bulunmaz” seklinde agiklamis ve ¢lasdl ia #& “Nikah,

% Bk. Eba Cafer en-Nehhas, Me 'dni’l-Kur dn thk. Muhammed Ali es-Sabtni (Mek-
ke: Camia’tii Ummi’l-Kura, 1409), 4/498; Abdiirrazzak b. Hemmam es-Sana’ani,
Tefsirii’[-Kur dn, thk. Mustafa Miislim Muhammed (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1410), 2/51.

26 Kurtubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur ’dn, 12/167-169; Senkiti, Edvaii’l-beydn, 5/420.
2 a3 V) (58 Y AL Jal G B 305 S e 5F AL Jal G B 35 ) (330 Y AL Jal e 3130
& yia 5 3Ll Jal Bk, Eba Cafer en-Nehhds, Me ‘dni’I-Kur dn, 4/498. Bk. Ebii Hay-
yan Muhammed b. Ylsuf b. Ali b. Yasuf'b. Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru’l-muhit

(Beyrit: Daru’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 6/395.

% Ebi Muhammed Abdurrahman Ibn Ebi Hatim, Tefsir (yy,. el-Mektebetii’l-Asriyye,
ts,), 8/2522.

» Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd, Medni’I-Kur’an (yy.,
ts.) 303.
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cinsel iliski anlamindadir” ve b3l ey &1 055 (55 Hz. Peygamber
(s.a.s.) nikah kelimesinin cinsel iliski anlaminda oldugunu beyan etti.” de-
migtir.*°

Ayete gecen “nikah” kelimesine “cinsel iliski” anlami vermek; dyetin
basi, sonu, dncesi ve sonrasindaki ayetlere ve Kur’an biitlinliigline uygun
diismektedir. Ayrica ayetin konusu, evlilik degil, zina etmenin haramligi-
dir. Ayetin baglami yani 6ncesinde zinanin, sonrasinda zina sugu isnadinin
yasaklanmis olmasi, ayetteki “nikah” kelimesinin “cinsel iligki”” anlaminda
olduguna delalet eder.

2. Ayette nikah kelimesine “evlenme” anlami verildigi zaman ayetin
anlami sdyle olur:

“Zina eden erkek ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla
evlenir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan
bir erkek evlenir. Bu yani zinakar miisrikler ile evlenmek, miiminlere ha-
ram kilinmistir.”

Tiitkce meal hazirlayanlar genellikle “nikah” kelimesinin “evlenme”
anlamini tercih etmislerdir. Su 6rnekleri verebiliriz:

“Zina eden bir erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan baskasi
ile zina eden bir kadin da zina eden veya miisrik olan bir erkekten baska-
swyla evienemez. Bu, biitiin miiminlere haramdur."

“Zina eden erkek, ancak zina eden bir kadinla veya Allah’a ortak kosan
bir kadinla evlenebilir. Zina eden kadin da ancak zina eden bir kadin da
zina eden bir erkekle veya Allah’a ortak kogan bir kadinla evlenebilir Bu,
miiminlere haramdir.”*

“Zinakadr erkek, ancak kendisi gibi zinakar veya miisrik bir kadinla ev-
lenebilir. Zinakar kadin da ancak zinakar veya miisrik bir erkekle evlenir.
Bu tiir bir evlilik, miiminlere haram kilinmistir.”3?

“Zina eden erkek, ancak zinakdr veya miigrik bir kadinla evlenebilir.
Zina eden kadinla da ancak zinakar veya miigrik bir erkekle evienir. Bu,
miiminlere haram kilimmistir”**

“Zinakar bir erkek, zinakdr veya miisrik bir kadinla evlenir. Zinakdr
olan kadin da zinakdar veya miisrik bir erkekle evlenir. Bu tiir bir evlilik
(namuslu bir erkek ve kadinin, fuhsu meslek edinen kadin ve erkekle evien-
meleri) miiminlere haram kilmmigtir”

% Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/395.

Talat Kogyigit, Kur 'an-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli (Ankara: Kili¢ Kitap Evi, ts.)

2 Celal Yildirim, Kur 'dn-1 Kerim Medl ve Tefsiri (Istanbul: Tiirciiman Yaynla-
11,1982), bk. Celal Yildirim dipnotta dyetin mensuh oldugunu séylemistir.

33 Mustafa Oztiirk, Kur ‘an-1 Kerim Meali, Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Istanbul:
Diisiin Yayincilik, 2011), Oztiirk dipnotta “Bu ayet, hukuki bir normdan ziyade,
ahlaki bir hiikme isaret etmektedir.” demistir.

3 Kur’an-1 Kerim ve Medli, Hayrettin Karaman vd. (Ankara: DIB Yaymlari, 2015).

35 Yiice Kur’dan ve Agiklamali-Yorumlu Medli, Abdiilkadir Sener vd. (Izmir: 2009),
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“Zina erkek, ancak zina eden veya putperest bir kadinla evlenebilir.
Zina eden kadin da ancak zina eden veya putperest bir erkekle evienebilir.
Bu, miiminlere haram kilinmustir.”3¢

Meal hazirlayanlarin “nikah” kelimesinin “evlenme” anlamini tercih
etmelerinde bu kelimenin Tiirk¢eye bu anlam ile girmesinin etkisi oldugu-
nu diisiinityorum. Tipki “ihsan” kelimesinin (b) ve (ild) edat1 ile kullanim1
ile yani “iyilik etmek ve iyi davranmak” anlaminin girmesi gibi. “Ihsan”
kelimesine meallerde genellikle bu anlam verilmis ve kelimenin “iyi is
yapmak” ve “salih amelleri en iyi bir sekilde yapmak” anlam1 ¢ogunlukla
g0z ard1 edilmistir.’’

Ayetteki “nikah” kelimesini “evlilik” anlamima aldigimiz zaman, bir
Miislimanin miisrik bir insan ile evlenebilecegi hiikmii ¢ikmaktadir. Bu
takdirde ayet, Bakara Stresinin 221 ve Miimtehine Saresinin 10’uncu aye-
ti ile ¢elismektedir.®® Ciinkii bu ayetlerde bir Miislimanin miisrik bir insan-
la evlenmesi yasaklanmaktadir. Ayrica nikah kelimesine evlenme anlami
verildigi zaman ayetin “Bu yani evlilik miiminlere haram kilindi.” anlamin-
daki son ciimlesi ile “Zina eden bir erkek ancak zina eden veya miisrik olan
bir kadinla evlenir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya miisrik
olan bir erkek evlenir” anlamindaki ilk iki ctimlesi ¢elismis olmaktadir.
Halbuki Kur’an’da geliski yoktur.

Islam’1n ilk yillarinda evliliklerde Miisliiman veya miisrik ayrimi ya-
pilmiyordu. Ciinkii bu konuda bir hikkiim gelmemisti. Diger taraftan bir
erkek Miisliiman oluyor fakat hanimi1 Miisliiman olmuyor veya bir kadin
Miisliiman oluyor kocast Miisliiman olmuyordu. Bu durum bdyle devam
etti. Nihayet, “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla ev-
lenmeyin.”*

“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle kadinlarimizi
evlendirmeyin.”® “Miisliiman hanimlar kdfirlere heldl degillerdir, kdfirler
de Miisliiman hamimlara heldl olmazlar™*'" anlamindaki ayetlerle bir Miis-

Ad1 gegenler, dipnotta “Ayet zina edenlerle evlenme konusunda kesin bir hiikmii
degil, sosyolojik ve psikolojik bir durumu ortaya koymaktadir.” demektedirler.
Halbuki ayetin zahiri agik hiikiim icermektedir.

3¢ Kur’an-1 Kerim ve Medli, Mehmet Nuri Yilmaz (Ankara: Moro Yayincilik, 2000).

37 Mesela bk. Bakara Siresinin 195’inci ayetindeki | s fiiline. Kur'dn-1 Kerim ve
Yiice Meali, Silleyman Ates (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1980); Kur 'dn-1 Kerim'in
Tiirkge Anlami, Omer Dumlu - Elmali Hiiseyin (Izmir: Izmir ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayini, 2001); Kur 'dn-1 Kerim Meali, Halil Altuntas - Sahin Muzafter (An-
kara: DIB Yaynlari, 2002). Ad1 gecenler, meallerinde “iyilik edin” anlamim ver-
mislerdir.

% Senkiti, Edvdii’l-beydn, 5/420.

¥ Gedh a8l | ASE Y 5; el-Bakara 2/221.

0 Ta3 s 08 Sl | A< Y 5 el-Bakara 2/221.

4 G Gslad b V5 268 3a b Vs el-Miimtehine 60/10.
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liiman erkegin miisrik ve kafir kadinlarla, bir Miisliman kadinin da miisrik
ve kafir erkeklerle evlenmesi yasak edildi. “Miimin kadinlardan iffetli
olanlar ile daha once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlarla me-
hirlerini vermeniz kayduyla evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak
lizere size heldldir”* anlamindaki ayet ile bir Miisliman erkegin iffetli
Hiristiyan ve Yahudi kadinlar ile evlenebilecegi bildirildi. Miisliiman ha-
nimlarin ise yukaridaki ayetlerin hitkmii geregince ancak Miisliiman bir
erkekle evlenebilecegi hiikmii baki kaldi. Miifessir Fahreddin er-Razi (0.
606/1210), bu ayetin tefsirinde “Ciimle zahirde haber olsa da maksat, ya-
saklamak olup climle, “Zina eden her kisinin ancak zinakar bir kadinla
evlenmesi gerekir anlamindadir, bu ise miiminlere haram kilinmistir, bu
hiikiim, Islam’1n ilk yillarinda idi” demistir.*

3. AYETIN NUZUL SEBEBI

Tefsir ve hadis kitaplarinda ayetin farkli niizul sebepleri zikredilmistir:

1. Miisriklerin hapsederek veya baglayarak Medine’ye hicret etmeleri-
ne izin vermedikleri Mislimanlar birer ikiser Mekke’den Medine’ye ka-
¢iran Mersed b. Ebli Mersed (6. 3/625) adinda bir Miisliiman’in, Mekke’de
Anak adinda fahige bir dostu vardir. Bir giin gizlice Mekke’ye gittiginde
gece Anak ile karsilasir ve Anak, Mersed’i evine davet eder. Mersed, “zi-
nanin haram oldugunu sdyler” ve kadinin davetini kabul etmez. Bunun
iizerine kadin, Mersed’i Mekkelilere ihbar eder. Mersed Mekke’den kagip
Medine’ye gelir, bagindan gecenleri Hz. Peygambere anlatir ve Anak ile
evlenebilir miyim? Diye sorar. Hz. Peygamber (s.a.s.) cevap vermez. Niha-
yet bu ayet iner.”*

2. Hz. Muhammed (s.a.s.) peygamberlikle gorevlendirildigi zaman Me-
dine’de dokuz kadar genelev varmig ve buralarda miisrik kadinlar ¢aligir-
mis. Bu kadinlardan bazilari fakir Mislimanlara evlilik teklif eder ve ka-
bul ederlerse nafakalarimi taahhiit ederlermis. Kendilerine evlilik teklif
edilen Miisliimanlar, Restilullah’tan bu kadinlarla evlenme izni istemisler,
bunun iizerine bu dyet inmistir.*

25 Gl b il G A T 218 (e S 151 ) (e il a3l e liadall
OIAAT 533% ¥ 5 Gamdlis el-Maide 5/5.

B A Y) e ol i M Ll IS e IS ol mall s ¢ el alpall 81 ¢ allall 8158 (IS o)
oY) elail B WSall S 13Sa 5 e sall e o ja 5 RAZA, Tefsirii 'I-kebir; 1/3269.

“ Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen (Istanbul: Cagr1
Yayinlari, 1981), “Tefsir”, 25; Ebii’l-Leys Imamii’l-hiida Nasr b. Muhammed b.
Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru 'I-uliim, thk. Mahmiid Matarac1 (Beyriit:
Daru’l-fikr, ts.), 2/495-496. Senkiti, Edvdii I-beydn, 5/420.

4 Bk. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cd-
mi’'u’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn (BeyrGt: Miessesetii’r-Riséle, 2000), 19/96-
100; Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. fbrahim el-Hazin el-Bagdadi,
Liibabii t-te vil fi me’ani t-tenzil (Beyrat; Daru’n-Nesr, 1979), 5/47. Hamdi Yazir,
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3. Fakir bir Miisliman, temel ihtiyaclarin1 karsilamasi i¢in fahise bir
kadin ile evlenmek ister. Bunun {izerine bu ayet iner.*® Hz. Peygamber bu
tiir evlilige cevaz vermez.

4. AYETIN iCERDiIGi HUKUMLER
4.1. Zina Haramdar.

“Zina”, aralarinda evlilik bag1 bulunmayan bir kadin ile bir erkegin cin-
sel iliskide bulunmasidir. Islam 6ncesi dénemde cinsel iliskiye, iicret kars1-
lig1 yapilirsa “biga”, ask icin yapilirsa “zina” denirdi ve her iki ¢esit iliski
icin herhangi bir ceza, yaptirim yoktu. Islam dini geldi, zinay1 yasakladi,
ahlaksizlik ve biiyiik giinah saydi, diinyada had cezas1 getirdi*’ ve ahirette-
ki cezasinin cehennem oldugunu bildirdi.* Cinkii zina, aile kurumunu k6-
kiinden sarsan, insandaki namus ve iffet duygusunu rencide eden, ahlaksiz-
ligin yayginlagsmasina neden olan ve iman ile bagdagmayan ahlak ve edep
dis1 bir eylemdir. Kur’an-1 Kerim’de, “Zinaya yaklasmayin, ¢iinkii zina bir
hayasizliktir, o ne kotii bir yoldur.”* denilerek zinanin ¢irkinligi ve kacinil-
mas1 gerektigine vurgu yapilmis, cennetin varisleri olan miiminlerin 1rzla-
rin1 koruduklart bildirilmistir.>® Zina etmemek, iffeti ve namusu korumak
Miisliiman’m temel niteliklerinden biridir.’' Yiice Rabbimiz, “Miimin er-
keklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve wzlarmmi korusunlar.”*
“Miimin kadinlara séyle, gézlerini haramdan sakinsinlar ve 1rzlarini koru-
sunlar.”* dyetleriyle zinaya vasita olacak yollarin kapatilmasini istemekte-
dir. Peygamberimiz (s.a.s.), “Zina eden kimse zina ettigi zaman miimin
olarak zina etmez.”* “Insan zina ettigi zaman iman, bu kimseden ayrilir ve
basinn iistiinde bir golgelik gibi durur. Kisi bu isten uzaklasinca iman geri
déner.”% buyurarak zinanin iman ile bagdasmayacagina dikkatimizi ¢ek-
mis, “Ademogluna zinadan nasibi yazilmistir, bu kendisine mutlaka ulasa-

Hak Dini Kur’dn Dili Tiirkce Mealli Tefsir (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 24/3
ayetinin tefsiri; Tirmizi, “Tefsir”, 25.

4 Bk. el-Ferra, Medni’l-Kuran, 3/303; Kurtubi, el-Cdmi’li ahkdmi’l-Kur dn,
12/167-170.

47 Nar 24/2.

* el-Furkan 25/68-69; Tirmizi, “Iman”, 11.

© S elug Laald HRAD 531558 YV 5 el Isra 17/32.

50 el-Mii’mindn 23/5.

SUoel- Ahzab 33/35.

2 e&é})ﬁ 1128355 aa jliall (he | ik um},,n 38 Nar 24/30.

53 um)s ulasa) Oa Jail (e uaau utu,aﬂ 85 Nar 24/31.

4 Gabh 335 35 O SV 35 Y;Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim
el- Kuseyrl el-Camiu s-sahih (Istanbul Cagrl Yaymlan 1981) “Iman”, 100.

55 ubu‘}/\ 4.:}\ e JA:J\ J.J % C):“ \Jb -ﬂla.“.S M\J @}5 ULSB uLuY\ A_M C); J.ud\ s:) \J‘ Tirmizi,
“Iman”, “Tevbe”, 11.
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caktir. Gozlerin zinasi sehvetle bakmak, kulaklarin zinasi zina ile ilgili soz-
leri dinlemek, dilin zinast zina ile ilgili sozleri konusmak, ellerin zinasi
tutmak, ayaklarmm zinasi bu yolda adim atmaktir. Kalp zinay: ister ve te-
menni eder, cinsel organ ise bunu dogrular veya yalanlar’® hadisiyle de
zinaya vasita olan her tiirlii s6z eylem ve davranisi yasaklamigtir.

4.2. Allah’a Sirk Kosmak Haramdir.

“Sirk”, Allah’a ortak kosmak, Allah’mn disinda ilah kabul etmektir. Is-
1am, her ¢esit sirki haram kilmig, en biiyiik zuliim®” ve en biiyiik giinah
saymustir.® “Allah’a ibadet edin ve ona hi¢chbir seyi ortak kosmayin.”> bu-
yuran yiice Rabbimiz, miisrik olarak 6len kimseyi ahirette asla bagislama-
yacagini bildirmis® ve “Kim Allah’a ortak kosarsa artik Allah ona cenneti
muhakkak haram kilmistir: Onun barinagi da atestir.”®' buyurmustur. Aye-
tin igeriginden zinakar erkek ve kadinin yerildigi gibi miisrik erkek ve ka-
dinin da yerildigi anlagilmaktadir.

4.3. Zina Eden ile Evlenilebilir mi?

Zina eden bir kadinla veya zina eden bir erkekle evlenmek mubah mi-
dir? Ayetteki “nikah” kelimesi, “evlenmek” anlaminda ise ayetin zahirin-
den, miimin bir erkegin zinakar bir kadinla, miimin bir kadinin zinakar bir
erkekle evlenmesi haram olur. Bu baglamda Islam bilginleri ayeti farkli
yorumlamiglardir. Bu yorumlari sdyle 6zetleyebiliriz:

(a) Ayette nikahin hitkmii degil, zinamn kotiiliigii agiklanmakta ve bu-
nun Miisliimanlara haram oldugu bildirilmektedir.®? Ayette zinanmn haram-
181, evlilik akdini de ¢agristiran cinsel iliski anlamindaki “nikah” kelimesi
ile ifade edilmistir.®* Bu yorum, ayetin zahiri ile ortiismemektedir. Cilinki
ayette “zinakar ile evlenmeyin” diye agik bir hiikiim olmadig1 gibi -nikah
kelimesi evlilik anlaminda ise- “zina eden erkek ancak zina eden kadin ile
evlenir” denilmektedir.

(b) Ayette zina eden erkek ile zina eden kadindan maksat, had cezasi
uygulanmig erkekler ve kadinlardir. Buna gore had cezasi uygulanmis bir

% gl mujum&z\,)u\ LA § el A0laa ¥ G 353 A5 (e A 231 ) e i
5 £ oAl A (53l y A (s e ol Undl) G 5 8505 dadaall 5 Al 5 a3l st G
Miislim, “Kader”, 20.

57 Lokman 31/13.

** Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmii's-sahih
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Edeb”, 6; el-Miislim, “Iméan”, 38.

9S4 ) S Y5 Al ) %215 en-Nisd 4/36.

0 en-Nisa 4/48, 116.

o N A Al adle A DA N AL 8 a4 el-Maide 5/72.

2 Senkitl, Edvdii l-beydn, 5/419.

® Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit 6/395.
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erkek, ancak kendisi gibi had cezas1 uygulanmis bir kadinla evlenebilir.
Sahabeden Ebi Hiireyre (6. 58/678), tabiin alimlerinden Hasan el-Basri (6.
110/728) ve Tbgahuim en-Nehai (6. 96/714) bu goriistedir.* Bu goriise delil
olarak 4tis ¥) 35134l 330 45 Y “Had cezasi uygulanmus zinakér ancak ken-
disi gibi had cezas1 uygulanmis bir zinakar ile evlenebilir” rivayeti zikre-
dilmistir.5 Had cezasi uygulanmis zinakar bir erkek, iffetli bir kadinla ev-
lenmis Hz. Ali bu nikah1 feshetmistir. EbG Bekir ibn Arabi bu goriisiin
isabetli olmadigini sdylemistir.®

(c) Iffetli miimin bir erkek zina eden miimin bir kadinla, iffetli miimin
bir kadin da zina eden bir miimin erkek ile evlenemez, evlenirse evlilik
akdi feshedilir. Sahabeden Hz. Aise, Abdullah b. Mes’d ve Bera b. Azib
(6. 71/690), ayetin bu hiikmii ifade ettigini sdylemistir. Bir Miisliiman
Ummii Mehzul isimli zinakar bir kadinla evlenmek ister, Hz. Peygambere
sorar, Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisine anlamaya calistigimiz ayeti okur
ve izin vermez.%’

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebi imamlarinin da bulundugu
fakihlerin ¢cogunlugu, bu goriise katilmamislardir. Nitekim Hz. Eb( Be-
kir’in (6. 13/634) zamaninda miimin bir erkek miimin bir kadinla zina eder.
Hz. Ebi Bekir kendisine had cezas1 uygular, sonra da bunlari birbiriyle
evlendirir. Abdullah b. Abbas, bunun evveli zina, sonu nikdhtir demistir.
Dolayisiyla zinakar birisi ile evlenmek uygun olmamakla beraber bu kimse
ile kiyilan nikah gecerlidir. Ayni sekilde bir insan zina etse biiyiik giinah
islemis olmakla birlikte nikahi diismez.*® Ayrica zina etmis ancak bu giina-
hina tovbe etmis ve nefsini 1slah etmis bir miimine zinakar denilemez, do-
layisiyla bu kimselerle nikah kiyilabilir.*

(¢) Medineli fakihlerden biri olan Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), ayetin
hitkkmiiniin, “Aranizdaki bekdrlari eviendirin.”™ ayeti ile neshedildigini
yani hiikmiiniin kaldirildigimi sdylemistir.”' Imam Safii bu goriisii tercih

¢ Bk. Ebl Cafer en-Nehhas. Me’ani’l-Kur’dn, 4/498. Kurtubi, el-Cami’ li ahkd-

mi’l-Kur’dn, 12/167-170.

Siileyman b. el-Es’As Eb(i David, es-Siinen (Istanbul: Cagri Yaymlari, 1981),

“Nikah”5; Abdurruhman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, ed-Diirrii’I-Mensir (Misir: Diru

Hicr, yy,) 10/628. Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit. 6/395.

¢ Bk. Kurtubi, e/-Cdmi’li ahkdmi’l-Kur ’dn, 12/167-170.

¢ Bk. Nesai, “Nikah”, 12.

8 Senkiti, Edvdii l-beydn, 5/426.

®  Bk. el-Kurtubi, el-Cdmi’li ahkdmi’l-Kur’dn, 12/167-170; Senkiti, Edvdii l-beyan,
5/426.

10 &L Y )ASH 5 Nar 24/32.

" Bk. Ebl Cafer en-Nehhés, Me 'dni’l-Kur 'dn, 4/499. Ebii’l-Fida® Imadiiddin Ismail
b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Di-
maskd es-Safii, Tefsirii I-Kur dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Daru
Tayyibe, yy., 1999), 6/13.
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etmistir.”> Ancak strenin ilk ayetindeki “Onu farz kildik.” ciimlesi bu sire-
de mensuh bir dyetin bulunmadigini ifade eder.” Safii, Maliki ve Hanbeli
fikih usuliinde “has” olan lafiz, “amm” olan lafz1 neshetmez. 32. ayet
“has”, 3. ayet “amm” lafizdir.”* Dolayisiyla 32. ayet, 3. dyeti neshetmez.
Bakara ve Miimtehine stireleri gibi Nar Stresi de Medine’de nazil olmus-
tur. Medine’de bir Miisliimanin bir miisrik ile evlenmesine izin verilip son-
ra bu iznin kaldirildigina dair ayet ve hadislerde herhangi bir delili yoktur.”

(d) Islam bilginlerinin bir kismina gore yetteki haram kilma, miiminle-
ri zina edenler ile evlenmekten sakindirip korkutmak igindir.”® Ciinkii
Kur’an’da zinakarlarla evlenip birlikte yasamak sdyle dursun giinahkarlar-
la bile birlikte oturmak yasaklanmistir.”” Bu sebepledir ki iffetli miiminler
ancak kendileri gibi iffetli kadinlarla, iffetli kadinlar da ancak kendileri gibi
iffetli erkeklerle evlenmek isterler. Iffetli miiminler, zinakarla evlenmek
istemezler, ¢iinkii zina eden kadindan nefret ederler, onlarla nikaha tenez-
zll etmezler. Erkegin iffetsizligi, iffetsiz kadina diismesine sebep oldugu
gibi, nikdhlayacag1 kadinin da iffetsiz olmasina sebep olur. Bu incelige
ayette erkek, kadindan once zikredilerek dikkat ¢ekilmistir. Halbuki ayette
“Zinakarlarla evienmek miiminlere haram kilinmistir.” buyrularak kesin
hiikiim bildirilmistir. Dolayisiyla ayetin sadece sakindirmaya yonelik oldu-
gunu ve haramlik ifade etmedigini sdylemek, ayetin zahirine ters diiger.

(e) Ayette evlenilmesi haram kilmanlar, fahiseligi meslek edinmis ve
yasam bi¢imi haline getirmis, dolayisiyla zinanin haramligini géz ardi et-
mis veya hafife almis kadin ve erkeklerdir.”® Ayette ti¢ grup soz konusudur:

(1) Miisrikler. Miisrik erkek ve miisrik kadin ile evlenmek kesinlikle
haramdir.”

(2) Zinayi helal kabul edip hafife alanlar. Haramlig1 ayet ve sahih bir
hadis ile belirlenmis olan bir harami helal kabul etmek veya hafife almak
inkardir. Dolayisiyla bunlarla evlenilmesi miisrik ile evlenmek gibi haram-
dir. Bu sebeple olmali ki tefsir etmeye c¢alistigimiz ayette zina eden erkek
ve kadmn, miisrik erkek ve kadina denk tutulmus ve “Bu, miiminlere haram
kilinmustir” buyrulmustur. Ayet, bu iki kismin nikdhini haram olusuna
delildir. Ancak gercekten tovbe etmis, iman edip zinay1 terk etmis olanlar

2 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-Azim, 6/13.

3 Bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, NGr 24/3.

" Senkiti, Edvdii’l-beydn, 5/425.

S Senkiti, Edvdii 'l-beydn, 5/418.

" Senkiti, Edvdii’l-beydn, 5/417.

77 Bk. en-Nisa 4/140.

78 Bk. el-Kurtubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur’dn, 12/167-170.
7 Bk. el-Bakara 2/221.
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miimindirler, miiminlerle evlenilebilir.

(3) Zinanin haram oldugunu kabul ettigi ve haramligini hafife almadig:
halde nefsine yenik diistiigli veya kandirildig1 i¢in zina edenler. Bu kimse-
ler biiyiik giinah islemis ve fasik olmuslardir, ancak miimindirler.®° Ayetin
evlenmeyi haram kilmasinin, bu kismi i¢ine alip almadig1 hususunda ihti-
laf edilmistir.

1. Aralarinda sahdbeden Abdullah b. Omer ve Cabir b. Zeyd (6. 93/711),
tabiin alimlerinden Tavis b. Keysan (6. 106/725), Ata b. Dinar (6. 126/744),
miictehitlerden Malik b. Enes (6. 179/795) basta olmak {izere sahabi ve
tabiinden bilginlerin ¢ogunlugu ve Hanefl miictehitler, zina edenlerle ev-
lenmeyi caiz gérmislerdir. Zinanin nikahi feshetmedigine su hadisi delili
olarak zikretmislerdir.?! “Kadinlarin haklarini ihlal etmekten sakinin. Ciin-
kii siz onlart Allah’in emaneti olarak aldiniz, wrzlarmm Allah’in soziiyle
heldl edindiniz. Sizin onlar iizerindeki hakkiniz, onlarin wrzinizi hi¢ kimseye
cignetmemeleridir. Eger bunu yaparlarsa bu takdirde onlara zarar verme-
den hafif¢e vurabilirsiniz. Onlarin sizin tizerinizdeki haklari, onlarin yeme
ve i¢me, giyim ve kugsamlarini iyi yapmanizdur.”*?

2. Sahabeden Hz. Aise, Abdullah b. Mes’ud ve Bera b. Azib tabiin alim-
lerinden Hasan el-Basri ve Katade b. Diame, miictehit imamlardan Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) zina eden biri ile evlenmeyi caiz gormemisglerdir.®?
Zina eden ile evlenmeyi caiz gérmeyenler bu ayet ile Maide Stresinin 5 ve
Nisad Stresinin 25. ayetini delil almiglardir. Maide Saresinin 5. ayetinde,
“Iffetli olmak, zina etmemek ve gizli dost tutmamak sartiyla ve mehirlerini
verdiginiz zaman miimin kadinlardan hiir ve iffetli olanlar ve sizden énce
kendilerine kitap verilen Yahudi ve Hiristiyanlardan iffetli olan kadinlarla
evlenmeniz helaldir.” Nisa Stresinin 25. ayetinde “Bu itibarla iffetli ve na-
muslu olmalari, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalar: sartiyla ve sahip-
lerinin izniyle miimin cariyelerle evilenebilirsiniz.” buyrulmaktadir.

SONUC

Nir Stresinin {iglincii ayetinde gegen “nikah” kelimesi ¢ok anlamli ke-
limelerden biridir. Kelime, sozliikte “cinsel iligki” ve “evlilik” anlamlarina
gelir. Eger ayetteki bu kelimenin anlami “cinsel iliski” ise ayette bir olgu
bildirilmektedir. Ciinkii zinakdr miimin bir erkek ancak kendisi gibi zi-
nakar bir miimin veya miisrik bir kadinla zina edebilir. Yiice Allah, ayette
zinanin miiminlere haram oldugunu bildirmektedir.

8 Bk. Miislim, “Imén”, 155.

81 Senkiti, Edvdii’'l-beydn, 5/425.

8 Mislim, “Hac”, 147.

8 Bk. Taberi, Cdami u’l-beydn, 19/96-100; Kurtubi, e/-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn,
12/167-170; Senkiti, Edvdii’'l-beyan, 5/421.
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Eger ayetteki “nikah” kelimesi “evlilik” anlamina aldigimiz zaman, bir
Miisliiman’in miisrik bir insan ile evlenebilecegi hitkmii ¢ikmaktadir. Hal-
buki miisrik ile evlenmek haramdir.

Bu ayet, Kur’an’da anlagilmasi en zor ayetlerden biridir.** Ciinki
“nikah” kelimesine “evlenme” anlami verilse kendi i¢cinde ve Bakara Stire-
sinin 221 ve Miimtehine Stresinin 10. ayeti ile “cinsel iligki” anlam1 veril-
se konu ile ilgili hadisler ile ¢elismektedir.®® Ciinkii bu ayetlerde bir Miis-
[timan’mn miisrik bir insanla evlenmesi yasaklanmaktadir. Halbuki ayetler
ve hadisler arasinda ¢eliski yoktur.

Ayetin baglami yani dncesinde zinanim, sonrasinda zina sugu isnadmin
yasaklanmig olmasi, ayetteki “nikah” kelimesinin “cinsel iliski”” anlaminda
olduguna delalet eder. Miifessir Taberi ve Ebl Bekir ibn Arabi de bu anla-
mun sahih oldugunu séylemistir. Ayetteki “nikah” kelimesine “cinsel ilis-
ki anlam1 verilmesi durumunda, hem ayetin kendi iginde tutarli olmakta,
hem konu ile ilgili diger ayetlerle uyumlu olmaktadir. Ayette zinanin ha-
ramlig1, vurgulu bir sekilde beyan edilmektedir. Tabiin alimlerinden Sa’id
b. Miiseyyeb, ayetin Nir 24/32. ayeti ile “mensuh” oldugunu sdylemistir.
Ancak 32. ayetin, 3. ayetin hiikmiinii yiriirliikten kaldirdiginin bir delili
yoktur.

8 Senkiti, Edvaii’'l-beydn, 5/425.
8 Senkiti, Edvdii l-beydn, 5/425
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Maide Stresi 27-31. ayetlerde zikredilen hadise Habil ve Kabil
kissast olarak bilinir. islami kaynaklarda Habil ve Kabil’in
gogunlukla Hz. Adem’in 6z gocuklari oldugu kabul
edilmektedir. Kissaya gore Habil ve Kabil arasinda bir an-
lasmazlik husule gelmis, Hz. Adem hakli olan: belirlemek i¢in
Allah’a birer kurban takdim etmelerini emretmistir. Habil’in
kurbaninin kabul edilmesi lizerine Kabil buna 6fkelenmis,
kardesine onu 6ldiirecegini sdylemistir. Aralarinda gegen
tartigmada Habil sagduyulu davranmis, 6fkelenmemis; Al-
lah’tan korktugunu, bu yiizden asla kardesini 6ldiirmeye teseb-
biis etmeyecegini, buna tesebbiis edenin sonunun cehennem
azab1 olacagini soylemistir. Habil’in sozlerinden onun Allah
ve dhiret inancina sahip oldugu ve davranislarinda bu inancin
etkili oldugu anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de de Allah’a

ve ahiret giinline iman etmenin kisiye kazandirdig1 erdemli
davranislara isaret eden ayetler bulunmaktadir. Kabil ise nef-
sine aldanip, 6fkesine yenilmis ve kardesi Habil’i 61diirmiistiir.
Islam diisiince sisteminde “6fke” insani bir duygu olarak kabul
edilmekle beraber kontrol edilebilecegi goriisii hakimdir.
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde -Allah’in emirlerini
alenen ¢igneme durumu harig- asir1 bir sekilde 6fkelenmenin
zararlarina isaret edilmis ve affetmenin cezalandirmadan daha
erdemli bir davranis oldugu belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Kissalari, Habil ve Kabil, Ofke,
Affetme.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The incident recounted in the
27" to 31% verses of Surah
al-Ma'idah is known as the
story of Abel and Cain.
According to the story, a
disagreement arose between
Abel and Cain, and Adam
ordered each to offer a sac-
rifice to Allah to determine
which one was right in the
dispute. Because it was
Abel's sacrifice which was
accepted, Cain got furious
and told his brother that he
would kill him. During the
quarrel, Abel acted prudently
and did not get angry. He
said that he feared Allah, and
therefore, he would never at-
tempt to kill his brother, and
that anyone who attempted it
would end up in fire. As un-
derstood from Abel's words,
he believed in Allah and the
Hereafter, and this belief
was influential in his prudent
behaviour. On the other
hand, Cain was deceived by
his nafs, failed to hold his
temper and murdered his
brother. Although "anger"

is considered as a human
emotion from the Islamic
perspective, it is commonly
thought that it could be
controlled. The Qur’an and
hadiths emphasize the harms
of fierce anger and note that
forgiveness is more virtuous
than punishment, except

for anger against those who
are openly violating Allah's
orders.

Keywords: Tafsir, Stories of
the Qur’an, Abel-Cain, Anger
Control, Forgiveness.
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SUMMARY

In the 27th through 31st verses of Surah al-Ma'idah, the story of
two brothers, one of whom murdered the other, is narrated using
the description "two sons of Adam". The two brothers whose
names are not clearly mentioned in the Qur’an are known as Abel
and Cain in Islamic literature. Therefore, this incident is referred
to as the story of Abel and Cain. Although there are different
perspectives, it is commonly accepted that the brothers mentioned
in the story are Adam’s own children, and that this murder was
the first one committed on earth. As this story was narrated just
before the verses stating that retaliation was deemed obligatory
for the Israelites, the view expressed by some commentators that
these two brothers were people of the Israelites was criticized
because it is highly unlikely that people may not know how a
dead body should be buried in this period of history. Although
some think that this story might have been mentioned as a
powerful exemplar, commentators agree that the story told in the
Qur’an is true and is mentioned as a lesson to be learned.

Being between two sons of a prophet, this first murder in the wor-
1d adds to the importance of the subject. This issue has attracted
the attention of commentators, and they often included the narrati-
ons about this subject in their works without serious criticism. Be-
ing hardly verifiable through genuine reports, the message that this
incident intends to convey is hardly supported by information,
which is reported as if the event had just occurred, such as the
physical characteristics of the brothers, their jobs, the nature of the
issue that led to the murder, the characteristics of the sacrifices
offered to Allah and Adam's reaction to the murder. Therefore,
some commentators, such as Maturidi, were mostly interested in
the message of the story, without attending to such details.

As we understand from the Qur’an, when the disagreement betwe-
en Adam's two sons grows, Adam intervenes and tells them to offer
a sacrifice to Allah, and that the person whose sacrifice is accepted
will be considered right. Abel and Cain offer a sacrifice each. Al-
lah accepts Abel's sacrifice, so it turns out that he is right in this
dispute. However, Cain, Adam’s son, could hardly accept this de-
cision and gets angry with his brother, Abel. Aggravated by the
provocation of his ego, his anger gradually rises, and he threatens
his brother that he will kill him. On the other hand, Abel gives
advice to his brother as far as he could and tries to explain what is
behind the scenes in the incident of sacrifice. He advises Cain not
to rebel against Allah and tells him that Allah will accept sacrifices
only from the pious. Abel notes that despite Cain’s threats, he ne-
ver thought of killing him. He also states that he is afraid of diso-
beying Allah's decrees, and that the penalty for murdering someo-
ne is hell. Cain, who ignores these warnings of Abel, fails to keep
his anger under control and kills his brother. However, he does not
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know what to do with his brother's body and feels great regret.
According to the Qur’an, Allah sends two crows to teach him how
to bury his brother's body. One of the crows kills the other and
buries it in a hole it digs. Therefore, Cain imitates the crow and
buries the body of Abel in the ground.

This story indicates that Abel and Cain are characters that repre-
sent the good and evil as two opposite poles. It is apparent that
Cain blinded himself for something he unjustly aspired to and pas-
sionately desired. His determination to kill his brother is obvious
in his words: "I will definitely kill you". Abel, who represents go-
odness, directs his attention to the ultimate outcomes of his acti-
ons, rather than the instantaneous ones as he believes in Allah and
the Hereafter. Since he believes in the Hereafter, he is well aware
that if he kills his brother, he will be held responsible for this, just
as he will be responsible for everything he does.

There are many scholarly studies indicating the positive effects of
religious feelings and experiences (i.e., worship) on human beha-
viour. There are also Qur’anic expressions and hadiths that clearly
highlight such positive effects. To cite an example, prayer protects
people from evil and fasting functions as a shield against sins.

In Islamic literature, "anger" is considered as a natural human
need/emotion, such as eating, drinking, fear, courage, laughing or
enjoying oneself. It is also stated that the right amount of anger
shown at the right time can help protect a person, his/her family
and the society from harm. Therefore, religious education empha-
sizes that it is not necessary to totally get rid of anger but to restra-
in and control it. The Qur’an praises those who control their anger
on various occasions and emphasizes that forgiveness is a virtuous
behaviour, and the ways of controlling anger are shown in hadiths.
Commentators state that anger that needs to be restrained is con-
cerned with personal matters and worldly affairs and that behavi-
our which could prove harmful for the society materially and mo-
rally cannot be tolerated.

The case of Abel and Cain, addressed in the present study, indica-
tes that belief proves valuable in helping control anger. Unless it is
restrained, anger, which is a natural human emotion, physically
poisons the body and fouls the soul. Research has revealed that the
ability to reason is lost, due to physical changes that occur in the
body and some secretions during anger and that she/he can direct
his increasingly intense anger even to the beloved ones. In fact, in
such cases, as in the case of Cain, it is often observed that the per-
son who resorts to violence, as he fails to control his anger, regrets
such behaviour shortly. Research has emphasized that the incident,
which is mentioned as a case of domestic violence in the Qur’an,
occurred because of uncontrolled anger, and that anger control can
be achieved through religious education and upbringing.
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GIRiS

°
nsan maddi ve manevi varligi ile bir biitiin-
Idﬁr. Sahip oldugu akil ve irade sayesinde
manevi cephesini bi¢gimlendirebilme kabili-
yetine gore en yiiksek (a‘la-y1 ‘illiyin) ve en algak
(esfel-i safilin) kutuplar arasinda kendisini konum-
landirir. Hayati boyunca sergiledigi her tavir bu ek-
sen lizerinde onun lehine veya aleyhine bir netice

dogurur.!

Inang boyutu ile insanin biitiin hayatini etkile-
yen tercihler gibi, glinliik hayatin olagan akis1 i¢in-
deki davranislar da ifrat, tefrit veya itidal keyfiyeti-
ne gore insan hayatinin seyrini degistirebilmektedir.
Ideal olan insan hayatinin devamini saglayan temel
gliclerden kuvve-i seheviyye, kuvve-i akliye ve
kuvve-i gadabiyede itidal yolunu segebilmektir.?
Bu da insanin nefsi arzularimi egitim ve dgretim,
sabir, riyazet ve benzeri yollarla kontrol altina al-
masi ile miimkiin olur.® Aksi halde, kuvve-i gadabi-
yede ifrata kagan kisi zarar verecegi varligin kendi
yakini olmasini dahi 6nemsemeyecektir.

Gliniimiizde ¢ok sayida o6rnegine rastlanan bu
tiir 6fkenin saldirganlik boyutuna ulastig1 ilk 6rnek
de yeryiiziintin ilk ailesinde kardes (Habil-Kabil)
cinayeti seklinde gortilmektedir. Habil-Kabil kissa-
st olarak meshur olan bu kissanin tarih boyunca ¢ok
defa tekrarlanmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. i1k
ornegi iki kisi arasinda gecen bu olumsuz tavrin
daha farkli bir versiyonu Hz. Ya’kib’un ogullari
arasinda yagsanmistir. Hz. Ya’kGb’un Kéabil gibi

* Bu Makale 4-7 Ekim, 2018 tarihleri arasinda gergekles-
tirilen I1. Uluslararas1 Gap Sosyal Bilimler Kongresinde
Sunulan “Allah ve Ahiret Inancinin Ofke Kontroliine
Katkis1 (Habil-Kabil Ornegi)” adl1 tebligin genisletilmis
halidir.

' Genis bilgi i¢in bk. Fatma Aygiin, “Matiiridi’nin Ahsen-i

Takvim ve Esfel-i Safilin Yorumu: Tin Stresi’nin Te’vili

Baglaminda Insan Anlayist”, Diyanet Ilmi Dergi 56/3

(2020), 807-840.

Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Oz, Kuran’in Onerdigi Vasat

Ummet (Istanbul: Cira Yayinlari, 2011).

3 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/528.
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davranan on oglu, kendilerinden ¢ok kiiciik olan ve kuvvetce kendileriyle
mukayese bile edilemeyecek olan Hz. Y#isuf’u tipki Habil’e yapildig: gibi
oldiirmeyi diisiinebilmislerdir.*

Bunun daha genis formunu ise aslen kardes olan kabilelerin ve millet-
lerin kiskanmalarinda, siirtiismelerinde, kavgalarinda ve savaglarinda gor-
mek miimkiindiir.

Yukarida da temas ettigimiz gibi Habil-Kabil kissasinin Medine’de in-
zal olarak Yahudilerle ilgili ayetlerin arasinda zikredilmesinin bir anlami1
olmalidir. Bu kissa gostermektedir ki kendisine nimetler bahsedilen kimse-
lerin baz1 insanlar tarafindan kiskanilmasi her zaman miimkiindiir ve vaki-
dir. Allah Teala Hz. Muhammed’i (s.a.s.) en biiyiik nimet niibiivvetle 6diil-
lendirince, diigmanlarin onun aleyhindeki tuzak ve hilelerde ittifak
etmeleri gecikmedi. Bu acidan kissa Hz. Muhammed’e (s.a.s.) teselli anla-
mindadir.’

Din1 metinler, atasozleri ve orf kardesler arasi birlik ve beraberligi, da-
yanismay1 ogiitlemesine ragmen ne yazik ki, kardesler arasindaki kavgala-
rm ve siirtiismelerin dniine tam olarak gegilememistir. Ulkemizde ve diin-
yada siklikla rastlanan siddet tiirleri arasinda yer almasina ragmen iizerinde
en az bilimsel aragtirma yapilmis olan siddet tiirii kardesler arasinda goriil-
mektedir. Bu tiir siddetin yeterince arastiritlmamis olmasinin sebepleri ara-
sinda ailelerce ve toplum tarafindan bu siddet tiiriinlin ergenlikle iliskilen-
dirilmesi veya zamanla (gocuklar biiyliylince) gegecegine inanilmis
olmasidir.°

1. Habil-Kabil Kissanin Mahiyeti ve Tarihsel Gerg¢ekligi

Habil-Kabil kissasina yer veren Maide Stresi, Medeni bir stre olup
Medine doneminin ikinci yarisinda nazil olmustur. Strenin ilk ayetleri
Miisliimanlara yonelik bazi hiikiimleri bildirdikten sonra 12. ayetten itiba-
ren Israilogullar1 ve Hiristiyanlarla ilgili baz1 hususlara deginir. 26. ayette
cihad emrini reddeden Israilogullarina verilen kirk yil ¢dlde amagsiz bir
sekilde dolagma cezasindan soz edildikten sonra Habil-Kabil kissas1 27-31.
ayetler arasinda veciz bir sekilde 6zetlenir. Ardindan “Iste bu sebepten do-
layr...” ifadesiyle Israilogullarina farz kilinan kisas hiikmiiyle devam eder.

Toplam bes ayette ana hatlariyla zikredilen kissa Israilogullari ile ilgili
bir bahsin ortasinda yer almasi itibariyla da 6nem arz etmektedir. Bazi mii-
fessirlerin yorumunda bu durum etkili olmustur.

4 Yiasuf 12/9; Kardesler arasi siddet konusu i¢in bk. Ibrahim Y1ldiz, “Kur’an’da Kar-
des Siddeti: Habil-Kabil ve Hz. Ylsuf Kissalarina Psikolojik Bir Bakis”, Cumhuri-
vet Ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal 24/1 (Haziran 2020), 73-95.

5 Eb{ Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrit:
Darii Thyai’t-Tiirasi’l-’ Arabi, 1999), 11/336.

¢ Oguz Polat, “Siddet”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalart
Dergisi 22/1 (14 Mart 2017), 21-22.
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Son peygamberin aralarindan ¢ikacagina iliskin beklentilerinin gergek-
lesmemesi tizerine Yahudilerin Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niiblivvetini red-
dedip onu kiskandiklari, ona diismanlik besledikleri ve onu yok etmek igin
tirlii planlar tertipledikleri bilinmektedir. Bu sekilde baslayan Miislii-
man-Yahudi iligkisinin temelinde Yahudilerin Hz. Peygamber’i ve onun
iginden ¢iktig1 Arap toplumunu kiskanmalari yatiyordu. Medineli Yahudi-
ler Allah’in (c.c.) peygamberligi sadece kendilerine has kildigini, kendile-
rinden baska bir kavimden peygamber ¢ikmayacagini varsayiyorlardi.
Bekledikleri peygamber kendilerinden gelmedigi i¢in, Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) varligma tahammiil edemediler.” Oysa Hz. Peygamber’in soyu Hz.
Ismail aracihigi ile Hz. Ibrahim’e dayandigi gibi Yahudiler de neseben ba-
balart Hz. Ya’k(b ve dedeleri Hz. Ishak aracilig1 ile Hz. Ibrahim’e ulagtyor-
lardi. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) atas1 Hz. Ismail ve Israilogullarinin atasi
Hz. Ishak kardes olduklarindan onlarm soyundan gelen Araplar ve Yahudi-
ler “amca ¢ocuklar1” mesabesindedir. “Amcaoglu” pek ¢ok kiiltiirde kardes
gibi telakki edildiginden iki kardes arasinda gectigi ifade edilen kissa Asr-1
Saadet’teki Yahudileri yakindan ilgilendirmektedir. Razi’nin (6. 606/1210)
yaklagimi1 da bu minval iizeredir. Ona gore bu kissa ile Yahudilere kiifre
devam ettikleri takdirde -Kabil’in, Adem peygamberin oglu olmas1 gibi-
peygamber neslinden gelmis olmalarinin kendilerine bir yarar saglamaya-
cagii hatirlatma anlamini da tagimaktadir. Bunun i¢in de denilebilir ki
Yahudiler Hz. Muhammed’i (s.a.s.) kiskaninca Allah Teéla onlar1 hasetten
sakindirmak iizere bu kissay1 vahyetmistir.®

Maide Stresinde zikredilen Habil-Kabil kissas1 6zetle soyledir: Hz.
Adem’in iki oglu aralarinda meydana gelen bir anlagmazlik neticesinde
kimin hakl1 oldugu bilinsin diye Allah’a birer kurban sunarlar. Allah birisi-
nin (Habil) kurbanini kabul ederken digerinin (Kabil) kurbanini kabul et-
mez. Kurbani kabul edilmeyen Kabil bunu hazmedemez, 6fkelenir ve
Habil’i dldirmekle tehdit eder. Habil kendi kurbaninin kabul edilmesinin
sebebini Allah’a karsi gelmekten sakinmasi (Takva) olarak agiklar. Habil,
kardesinin tehditlerine ragmen kendisinin benzer bir duyguya kapilmaya-
cagimi ve kendisini 6ldiirmeye tesebbiis etmesi halinde bile Kabil’i oldiir-
meye yeltenmeyecegini sdyler. Sozlerine devam ederek kardesine dhiret
azabmi hatirlatir. Kendisini 6ldiirmesi halinde her ikisinin de gilinahini
yiiklenip cehennemliklerden olacagini, zalimlerin cezasinin bundan baska
bir sey olmayacagini sdyler. Kabil, Habil’in bu nasihatlerine kulak asmaz.
Nefsinin kiskirtmalarina kapilip Habil’1 6ldiiriir. Kardesinin cesedini nasil
ortadan kaldiracagini ise yeri eseleyen bir karganin hareketinden ilhamla
ogrenir. Ardindan derin bir pismanlik duyar.’

7 Omer Sabuncu, Yahudi Asilli Sahdbiler (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 50.
8 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11/336.
o el-Maide 5/27-31.



(FKE KONTROLUNDE ALLAH VE AHIRET INANCININ ETKIS] (HABIL-KABIL ORNEG]) | 39

Habil-Kabil kissasi tefsirlerde hem mahiyeti hem de fert ve toplum ha-
yatina bakan yoniiyle etraflica tartisilmistir. Bu konuda bazi ihtilaflarin
oldugu ve ilk ihtilafin, biri digerini 6ldiiren iki kardesin Hz. Adem’in 6z
cocuklari m1 yoksa onun neslinden gelen sonraki donemlerde yasamis kisi-
ler mi oldugu meselesinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu meselede cum-
hurun goriisii o iki kardesin Hz. Adem’in 6z gocuklari oldugu seklindedir.'
Selef alimlerinden Abdullah b. Abbas (5. 68/687-88), Abdullah b. Omer (6.
73/693), Miicahid b. Cebr (8. 103/721) ve Katade b. Diame (6. 117/735) bu
goriiste oldugu gibi, Taberi de (6. 310/923) tarih, siyer ve tefsir alimlerinin
bu konuda ittifak halinde oldugunu, kendi goriisiiniin de bu yonde oldugu-
nu teyit etmektedir." Taberi’den sonra gelen pek ¢ok miifessir bu konuda
ihsas-1 rey ederek cumhurun goriisiine katildiklarini belirtmiglerdir.'?

Diger goriise gore ise Kur’an’da zikredilen bu kardesler, Beni Israil’den
iki kisidir. Tefsirlerde bu goriisii savunan kisi olarak genelde Hasan-1 Bas-
r’nin (6. 110/728) ismi One ¢ikmakta bazi kaynaklarda Dahhak’in (0.
105/723) ismine de yer verilmektedir." Bu goriise gére Kur’an’da zikredi-
len “Ademin iki oglu” ifadesi biitiin insanlarm onun neslinden gelmis ol-
mast dolayistyla kullanilmistir. Hasan-1 Basri bu diisiincesini Kur’an-1
Kerim’de insana “Ya beni ademe...” ifadesiyle baslayan pek ¢ok ayet bu-
lunmasina dayandirmaktadir. Ayrica o, bu hadiseden dnce kurbanin kabul
edilip edilmedigini gosterecek bir isaret bulunmadigimi da delil olarak ileri
siirer.’ Bu kissanin devaminda Israilogullarina kisasin farz kilindigim be-
lirten hiikkiimlere yer verilmesi boyle bir goriisiin tesisinde baglamin etkili
oldugunu gostermektedir.'® Ancak ikinci goriis fazla taraftar bulmamistir.
Pek ¢ok miifessir kissanin sonunda zikredilen karga detayindan yola ¢ika-
rak, buradaki 6ldiirme vakasiin yeryiizindeki ilk cinayet olduguna, dola-

10 Miicahid b. Cebr, Tefsirii Miicahid (Misir: Darii’l-Fikril-Islami, 1989), 1/306; Ebi
Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘ul-beyan fi te 'vili’'I-Kur 'an, thk. Ahmet
Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 10/207; Raz1, Mefatihu I-gayb,
11/338; Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiri ’l-Kur d-
ni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Beyrat: Darii Tayyibe li’n-Nesr
ve't-Tevzi’, 1999), 3/82; Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili
(istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 3/1685.

" Taberi, Camiu’l-beyan, 10/209.

12 RAZi, Mefatihu’l-gayb, 11/337; ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur dni’l-Azim, 3/82.

13 Taberi, Camiu’l-beydn, 10/208.

14 Taberi, Camiu’l-beydn, 10/208; Ebl Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid
el-Matiiridi, Te'vilatii ehlis-siinne, thk. Mecdi Basellum (BeyrGt: Darii’1-Kiitii-
bi’l-“Ilmiyye, 2005), 3/496.

15 Ebli Bekr Ahmed b Ali Razi el-Cessds, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrit: Daru ih-
yai’t-Tiirasi’l-’ Arabi, 1985), 4/44.

16 Aldeddin Ali b Muhammed b Ibrahim el-Bagdadi Hazin, Liibdbii t-te vil fi me’d-
ni t-tenzil = Tefsirii’l-Hazin (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-"Tlmiyye, 1415), 2/32; Elmali-
I, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1653; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11/338.
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yistyla anilan kardeslerin de Habil ve Kabil olduguna hitkmetmislerdir."”
Pek ¢ok miifessir, Hasan-1 Basri’nin dedigi gibi bu iki kisinin Beni Is-
rail’den olmalar1 halinde katilin kardesini nasil gdmecegi hususunda bilgi-
siz olmamas1 gerektigini, karga hadisenin bu iki kardesin Hz. Adem’in 6z
cocuklar1 oldugunun bir diger delili oldugunu sdylemislerdir.’ EbG Hay-
yan da (6. 745/1344) Hasan-1 Basri’ye yoneltilen elestiriyi tekrarlayarak
onun bu konuda isabet etmedigini ifade eder."”

Yapmis oldugumuz arastirmada klasik eserlerde kissanin gergekte ya-
sanmadig1, Israilogullarmin kiskangliklarma 6rnek olmak iizere temsili
olarak zikredildigini sdyleyen bir goriise rastlamadigimizi belirtmek iste-
riz. Aksine bu kissanin yaganan gercek bir hadiseden alindigi vurgulanmis-
tir. Bu vurgularin diizeyinden ve miifessirlerin aksi bir goriige cevap niteli-
gini ihsas ettiren aciklamalarinin olmamasi bdyle bir hususun tartigma
konusu yapilmadigin1 gostermektedir. Miifessirler, adi bir cinayet vakasi-
nin detaylarini serdetmekle yetinmemis, kissa cergevesinde ayrintilarini
asagida verecegimiz pek ¢ok tartisma konusu da agmiglardir.

Miifessirler bu vakanin yaganmishgina ayette gecen (Ca&:“-)) 2 ifadesini
delil gostermislerdir.”’ Razi, (;B’aj\-;) kelimesi ile bu kissanin Allah katindan
ve dogru; Tevrat ve Incil’de yazilanlara da uygun oldugunu sdylemektedir.
Ona gore bu kissa hasedin kotiiliiglini anlatma amaciyla nazil olmustur.
Dolayisiyla diger faydasiz hikayeler gibi degil; ibret almak tizere gergek
bir kissa olarak degerlendirilmesi gerekir. fbn Kesir de (6. 774/1373)
ayette gecen ((33lL) ibaresinin siiphe ve yalandan uzak, tebdil, fazlalik ve
noksanlik barindirmayan gergek bir kissa oldugu anlamina geldigini belirt-
mektedir.”

17 Miicahid b. Cebr, Tefsirii Miicdhid, 1/306; Taberi, Camiu l-beydn, 20/224; Ebi’l-
Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdai-
ka1 gavamizi t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil (Beyrat: Darti’l-Kitabi’l-’ Ara-
bi, 1407), 1/626; Ton Kesir, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-Azim, 3/82.

8 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/224; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Mu-
hammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ilmi t-tefsir, thk. Abdurrezzak
el-Mehdi (Beyrat: Darii’l-Kitabi’l-* Arabi, 2001), 1/536.

1 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf EbQ Hayyan, el-Bahrii’l-muhit fi t-tefsir, thk.
Sidki Muhammed Cemil (Beyriit: Darii’l-Fikr, 1999), 4/227. insanoglunun bdylesi-
ne basit bir seyi diislinemeyecek kadar bilgisiz olamayacagini, Kabil’in basta onun
cesedine aldirig etmedigi i¢in ortada biraktigini ancak bir karganin diger kargay1
defnetmesinden etkilenerek onun da bir cukur kazip Habil’i defnettigi seklinde bir
goriis de bulunmaktadir. Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim
el-Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, thk. Muhammmed Basil Uyun es-Sevved (Beyrtt: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-’[lmiyye, 1418), 4/111.

2 el-Maide 5/27.

21 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1653.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/338.

3 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-Azim, 3/82.
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Bazi ¢agdas ¢alismalarda ayni kissanin hem Tevrat hem de Stimer mi-
tolojisinde yer almasindan hareketle, niizul dénemi insanlarinin haberdar
olduklar1 bu hikayenin Maide Stresi’ndeki konularla gii¢li bir misal ola-
rak zikredilmis olabilecegi, gercek bir kissa olma ihtimali kadar aksinin de
s0z konusu olabilecegi* seklinde degerlendirmeler bulunmaktadir. Kesin
bilgiden ziyade bir ihtimale dayandirilan bu degerlendirmenin kabul edil-
mesi miimkiin degildir. Kanaatimizce bagka kiiltiirlerde bu kissanin anlatil-
mis olmasi kissanin gergekligine mani degildir. Surast muhakkaktir ki ta-
rihte kiginin kardesini haksiz yere 6ldiirdigi bir ilk 6rnegin varligini kabul
daha makuldiir. Kur’an-1 Kerim boyle bir hadiseyi Adem’in iki oglu iize-
rinden bize aktariyorsa, bunun Hz. Adem’in 6z ¢ocuklari olup olmamasi
kissanin zikredildigi baglama katkisini ciddi olarak degistirmeyecekse ve
cumhurun goriisii iki kardesin Hz. Adem’in 6z ¢ocuklari oldugu noktasin-
da temerkiiz etmis ise kissanin yorumunu bu esas {izerinden yapmak daha
uygun olacaktir.

Bu kissada ele alinan 6ldiirme hadisesi ilk olma 6zelligi ile her zaman
insanlarin ilgisini ¢ekmis, miifessirler de insanlik tarihi kadar eski olan bu
hadiseyle ilgili rivayetlere ilgisiz kalamamuslardir. Hz. Adem ve Havva’nin
cennetten yeryliziine gonderilmesinden sonra insanoglu hakkinda bilinen
ilk/tek gercek olay Habil-Kabil kissasinda zikredilen hadisedir. Kur’an-1
Kerim (veya diger ilahi kitaplar) bunu bildirmis olmasaydi bunun aradan
gecen on binlerce yildan sonra gergek haliyle bilinmesi zayif bir ihtimal
olarak kalacakti. O halde Kur’an ve hadis-i seriflerde konu ile ilgili anlati-
lanlar disindaki hususlarin giivenilir bir sekilde bilinmesine imkan yok gi-
bidir. Tahrif edildigi Kur’an nassiyla sabit olan Tevrat ayetlerine® de bu
konuda tam giivenilemeyecegi malumdur. Bununla beraber Islami kaynak-
lar dahil olmak {izere baz1 eserler kardeslerin dogumlarina iligkin detaylar,
isimleri ve fiziksel ozellikleri, meslekleri, aralarindaki husumetin nedent,
kardeslerin Allah’a takdim ettikleri kurbanliklarin tiiri ve 6zellikleri, katil
olanin kardesini neden ve nasil 6ldiirdiigii, 61diirmeden dnce aralarinda ge-
¢en konusmalar, 61diirme hadisesinde Hz. Adem’in nerede oldugu, Kabil’in
kardesini nasil 6ldiirecegini ve oldiirdiikten sonra onu nasil gdmecegini
kimden 6grendigi, hadise yasanirken ve olaydan haberdar olduktan sonra
neler yaptigina dair sanki hadise diin cereyan etmiscesine detayl bilgilere
yer vermektedir.? Sozii edilen bu bilgilerin pek ¢ogu -yasandig1 kesin olan

2 Bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-
Kabil Kissas1”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2004), 147-
164.

25 el-Bakara 2/75; el-Maide 5/13; el-A‘raf 7/169.

26 Taberd, Cdmiu’l-beydn, 10/210-230; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ilmi t-tefsir,
1/536-538; Ibn Kesir, Tefsirii 'l-Kur dni’l-Azim, 3/83.
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hadisenin- Kur’an-1 Kerim’in baglam acisindan verdigi mesaja higbir katki
saglamadigi gibi, bu detaylar gercekmis gibi yapilacak yorumlarin da sadra
sifa bir netice hasil etmeyecegi agiktir.

Matiiridi (6. 333/944) kavgaya sebep olan hadiseyi zikretmekle beraber
gercek anlamda kavganin sebebini ve neler yasandigini bilmenin miimkiin
olmadigimi sdyler. Matiiridi bu tiir bilgilere ihtiya¢ da olmadigini belirttik-
ten sonra onemli olanin kissadaki hikmetleri tespit ve gergekleri hayata
tatbik etmek oldugunu sdyler.?” Onun bu yaklasimi pek ¢ok miifessir tara-
findan benimsenmistir. Son donem miifessirlerinden Muhammed Resid
Riza (6. 1935) vahiy yoluyla bildirilmedigi takdirde bu konuda sahih bir
bilgiye ulagsmanin imkansiz oldugunu soyler. Ona gore durum boyle iken
konu hakkindaki garip rivayetlerden, hi¢bir faydasi olmayan bu tiir haber-
lerden yiiz ¢evirmek gerekir.® Elmalili’nin da belirttigi gibi bu detaylari
kullanirken hata ihtimalinden kurtulmak miimkiin degildir.*® Bu sebeple bu
tiir rivayet ve ayrintilar yerine Kur’an-1 Kerim’in verdigi mesaja yogunlas-
mak, Arap dili ve edebiyatinin imkanlariyla ayetlerden manalar ¢ikarmak
daha giivenilir bir yoldur. Cagdag miifessirlerden Muhammed Ebi Zehre
(6. 1974) bu kardeslerin kimliginin bile 6nemli olmadigini, mii’minleri il-
gilendiren hususun ayette isaret edilen hakikatlerin tespiti oldugunu ve
ayetlerin maksadini ifade etmede Isréiliyat gibi harici bir bilgiye ihtiyag
bulunmadigini ifade eder.*

2. Ofke Duygusunun insan Fitratindaki Yeri

Insan1 diger varliklardan ayiran temel &zellik akil ve iradeye sahip ol-
masidir. Onun biitiin davraniglar1 bu iki kuvvete bagli olarak gergeklesir ve
anlamli bir nitelik kazanir. Sevinmek, {iziilmek, duygulanmak ve 6fkelen-
mek fitri birer duygu olmakla beraber insan bu duygulara sebep olan tepki-
ler kargisinda tamamen savunmasiz ve garesiz degildir. Insanlarin farkh
tepkiler vermesinden de anlasilmaktadir ki hem kisinin karakter yapis1 hem
de sahip oldugu inang veya aldig1 egitim duygularini dizginlemesine imkan
tanimaktadir. Bu da iradenin duygular tizerindeki etkisini gostermektedir.

Canlilarda 6fke duygusunun varligimni bagka canlilara zarar verebilme
imkan1 olarak degil; aksine savunma i¢giidiisiinii destekleyen refleks ola-
rak degerlendiren goriisler de bulunmaktadir. Tabiatta bir canlinin yasaya-

27 Maturidi, Te vilatii ehlis-siinne, 3/496.

28 Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-Hakim (Tefsiru’l-mendr) (b.y.: el-Heye-
tii’l-Misriyyetii’l-’ Ammetii 1i’1-Kiitiib, 1990), 6/282.

2 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1653.

3 Muhammed b. Ahmed b. Mustafd EbG Zehre, Zehretii t-tefdasir (b.y.: Dari’l-Fik-
ri’l-Arabi, ts.), 4/2122.
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bilmesi, kendisine yonelen tehlikeleri uzaklastirip hayatini siirdiirebilmesi
ve tlirliniin devamini saglayabilmesi i¢in fiziksel olarak tehlikeyi savustu-
racak tavirlar gostermesi gerekir. Bu ylizden 6fkenin bir taraftan organiz-
may1 bir problem oldugu konusunda uyardigi, diger taraftan da organizma-
nin kendisine zarar verici veya saldirgan davranma egiliminin farkina
varmasini sagladig1 kabul edilir.’' Kii¢iik biiyiik hemen biitiin hayvanlarin
kendisini savunmasina imkan verecek birtakim 6zelliklerle donatildig1 bi-
linmektedir. Bununla beraber 6fke duygusunun tam olarak -en azindan her-
kesin kabul edecegi sekilde- agiklanabildigi sdylenemez.

Maslow’a (6. 1970) gore i¢giidiiler alaninda hakkinda en az sey bilinen,
buna karsin son derece 6nemli olan konu saldirganlik, diismanlik, nefret ve
yikiciliktir. Bu konuda Freudgularin ve dinamik psikolojiyi benimseyenle-
rin agiklamalarini yeterli bulmayan Maslow, bunun yerine 6fkenin sonucu-
na gore bir degerlendirme yapmanin daha gergekg¢i oldugunu, kalitimla il-
gili olmadigini, yasanan duruma bir tepki olarak ortaya ¢iktigini soyler.
Ona gore “Ofke bir haksizlik, kétiiye kullanma ya da saldirt olarak gergek
ve su anda olana kars1 gercekei ve etkin bir tepkidir. Ofke, psikolojik ag1-
dan saglikli olmakla ortadan kalkmaz. Kararlilik, 6z-onaylama ve kendini
savunma hakki, kizginlik ve kétiiye karsi savagsma bigimini alir. Boyle bir
insan haksizliklara karsi, ortalama insana gore daha etkili savasabilir. Kisa-
cast, saglikli 6fke kisisel gii¢c ve kendini onaylama bigimini alir. Sagliksiz
ya da talihsiz, kotiiye kullanilmig kiginin saldirganligi ise kin, gaddarlik,
kor bir yok edicilik, zorbalik ve acimasizliga doniisme egilimindedir.”

Islami kaynaklarda insan fitratina iliskin serdedilen tespitler hicbir za-
man insan olgusunu gérmezlikten gelmemis, insan1 maddi ve manevi yapi-
styla bir biitiin olarak kabul etmis, her iki yapiya yonelik ihtiyaglarin temi-
nini de en saglikli yontemlere baglamistir. Barinma, beslenme, evlenip
cogalma gibi temel ihtiyaclar birtakim esaslara baglandig1 gibi, giilme,
eglenme, sakalagma, kizma, giicenme, ofkelenme gibi tepkiler de dogal
olarak karsilanmis, bunlarin diizeyi insan onuruna, fert ve cemiyet yararina
gore bir ¢izgiye cekilmeye calisilmistir. Hatta Hz. Peygamber’in tavsiyesi
ile hi¢bir davranista ve duyguda asiriya kagmamak, orta yolu takip etmek
bir ilke olarak benimsenmis ve hemen her alana yayginlastirilmistir. Ofke
duygusu da bunlardan birisidir.

Gorildigi tizere 6fke savasilmasi ve yok edilmesi gereken bir duygu
degildir. Glilme, eglenme gibi herkeste ve diinyanin her yerine goriilebile-

31 Cigdem Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, Kriz Dergisi 11/2 (2003), 21.

32 Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, ¢ev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kural-
dis1, 2001), 173.

* Ebfll Abdillah Muhammed b. Ismﬁjl el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri (el-Camiu s-sahih)
(Beyrit: Darii Ibn-i Kesir, 1987) “Iméan” 28.
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cek son derece dogal, dogru ifade ve tepkilerle dile getirildiginde yapici ve
kisiler arasi iletisimi diizeltici olabilen bir duygudur. Buraya kadar anlati-
lanlar 6fkenin insan dogasinda var olan ve yonetilebilir, hatta yararlanila-
bilir yoniine isaret etmektedir. Ancak 6fke kontrol edilemeyen ve yikici bir
bicimde davraniglara yansiyarak saldirgan ve son derece tahrip edici tepki-
lere doniisme potansiyeline sahip olur.** “Gerg¢ek ya da kuruntuya dayanan
engelleme, incitilme, korkutulma, tehdit edilme, yoksun birakilma, saldiri-
ya ugrama gibi durumlarda duyumsanan ve genellikle neden olan seye ya
da kisiye yonelik saldirgan ya da savunucu davranislarla sonuglanabilen
yogun olumsuz duygu ve sinirlilik hali”* seklindeki tanim 6fkenin isten-
meyen ydniine isaret etmektedir. Insan psikolojisi ile ilgili galismalarda bu
seviyedeki dfke kisa siireli delilik olarak nitelendirilmektedir. Ofke akil
kontroliiniin kisa bir siireligine de olsa kaybolmasina sebep oldugundan o
anda 6fkelenen insan tipki deli gibi yapacagi davranisin sonucunu diisiin-
meden hareket edebilir.’** Kontrol edilemeyen 6fke duygusu saldirgan dav-
raniglarin habercisidir. Normalde 6fke insanin i¢inde dogan igsel bir duy-
gudur. Oncelikle bu duygunun sahibini etkiler. Ama zamanla saldirganlik
gibi yikic1 davraniglar haline doniisebilmektedir.”

Nevzat Tarhan, Duygularin Dili kitabinda 6fkenin insan {izerindeki tah-
ribatin1 s6yle aciklar: “Ofke aninda insan viicudu, zehirli kimyasallar iire-
terek mantikli degerlendirme becerisini adeta felce ugratir. Eger bu 6fke
anlik bir kizginlik ise parasempatik sinir sisteminin devreye girerek bu ze-
hirli kimyasallar degistirir. Ofkenin devam etmesi halinde ise bu kimyasal
zehirlenmenin de devam etmesiyle ruh ve beden sagligi biiyiik dl¢lide za-
rara ugrar.”* “Ofke am kisinin tepkilerini kontrol etmekte en ¢ok zorlandi-
g1 kisimdir. Saniyeler icerisinde dfkenin olusturdugu enerji, 6fkeyi ifade
etme tarzimiza gore ya kendimize ya da etrafimizdaki kisilere yansir. Of-
kenin davranislara yansidigi olumsuz durumlarda diirtii ile tepkilerimiz
arasindaki saniyelik “secim hakkini” bilingli bir sekilde kullanarak siddet
ve saldirganligin yerine giriskenligi segmek, alternatif diislinceler iretip,
iletisim becerilerinden faydalanmak, kontrolii ele almak i¢in yapilabilecek
giizel davraniglardir.”®

“Saldirganlik diizeyindeki 6fkenin ¢ok daha ciddi sonuglar doguracagi-
n1 tahmin etmek gii¢ degildir. Bu nedenle, 6fkenin saldirganlik olarak is-

3 Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, 19.

3 Rasim Bakirciglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii (Ankara: An1 Yayinci-
lik, 2016), 1148.

36 Nevzat Tarhan, Duygularin Dili (Istanbul: Timas Yaymlari, 2006), 186.

37 Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, 22.

3% Tarhan, Duygularin Dili, 187.

3 Aysenur Ozkan, “Siddetin Onlenmesinde Psikolojik ve Manevi Yaklasimla Ofke
Kontroli”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 15 (2012), 92-93.
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tenmeyen bi¢cimde dile getirilmemesi i¢in saldirganlik davraniglariin, 6n-
celikle anlagilmasi ve sonuglarinin kontrolii i¢in ¢alisilmast gereklidir.”*
Bu agamada tek ¢6ziim sinirlerin gevsemesidir.* Hz. Peygamber’in imme-
tine 6fkelendiklerinde abdest almalarini tavsiye etmesi* oldukg¢a diigtindii-
riiciidiir. Ofkelendiginde abdest almak iizere kalkan kisi olay mahallini terk
ettiginden 6fkesini artiracak mesajlarin etkisinden de uzaklagmis olacaktir.
Bu esnada abdest almasi ise hem su ile temas noktasinda sinirlerin gevse-
mesine imkan taniyacak, hem de abdest gibi Is1dm da baz1 ibadetlerin 6n
sart1 olan manevi boyutu giiglii bir eylemle kisa siireligine de olsa bir mu-
hakemeye imkén taniyacaktir. Hz. Peygamber’in su sozii de toplum naza-
rinda 6fkesine yenilmeyen kisinin bir korkak olarak degil; erdemli bir sah-
siyet olarak algilanmasma diisiinsel anlamda zemin hazirlamaktadir:
“Gergek giiclii giireste hasmin yenen degil; ofkelendigi anda nefsine, yani
duygularina héakim olabilen kisidir. " Iman ve 6fke kontroliiniin birbirini
besleyen ozellikleri de bulunmaktadir. Dini inanglar 6fkeyi kontrol etme
giicline sahip oldugu gibi Hz. Peygamber’in su ifadesinden anlagilacagi
gibi 6fkeye hakim olabilmek de giiven ve imanin artmasina vesile olabil-
mektedir: “Ofkeli iken istedigini yapacak giicte oldugu halde bunu yapma-
vip ofkesini kontrol eden (6fkeyle o isi yapmaktan vazgegen) kimsenin kal-
bini Yiice Allah iman ve emniyetle doldurur.”* Ihydii ‘uliimi’d-din adh
eserinde 6fke kontrolii ve affetmenin faziletine dair genis malumat veren
Gazzali (6. 505/1111) 6fke kontroliine dair bazi dnerilerde bulunur. Bunun
ilk adim1 6tkeye sahip olmanin faziletine dair hadisleri ve haberleri hatirla-
maktir. Nefsi Allah’1n azabiyla ve diinyadaki neticeleriyle korkutmak, ken-
disini intikam almaya sevk eden neden hakkinda diisiinmek, 6fkeyle hare-
ket etmenin Allah’1n istedigi yoldan sapma oldugunun farkina varmak da
6fke kontroliine etki eden diger hususlardandir. Gazzali’nin zikrettigi hu-
suslardan en ilginci, kisinin 6fke aninda beden dilinin aldig1 sekli hayal
edip bunun peygamberlerin ve erdemli kigilerin halinden ziyade saldirgan
hayvanlarin haline benzedigini hatirlama tavsiyesidir.¥ Gazzali’nin 6fke
kontrolii i¢in onerdigi bazi1 hususlarin Habil’in sozleriyle ortiistigi gortl-
mektedir. Habil, Kabil’i Allah’in azabiyla korkutmus, onu intikam almaya
sevk eden neden hakkinda diisiinmeye davet etmistir.

% Soykan, “Ofke ve Ofke Yonetimi”, 22.

1 Tarhan, Duygularin Dili, 187.

2 Eb{i David Siileyman b Es’as b Ishak el-Ezd1 es-Sicistani, Kitdbii s-Siinen = Siinenii
Ebii Ddvid, thk. Suayb el-Arnavut (b.y.. Darii’r-Risileti’l-’Ilmiyye, 2009),
7/163“Edeb” 4.

* Ebii’l-Hiiseyn Miislim, el-Cdmiu 5-sahih, thk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki (Bey-
rat: Darti Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/2014.

# Eba Davad, Kitdbiis-Siinen = Siinenii Ebit David, “Edeb” 3.

4 Eb( Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihydii
“ulumi’d-din. (Beyrit: Darii’l-Marife, ts.), 3/173-174.
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3. Genel Olarak Allah ve Ahiret inancinin insan Davramslarina
Etkisi

Farkinda olunsun veya olunmasin insanin séz ve tutumlarinin, duygu
ve tepkilerinin arkasinda inancin biiyiik etkisi vardir. Insan1 diger canlilar-
dan ayiran akil ve irade kuvveti, onun davraniglarinin seyrinde ve 6l¢iisiin-
de asil belirleyici konumundadir. Bu yilizden iman amel iliskisi tefsir ¢alis-
malarinda, Isldm akaidinde ve Islam fikhinda derinlemesine inceleme
konusu olmustur.*

Kur’an-1 Kerim’de yirmi kiisur yerde “Allah’a ve dhiret giiniine iman
edenler...” ifadesi birlikte kullanilir. Allah’a ve dhiret giiniine iman edenle-
rin, gercekleri gizlememe,* evliligi siirdiirmek isteyenlere engel olmama,*
yapilan yardimlardan sonra bunu basa kakmama,* hususlarina riayet etme-
leri emredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’e gore Allah’a ve ahiret giiniine ina-
nanlar ayn1 zamanda, iyiligi emreden, kotiiliikkten meneden ve hayirli islere
kosusturanlardir.® Allah’in mescitlerini onarma gibi erdemli bir iradeyi
ortaya koyacak kisilerin 6zellikleri zikredilirken ilk sirada Allah’a ve ahiret
giinline iman edenler, ardindan namazi dosdogru kilan, zekat1 veren ve Al-
lah’tan bagkasindan korkmayan kimseler anilir. Bu ayetler inancin diisiin-
ce boyutunda kalmadigini duygu ve davraniglara da etki ettigini goster-
mektedir.

Mii’minlerin bir 6zelligi ise affedici olmalaridir. Bu da 6fkesine hakim
olmanin semeresidir. Zira siddetli 6tke affetme duygusundan tamamen
yoksun kalirsa kalbi yorar, psikolojiyi bozar, kuvveti tiiketir. Bu sebeple
fert ve cemiyet menfaati, nefretlerin dogmamasi ve belalarin ¢cogalmamasi
icin affetmenin 6fkeyi takip etmesi gerekir.”

Stra Stresinin 37-43. ayetlerinde mii’minlerin vasiflart onlarin biiytik
giinahlardan ve hayasizliktan kagindiklari, namaz kildiklari, infakta bulun-
duklari, aralarinda istigare ettikleri, haksizliga ugradiklarinda mutlaka yar-
dimlastiklar1 geklinde zikredilirken 1srarla bagislanmaktan s6z edilmesi
oldukga dikkat ¢ekicidir. Haksizliga ugrayanlarin haklarini alma konusun-
daki gayretlerinin tabii oldugunu belirten yedi ayetten olusan bu pasajda
basta sonda ve ortada bagislanma vurgusu yapilmaktadir: “Kizdiklar: za-

“ Genis bilgi icin bk. Atilla Yargici, Kur'an’a Gére Ahiret-Davranis [liskisi (Ankara:
Insirah yaymlari, 2010).

47 el-Bakara 2/228.

4 el-Bakara 2/232.

4 el-Bakara 2/264.

0 Al-i fmran 3/114.

31 et-Tevbe 9/18.

32 Ebl Zehre, Zehretii t-tefdsir, 3/1414 (Darii’1-fikri’l-Arabi, ts.), erisim 13 Kasim
2020.
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man da kusurlart bagiglarlar.”*; Kim bagislar ve barisi saglarsa, onun
miikafati Allah’a aittir.”**; “Kim sabreder ve affederse siiphesiz bu hareke-
ti, yaptmaya deger islerdendir. ">

Amel sahih bir imanin sart1 olmasa bile, sahih bir imanin uzun siire
amelsiz varligini siirdlirmesi diigiiniilemez. Dolayisiyla ibadetlerin 6ziinde
veya arka planinda Allah ve ahiret inanc1 oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
asagida ibadetlerin 6fke kontroliine olan etkisini dolayli olarak inanca bag-
lamak miimkiindiir. Zira dindarlik taniminda kisinin mensubu oldugu dinin
inang, ilke, pratik ve sembollerini i¢sellestirip bunlari tutum ve davranisla-
rinda sergilemesi miindemigtir.** Ofke Kontrolii ve Dindarlik Iliskisi adl
bir doktora tezinde 6fkenin nedenleri ¢cevresel/digsal (alkol ve uyusturucu,
tehdit edilmek, aldatilmak: degersiz goriilmek umursanmamak: fiziksel ya
da cinsel taciz, 6liim, yalan, sikinti: haksizliga ugramak) ve psikolojik/i¢sel
(engellenme, sugluluk ve utang duygusu, diisiik benlik saygisi, kiskanglik,
hayal kirikligi, kotii anilar, rekabet) seklinde iki kategoride ele alinmakta-
dir.¥ Birbirini etkileme ve tetikleme 6zelligine/potansiyeline sahip olan bu
nedenlerden birka¢inin ayni anda ortaya ¢ikmasi miimkiin ve hatta kaginil-
maz goriinmektedir. Bu nedenlerin tek tek kisi iizerinde biraktigi etki de-
rinligi kadar birbirleriyle etkilesimi de 6fkenin boyutunu belirleme giiciine
sahiptir. Kanaatimizce Kabil’i 6fkelendiren hususlarin birden fazla olma
ihtimaline ragmen 6nde gelen temel etken engellenmis olma duygusudur.

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen baz1 ayetlerden iman-amel iligkisinin tek
yonlii olmadigini, inancin insan davranislarina etkisi gibi kimi ibadetlerin
de insanlarin 6nce inancina ve dolayisiyla davranislarina istikamet verdigi
anlasilmaktadir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de namazin insanlar1 hayasizlik-
tan ve kotiilitkkten korudugu®® hadis-i seriflerde de orug ibadetinin insanlari
katiiliiklerden uzak tutan bir kalkan gorevi gordiigii* zikredilmektedir. Hz.
Peygamber’in oruglu mii’minlere kendilerine satasilmasi halinde “Ben
oru¢luyum” diye mukabele edin seklindeki tavsiyesi® orug ve 6fke kontro-
lii arasindaki anlamli iliskiye isaret etmektedir.

Ibadetlerin ruh, beden ve toplum saghig: ile kisiler arasinda olumlu ilis-
kiler gelistirilmesine, toplum diizeninin istenen sekilde yiirlimesine katki-

3 eg-Stra 42/37.

3 eg-Stira 42/40.

3 es-Stira 42/43.

% Abdiilcelil Bilgin, “Din, Dindar, Dindarlik: Ozelestirel Bir Degerlendirme”,
Anemon: Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (2014), 76.

7 Necmi  Karsly, O_]ke Kontrolii ve Dindarlik Iliskisi (Erzurum Ornegi)
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 19-24.

% el-Ankebut 29/45.

% Buhari, “Savm” 9.

%0 Buhari, “Savm” 2.
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da bulundugu bilinmektedir. Ibadetlerin 6ziinde kisinin Allah’la olan mii-
nasebetini diizenlemek ve insanin bedenen, ruhen ve zihnen tedrici olarak
kemale ermesini saglamak bulunmaktadir. Bu olumlu tavirlar tag atilan su
halkalar1 gibi genisleyerek kisiden ¢evresine, yani topluma yayilir. Ciinkii
kotiiliik gibi ferdin iyiligi ve diiriistliigii de daima kendini agma potansiye-
line sahiptir.® “Miisliiman, insanlarin elinden ve dilinden giivende oldugu
kimsedir.

2012 yilinda gergeklestirilen bir arastirmada, ibadetlere katilim (din-
darlik) arttik¢a stirekli 6fkenin, 6fkeyi i¢e atmanin ve 6fkeyi sozlii ve fizik-
sel saldirganlik seklinde disar1 yansitmanin azaldigi, 6fke kontroliiniin ise
arttig1 yoniinde istatistiksel olarak anlamli verilere ulagilmistir. Dini duy-
gulanma diizeyi arttik¢a, 6fkeyi sozlii ve fiziksel saldirganlik seklinde disa
yansitma oraninin diistiigii, 6fke kontroliiniin ise istatistiksel olarak anlam-
11 sekilde arttig1 tespit edildi. Sonug¢ olarak dindarhigin 6fke kontroliinde
6nemli etkisi oldugu goriilmiistiir.*

4. Habil ve Kabil’in Tutumlarinin Duygusal Arka Plam ve Inangla
Hiskisi

4.1. Af ve Ceza Ekseninde Habil ve Kabil’in Davramslar:

Insanin oldugu her yerde sosyal gatismalarin yasanmast ihtimal dahilin-
dedir. Insanlar arasindaki siirtiismeler degerlerin baglayiciligini zayiflata-
bilir veya yok sayma noktasina gotiirebilir. Boyle durumlarda insan fitra-
tindaki kimi olumsuz davranislar kuvveden fiile ¢ikar. Insanoglunun
dogustan getirdigi birtakim duygularla/6zelliklerle akrabalik duygusu ara-
sinda bir siirtismenin olmasi her zaman muhtemeldir. Menfaat ¢akismasin-
dan, Gstlinlik kurma arzusundan dolay1 imtiyaz ¢ekismesi ortaya ¢ikabil-
mektedir. Bu siire¢ ¢ekisme, kiskanglik, zuliim ve diismanlik olarak devam
edebilir. Habil-Kabil kissasinda “din duygusu ve bizzat dinin yol goster-
mesi sayesinde batil yerine hakkin, kotiiliik yerine iyiligin tercih edilme-
siyle insan dogasinin anilan tlirden kétiiliiklerden arinacagi sonucunu ¢1-
karmaya yonelik bir Ornek verilmistir. Bu Ornekte Kabil kotiiliik
duygusunun egemen oldugu insan tipini, Habil ise iyilik ve hayir isleme
egiliminin egemen oldugu insan tipini temsil etmektedir.”*

Kabil’i kotiilik duygusunun egemen oldugu insan tipi haline getiren
hususun onun 6teden beri devam edegelen genel ruh hali mi, yoksa Habil’le

¢ Ahmet Onay, “Hac Yapan Kisilerin Hacdan Sonraki Dini Tutumlar1”, Sakarya Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (ts.), 1.

& Buhari, “iman”, 3.

6 Necmi Karsl, “Dindarlik ve Ofke Kontrolii liskisi Uzerine Tecriibi Bir Arastirma”,
EKEV Akademi Dergisi 16/50 (2012), 60.

¢ Oztiirk, “Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1”,
163.
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tartismalarina ve ¢ekismelerine sebep olan hususa karsi vazgegilemez bir
tutku ile bagli olmas1 gibi 6zel bir sebep mi oldugu konusunda elimizde
saglam bir veri bulunmamaktadir. Ancak onun Allah’in hitkmiine razi ol-
mayi1p itiraz etmesinden, daha kurbanimi takdim ederken bile iyi niyetli
olmadig1 anlasilmaktadir. Zira kurbani1 kabul edilmeyen bir insanin tiziil-
mesi, kurbaninin neden kabul etmedigini anlamaya calismasi, hatta yaptik-
larindan dolay1 pisman olmasi beklenir. Oysa Kébil kurban hadisesini bir
cirpida geride birakmus, tartigmalarina yeni bir boyut kazandirarak kardesi-
ni 6limle tehdit etmeye baslamistir. Arinmak i¢in firsat olmasi gereken
kurban takdim hadisesi, Kabil’de 6fkeye ve azgmliga sebep olmustur. Bi-
reyin amacina ulagsma cabalariin dnlendigi durum olarak tanimlanan en-
gellenme ¢dziime kavusturulmadan uzun siire devam ettiginde [Kabil de
oldugu gibi] duygusal bir tepki olarak 6fkeye sebep olur. Siiphesiz yasa-
nan 6fke duygusunun siddetine, engellenen amacin kisi i¢in tagidigt one-
me, acil olup olmadigina; karsilagilan engellerin yenilip yenilemeyecegine
ve bireyin yasadigi ¢cevresel baski diizeyine baglidir.®® Bu kissada Kabil’in
elde etmek istedigi seye takint1 diizeyinde deger atfettigi goriilmektedir.

Kabil’in kardesine onu 6ldiirecegini sdylerken kullandigi tek kelimelik
ifadede iki te’kid edatin1 birlikte kullanmasi, bu 6fkesinin anlik olmadigini,
kardesini 6ldiirme arzusunun planli oldugunu géstermektedir. Oyle anlagi-
lriyor ki haset onu i¢ten ice kemirmis, onu ne pahasina olursa olsun
Habil’den kurtulma noktasina getirmistir. Maide 31. ayette gecen “Derken
nefsi onu kardegini éldiirmeye itti. " ifadesinde ¢ fiilinin J=& babindan
&e 3hi geklinde kullanilmast da bu diisiinceyi giiclii kilmaktadir. Meragi
(6. 1952) bu ifadeden kardesini 6ldiirme hususunda Kabil’in gel-gitler ya-
sadigini, bazen korktugunu ancak nefsinin 1srarla 6ldiirme hususunda ken-
disini cesaretlendirdigi manasini ¢ikarmistir.””

Habil’in konugmasinda ise ciimleler daha uzun ve ifadeler agiktir. Uzun
cimleler kullanmak arka planda mantikli bir diisiince yapis1 gerektirir.
Siikinetin de verdigi avantajla kisi diigiinceleri tane tane dile getirebilir.
Habil’in, 6fkelenmeden, sozlerini sdyleyebilmesi onun 6zgiiven sahibi ol-
dugunu da gostermektedir.

Mevdiadi’ye (6. 1979) gore Habil’in bu tavri, pasif bir teslimiyet olarak
degerlendirilmemelidir. Habil’in tavri ¢aresizligin ya da zayifligin eseri de-
gildir. Habil, bu tavriyla Kéabil’e kendisini 6ldiirme planlarindan haberdar
oldugunu buna ragmen- tuzagini bosa ¢gikarmak i¢in- onu 6ldiirmek kastiy-

65 Karsli, Ofke Kontrolii ve Dindarlik Iligkisi (Erzurum Ornegi), 23-24.
66 e]-Maide 3/30 u.\).mLa.“ uac..z...a\.sﬂd.\ssm\ A A e ghad

¢ Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l- Merdgt (b.y.: Sirketii Mektebeti ve Matbaa-
ti Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946), 6/100.
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la hamle yapmayacagini sdylemistir. Yoksa kisinin kendisini 6liime teslim
etmesi bir fazilet degildir. Fazilet, Hz. Adem’in muttaki oglunun yaptig1
gibi saldirgan davraniglar gostermemek, katil olmaktan imtina etmektir.

Miifessirler, Habil’in bu diizeydeki siikiineti iizerine de ¢esitli yorumlar-
da bulunmuslardir. Ayet mealinden yola ¢ikarak Habil’in pasif bir tavir ser-
giledigini diisiinen miifessirler bu tavri anlaml kilacak bazi gerekgeler ara-
miglardir. Miicahid, (6. 103/721) bunun 6nceki milletlere konulmus bir
farzdan kaynaklandigini ifade etmektedir. Bu hitkme gore kisi kendisini 61-
diirmekle tehdit eden kisiyi engelleme ¢abasinda bulunmayacaktir.* Dogru-
su Miicdhid’in bu diislincesine katilmak miimkiin goriinmemektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmis milletlerin Allah yolunda yaptiklar silahli miica-
deleye yer veren ayetler ve Miisliimanlarin can, mal ve namusunu korumak-
la miikellef sayilmalar1 pasif kalip kendisini savunmamanin ilahi bir emir
olamayacagimi gstermektedir. Bu durum insanin dogasina da aykiridir. Ofke
kontrolil ile siikiineti bir dereceye kadar muhafaza etmek miimkiin ise de bu
tavrin boynunu bigagim altina uzatma diizeyinde bir teslimiyete kadar genis-
letmek insan fitratina uygun olmadig1 gibi, diizeni tamamiyla kotii niyetli
insanlara birakmak anlamina gelecegi i¢in makul gériinmemektedir.

Rézi de mutlak bir teslimiyeti anlaml1 bulmaz. Ona gdre Habil bu sozle-
11 kardesinin kendisini 6ldiirmeye niyetli oldugunu gordiikten sonra, onun
saldirmasindan Once nasihat kabilinden, kasitli olarak bir kimseyi 6ldiirme-
nin ne kadar ¢irkin oldugunu gostermek i¢in sdylemistir. Yine Habil’in bu
sozlerinden savunmanin orantisiz gii¢ kullanarak degil; savunmaya yeterli
olabilecek en asgari diizeyde karsilik ile gergeklestirilmesi gerektigi anlasil-
malidir. Oldiirmeye yonelme biitiin savunma yollarmin kapanmasindan
sonra basvurulabilecek son care olmalidir. Habil’in kardesini 6ldiirmeme
konusunda samimi oldugu yine kullandig1 ifadelerden anlagiimaktadir. Kar-
desi Kabil’in dldiirme kararliligimi ifade ederken kullandigi te’kid unsurla-
rin1 Habil, 6ldiirmeye ydnelmeyecegini ifade ederken kullanmaktadir, G &
Luly ifadesindeki fe kid bast onun savunma diisiincesinde kararli oldugunu
gostermektedir.” Habil, tamamen savunmasiz kalacagindan degil; 6ldiirme
kastiyla harekete ilk gegen kisinin asla kendisi olmayacagindan s6z etmek-
tedir.”" Bundan hareketle hiikiim ¢ikaran bazi fakihler, 6liim tehlikesi karsi-
sinda savunmay1 sart degil, caiz goriirken, Hanefi alimler nefsi miidafaa
anlaminda savunmay sart olarak telakki etmislerdir.”

88 Seyyid Ebii’l-A’la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn (istanbul: Insan Yayinlari, 1996),
1/475.

% Taberi, Camiu l-beydn, 10/214; Razi, Mefdtihul-gayb, 11/339.

0 Razi, Mefaitihu’l-gayb, 11/339.

" Meragi, Tefsirii'I-Merdgi, 6/99.

2 Ebu Zehre, Zehretii t-tefasir., 3/2126.
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Anlasilan sudur ki insanlarin yasadig1 her yerde insan fitratinda var olan
bazi giicler devreye girmekte ve insana istikametini kaybettirebilmektedir.
Babalar1 peygamber de olsa Allah ve ahiret inanct zayif olan bir kimseden
kotii bir amelin ortaya ¢ikmasi miimkiin olmaktadir.”

Oncelikle bunun bir hak meselesi oldugu, Habil’in 1srarinin vazgegilebi-
lecek bir konuda degil, seriatin uygulamasina matuf oldugu bilinmelidir.
Onun hosgoriisii bir haksizliga g6z yumacak kadar genis olmamustir. Isin
icinde haksizliga karsi direnmek, zalimin zulmiine ortak olmamak, bunun
i¢in sonuna kadar miicadele etmek gibi asil bir durus da bulunmaktadir. Bu
hédise ile yani hakli olan1 belirlemek iizere kurban takdim edilmesiyle, in-
sanlarmn sayisinin heniiz ¢ok az oldugu bir déonemde ebeveynlerin kararina
yapilan itiraz, tabir caizse bir list mahkemeye, karar merciine ¢ikarilmis ol-
maktadir. Diinyada bir peygamberin kararindan daha biiylik bir merci ola-
mayacagina gore konu Allah’in takdirine arz edilmistir. Buna gore Habil ve
Kabil, Allah’a birer kurban adayacaklar, kurbani kabul edilen davasinda
hakli sayilacaktir. Kissanin sonucundan dyle anlasiliyor ki, Kabil, kendi is-
tegi yerine gelmedikge hi¢bir ¢ézlime raz1 gelmeyecektir. O, kurban isini
kabul etmekle sadece sansini1 denemek istemektedir. Bu sekilde talebini elde
etme ihtimali en azindan yiizde ellidir. Bunlar1 hesaplayan Kabil, ne yazik
ki kardesinin dedigi, “Allah ancak muttakilerden kabul eder.” hakikatini
idrak etmekten ¢ok uzaktir.” Kabil’in 6fkelenme nedeni yetigkinlik donemi
ofkelerinin sebepleriyle de Ortiismektedir. Yapilan arastirmalarda yetiskin-
likte 6fke nedenleri; arzu ve isteklerinin baskalari tarafindan kabul edilme-
mesi, kargi konulmasi, kisisel menfaatlerine veya esyalarma baskalarinin
zarar vermesi, daha dnce yasadig bir olay1 veya diismanini hatirlamasi sek-
linde siralanmaktadir. Yetiskinlikte rekabet sartlari, sorumluluklarin getir-
digi zorunluluklar bireyi engeller ve 6fkelendirir. Bu arada reddedilme duy-
gusu ister toplum tarafindan olsun ister aile veya arkadaslar tarafindan
olsun, bireyde siddetli bir 6fke dogmasina sebep olmaktadir.”

4.2. Habil’in Ofkesini Kontrol Etmesinde Allah ve Ahiret inancinin
Etkisi

Ofke denetimim tarihgesine bakildiginda, fkenin nasil dizginlenebile-
cegi konusundaki ilk diisiincelerin antik ¢aglara kadar dayandigi goriilmek-
tedir. Ofke denetimi hakkinda bugiin sahip olunan inanglarin k&keninin fel-
sefeyle birlikte dogdugu kabul edilmektedir.”

3 Mahmut Oztiirk, Kur’an’da Peygamberlerin Aile Bireyleriyle Imtihani (Ankara:

Son Cag Yaynlari, 2016), 158-159.
Oztiirk, Kur’an’da Peygamberlerin Aile Bireyleriyle Imtihani, 158.
s Karsli, Ofke Kontrolii ve Dindarlik Iliskisi (Erzurum Ornegi), 38.

76 Hiilya Sahin, “Ofke ve Ofke Denetiminin Kuramsal Temelleri”, Burdur Egitim Fa-
kiiltesi Dergisi (ts.) 14.

74
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Gilintimiizde psikoloji bilimi 6fkeyi kontrol altina almak ve yonetmekle
ilgili bircok yontem gelistirme ¢abasindadir. Ancak 6fke konusu ile ilgile-
nen ve onu kontrol etme yollarimi gosteren disiplin sadece psikoloji degil-
dir. On gordiikleri yontemler farkli olsa da dinler de tarih boyunca insanin
en temel duygulari arasinda yer alan 6fke konusu ile yakindan ilgilenmis-
lerdir.”” Yahudilik, Hiristiyanlik ve Budizm gibi diger inang sistemlerinde
de 6fke hog goriilmeyen ve sakinilmasi gereken bir davranig olarak nitelen-
dirilmektedir. Seytani bir duygu olarak nitelendirilen ve biitiin koétiiliiklerin
temeli sayilan 6fke kalpte yer verilmemesi gereken bir duygu olarak tanim-
lanmaktadir. Sabirli olma, bagislayicilik ve agirdan alma 6fkeyle bas ede-
bilme yollar1 arasinda zikredilmektedir. Islamiyet ise 6fkeyi fitri bir duygu
olarak kabul ettiginden onu yok etmekle degil, kontrol etmekle ilgilenmis-
tir.”® Dinlerin 6fke kontrolii konusunda onerdikleri yontemlerin modern
bilimlerin ampirik sonuglariyla ortiismesi/Ortiismemesi ayrica tartigilabilir.
Ancak 6fke kontrolii konusunda dinlerin katkisini insanlara diinya ve ahi-
ret saadetini kazandiracak bir hayat yasamay1 6giitleyen, ¢ogu kez itiraz
edilemeyecek yalinliktaki tavsiyelerinde aramak daha gercekei olacaktir.
Dolayisiyla insan psikolojisinin bir biitiin olmasindan hareketle olumsuz
duygu ve davraniglarini kontrol altina almay1 hedefleyen dini 6gretilerin
dogrudan ya da dolayli olarak 6fke kontroliine de katki sagladigi rahatlikla
sOylenebilir.”

Kur’an-1 Kerim insani bir duygu olarak 6fkeyi yadsimamis, ancak 6f-
kesine sahip olmay1 bir erdem saymistir.®* Hz. Peygamber de en yakin ak-
rabalarina daima 6fkelenmemelerini tavsiye etmis, mii’minin 6fkeyi sah-
sindan uzaklagtirmakla, Allah’in gazabini da kendinden uzaklastirmis
olacagini sdylemistir.* Enes (r.a.) hangi davranigin sahsin1 Allah’in 6fke-
sinden uzaklastiracagini sordugunda Hz. Peygamber ona “Ofkelenme”
tavsiyesinde bulunmustur.®

Ofkeye hakim olmak demek fiziksel siddete kars1 sesini ¢ikarmamak
manasinda degildir. O 6fkenin siddetini azaltmaya, kotiiliige misliyle mu-
kabele etme tesebbiisiinden kendisini alikoymaya ¢agridir. Bu da herkesin
basaramayacag1 kuvvetli bir irade ve psikolojik olarak bas edilmesi zor
olan bir durumdur.® Mesela Hz. Omer’in birgok defa ortaya ¢ikan durum-
larda 6fkelendigi, Miisliimanlara maddi-manevi zarar verdigini/verecegini

7 Yargict, Kur’an’a Gore Ahiret-Davrams Iliskisi, 248.

8 Karsli, “Dindarlik ve Ofke Kontrolii iliskisi Uzerine Tecriibi Bir Arastirma”, 60.

7 Nurten Kimter, “Orug ve g')fke Kontrolii Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma”,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi = Journal of Divi-
nity Faculty of Canakkale Onsekiz Mart University [Kilitbahir], 7 (2015), 8-9.

% Al-i Imran 3/134-135.

81 Eba Zehre, Zehretii t-tefdsir, 3/1414.

2 Ebd Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb el-Arnavud - Adil Miirsid (b.y: Miiessesetii’r-Riséle, 2001), 11/211.

8 Eba Zehre, Zehretii t-tefdsir, 3/1414.
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diisiindiigii davranis sahiplerinin cezalandirilmast gerektigini diisiindiigii
zamanlarda® Hz. Peygamber onun dfkesini suhuletle karsilamis, onun ak-
lina ve gonliine hitap eden sozlerle 6fkesini yenmesini saglamistir.

Matiiridi can ve mala taalluk eden diinya islerinden dolay1 6tkelenildigin-
de affetmenin erdem oldugunu, ama dini meselelerde 6fkeyi hak edecek du-
rumlarin af kapsamina giremeyecegini sdyler. Boyle durumlarda tévbe edip
Allah’a iltica etmek gerekir.** Mii’minin 6fkesi Allah’in hukukuna riayet se-
bebiyle, hiddeti de ayn1 sekilde Allah’in yasaklariin ¢ignenmesi nedeniyle
s0z konusu olmalidir.*”

Affetmek toplumsal ¢okiintiiye sebep olacak kotli davraniglart gérmez-
den gelmek manasinda degildir. Fark edildiginde nahos davraniglarin yay-
ginlagmanin 6niine gegilmesi ve diger insanlarin da etkilenmemesi i¢in bir
yaptirim uygulanmalidir. A¢ik¢a fuhus isleyen birisinin; hirsizlig aliskanlik
haline getiren, mahremiyeti ayaklar altina alan ve insanlarin emniyetini teh-
likeye atan hirsizin hos goriilmesi s6z konusu olamaz. Ayn1 sekilde mii’'min-
ler arasinda ahlaksizligin yayilmasini isteyerek insanlara iftira atarak, onlar
hakkinda kotii s6z sdyleyerek dille bozgunculuk yapanlarim da hos goriilme-
si/affedilmesi dogru degildir. Boylesi durumlari hos gérmek, Allah’in huku-
kunu hafife almak demektir. Tavsiye edilen affetme, sahsi eziyetlere maruz
kalma durumunda gosterilen tavirdir.®

Sevkani, (6. 1834) Allah’m mii’'minleri kendilerine haksizlik edenleri
affeden ve hakkini alanlar olmak tizere iki sinifa ayirdigini séyler. Ona gore
Sura Stresi 37. ayette zikredilen 6fkesine hakim olma, yapilan haksizliga
dayanmak anlamindadir. Ofke gergeklestigi anda insana egemen oldugu ve
onunla basa ¢ikmak cok zor oldugu icin 6zellikle affetmekle iliskilendiril-
mistir. Allah’in kalbine gii¢ verdigi ve hilm meziyetini bahsettigi kimseler
harig, 6fke nobeti esnasinda kimse kolay kolay bagislama yolunu tercih ede-
mez.® Bu yiizden Allah Al-i imréan Stresi’nde mii’minlerin giizel haslet-

8 Bedir esirlerine verilecek ceza hakkinda istisare yapilirken Hz. Omer onlarin siddet-

le cezalandirilmasini 6nermis, Hudeybiye antlagmasinin hiikiimlerini i¢inde sindire-
meyerek sesini yiikseltmis ve Sitheyl b. Amr ve Ebu Siifyan’in 6ldiiriilerek cezalan-
dirilmasi gerektigini diisiinmiistiir. Hatip b. Ebi Belta‘in Mekke nin fethi arifesinde
Mekkeli miisriklere gonderdigi uyar1 mektubunu ihanet gibi yorumlamis, onu ceza-
landirmak tizere Hz. Peygamber’den izin istemistir.

8 Genis bilgi i¢in bk. Abdurrahman Demirci, “Hz. Muhammed’in Ofke Kontrolii (Hz.
Omer’le Diyaloglart Baglaminda)”, Mukaddime: Mardin Artuklu Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/2 (2014), 113-139.

86 Matiiridi, Te vilatii ehli s-stinne, 9/133.

87 Ebi Zehre, Zehretii t-tefasir (Dari’l-fikri’l-Arabi, ts.) (Erisim 13 Kasim 2020), 3/1414.

8 Eba Zehre, Zehretii t-tefasir, 3/1414.

% Ebl Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, Fethii’l-ka-
dir: el-Cami’ beyne fenneyi'r-rivaye ve’d-dirdaye min ilmit-tefsir (BeyrGt: Da-
rii’1-Kelimi’t-Tayyib, 1993), 4/619.
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lerinden s6z ederken ofkelerine hakim olduklar1 da belirtir. “O takva sa-
hipleri ki, bollukta da darlikta da Allah i¢in harcarlar; 6fkelerini yutarlar
ve insanlart affederler. Allah da giizel davranista bulunanlari sever. Yine
onlar ki, bir kétiiliik yaptiklarinda, ya da kendilerine zulmettiklerinde Al-
lah’t hatirlayip giinahlarindan dolayr hemen tevbe-istigfar ederler. Zaten
glinahlart Allah tan baska kim bagislayabilir ki! Bir de onlar, isledikleri
kotiiliiklerde, bile bile israr etmezler.” Bu ayetlerde takva ve ofkeye
hakim olma arasinda dogrudan bir iliski kuruldugu goriilmektedir. Tevbe
Stresinde Allah’a ve ahiret giiniine iman edenlerin Allah yolunda cihad
edenler oldugu belirtildikten sonra ayetin “Allah takva sahiplerini pekiyi
bilir.” ifadesiyle son bulmasi, iman ve takva arasindaki iliskiye isaret
etmektedir. Ele aldigimiz hadisede de Allah’a ve dhiret giiniine iman etti-
gi anlasilan Habil’in de takvadan s6z etmesi, onun 6fkesine hakim olma-
sinda asil belirleyici olanin inanci oldugunu gostermektedir. Bu inancin
tezahiirleri konusmalarina net olarak yansimis bulunmaktadir. Habil’in
konusmasinin tigte birlik kismini teskil eden “Allah, ancak kendisine
karsi gelmekten sakinanlardan kabul eder (...) Ciinkii ben dlemlerin Rab-
bi olan Allahtan korkarim.” gibi ifadeler onun ¢ok saglam bir Allah ve
Ahiret inancina sahip oldugunu gostermektedir. Arastirmalara gore “Dini
duygu diizeyi yiiksek olan birey, sahip oldugu Allah korkusu, kabir azaba,
cehennem korkular: dindar bireyi 6tke duygusunu sozlii veya fiziksel sal-
dirganlik seklinde daha az disa yansimasinda etkili olmus olabilir. Sevgi
ve merhamet duygulari Islam’in deger verdigi diger énemli duygulardan-
dir. Bireyin dinin emrettigi sevgi ve merhamet duygularini i¢sellestirmis
olmasi, yasamin gerilimli zamanlarinda hissettigi 6fke duygusunu daha
az kiifiir veya saldirganlik seklinde disa yansitmasinda etkili olmus ola-
bilir.”' Bu kissada da benzer bir durum gézlenmektedir.

Kabil’in 6ldiirme tehdidine karst Habil’in soyledigi ilk s6z sudur:
“Allah ancak muttakilerden kabul buyurur. ” 11k bakista Kabil’in sozii ile
Habil’inki arasindaki uyum fark edilmese de daha dikkatli bir okuma bu-
nun ipuglarini vermektedir. Sozlerinden dyle anlasiliyor ki Habil, Kabil’in
kizginliginin nedenini bilmektedir. “Ne yapayim Allah benim kurbanimi
kabul etti.” seklinde bir ifade kullanip kendisini yiicelmek yerine, daha
objektif ve genel bir agiklama yapmay1 uygun gormektedir. Sergilenmesi
gereken tavri 6n plana koymakta faziletin dogrudan kendi sahsinda degil,
gosterdigi tavirda oldugunu belirterek isteyen herkesin boyle davranabi-
lecegini ifade etmektedir.”

® Al-i Imrén 3/134-135.

9" Karsli, Ofke Kontrolii ve Dindarlik Iliskisi (Erzurum Ornegi), 222-223.

92 Kur’an-1 Kerim’in bu 6z ifadesi tefsirlerde soyle agilir: “Benim giinahim ne? Allah
ancak muttakilerden kabul eder. Sen Allah’tan korkup kurbanini sunsaydin senden
de kabul ederdi. Sen sahip oldugun en degersiz seyi kurban ettin. Ben ise malimin
en degerli olanin1 sundum.” Taberi, Cdmiu 'l-beydn, 10/211.
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Habil’in ifadesinden kurbanda sunulan seyden ziyade kurbani sunan
kisinin niyeti ve diislincesinin 6nemli oldugu anlagilmaktadir. Kabil sahip
olduklarinin kotiisiinii, Habil ise en iyisini ve hatta en sevdigini kurbanlik
olarak sundugu seklinde tefsirlerde yer alan rivayetler Kur’an-1 Kerim’e
aykirt bir yorum sayilmaz. Zira Al-i imrén Saresinde infak konusunda alt:
cizilen hususlardan birisi de kisinin sevdigi seylerden infak etmesidir.”
Esasen bu tartismalara en giizel cevap yine Kur’an-1 Kerim’de verilmistir.

Diger bir tartisma konusu da Habil’in kardesine seslenirken kullandig1
“Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi da kendi giinahini da yiiklenip ce-
hennemliklerden olasin. Iste bu zalimlerin cezasidir. " ifadesidir. Bu soz-
den ¢ikarilacak ilk mana Habil’in ahiretin varligina inandigidir. Ciinkii
cehennemle cezalandirilma ancak ahirette miimkiin olur.

“Ahirette ince bir hesaba ¢ekilecegini bilmek, dogal olarak insanin 6f-
keli davraniglar sergilemesine -kismen de olsa- méani olur. Davraniglarinin
diinya ile beraber ahirette de 6diil veya ceza olarak bir karsiliginin oldugu
diisiinen ve yaptigi her davranigindan mutlaka hesaba cekilecegini bilen
kisideki ahiret diislincesi, kisiyi yanlis davranislar sergilemekten engelle-
mesi bakimindan énemlidir. Zira ahiret inanci, yani, 6liimden sonra haya-
tin devam edecegi ve esas olanin ahiret hayati oldugu fikri, insanin yasan-
tisin1 daha bilingli bir sekilde ge¢irmesine, davranislarin1 gézden gegirip,
onlarin muhasebesini yaparak diizeltmesine yardimci olur.” Oyle anlasili-
yor ki Habil, kendisini 6fkelenmekten alikoyan bu diisiinceyi kardesine de
hatirlatmakta, onun da bu yolla sakinlesmesini beklemektedir.

Habil’in “Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi da kendi giinahin da
yiiklenip cehennemliklerden olasin “seklindeki sozlerinin, “De ki: “Her
seyin Rabbi o iken ben baska bir Rab mi arayayim? Herkes giinahi yalniz
kendi aleyhine kazanir. Hi¢chir giinahkdr baska bir giinahkdrin giinah yii-
kiinii yiiklenmez. Sonra doniisiiniiz ancak Rabbinizedir. O size, ihtilaf et-
mekte oldugunuz geyleri haber verecektir. ¢ ayetiyle celisip ¢celismedigi de
tartisma konusu yapilmistir. Normalde her insan kendi gilinahini yiiklenir
ve onun cezasini ¢eker. Habil ise Kabil’e “Ben istiyorum ki, sen benim
glinalimi da yiiklenesin.” diye hitap etmektedir. Bu durumu degerlendiren
miifessirler Habil’in bir i¢ muhasebeden sonra bu sozleri sdyledigine ka-
naat getirmislerdir. Haliyle ¢eliski gibi gdriinen bu durumu agiklamak
i¢in ¢esitli yorumlarda bulunmuslardir. Abduh’un (6.1905), ibn Abbas’a
(6. 68/687-88) dayandirdig bir rivayete gére Habil’in isaret ettigi bu gii-
nahlar, Habil’in katli ve Kabil’in kurbanin kabuliinii engelleyen 6nceki

% “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikga iyilige asla erisemezsiniz. Her

ne harcarsaniz Allah onu bilir.” Al-i imréan 3/92.

% el-Maide 5/29.

95 [brahim Hiiseyin Yegin, “Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollar1”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/2 (2010), 250.

% el-En‘am 6/164.
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giinahlaridir.””

Razi’ye gore Habil soyle demis olmalidir. “Biitiin bu anlattiklarima
ragmen beni 6ldlirmeyi diisiiniirsen, her halde kendimi miidafaa edeme-
yecegim bir animda beni 6ldiireceksin. Benim bunu engellememin tek
yolu, sen bunu yapmadan dnce benim seni 6ldiirmemdir. Eger is bu nok-
taya gelir de benim veya senin katil olma durumu hasil olursa o zaman bu
biiyiik glinah1 isleyenin ben degil; sen olmani dilerim.”*

Habil’in bu ve benzeri sozleri Kabil’i ikna etmeye yetmemis olmali ki
ondaki kararlilig1 goren Habil sozlerini soyle siirdiirmiistiir: “Andolsun!
Sen beni éldiirmek i¢in elini bana uzatsan da ben seni dldiirmek i¢cin sana
elimi uzatacak degilim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah tan korka-
rim. ™ Habil, s6zlerinde Allah’1 tekrar hatirlatmakta ve Allah’tan korktu-
gunu ifade etmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken sey Habil’in ben
merkezli ciimleler kullanmasidir. letisimde ben merkezli ciimleler kur-
mak karsidakini ikna etmede daha etkili kabul edilir. Habil burada “Al-
lah’tan kork™ ifadesi yerine “Ben Allah’tan korkarim.” diyerek kendi
duygularini dile getirmektedir. Bu sdzden once sdyledigi ciimlede
Habil’in ne kadar sakin durdugunu, kendinden emin bir sekilde kardesine
cevap verdigini hissetmek miimkiindiir. Oliim tehdidi karsisinda bir kisi-
nin bu denli sakin olmasi1 ancak 6fkesini ¢ok iyi kontrol etmesiyle miim-
kiin olabilir. Habil tartisma boyunca sakin durdugu gibi beden dili ile
karsisindakini de siik(inete davet etmektedir.

Buraya kadar olayda aktif rol iistlenen Kabil, nefsinin hakimiyetine
girerek pasif duruma diiser. Kabil’in bir insan olarak kardesinin s6zlerin-
den hig etkilenmedigini séylemek miimkiin degildir. Oyle anlasiliyor ki
Kabil kardesi Habil’i 6ldiirme hususunda kararli olsa da kafasinda cevap-
layamadig1 bazi sorular bulunmaktadir. Oldiirdiikten sonra ne olacak?
Basta babasi olmak iizere ¢evresi ona ne diyecektir? Onu oldiirmekle
amacina ulasabilecek midir? Bu gibi sorularina tatminkar bir cevap bula-
mamak onu tereddiide sevk ederken “nefis” devreye girmekte bu husus-
lardaki tereddiidiinii gidermektedir. Boylece nefsin kigkirtmasiyla vicda-
nin1 tamamen susturan Kabil, ele gec¢irdigi bir firsatta kardesi Habil’i
Oldiriir. Sonucta Habil, kurban1 Allah tarafindan kabul edilen halis bir
mii’min olarak 6ldiiriiliip onun huzuruna giderken nefsinin heva ve heve-
sine tabi olan Kabil, ciddi bir pismanliga sebep olan hirsinin saikiyla in-
san Oldiirme gibi kotii bir ¢igir1 agarak Hz. Peygamber’in belirttigi gibi
kiyamete kadar islenecek cinayetlerde pay sahibi bir katil olmustur.'®

97 Ruza, Tefsiru’l-Kur 'dani’l-Hakim (Tefsiru’l-mendr), 4/344.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/340.

% el-Maide 5/28.

10 Hadisin meali: “Haksiz yere 6ldiiriilen her insandan dolayr Adem ”in ilk ogluna bir
pay (giinah) ayrilir. Ciinkii o, oldiirme isini ilk defa baslatan kisidir.” Buhari, “Ka-
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SONUC

Maide Stresinde yer alan ve Habil-Kabil kissasi olarak bilinen hadi-
se Kur’an kissalarinin temel niteliklerine sahiptir. Isim, zaman ve mekan
detaylarina yer vermeyen kissa, yeryiiziindeki ilk cinayeti konu edindigin-
den miifessirlerin ilgisini ¢ekmistir. Ancak miifessirlerin kissa vesilesiyle
naklettikleri dogrulugu kesin olmayan bilgilerin ¢ogu Kur’an’in vermek
istedigi mesaja katki saglayacak nitelikte degildir. Miifessirlerin kahir ek-
seriyeti kissanin Hz. Adem’in 6z ogullar1 arasinda yasandig1 kanaatindedir.
Kissanin siyakindan hareketle bahsi gecen kardeslerin Israilogullaridan
iki kisi oldugu goriisii baz1 miifessirlerce elestiri konusu yapilmstir.

Kissada dikkat ¢eken ilk sey Habil’in gosterdigi miispet ve sakin dav-
raniglaria kargin Kabil’in menfi ve saldirgan bir tavir sergilemesidir. Kis-
sada son derece yapici bir tutum sergileyen Hébil’in s6z ve eylemlerinin
tutarl oldugu, onun davraniglarin belirleyen temel etkenin Allah’a ve ahi-
ret giiniine olan gii¢lii iman1 oldugu anlagilmaktadir. Kabil ise arzularmin
gerceklesmesine veya kurbaninin kabuliine engel olarak gordiigii kardesi
Habil’e kars1 duydugu ofkesini kontrol edememistir. Zamanla 6fkesi sal-
dirganligin son agsamasina varmis kardesinin oldiirerek yeryiiziiniin ilk ka-
tili olmustur.

Habil’in Allah’a ve &hiret gilinline iman1 vurgulayan agik ifadeleri,
inancin 6fke kontroliinde giiclii bir etken oldugunun gostergelerinden biri
olarak degerlendirilmistir. Dindarlik ve 6fke kontrolil iligkisi iizerine ya-
pilan arastirmalarda bu iki degisken arasinda pozitif korelasyon oldugunu
gosteren bulgulara ulasilmig olmasi bu degerlendirmeyi giiclendirmekte-
dir. Kur’an’da Habil’in s6zlerine daha ¢ok yer verilmesi, Kur’an’in batilin
tasvirini tensip buyurmadigi seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Habil
kardesine seslenirken ¢ogunlukla ben dilini kullanmisg, sézlerinde karde-
sini kigkirtacak, dfkesini kabartacak bir ifadeye yer vermemeye 6zen gos-
termigtir. Kabil’in Kur’an’da yer verilen konusmasinda tekid edati kulla-
nilmasi1 onun kardesini 6ldiirmedeki kararligina isaret etmektedir. Bu kissa
vesilesi ile savunma hukukuna iligkin tefsirlerde miistakil bir ¢aligmaya
yetecek miktarda malumata yer verildigini de belirtmek isteriz.
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Bu makalede el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyi ani’l-miinker
ayetlerinin kronolojisi kapsaminda niiziill zamani ve sebep-
lerinin belirlenmesi hedeflenmistir. islam diisiince diinyas-
nda ¢ok genis bir alana karsilik gelen el-emru bi’l-ma’rif
ve’n-nehyi ani’l-miinker ayetlerini Kur’an ilimleri agisindan
ele alan ¢aligmalarin nicelik ve gesitlilik agisindan da aynm
genislikte oldugu diisiiniilse de 6zellikle erken dénem kaynak-
larda ve giincel caligmalarda s6z konusu ayetlere tefsirin bir
konusu olmasi agisindan fazlaca deginilmemistir. Bu prensip
geemisten gliniimiize agirlikl olarak kelam disiplini i¢erisinde
miitalaa edilmis ve tartisgtlmistir. Tefsir ¢aligmalarinin asli
hedefi ayetlerin niizal donemlerinde ilk muhataplari tarafindan
nasil anlasildigini ortaya koymaktir. Makalede asli anlam-
larina ulagsmada bir katki olmasi agisindan baglama dair tiim
veriler bir araya getirilerek s6z konusu ayetlere bir kronoloji
belirlenmeye c¢aligilmistir. Buna gore; el-emru bi’l-ma’raf
ve’n-nehyi ani’l-miinker ayetleri kronolojik olarak Lokman
31/17; el-A’raf 7/157; el-Hac 22/41; Al-i Imran 3/104, 110,
114; et-Tevbe 9/67, 71, 112. ayetler siralamast ile nazil oldugu
anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ma’ruf, Miinker, Emir, Nehiy, Kronoloji,
Esbab-1 Niizal.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

In this article, it is aimed

to determine the time

and reasons of revelation
within the scope of the
chronology of the verses

of al-amr bil-ma’rif wa-
al-nahy ’ani-al-munkar.

The verses correspond to

a very wide area in the
world of Islamic thought.
Although it is thought that
the studies dealing with the
verses of al-amr bil-ma’raf
wa-al-nahy ’ani-al-munkar
are the same in terms of
quantity and diversity, in the
early sources and current
studies, the verses have not
been mentioned in terms

of being a subject of tafsir.
This principle has been
considered and discussed in
the discipline of kalam from
past to present. The main
purpose of tafsir studies is
to reveal how the verses
were understood by their
first interlocutors during

the revelation period. In the
article, in order to contribute
to reaching their authentic
meaning, all information
related to the context

will be brought together
and a chronology will be
determined for the verses in
question. According to this
chronological order, it is seen
that verses were revealed as
17th of surah Lugman, 157th
of surah al-A’raf, 41th of
surah al-Hajj, 104th, 110th,
114th of surah Al-i Imran,
67th, 71th, 112th of surah
at-Tawbah.

Keywords: Ma‘rif, Munkar,
Amr, Nahy, Chronology,
Asbab al-nuzil (the reasons
for revelation).
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SUMMARY

The principle of al-amr bil-ma’rif wa-al-nahy ’ani-al-munkar is
defined within the scope of responsibility of both the individual
and society as a concept that has reflections in moral and legal
fields. However different interpretations and approaches have
emerged about the definition of ma’rif and munkar and what
they involve. There are nine verses in the Qur’an about this prin-
ciple. These verses are the 17th of surah al-Lugman; the 157th
of surah al-A’raf; the 41st of surah al-Hajj; the 104th, 110th,
114th of surah Ali ’Imran; 67th, 71th, 112th of surah al-Tawbah.
Information about the revelation of the 104th verse of the Ali
’Imran in the tafsir and context of the revelation of the Qur’an
as the reason for the revelation of the 98th, 99th, 100th, 101th,
102th, 103th and 105th of surah Ali *Imran. According to
narrations, an elderly Jew witnessed the young people of the Evs
and Khazraj having a nice conversation and urged a Jewish
young man to mingle with the crowd and to remind them of the
“Buas day (Yawm al-Buas)” by reading some poems. The youth
followed Shas’ instructions and the crowded became agitated. A
group of verses descended on this disscussion as well as the
104th verse of Ali *Imran. According to the narrations, a few
high profile Jews commented: “Only our evil ones believed in
Muhammad. If they were our good ones, they would not have
abandoned the religion of their ancestors”, referring to the other
Jews who converted to Islam. There is information in the
sources that the 110th, 111th and 113th verses of Ali ’Imran
were descended as a result of this incident. The 114th verse,
which relates to the principle, is claimed to have been revealed
also descended about people who were Jewish before they
become Muslim. It is known that this seditious attitude of the
Jews started in Medina from an early period. Therefore, it is
possible to determine the chronology of the 104th, 110th and
114th verses of Al-i Imran as the first years of the hijra. It is said
that the chapter which includes the 38-72th of verses was
revealed in the month of Rajab in the 9th Hijri year for the
expedition of Tabuk were made or just before. The chapter
consisting of the 73-123th verses, in which the hypocrites were
warned for their misbehavior and the situation of the people who
didn’t join the expedition of Tabuk alongside the Prophet
Mohammad, corresponds to the return from the expedition. The
narrations about the hypocrites’ attempts to weaken the Islamic
army’s psychological resistance and defame the Prophet Mu-
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hammad during the Tabuk expedition emphasize their connecti-
on with the revelation of the verses 61, 64, 65, 66, 71, 72, and
74. According to narrations, the verse 112 of the Surah al-Taw-
bah was revealed when the Prophet was asked by a man, on the
occasion of the revelation of the verse 111, as follows: “Even if
he commits robbery, adultery, and consumes alcoholic drinks, o
Messenger of Allah?”” Surah al-Tawbah’s 67th, 71th, 112th
verses are Madani verses and are in the category of the verses
that were revealed because of the dissident actions of hypocrites.
The 39th verse of al-Hajj is the first verse that allowed Muslims
to fight. This makes it a Madani verse and chronologically
places it in the early years of Hijra. Muslims who have been
displaced are the subject in the 40th verse of al-Hajj, which
makes it certain that this verse was revealed in Madinah. The
41th verse of al-Hajj revelated alongside verses that allowed
muslims to fight, in the first year of Hijra.

Although al- A’raf is considered a Meccan surah by many, there
are those who believe it also contains some Madani verses.
Quran commentors categorize the revelation of the 157th verse
of al-A’raf, “al-amr bil-ma’rif wa-al-nahy ’ani-al-munkar,”
either towards the end of the Mecca era or towards the begining
of the Madinah era. Verses which contain Lugman’s advice to
his son have intertextual connections with similar wording and
subject integrity, strengthening the notion that verses 12-19th
have been revelated around the same time or together at once.

The 11-34th verses, that wisdom and skill are subject to,
revelated around the twelfth year of Muhammad’s (pbuh)
prophethood which corresponds to the end of the Mekka era.
The verses “al-amr bil-ma’rif wa-al-nahy ’ani-al-munkar”
chronologically match the Madinah era. This instance shows us
the interest that other members of faith living in Madinah had,
especially the Jews. Broadly speaking, we can say that a good
portion of the verses “al-amr bil-ma’rGf wa-al-nahy ’ani-al-mun-
kar” have an organic correlation between the Jews’ and hypocri-
tes” attitudes towards the prophet. When considering the verses’
historical background and the other verses that were revelated at
the same time, we can see that these verses are connected with
events that can be perceived as a security problem in society.
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GiRIS

ur’an-1 Kerim’de el-emru bi’l-ma’rif ve’n-neh-

yii ani’l-miinker ifadesi ile formiile edilen pren-

sibin Misliimanlarin dini ve fikri diinyasinda
onemli bir yeri vardir. el-emru bi’l-ma’rGf ve’n-nehyii
ani’l-miinker prensibi dini, ahlaki ve hukuki alanlarda yan-
simast bulunan bir kavram olarak hem bireyin hem de top-
lumun sorumluluk alani iginde tanimlanmigtir. Islam alim-
leri bu vazifeye biiylik bir deger atfederek peygamberlerin
gonderilme amacinin, ma’rifu emretme ve miinkeri nehyet-
me gorevini icra etmek oldugunu sdylemislerdir.'

Gazzali de (6. 505/1111) “el-Emru bi’l-ma’rif ve’n-neh-
yii ani’l-miinker dinin en biiylik esasi, Allah’in biitlin pey-
gamberlerine yiikledigi bir gorevdir” demektedir.? Bu vazi-
fenin tiim miisliimanlara farz oldugu hususunda bir fikir
birligi olusmustur.’ Kelam ekolleri arasinda da sadece Ima-
miyye’den bir grup el-emru bi’l-ma’rGf ve’n-nehyii
ani’l-miinkerin viicibiyeti hususunda farkli goriistedir.* An-
cak ma’rGf ve miinkerin tanimi ve neleri kapsadigi konu-
sunda ge¢misten bugiline farkli yorumlar ve yaklasimlar
ortaya ¢ikmis, bu prensibin kimler tarafindan uygulanacagi

' Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkdami’l-Kur dn,
thk. Abdulmuhsin et-Turki vd. (Beyrat: Miiessesetu’r-Risale,
2006), 4/47; Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Hisbe, thk.
Salih Osman el-Liham (Beyrit: ed-Daru’l-Osmaniyye, Dar-u ibn
Hazm, 1424/2004), 36.

2> Ebt Hamid Muhammed Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, ¢ev. Musta-
fa Cagrici (Izmir: DIB Yayinlari, 2020), 2/441.

3 Eba Ishak Ibrahim b. Muhammed ez-Zeccac, Me 'dni ’I-Kur ’dn ve
i’rabuh (Beyrat: Daru’l-Hadis, 1994), 3/43; EbG Bekr Ahmed b.
Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muham-
med Ali Sahin (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2/592;
EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Fasl! fi’l-milel
ve’l-ehvd ve’n-nihdl, thk. Muhammed Ibrahim Nasir-Abdurrah-
man Umeyre (Beyrtt: Daru’l-Ceyl, 1996), 5/19; Abdullah b. Yusuf
el-Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad ila kavan’il- edille fi usili’l-i tikid
(Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1995), 311; Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usuli’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kéhire:
1416/1996), 142, 741; Omer b. Abdillah Sadedin et-Taftazani,
Serhu’l-makasid, thk. Abdurrahman Umeyra (BeyrGt: 1409/1989),
5/174-175.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 142,741; Taftazani,
Serhu’l-Makasid, 5/175.
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hususu ve devletin bir sorumluluk {istlenmesi gerektigi yoniindeki goriisler
s0z konusu prensibi siyasi alanin da konusu haline getirmistir. Bu noktada
oncelikli olarak kelami mezhepler, ilgili ayetlerin anlaminin ve uygulanma
esaslarmin belirleyicisi olmuslardir. Bir yetin yorumlanmasinda gozetil-
mesi gereken temel prensip ayetin ilk anlamini ana eksen kabul etmektir.
Ayetlerin ilk muhataplari tarafindan nasil anlasildigim ortaya koymak tef-
sirin temel konusudur. Bu s6z konusu ayetler hakkindaki niizil donemine
ait verilerin bir arada degerlendirilmesi gerekmektedir.

el-Emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetlerinin ve genel ola-
rak Kur’an’in tlim ayetlerinin, tarihi arka planinin ve niizil dénemlerinin
belirlenmesinde giiniimiizde kullanilan yontem ¢ergevesinde ii¢ noktadan
bilgi toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki Islim geleneginden ve arastir-
macilarin tespitlerinden istifade ile niiz(l donemine dair tercihlerin deger-
lendirilmesi, ikincisi igerik ve iislip o6zelliklerinin Kur’an’in biitiinii ile
karsilagtirilmasi ve son olarak da ayetlerin baglamlarina dair kaynaklarda
yer alan rivayetlerin degerlendirilmesidir.’ Bu ¢alismada esbab-1 niizll ve
tarih kaynaklari ile tefsirlerde niizQil sebeplerine ve donemine dair nakledi-
len tiim goriigler tespit edilerek ayetlerin baglami belirlenmeye ¢alisilmig-
tir. Tarihlendirme ¢aligmalarinda genellikle strelerin bir biitiin olarak de-
gerlendirildigi ve Mekki ya da Medeni oluslar1 hakkinda strenin biitiiniine
dair hiikimler verildigi bilinmektedir. Oysa Mekki siireler i¢erisinde Me-
deni ayetler, Medeni siireler igerisinde de Mekki ayetler yer alabilmekte-
dir.* Ayetlerin Mekki ve Medeni oluslarmin bilinmesi kronolojik olarak
¢ok detayli bir tasnif vermese de sebeb-i niiziiliinii belirleme agisindan sag-
lama yapmaya imkan taniyan bilgiler sunmaktadir.” Bu nedenle ilgili ayet-
ler hakkindaki rivayetler Mekki ve Medeni oluglarini tespit bakimindan
oncelikli olarak degerlendirilmistir. Bir diger yontem; ayetlerin icerik ve
tislup ozellikleri, deginilen konular, kullandig: ifade kaliplar1 ve kelimele-
rin, vahyin hangi dénemine ait olduguna dair ipuglar1 barindirmasi yoniiy-
le ele alinmasidir. Bilindigi gibi bu yontemle yapilan degerlendirmeler ba-
zen herhangi bir rivayete ihtiya¢ birakmadan ayetin kronolojisini, ilgili
zaman dilimine tagimaktadir. Bunun disinda Yahudilerle Miisliimanlar ara-

ORI

Esra Gozeler, “Strelerin Mekkiligi ve Medenligi: 22/el-Hacc Stiresi Ornegi”, Anka-

ra Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 58/1 (2017), 69-108.

¢ Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi, e/-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Eb{’l-Azl ibrahim (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, h.1391), 1/199-200; Ebf’l-Kasim Mah-
mud b. Omer el-Harezmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd ikt gavamizi t-tenzil ve
‘uytini’l-ekavil fi viicithi t-te vil (Riyad: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, 1998),
2/85; Subhi b. Ibrahim es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l- Kur’dn (Beyrit: Daru’l-ilim
1i’l- Melayin, 2005), 167.

7 Celaluddin SiiyGti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’an, thk. Mustafa el-Buga (Beyrat: Daru

Ibn Kesir, 1987), 1/35.

5
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sinda yasanan polemiklere dair icerikler kronolojik veri olarak degerlendi-
rilmektedir. Niiziil ddneminde var olan farkli dini ve kiiltiirel kimliklerle
ilgili bilgilerin kendi dini ve tarihi kaynaklarindan incelenmesi, tefsir ¢alis-
malarinda ayetlerde kastedilen anlama ulagsmay1 kolaylastiran bir yontem
olarak kullanilmaktadir.® ilgili Ayetlerin kronolojisi belirlenirken, zikredi-
len metodlarla toplanan veriler degerlendirilerek vahyin anlaminin ve
maksadinin anlasilmasina katki olmasi bakimindan genel bir bakis belir-
lenmeye calisilmigtir.

Kur’an-1 Kerim’de el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ifade-
sinin yer aldig1 yetler igerisinde &zel bir yeri olan “I¢inizden hayra ¢agi-
ran, ma’rifu emredip, miinkerden nehyeden bir topluluk bulunsun. Iste
onlar kurtuluga erenlerdir’ ayeti, Miisliimanlara 6nemli bir gorev yiikle-
mektedir. Bu gorev her ne kadar basit ve uygulanabilir goriinse de zaman
icinde Islam toplumunda farkli alg1 ve uygulamalarin ortaya ¢iktig1, hatta
s0z konusu prensibin tarih i¢inde yasanan birtakim karmasa ve zuliimleri
mesrulastiran dayanak olarak 6ne siiriildiigii bilinmektedir. Bu farkl algi
ve uygulamalarin nereden kaynaklandigini tespit i¢in geriye doniip tekrar
ilgili ayetlerin anlam ve maksadinin izini siirmek ve mevcut yorumlarin
saglamasmni yapmak gerekmektedir. el-Emru bi’l-ma’rGf ve’n-nehyii
ani’l-miinker ayetlerinin nazil oldugu donemde ilk muhataplar: tarafindan
nasil anlagildigini tespit edebilmek i¢in ayetlerin indigi baglami belirlemek
ve bunun i¢in de niizGl zamani ve sebebi ile ayetlerin muhataplar: gibi ve-
rileri bir arada degerlendirmek gerekmektedir.

Kur’an’in niizGl donemi, Hz. Peygamber’in risalet gorevi ile baglayan
ve onun hayat1 boyunca devam eden bir siirece isaret eder.!® Vahyin uzun
zamana yayilmasimin inkarcilar icin bir itiraz vesilesi oldugunu Kur’an
bize bildirmekte ve “Inkdr edenler: ‘Kur’dan ona bir defada indirilmeli de-
gil miydi?’ dediler. Biz onunla senin kalbini saglamlastirmak igin onu boy-
le (par¢a parga indirdik) ve onu agir agwr okuduk.”"' ayeti ile Hz. Peygam-
ber’in kalbinde vahyin yerlesmesini saglamaya yonelik bir gerekge
sunmaktadir.’> Bu durum bir bakima Kur’an’1, somut olaylarla ve kisilerle
birebir iligki igine giren, Hz. Peygamber’in vahyinin ulastig1 her bir mekan
ve zamanla birlikte akan, hayatin i¢inde yasananlara sekil veren ve ayni

$  Bk. Bedriye Yilmaz, Medine Yahudileriyle lliskilerin Erken Donem Kur’an Tefsiri-
ne Etkisi (Istanbul: KURAMER Yaynlari, 2021).

°  Al-i Imrén 3/104.

Kur’an’1 Kerim’de bu husus Isra Stiresi 106. ayette: “Onu, insanlara agir agwr oku-

man i¢in, okuma par¢alarina aywdik ve onu azar azar indirdik.” seklinde ifade

edilmektedir.

" el-Furkan 25/32.

12 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukatil, thk. Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrtit:
Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 2002), 2/436.
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zamanda sekillenen bir kalbi saglamlagtirma siirecine dahil etmektedir.
Kur’an ayetleri inerken tiim muhataplarini ayetlerin anlam ve maksatlar
ile cok giiclii bir sekilde bulusturmakta ve bu sayede vahiy, kalp ve zihin-
lerde ait oldugu yeri doldurmaktaydi. Bu nedenle Abdulldh b. Mes‘0d’un
(6. 32/652-53), “Allah’a yemin ederim ki kitapta nazil olan ayetlerin kim
icin ve nerede nazil olduklarini en iyi ben bilirim.”!"* s6zleri, bu gergegi
ifade eden bir tespit olarak anlasilmalidir. Tefsir ilminin, niiz0l sebeplerini
ve buna bagl olarak niizl zamanlarini bilmekle 6zdes kabul edilmesi'* bu
tespitle i¢ ice bir gercekliktir. Tabiin miifessirlerinden Muhammed b.
Sirin’in (6. 110/728) bir ayet hakkinda sordugu soruya Ubeyde es-Selmani
(6. 72/691); ‘Allah’tan sakin ve dogru olan1 sdyle, Kur’an’in ne i¢in nazil
oldugunu bilenler gitti.”!* diyerek cevaplamasi, ilk neslin bu konudaki tec-
riibelerine ve bu mirasin kaybolma riskine vurgu yapmaktadir.'® Niizal se-
beplerinin ve kronolojinin bilinmemesi durumunda ayetlerde kast olunan
manalar hususunda hataya diigme ihtimalinin artacagina dikkat ¢eken Va-
hidi (6. 468/1076) “Bu giin bu hususta konusanlar, ayetin niizal sebebini
bilmeden konusmanin tehlikesini diisiinmeksizin cehalet yularimi takiyor
ve yeni seyler icat edip yalanlar uyduruyorlar” demektedir.'” Erken donem-
den bu giine ayetlerin anlamlarinin, indigi zaman dilimindeki sahitlerinin
verdigi bilgilerle berraklik kazanacagi, esbab-1 niiziiliin bu anlamda ele
alimmas1 gerektigi diislincesi hep var olagelmistir. Son donemlerde tefsir
caligmalari, siirelerin ve ayetlerin ait oldugu zaman diliminin tespit edile-
bilmesi i¢in gesitli kriterler 6nermektedir.'® Kur’an’daki bazi kalip ifadele-
rin niiz(l kronolojisine 151k tutacagi yoniindeki diisiince, el-emru bi’l-

3 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn,

thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: 2001), 1/80; Siiyati, e/-Itkan, 1/36;
ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiilit-tefsir, thk. Adnan Zarzar (Beyrat: 1392/1972),
96; ibn Sa’d, et-Tubakat iil-kiibrd (Medine: Mektebetii’l-Ulam ve’l-Hikem, 1987),
2/342; Halid Abdurrahman el-‘ Ak, Usilii t-tefsir ve kavd ‘idiih (Beyrt: 1986), 105.
14 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 116.
15 SiiyGti, el-Itkan, 1/92; Ebi’l-Hasen AIi Vahidi, Eshdbii'n-niiziil, nsr. Isim b.
Abdulmuhsin el-Hiimeydan (Demmam: Daru’l-Islah, 1992), 4.
16 Mustafa Cetin, “Niiziil Sebepleri (Esbabii’n-Niizil)”, Diyanet [Imi Dergi 30/2
(1994), 95-120; Giilsiim Akman, “Dirayet Tefsirinde Esbab-1 Niizlliin Yeri; Medari-
kii’t-Tenzil Ornegi”, llahiyat 3 (Arahk 2019), 157-177.
Vahidi, “Bir ayetin niizil sebebini bilmeden onun tefsirini anlama imkan1 olmaz” ve
ibn Teymiyye, “Niizlil sebeplerini bilmek ayetlerin anlagiimasma yardimei olur,
¢linkii sebebin bilinmesi miisebbibin bilinmesinde amil olur.” goriisiindedirler. Va-
hidi, Esbdbii 'n-niizil, 4; ibn Teymiyye, Mukaddime, 1972.
Selim Tiircan, “Kur’an’mn ifade Kaliplar1 Niizil Kronolojisini Aydmlatabilir mi?
Miizzemmil Stresi Orneginde Bir Yontem Denemesi”, Hitit Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2010), 67-100; Selim Tiircan - Omer Ding, “Kur’an-1
Kerim’in ifade Kaliplar1 Niizil Kronolojisini Aydinlatabilir mi? Fatiha Siresinin
Niizil Zamanna iliskin Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/28 (2015), 5-34.
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ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ifadesi gibi son derece spesifik ama tarihi
bakimdan oturdugu zemin hakkinda sinirli verilerin oldugu bir ifadenin
baglamini belirlemek i¢in takip edilmesi gereken yontemle uyum i¢indedir.
S6z konusu ifadenin, agirlikli olarak Medine déneminde inen ayetlerde ol-
mas1 nedeniyle Medine’ye dair sosyolojik, ekonomik, dini ve kiiltiirel de-
gerlendirmelerin, indigi donemde tarihe eslik eden bu ayetlerin anlam bii-
tinliigiinii  olusturma acisindan, anlama c¢abasina dahil edilmesi
gerekmektedir.

el-Emru bi’l-ma’raf ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetleri 6zelinde 6nemli
bir husus da bu ayetlerin siyak ve sibaki ile olan baglantisidir. Kaynaklarda
ilgili ayetlerin miistakil olarak inmedigi, bir ayet gurubu i¢inde nazil oldu-
gu gbz oniinde bulundurulmadan, bu ayetler 6zelinde niizll zamani ve
sebebine dair miistakil bilgilere ulagsmak miimkiin olmamaktadir. S6z ko-
nusu ayetler hakkinda yapilan ¢alismalar genellikle prensip olarak ele alin-
masi1 yoniinde gelistiginden, bu durum s6z konusu ayetlerin baglami olma-
dig1 algist uyandirmaktadir. Oysa tliim ayetler gibi el-emru bi’l-ma’rGf
ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetleri de tarihin ve hayatin akist iginde bir du-
ruma iliskin olarak inmis ve muhataplarina mesajini iletmistir. Kur’an-1
Kerim’de el-emru bi’l-ma’rGf ve’n-nehyii ani’l-miinker ifadesinin yer aldi-
g1 Lokman 31/17%; el-A’raf 7/157%°; el-Hac 22/41*; Al-i imran 3/104%,

1953 058 e LIS GPELIT La o Sataly SAN 12 205 iy hraally 5l 38 12l a8l 5 L
“Yavrucugum, namazini ozenle kil, ma'riifu emret, miinkere karsi koy, basina gelene
sabret. Iste bunlar; kararlilik gerektiren islerdendir.”
uj)_uxu?,‘s L@M\J\Ju)g\&e&muysAuJM¢ulu_m@de)nu,.uww
H\Jj\_cy\}e_h)m\ H;w@\@ceﬁ}um\%@d&})ﬁd\u&;@ééj
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“Onlar, ellerindeki Tevrat ta ve Incil’de yazili bulduklar: o elgiye, o iimmi peygam-
bere uyarlar. Peygamber onlara ma’rifu emreder ve onlari miinkerden meneder;
yine onlara temiz geyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agwrlklarini kaldirw, iizerle-
rindeki zincirleri ¢ozer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim
eden ve onunla birlikte gonderilen nura uyanlar, iste bunlardir kurtulusa erenler.”
21 d})ﬁ;.d\ ‘}.@.ﬁ}k_e})_x.«]h\})_aba}_i)” \}_:\}a}J..A\ |}_Au|ua)y|‘ﬁfhbl_\&qu\u_|ﬂ\
osad) ige “Onlar oyle kimselerdir ki, kendilerine bir yerde egemenlik versek, na-
mazt kilarlar, zekdt: verirler, ma riifu emrederler ve miinkerden alikoymaya ¢alisir-
lar. l§lerm sony Allah’a varir.”
2 Gyl ok Sl SR e b3y cashRall by el e Rl g G4
“Icinizden hayra cagiran, ma riifu emredip miinkeri meneden bir topluluk bulunsun.
Iste onlar kurtulusa erenlerdir”

20
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110%, 114%*; et-Tevbe 9/67%, 71,2 112.77 ayetleri*® olmak tizere toplam do-
kuz ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerden ikisi Mekki oldugu kabul edilen
streler igerisinde yer alan Lokman 31/17. ayeti ile el-A’raf 7/157. ayetidir.
Mekki-Medeni olusu tartismali olan bir slire icerisinde bulunan el-Hac
22/41 ayeti istisna ettigimizde ise, Al-i Imran 3/104, 110, 114. ayetleri ve
et-Tevbe 9/67, 71, 112. ayetler olmak iizere alt1 ayetin Medeni streler ige-
risinde yer aldig1 anlasilmaktadir. Caligmanin bu bdliimiinde bu siralama
esas alinarak ayetler ele alinacak ve ayetlerin, Mekki ya da Medeni olusla-
r1 hakkindaki kabullerin bir saglamas1 yapilirken niiziil zaman1 bakimindan
daha belirleyici tarihlendirmelerin imkani degerlendirilecektir. Bunun ya-
ninda ilgili yetlerin siyak ve sibakinda yer alan ayetler hakkindaki bilgiler
bir arada ele alinarak varsa niizil sebeplerine ulagilmaya ve baglam orgiisii
kurulmaya calisilacaktir.

1. Lokman Siiresinde Yer Alan el-Emru bi’l-Ma’riif ve’n-Nehyii
ani’l-Miinker Ayeti

Lokman Siresi inig sirasina gore 57. suredir ve Saffat SGresinden son-
ra?® Sebe Sitresinden dnce Mekke déneminin ortalarinda inmistir. Miifessir-

5 QA0 Gl 35 iy Gsa3hs J&A‘ (e (e cas il (55l i des Al s i
G sl 2h 15 () e 3all Aghe 141158 ST S Sz, insanlar igin ortaya ¢ikarilmis
en haywl iimmetsiniz. Ma rifu emredersiniz, miinkerden alikoyarsiniz ve Allah’a
inamirsiniz. Ehl-i kitap da inanmis olsalardi elbette onlar i¢cin hayirli olurdu, iglerin-
den inananlar da var, fakat ¢ogu yoldan ¢ikmistir.”

2 ey Sl b (s ks LR e b3l sl osi4s )—&\1‘ R TP NCTERY
Ol G “Bunlar (Ehl-i kitaptan bir grup) Allah’a ve dhiret giiniine inanwrlar,

ma riifu emrederler, miinkerden menederler ve hayirlarda yarisirlar. Iste bunlar iyi
kimselerdendir.”

B La Tl & sl b haall 2 &35 3Rl {55l G (e bl LB 5 () B
sl 2 b (@) &) 2n W83 W “Erkegiyle kadiniyla miinafiklar birbirine benzer;
miinkeri ozendirip ma rifu engellerler, haywr icin harcamaya elleri varmaz. Onlar
Allah’v umursamadilar, O da onlart rahmetinden mahrum birakti. Gergek su ki mii-
najzklar gunaha batmus kzmselerdlr ”

2 o dall G s alls A e 3l ‘—Ug-’-db u;)-AL Ok 230 2 e Sl & she a5
ASa Sue adl ) U gas s a5 Gsaalis 85830 (5555 “Miiminlerin er-
kekleri de kadinlar: da birbirlerinin velileridir, ma 'riifu tesvik eder, miinkerden ali-
koyarlar, namazi kilarlar, zekdti verirler, Allah ve restiliine itaat ederler. Iste onlart
Allah merhamettyle kusatacaktir. Ku§kusuz Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.”

by )S_ml\ o u}_hu\}u})_a..«n_luj)_a‘}” Ol il & 2S5 G ALl u}A_A\AJ\ u}_\_lLd\ u)_ul_\s\
u-uAyJ\ Al g hAlg Os281l5 “O tovbekdrlar, ibadet edenler, hamdedenler; diinya-
da yolcu glbz yasayanlar, viikiia varanlar, secde edenler, ma riifu tesvik edip miinker-
den alikoyanlar, Allah in sumirlarint gézetenler; miijdele o miiminleri!”

% Bk. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li-elfézi’l-Kur’ani’l-Kerim (Istan-
bul: 1408/1987), 458-459

¥ Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi (Beyrit: Daru’l-Ka-
lem, 1408/1989), 2/1329.
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lerin Lokman Siresinin tamamiyla Mekki oldugu konusundaki genel gorii-
stinlin yaninda sfrenin 27, 28, 29. ayetlerinin Medeni oldugu yoniinde
istisnai gortigler de bulunmaktadir.*® Strenin miistesna ayetleri olan 27-28.
ayetlerin veya 27-29. ayetlerin Medine’de indigi sdylenmektedir.?! Razi (6.
606/1210)’ye gore Medine’de inen 27-28. ayetler ile namazin ve zekatin
zikredildigi 4. ayet hari¢ Lokman Stresinin tamami Mekkidir. Razi, stirenin
tefsirine gegmeden once verdigi bu bilgiye gerekge olarak da namaz kilma
ve zekat verme hitkmiiniin Medine’de gelmis olmasini 6ne stirmektedir.*?

Hartwig Hirschfeld (6. 1954) kendi yaptig1 siniflandirmaya gore Lok-
man Siresinin 1-10 ve 19-34 ayetlerinin Mekke’de inen vahyin besinci
boliimiinde; 11-18. ayetlerin ise altinci boliimde yani hicrete yakin tarihler-
de inmis oldugunu sdylemektedir.>* Elmalili’ya gore de Lokman Stiresinin
Mekki oldugu ve 27. ayetten itibaren {i¢ dyetin Medine’de indigine dair
rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber, hicret ettigi zaman Medine’de
Yahudi hahamlar “Isittik ki sen “Size ilimden az bir sey verilmistir.”>* di-
yormussun. Bizi mi kastettin yoksa kavmini mi?” dediler. Allah Resfilii de
“Hepsini kastettim.” buyurmustur. Yahudiler; “Oyle ise, sen bilirsin ki bize
Tevrat verilmistir ve onda her seyin agiklamasi vardir.” demisler ve bunun
tizerine Hz. Peygamber “Allah ’in ilmi i¢inde o az bir seydir.” buyurmus ve
bunun iizerine Allah da o dyetleri indirmistir®> denilmektedir. ibn Abbas
(6. 68/687-88)’tan gelen farkli rivayetlere gére Lokman Stresinin 27-29.
ayetleri olmak iizere ii¢ ayetinin; Dani ve Katade’den rivayetle 27-28. ayet-
leri olmak tizere iki dyetinin; 4. ayeti olmak lizere sadece bir ayetinin Me-
deni oldugu, slirenin geri kalan biitlin ayetlerinin Mekki oldugu nakledil-
mistir.3

Strenin niizQl sebebi olarak Kureyslilerin Hz. Lokman ve Lokman’in
ogluyla olan durumu ve ana-babasina iyilikleri hususunda soru sormalari
gosterilmistir.’” Lokman Stresi ve 6zellikle 14-15. ayetleri hakkindaki bir
diger yorum ise Islam’a daveti 6nlemek icin zulmiin basladig1 ve her tiirlii

30 Mukatil, Tefsir-ii Mukatil, 3/431; Nesefi, Tefsirii n-Nesefi, 2/1329; SiiyQti, el-It-

kan, 52.

Muhammed Tahir b. Muhammed ibn Asur, ez-Tahrir ve t-tenvir (Beyrit: Miiessese-

tii’t-Tarth, 2000), 21/138; Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tef-

sir (Ankara: 2017), 7/330.

32 Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrht: Daru’l-Fikr, 1981), 25/122.

3 Hirschfeld, Mekke donemi ayetlerini ilk ilan, teyid edici vahiyler, hitabi vahiyler,
Oykiisel vahiyler, tasviri vahiyler ve tesrii vahiyler seklinde alt1 alt donemle tarihlen-
dirmistir. Bk. Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (istanbul:
KURAMER Yaynlari, 2016), 166-169.

M el-Isra 17/85.

35 Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: 1960), 6/39.

3¢ Razi, Mefdtihu’l-gayb, 25/139; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kurdn, 14/35;
Sihabuddin es-Seyyid Mahmud Alsi, Rihu’l-medni fi'l-Kur’dni’l-azim ve se-
b’il-mesani (Beyrat: Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1994), 21/64.

37 Alast, Rihu 'l-medni, 21/65; Elmahli, Hak Dini, 11/39.
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entrikanin devreye sokuldugu ancak heniiz siddetin zirveye ulasmadigi bir
donemde inzal edilmis oldugu yoniindedir. Lokméan Stresi 15. ayetin Hz.
Ebi Bekir hakkinda indigine dair bilgiler de bulunmaktadir. Ata, ibn Ab-
bas’tan rivayetle “Ebli Bekir Miisliiman oldugu zaman, Abdurrahman b.
Avf, Sa’d b. Ebil Vakkas, Osman, Talha ve Ziibeyr geldi ve “Sen (Hz.)
Muhammed’e inanip onu tasdik mi ettin?”” diye sordular. Hz. Ebt Bekir’in
“evet” cevabi lizerine Allah Resilii'ne gittiler, iman ettiler ve onu tasdik
ettiler. Allah da bu ayeti indirdi.”® yoniindeki bilgiyi aktarmaktadir. Kay-
naklara gére Hz. Eb(i Bekir’in risaletin birinci yilinda iman ettigi ve ilk
Miisliimanlardan oldugu bilinmektedir.* Dolayisiyla bu iliskilendirmeyi
dogru kabul ettigimizde ayetin Mekke’nin erken dénemine aitligi s6z ko-
nusu olmaktadir. Genel bir bakisla Lokman’in ogluna 6giitlerinin yer aldig:
boliimiin metinsel baglamu, iislup ve konu biitiinliigli g6z 6niine alindigin-
da 12-19. ayetlerin ayn1 niizil donemine ait oldugu ve bir grup olarak in-
mis olma ihtimali gliclenmektedir. Lokman’in ogluna o6giitlerini igeren
ayetlerde sirk inancinin yasaklanmasi, ana babaya saygi gosterip mesru
emirlerine uyma, sorumluluk duygusu, sabir, tevazu gibi dini ve ahlaki
odevler soz konusu edilmektedir.** Mehdi Bazergan ise hikmet ve marifet
konularindan bahseden 11-34. ayetlerin risaletin 12. yilinda indigini sdyle-
mektedir."!

Imruiilkays, Lebid, Tarafe gibi Cahiliye sairlerinin siirlerinde zikrettigi
Lokman, Arabistan’da alim ve hakim bir kimse olarak taninirdi. Baz1 Arap-
lar, Lokman’in hikmetli sozlerini ihtiva eden Sahife-i Lokman isimli bir
kiilliyata sahipti. Rivayetlere gore hicretten ii¢ yil dnce Restillullah’in Me-
dine ahalisinden ilk goriistiigii kisilerden biri de Suveyd b. Samit idi. Su-
veyd hac i¢in Mekke’ye gelmisti. Hz. Peygamber orada her zamanki gibi
cesitli yerlerden gelen hacilara Islam’1 teblig etmekteydi. Suveyd onun ko-
nusmasini dinleyince, “Bende senin vaz’ettifine benzeyen bir sey var”
dedi. Restlullah onun ne oldugunu sorunca, onun Lokman’1n Kiilliyat: ol-
dugunu sdyledi ve bir boliimiinii okudu. Hz. Peygamber bunun iizerine
“Bu sozler giizel, fakat bende ondan daha giizel bir séz var” diyerek
Kur’an’dan tilavette bulundu. Suveyd bunun Lokman’in hikmetinden daha
iyi oldugunu itiraf etti.*> Suveyd b. Samit kabiliyet, secaat, asalet ve sairli-
gi sebebiyle Medine’de Kamil lakabiyla taninirdi. Hz. Peygamber’in Su-
veyd ile hicretten dnce goriistiigli ve Suveyd’in Buas harbinde vefat ettigi
bilinmektedir. Buas Harbinin hicretten 5 veya 6 yil dnce ger¢eklesmis ol-
dugu g6z oniinde bulunduruldugunda Suveyd ile gériismenin 617 yilinda

3 Vahidi, Esbdbii’'n-niizil, 266.

% [bn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka (Kahire: Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1981), 1/250.

40 Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/330.

41 Mehdi Bazergan, Kur dnin Niizil Siireci (Ankara: Fecr Yaynevi, 1998), 154.

2 [bn Hisam, es-Sire, 2/67-69; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma rifeti s-sahdibe (Beyriit:
Déru’l-Ma'’rife, 1428/2007), 2/378.
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yapilmis olmasi muhtemeldir. Hz. Peygamber’in Suveyd ile sohbetinde
Lokman Stiresini okuyup okumadigi hakkinda bir bilgi kaynaklara yansi-
mamigtir. Lokman Sdresi i¢indeki Lokman’la ilgili ayetlerin davetin ilk
yillarinda degil en erken Mekke’nin son yillarinda ya da Medine dénemi-
nin baslarinda inmis olmas1 muhtemeldir. Stirelerin muhteviyatinin muha-
tap kitlenin kiiltiirel kodlar1 ile uyumlulugu acisindan bakildiginda Su-
veyd’in Medineli olusu ve Lokman’in hikmetleri ile ilgili bilgi ve
dokiimanlarin Medine’ye aitligi de Lokman 17. ayetin niizul zamanina dair
bir fikir vermektedir. Miifessirler kronolojik olarak ayeti Mekke donemi-
nin sonlarma yerlestirmistir ki bu donemin sire ve ayetleri zaman ve me-
kan bakimindan olmasa bile icerik olarak Medeni ayetlerin 6zelliklerini
tasimaktadir.

2. A’raf Siresinde Yer Alan el-Emru bi’l-Ma’riif ve’n-Nehyii
ani’l-Miinker Ayeti

A’raf Stresinin Mekke’de nazil oldugu konusunda neredeyse biitiin
miifessirler goriis birligine varmislardir. Maverdi, Hasan el-Basri, Ata b.
Ebi Rabah, ikrime ve Cabir b. Zeyd sfirenin tamaminin istisnasiz Mekki
oldugu goriisiindedirler. ibn Ziibeyr’den gelen rivayet* ve ayrica Ibn Ab-
bas’in rivayetine gore de A’raf Stiresi Mekke’de nazil olan slirelerdendir.
Strenin Mekki oldugu konusunda var olan genel kabule ragmen Ata el-Ho-
rasani’nin yine Ibn Abbas’tan naklettigi bir baska rivayetinde A’raf Siresi-
nin Medeni* oldugu goriisiine yer verilmektedir. Her ne kadar bu goriise
itibar edilmese de kaynaklarda siirenin igerisinde Medine’de inmis ayetle-
rin bulundugu ydniinde rivayetler mevcuttur. Huvvari (6. 280/893), tefsi-
rinde A’raf Slresini, bir ayet istisna ederek Mekki bir slire olarak belirle-
mekte, ancak hangi ayetin istisna edildigine dair bir bilgi vermemektedir.*®
Ibnii’l-Miinzir ve Ebii’s-Seyh’in Katade’den rivayetle tahriglerinde ise sa-
dece 163. ayetin Medine’de indigi, bunun disindaki biitlin ayetlerinin Mek-
ki oldugu belirtilmektedir.” Razi, tefsirinde ibn Abbas’tan nakledilen bir

# Zemahgseri, Kessdf, 2/65; Abdiirrezzak Hiiseyin Ahmed, el-Mekki ve’l-Medent fi'l-
Kurdni’l-Kerim (Kahire: Dér-u Ibn Affan, 1999), 1/309; Altsi, Rihu I-medni, 8/74

# Bedrettin Cetiner, Fatiha'dan Nds’a Esbab-1 Niizil (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1.
2002), 1/392.

4 Tbn Abbas’tan, “Mekke’de 85 siire, Medine’de 28 stre indi. Medine’de inenler Ba-
kara, sonra Enfal, sonra A‘raf, sonra Al-i-imrén, sonra Miimtehine...” diye devam
eden rivayette A’raf Sresi Medeni streler arasinda sayilmaktadir. Bk. Ebii’l-Ferec
Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, trc. Ramazan Sesen (Istanbul: Bilnet
Matbaacilik ve Yaymecilik, 2019), 28; Abdiirrezzak Hiiseyin Ahmed, el-Mekki
ve'l-Medent, 1/309.

% Had b. Muhakkem Huvvari, Tefsir-u Kitdbilldhi’l-Aziz, thk. el-Hac b. Said Serift
(Cezayir: Daru’l-Besair, 2001), 2/50-51.

47 Suyati, ed-Diirrii’l-mensir fi t-tefsir bi’l-mesir (Beyrit: Daru’l-Fikr, ty.), 3/412;
Siiyati, el-Itkan, 49.
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rivayette de 163-167. ayetler oldugu belirlenen bes ayet;* ayrica Mukatil
kavlinde yine ibn Abbas’tan gelen rivayetle 163-171. ayetler aras1 olmak
tizere dokuz ayet istisna edilmis® ve bu ayetlerin Medine’de indigi belirtil-
mistir. Gortildigi gibi A’raf Stresi, Mekki bir stire olmakla birlikte iceri-
sinde Medine’de inmis olan ayetlerin de bulundugu bilgisi rivayetlere yan-
simaktadir.

Gustav Weil (6. 1889) A’raf Saresini Mekke’de nazil olan streler sira-
lamasinda 66. sire olarak ve 620- 622 yillarii kapsayan Mekki sireler
l¢lincli donem siralamasinda ilk stire olarak belirlemistir. Montgomery
Watt (6. 2006) da A’raf Stresinin biiyiik oranda ge¢ donem Mekki stireler-
den oldugunu ve birkag ayetinin de Medeni olabilecegini s6ylemis, ancak
bu ayetlerin hangileri olduguna dair bir tespitte bulunmamustir.®® Strelerin
kronolojik siralamasinda, A'raf Saresi ¢ogunlukla Mekki streler arasinda
ve genellikle Mekke doneminin sonlarinda yer aldig goriilmektedir.

A’raf Stiresi 157. ayet, Hz. Nth, Had, Salih, Lit, Suayb, Msa gibi baz1
peygamberlerin hayatlarindan kesitlerin verildigi ve azaptan kurtulmalar
icin Hz. Muhammed’in muhataplarina davet ¢agrisinin yapildigi 59-171.
ayet grubu i¢inde yer almaktadir. Her ne kadar kaynaklarda 157. ayetyada
siyak ve sibakinda yer alan ayetlerin niizill zamanlar1 ya da niizill sebepleri
ile ilgili olarak detayl bir bilgi mevcut olmasa da A’raf Slresinin tarihi
baglami ve niizll zamanini aktaran bilgilerin bir arada degerlendirilmesi
ile 157. ayetin hangi donemde ve hangi baglamda inmis olabilecegi konu-
sunda degerlendirmeler yapmak miimkiindiir. Mevdadi (6. 1979) A’raf Si-
resinin tefsirinde 159. ayetin izahina baglarken “Ara izah olarak getirilen
157-158. ayetlerle kesilen konunun anlatimina kalinan yerden tekrar de-
vam ediliyor” demekte ve bu iki ayetin siyak ve sibakinda s6z konusu edi-
len muhtevadan bagimsiz iki ayet olduguna isaret etmektedir.’' Gergekten
de stirenin akis1 i¢inde bu iki ayet ara ciimlesi gibi durmakta ve sonrasinda-
ki ayetler konuya kaldig1 yerden devam ediyor izlenimi vermektedir. Bu iki
ayetin degindigi konular, Hz. Miisa ve Yahudilerden bahseden ayetler ile
bazi ayetlerin icerigi A’raf Stresi icinde Medeni ayetlerin olmasi ihtimalini
giiclendirmektedir. Hurbert Grimme (6. 1942) sireleri kronolojik olarak
siralarken A’raf Stresini Mekke doneminin sonlarina, hicrete yakin bir ta-
rihe yerlestirmekte ve 156-158. ayetleri istisna ederek bu ayetlerin erken
dénem Medeni ayetler oldugunu belirtmektedir.> Kronolojik siralamasini
strelere gore degil de ayet pasajlarini dikkate alarak yapan Hartwig Hirs-
chfeld’e gore 156- 172. ayetler, Medine doneminin sonlarina yakin inen

% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi t-tefsir (Sam: el-Mekte~
betii’l-Islami, 1964), 3/164.

“ Siiyati, el-Itkan, 49; Zerkesi, el-Burhdn, 1/200; Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/14.

Gozeler, Kur'dn /fyetlerinin Tarihlendirilmesi, 188.

St Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 2/102.

Gozeler, Kur'dn /fyetlerinin Tarihlendirilmesi, 158.
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ayetler olarak siralamada yer almaktadir.® Bazergan, A’raf Siresi ile ilgili
tasnifinde Hz. Mlsa nin immeti, kiyamet ve tevhid konularindan bahse-
den 155- 175. ayetler grubunun hicretin 3 ve 4. yillarinda inmis oldugunu
belirtmektedir.>*

A’raf Stresi her ne kadar Mekki bir stire olarak kabul edilse de igerisin-
de Medeni ayetlerin bulundugunu ifade eden goriisler oldugu anlasilmak-
tadir. Erken donem tefsir kaynaklarinda A’raf Stresi 157. ayet Mekke do-
neminin sonlarinda nazil olmus goriiniirken, niizdll siireci ile ilgili kaynaklar
ayeti Medine doneminde inen ayet grubu i¢inde konumlandirmislardir.
A’raf Stresi 157. ayetinin niizl sebebi aktarilmamig olmasindan dolay1
hangi baglamda indigi konusu belirsiz kalmaktadir. Kaynaklarda 157. aye-
tin inisi hakkinda detayl bilgiler yer almasa da icerik olarak Medeni ayet-
lerin tasidig1 6zelliklere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3. Hac Siresinde Yer Alan el-Emru bi’l-Ma’rif ve’n-Nehyii
ani’l-Miinker Ayeti

Hac Stiresi iginde el-emru bi’l-ma’rGf ve’n-nehyii ani’l-miinker ifadesi-
nin gectigi tek ayet olan 41. ayetin tarihi arka planini1 ortaya koyabilmek
icin indigi zaman1 ve niizlll sebebini; ilgili oldugu diger olaylar1 bir arada
degerlendirmek gerekmektedir. Hac Stiresi hem Mekki hem de Medeni sii-
relerin Ozelliklerine sahip oldugu i¢in slirenin ayetlerinin ne zaman indigi
konusunda ¢ok farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir.

fbn Abbas’tan nakledilen rivayete gére Medine’de inen ii¢ Ayeti, yine
ondan gelen baska bir rivayete gore dort ayeti diginda stire Mekke’de nazil
olmustur. Bunlar 19 ile 22. ayetler arasidir.™® Mukatil, Hac Stresinin on
ayeti hari¢ Mekke’de indigini sdylemektedir.® Ebf Salih’in Ibn Abbas’tan
rivayet ettigine gore de 11 ve 12. ayetler olmak iizere iki ayeti disinda sii-
renin tamami Mekkidir.’” Razi’ye gore Hac Suresi ti¢ dyet disinda Mekki-
dir.® Nesefi’'ye (6. 710) gore ise Hac Stresi, Medine’de inmis bir stredir
ancak 52-55. ayetleri Mekke ile Medine arasinda nazil olmustur.*

Gustav Weil, Hac Siresini Medine’de nazil olan stireler arasinda 96.
sire olarak belirlemistir. Theodor Noldeke (6. 1930) ve John Medows Ro-
dwell (6. 1900) ise Hac Siresini Medeni Streler arasinda daha geg bir do-
neme, 107. siraya yerlestirmektedir. Regis Blachere de (6. 1973) bu streyi
109. sire olarak siralamaya almistir.® Gaznevi, “Bu sire, strelerin en sa-
sirtict olanlarindandir; gece ve giindiiz, seferde ve hazarda, barista ve sa-
vasta, Mekke’de ve Medine’de, nasih ve mensth, muhkem ve miitesabih

33 Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 165-168.

¢ Bazergan, Kur 'dn’in Niiziil Siireci, 152.

55 Alst, Rithu I-medni, 17/109; Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, 2/608.

56 Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 3/111.

7 foni’l-Cevzi, Zdadii’I-mesir, 5/401; Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, 2/608.
8 Razi, Mefatihu'l-gayb, 23/3.

% Nesefi, Tefsirii 'n-Nesefi, 2/1061.

%0 Gozeler, Kur’dan ffyetlerinin Tarihlendirilmesi, 293-296.
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olarak nazil olmustur” demektedir.®! Bu tespite uygun olarak strenin Mek-
ki olan ayetleri 30. ayetinin bagindan sonuna kadar olan kismi, Medeni
olan ayetleri 25. ayetinin bagindan 30. ayetinin basina kadar, gece nazil
olan1 bagindan ilk bes ayeti, glindiiz nazil olan1 5. ayetin basindan 9. ayetin
basina kadar olan ayetleri, seferde nazil olan1 9. ayetin basindan 12. ayetin
basina kadar olan1 ve hazarda nazil olan ayetleri ise 20. ayetin basina kadar
olan boliimiidiir.®?

Erken donem tefsirlerinde yer alan goriisler de slirenin Medeni oldugu
yoniindedir. Abdiirrezzak b. Hemmam, Hac Stresinin Medeni oldugu go-
riistinii nakletmekte,* Yahya b. Sellam (6. 200) ise dort ayet® harig stirenin
Medeni oldugunu nakletmektedir.® Ibn Merduye’nin ibn Abbas® ve ib-
nii’z-Ziibeyr’den rivayetine gore slirenin Medeni oldugu, Dahhak’in da
ayn1 goriisii aktardigi ve Ibnii’l-Miinzir’in Katdde’den rivayetine gére de
Mekke’de nazil olan 52-55. ayetler olmak tlizere dort ayet disinda sirenin
Medine’de nazil oldugu goriisleri aktarilmaktadir.®” Siiylti ve Zerkesi de
(6. 794/1392) eserlerinde 52-55. ayetleri Mekki olarak istisna etmiglerdir.®®

Hac Suresinin igerik ve tislup 6zelliklerine ve tarihi baglamna dair ri-
vayetlere bakildiginda, stirenin Medeni oldugu sonucuna varilmaktadir.®
Hac Siresi iki agidan Medeni stre karakteristigi tasimaktadir. Bunlar sava-
sa izin verilen veya savas konusu olan stireler ile miinafiklarla ilgili ifade-
lerin yer aldigr sirelerin Medeni oldugu yoniindeki bilgilerdir.

Strenin Medine’de inmis olan ayetleri biiyiik ihtimalle hicretin I. y1ilin-
da, Zilhicce ayinda nazil olmustur. Zilhicce ay1 hac mevsimi olmasi sebe-
biyle Muhacirlere vatanlari Mekke’yi hatirlatmig, onlar da memleketlerini
diistiniip Kureyslilerin kendilerini Mescid-i Haram’1 ziyaretten alikoyma-
larina iizilmislerdir. Bu ayetlerin bdyle bir psikolojik ortamda nazil olma-
st makul goriinmektedir. Stirenin ikinci kismi i¢in, savasa izin verilmesini
konu alan 39. ayetin niiziil sebebi belirleyici olmaktadir.”® ibn Abbas, Mii-
cahid, Urve b. Ziibeyir, Zeyd b. Eslem, Mukatil b. Hayyan ve Katade ile
bir¢ok miifessire gore Hac Stresi 39. ayet, Miisliimanlarin savasmalarina
izin veren ilk ayettir. Bu 6zellik onu Medenti bir ayet yapmakta ve kronolo-
jiyi hicretin erken donemine tagimaktadir. Hadis ve siyer kitaplari, bu izin-
den sonra savas hazirliklarinin basladigini ve hicri 2. yilin Safer ayinda

o1 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kurdn, 12/3.

&2 Tbnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir, 5/402.

¢ Abdirrezzak b. Hemmam, Tefsir, 2/396.

¢ el-Hac 22/52-55

% Yahya b. Sellam, Tefsir-u Yahyad b. Selldm, thk. Hind Selebi (Beyrat: Daru’l-Kutu-
bi’l-[lmiyye, 1425/2004), 1/353.

8 {bni’l-Cevzi, Zdadii I-mesir, 5/401.

67 Aldsi, Rihu’l-medni, 17/110; Getiner, Esbdb-1 Niiziil, 2/608.

S8 Siiyati, el-Itkan, 43; Zerkesi, el-Burhdn, 1/203.

% Gozeler, Sirelerin Mekkiligi ve Medeniligi; 22/el-Hacc Siiresi Ornekligi.

" Gozeler, Sirelerin Mekkiligi ve Medeniligi; 22/el-Hacc Siiresi Ornekligi.
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Kizildeniz sahiline Veddan veya el-Ebva seferinin diizenlendigini sdyle-
mektedir.

el-Hac 22/40. ayette ise miiminlerin yurtlarindan ¢ikarilmis olmalarina
deginilmesi de stirenin bu béliimiiniin Medine’de nazil oldugu bilgisini ke-
sinlestirmektedir. Ibn Abbas ve Ciibeyr’den gelen rivayetlerde de bu ayet-
lerin Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti zamaninda indigi nakledilmek-
tedir.”' Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber miisrikler
tarafindan Mekke’den ¢ikarilinca Hz. Eb Bekir’in “Peygamberlerini ¢1-
kardilar. Inna lillahi ve inna ileyhi racitin, mutlaka helak olacaklardir.” de-
mesinden sonra bu ayet nazil olmustur. Bunun iizerine Hz. EbG Bekir “An-
ladim ki savas olacak” demistir.”> Hakim’in Miistedrek’inde Ibn Abbas’tan
rivayet edildigine gore, Mekke miisrikleri Miisliimanlara eziyet ve iskence
etmisti. Mii’minlerden kimileri tagla yaralanmis, kiminin bas1 yarilmig hal-
de Hz. Peygamber’e gelerek ugradiklari zulmii anlatirlardi. Hz. Peygamber
de her defasinda onlara “Sabredin, hentiz savasmakla emrolunmadim.” bu-
yururdu. Bu hal o ve ashab1 Medine’ye hicret edene kadar devam etmisti.
Hicretten sonra nihayet bu dyet nazil olunca savasmalarina izin verildi.
Yetmis kiistr ayette savastan men edildikten sonra cihad hakkinda ilk nazil
olan ayet” igte budur denilmektedir.”* Taberi’de aktarilan bilgi, Said bin
Ciibeyr rivayetinde 39. ve 40. ayetlerin kastedildigi ve bu iki ayetin birlik-
te nazil oldugu yontindedir.”” Razi, Hac Suresi 39-41. ayetlerin iman ettik-
ten sonra hicret etmeyerek Mekke’de kalmis olan ancak haklarinda bazi
ayetlerin’® inmesi lizerine Mekke’den Medine’ye hicret etmek tizere yola
¢ikan ve peslerine diisen miisriklerle savagmalarina izin verilenler hakkin-
da nazil oldugunu sdylemistir.”” Ibnii’l-Cevzi de (6. 597/1201) bu bilgiyi
Miicahid’in naklettigi bir rivayet olarak zikretmektedir.”® Hac Stresi 41.
ayetin Medine donemine aidiyeti bulundugu ve savasa izin verilen ayetler-
le birlikte hicretin ilk yilinda nazil oldugu anlagilmaktadir.

4. Al-i imran Siresinde Yer Alan el-Emru bi’l-Ma’rif ve’n-Nehyii
ani’l-Miinker Ayetleri

Al-i imrén Siresinin Meden{ oldugu konusunda herhangi bir siiphe bu-

' Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kurdn, 14/406; Gozeler, Kur’dn A}etlerinin Tarihlen-
dirilmesi, 218.

72 Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 3170; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/216.

73 Cihad hakkinda ilk nazil olan ayetle alakal tespitler ihtilaflidir. Baz1 alimler Bakara
2/190. ayetinin (Taberi, Camiu l-beydn, 3/289; Razi, Mefaitihu l-gayb, 5/137; ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-Azim, 2/214); bazilar1 da et-Tevbe 9/111. ayetinin cihad
hakkinda inen ilk ayet oldugunu sylemektedirler. (Aldsi, Rihu I-medni, 17/162.)

™ Alast, Rihu’l-mednt, 17/161-162; Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, 2/616.

> Taberi, Camiii’l-beydn, 14/123.

76 en-Nisa 4/97; en-Nahl 16/110; el-Ankebut 29/10, 69 vd.

77 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 23/39.

8 bnii’l-Cevzi, Zddii’'I-mesir, 5/436.
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lunmamaktadir.” Aragtirmacilara gore de strelerin kronolojik siralamasin-
da Al-i imrén Siresi istisnasiz Medeni sdreler arasinda yer almaktadir.®°
Strede hicretin ikinci yilinda ger¢eklesen Bedir Savagina isaret edilmesi ve
hicretin ii¢lincii yilinda cereyan eden Uhud Savasina yer verilmesi siirenin
Medine’nin ilk yillarinda indigi gortisiinii desteklemektedir. Kaynaklarda
Al-i Imran Stresinin basindan itibaren bir boliimiiniin Necran heyeti ile
ilgili olarak indirildigi ifade edilmektedir.®' Sture, Hiristiyan ve Yahudilerle
yasanan tartigmalarin Uhud Savasindan dnce gergeklesmis oldugu kanaati-
ni olugturmakta ve bazi rivayetler Necran heyetinin Medine’ye hicretin
ikinci yilinda veya ikinci yilin sonlarinda geldigi bilgisini teyid etmekte-
dir.82 Belazuri’ye (6. 279/892-93) gére ise Al-i Imran Siresinin niizal do-
nemi hicri 3 ve 4. yillardir.®

Hz. Peygamber’in Medine donemi boyunca miicadele ettigi iki biiyiik
problem olan miinafiklar ve Yahudilerin tahrikleri ve dini konularda Miis-
liimanlarm zihninde siiphe uyandirmaya yonelik gabalar1 Al-i imran Stire-
sinin muhtevasina ¢ok giiglii bir sekilde yansimigtir. Al-i Imran Stresinde
s6z konusu ifadenin yer aldig1 (104, 110. ve 114. ayetler olmak {izere) li¢
ayet bulunmaktadir. Kaynaklarda bu ayetlerin niiz0liiniin ne zaman ve han-

7 Abdirrezzak b. Hemmam, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-azim, thk. A. Emin Kal‘aci (Beyrt:

Daru’l-Ma’rife, h.1411/1991), 1/382; Huvvari, Tefsir-u Kitabillahi’l-aziz, 1/305;
Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 1/245,262; Zemahseri, Kessdf, 1/410; Razi, Mefditi-
hu’l-gayb, 7/132; Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/143-144-146; Elmalili, Hak Dini,
2/251; Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis (Kahire: Daru fhyai’l-Kiitii-
bi’l-Arabiyye, 1962-1964), 8/70-71; Abdulhamid Mahmud Tahmaz, et-Tevrat
ve I-Incil ve’l- Kur 'an-1 Kerim fi stireti Ali Imran (Beyrat: 1990), 9-10; Ebd’l- A’1a
Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ’an (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 3/231; Karaman vd.,
Kur’dn Yolu, 1/457.

80 Gustav Weil, Al-i imrén Stresini Medine’de nazil olan sireler siralamasida 101.
stire olarak belirlemistir. Genel olarak Theodor Noldeke ve John Medows Rodwell
de Medeni sireler arasinda biraz daha 6ne alarak 97. siray1 verirken aslinda gok
biiyiik bir zamansal farklilia isaret etmezler. Regls Blachere’in de tespit ettigi sira-
lama diger siralamalara yakindir ve listesinde Al-i Imran Siresi 99. siire olarak sira-
lanmaktadir. Hurbert Grimme, Al-i imrén Siresine Medine déneminde Uhud’dan
Mekke’nin fethine kadar ki donemde inen streler grubunda yer vermistir. Bk. Esra
Gozeler, Kur'dn A}etlerinin Tarihlendirilmesi, 293-296.

81 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur dn, 4/79; Ebl Abdullah Muhammed Sevkani, Fet-
hu’l-kadir el-Cami beyne fenneyi'r-rivaye ve 'd-dirdye min ilmi t-tefsir (Beyrat: Da-
rw’l-Fikr, 1993), 1/345; Ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/143-144; Derveze, et-Tefsi-
rii’l-hadis, 8/70-71; Elmahly, Hak Dini, 2/1011; Muhammed Abid Cabiri, Feh-
mii’l-Kur 'ani’l-hakim (Beyrt: Merkez-u Diraseti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1997), 3/161.

82 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 8/70-71; Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, 3/165; Emin Isik,
“Al-i imran Siresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yimlari, 1989), 2/307-3009.

8 Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 8/70-71; Bazergan, Kur dn’in Niizil Siireci, 137.

8 Hac ile ilgili yaganan tartigmalar icin bk. Taberi, Camiu 'I-beydn, 4/14-15; Kurtubi, el-Cd-
miu li-ahkami’l-Kurdn, 4/88; Tbnwl-Cevz, Zadu'l-mesir, 1/427-428: Aldsi, Ro-
hu’l-meant, 4/13; Cetiner, Esbdb-1 Niizil (Istanbul: Cagr Yayinlari, 2002), 1/156 - 157.
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gi sebeplerle gerceklestigine dair miistakil bilgiler yer almamaktadir. Dola-
yistyla ilgili ayetlerin kronolojisini belirleyebilmek icin ayetleri, siyak ve
sibakinda yer alan ayetlerle birlikte ele almak ve bu ayet gruplarimin niizal
sebeplerine dair aktarilan bilgilerle bir arada degerlendirmek gerekmekte-
dir. Zira Abdurrazzak b. Hemmam, tefsirinde Al-i imran 100-105. ayetlerin
bir bitiin halinde indigini s6ylemektedir.

4.1. Al-i imrén Siresi 104. Ayet

Al-i imréan Siiresi 104. ayetin niizdlii hakkinda ulasilabilen bilgiler, tef-
sirlerde ve esbab-1 niizdl eserlerinde ayetin siyaki, sibaki olan Al-i imran
Stresi 98, 99, 100, 101, 102, 103. ve 105. ayetlerin niizil sebebi olarak
nakledilmektedir. Bu nedenle 104. ayetin kronolojisini ve anlam ¢ergevesi-
ni belirlerken bu ayet grubunu birlikte degerlendirmek gerekmektedir. Bu
ayet grubunun niizGli ile ilgili bilgiler bizi Medine’de Evs ve Hazrec kabi-
leleri arasinda yasanan bir tartismaya gotiirmektedir.®® Bu tartisma kaynak-
larda Zeyd b. Eslem’den (6. 136/754)*” Miicahid’den® ve Ikrime’den (6.
105/723)¥ nakille ti¢ kanalla aktarilmaktadir.

Rivayetlere gére Miisliimanlara kars1 amansiz kin besleyen ve siirekli
fitne ¢ikarmaya calisan Sas b. Kays® adli yagh bir yahudi, Evs ve Hazrec
kabilesi genglerinin muhabbetle sohbet ettiklerine sahit olmus; Evs ve
Hazrec’in Miisliman olmadan 6nce birbirlerine azili diigman iken boyle
birlik ve beraberlik i¢inde olmalarindan rahatsizlik duyarak aralarndaki
husumeti yeniden koriiklemek istemistir. Yaninda bulunan bir Yahudi gen-
ce, bu toplulugun arasina karigmasini ve bazi siirler okuyarak onlara Buas
giniini® hatirlatmasini séylemistir. Geng, Sas’in emirlerini yerine getir-
mis ve topluluk galeyana gelip, “Haydi silahlarimizi alalim! Harre meyda-

5 Abdiirrazzak b. Hemmam, Tefsir, 1/406.

86 Abdiirrazzak b. Hemmam, 7Tefsir, 1/406; Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 1/292-293; Ta-
beri, Camiu’l-beydn, 5/627; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-azim, thk. Sami b. Mu-
hammed es-Selame (Riyad: Dar-u Tayyibe, 1997), 2/89-90; Ibn Hisam, es-Sire,
1/555-557; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur'an, 5/233-235; Vahidi, Es-
babu’n-nuzul, 116.

87 Taberi, Camiu’l-Beydn, 5/627-628, 649-657.

8 Taberi, Camiu’l-Beydn, 5/632.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabri, Esbdbii 'n-Niiziil,
nsr. Isdm b. Abdiilmuhsin el-Humeydan (Demmam: Darii’l-Islah, 1992), 116.

% Aldsi, Rihu l-medni, 4/16 ile Elmahl, Hak Dini, 2/149°da Semmds olarak gegcmekte

ancak dogrusunun Sés oldugu sdylenmektedir. Al-i imrén 3/100. dyetin inisiyle ilgi-

li Zeyd b. Eslem’den aktarilan tartismada ise fitneye sebep olan Yahudinin adi Mir-

sds b. Kays olarak gegmektedir. Bk. Cetiner, Esbdb-1 Niizil, 1/157.

Sas’in soziinii ettigi Buds giinii, Evs ve Hazrec arasinda meydana gelen ve Evs

kabilesinin galip geldigi ¢cok uzun siiren siddetli bir savastir. Ibn Abbas’tan gelen

rivayette Evs ile Hazrec arasinda cahiliye devrinde neredeyse her ay bir kavga ve
akabinde bir savas oldugu ifade edilmektedir. Bk. Taberi, Cdmiii’l-beyadn, 4/19; Ce-

tiner, Esbdb-1 Niiziil, 1/158.

91
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ninda bulusalim.” diyerek savas naralar1 atmaya baglamistir. Silahlanarak
Medine digina ¢ikan Evs ve Hazrecliler, birbirleriyle savagsmak icin karsi-
likl1 saf diizenine ge¢mislerdir. Hz. Peygamber durumdan haberdar oldu-
gunda derhal yanindaki Muhacirlerle birlikte yanlarina gitmis ve iki saf
arasinda durarak onlara: -Ey Miisliiman toplulugu! Bu ne demek oluyor.
Ben aranizda bulunurken mi cahilive davasi giideceksiniz? Allah sizi Is-
lam’la hidayete erdirdikten, boylece size ikramda bulunduktan, cahiliye
adetlerinin kokiinii kazidiktan, sizi kiifiirden kurtarp aramizi diizelttikten
sonra, eskiden oldugu gibi yine kiifre mi déneceksiniz? diyerek uyarmistir.
I¢ine diistiikleri durumun seytanin bir tuzag, diismanlarmin tertip ettikleri
bir komplo oldugunun farkina varan Evs ve Hazrecliler, pismanlik i¢inde
silahlarm1 birakmis ve gdzyaslariyla birbirlerinin boyunlarina sarilip ku-
caklagsmislardir. Kaynaklara gore Hz. Peygamber, daha yerini terk etmeden
o esnada nazil olan ayetleri yiiksek sesle okumustur. Sonrasinda Evs ve
Hazrec’e mensup bu kisiler, Hz. Peygamber’in emirlerine itaat ederek Me-
dine’ye birlikte geri donmislerdir.*

Kaynaklarda Al-i imran Stresi 98-99. ayetlerin Evs ve Hazreclileri si-
lahlarini alarak Zahira denilen taglik mevkiye ¢ikaran bu fitne atesi hakkin-
da nazil oldugu nakledilmektedir. Vahidi’nin Ibn Abbas’tan aktardigi bu
tartisma Al-i imran Saresi 101-102. ayet ile 103. ayetin yarisina kadar olan
boliimiin niizil sebebi olarak belirlenmistir.”* SiiyGti (6. 911/1505) ise Evs
ve Hazrec kabileleri hakkinda inen 102. ya da 103. ayetin niiztl sebebine
iki farkli tespit ile isaret etmektedir.”* En genis belirlemeyi ise bu tartigma-
y1 Al-i Imran 100-105. ayetlerin tamanminin niizil sebebi olarak Miica-
hid’den (6. 103/721) nakille aktaran Abdiirrezzak b. Hemmam yapmustir.

Yaganan bu tartismanin, o giiniin Medine toplumunda gegmise dair fay
hatlarii harekete gecirmesi bakimindan hem Ensar hem de Muhacirler
tizerinde sarsict bir etki yaptig1 anlasilmaktadir. Nitekim o giin Miisliiman-
larin neler yasadiklarina ve hissettiklerine tercliman olan Cabir b. Abdullah
(6. 78/697); “O giin Allah Restliiniin gelmesi hi¢ istemedigimiz bir seydi.
Ama O elini bize uzatt1 ve bizi durdurdu, Allah da aramizi 1slah etti. O anda
kimse bize Allah Resiliinden daha sevimli gelemezdi. Ben o giine kadar
cirkin baglayip da sonu bu kadar giizel biten bir giin gormedim.” yorumunu
yapmaktadir.®

%2 Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, 116; Mukatil, Tefsir-ii Mukatil, 1/292-293; Kurtubi, e/-Ca-
mi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 5/233-235; Abdiilfettah el-Kadi, Esbdb-1 niiziil (Ankara:
Fecr Yayinlari, 1996), 94-95; Cetiner, Esbab-1 Niiziil, 1/160.

% Vahidi, Esbabii’'n Niizil, 1/118.

% Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensir, 2/283, 287; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur 'dni’l-azim, 2/74.

% Taberi, Cdmiii'l-beydn, 4/24-25; Ebl Muhammed el-Hiiseyn Begavi, Medli-
miit-tenzil (Beyrat: 1407/1987), 1/331-332; Vahidi, Esbdbii n-niizil, 1/117; Ab-
diilfettah el-Kadi, Esbdb-1 niiziil, 94-95; Cetiner, Esbdab-1 Niizil, 1/158.
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Evs ve Hazrec tartismasinin kendiliginden alevlenmedigi ve olayda Ya-
hudilerin etkilerinin bulundugu anlagilmaktadir. Bunun yaninda Sas’in tah-
rikine aldanip bu fitne girisimini baglatarak kabilelerini savasin esigine
getirmis olan iki isimden bahsedilmektedir. Bu kisiler Evs’ten, Evs b.
Kayzi b. Amr ve Hazrec’ten, Cebbar b. Sahr b. Umeyye’dir ki; Al-i imran
Stiresi 100-101. Ayetlerin bu iki isim hakkinda indigi séylenmektedir.”® ibn
Hisam’1n (6. 218/833) tespiti, Sas b. Kays’in fitne ¢abalar1 hakkinda Al-i
Imran Stresinin 98-99. ayetlerinin indigi, Evs b. Kayzi, Cebbar b. Sahr ve
kabilelerinden onlar1 destekleyenler hakkinda da Al-i Imran Siresinin 100-
105. ayetlerinin indigi yoniindedir.”’ Taberi’nin (6. 310/923) tefsirinde;
Muhammed b. Ishak (6. 151/768) ayn1 tartismay1 Zeyd b. Eslem’den akta-
rarak, 98. ve 99. ayetlerin Sas b. Kays hakkinda, 100. ayetin Evs ve Hazre-
c¢’ten olaya katilanlar hakkinda indigini belirtmistir.”®

Stiddi’den (6. 127/745) gelen rivayete gore, bu ayetlerin Sa’lebe b.
Ganime el-Ensarl hakkinda nazil oldugu da sdylenmektedir. Buna gore
Sa’lebe ile Ensardan bazi kimseler arasinda bir anlagmazlik oldugu, Kay-
nukali bir Yahudinin Sa’lebe ile Ensardan olan bu kisilerin arasinda s6z
getirip gdtiirmesi sonucunda Evs ve Hazrec arasinda bir kavganin yasandi-
g1 anlasilmaktadir.”” Mukatil b. Suleyman da (6. 150/767) tefsirinde Evs’ten
Sa’lebe b. Ganime ve Hazrec’ten Sa’d b. Ziirare’nin karsilikli olarak kendi
kavimlerinin istiinliigiine dair s6zI{i atigmasi sonrasi yasanan tartismadan
bahsetmektedir.'® Isimler farkli olmakla birlikte sonucunda Evs ve Hazrec
arasinda cereyan eden bu tartigmanin kendiliginden ¢ikmadigi, 6ncesinde
sistematik bir fitne ¢abasinin bulundugu ger¢egi netlik kazanmaktadir. Zira
Taberi’nin bir Kaynukali diye bahsettigi Yahudinin $as b. Kays olma ihti-
mali bulunmaktadir. ibn Hisam, Sas b. Kays ismine Yahudilerden diisman-
liklarm agikca ortaya koyanlar konusunu zikrettigi Kaynukaogullarina ait
isim listesinde yer vermektedir.'”! Ibn Ishak’m (6. 151/768) naklettigi Sas
b. Kays olayma, Medine’ye hicretin ilk yillarinda, gazvelerin baglamasin-
dan onceki olaylar silsilesi i¢cinde Yahudilerin Evs ve Hazrec kabilelerinin
ittifakindan dolay1 duyduklari endise sonucu bu iki kabilenin arasini boz-

% Taberi, Cdmiii’l-beydn, 4/16-18. Evs b. Kayzi ve Cebbar b. Sahr hakkinda bilgi igin
ayrica bk. Ebd’l-Hasan Izzettin ibnu’l-Esir, Usdii I-gdbe, 1/175-176, 316; Cetiner,
Esbdb-1 Niiziil, 1/158.

97 {bn Hisam, es-Sire, 1/555-557.

% Taberi, Camiii’l-beyan, 5/627-628.

% Taberi, Camiii’I-beyan, 4/17; Cetiner, Esbab-1 Niizil, 1/159.

100 Mukatil Tefsir-ti Mukatil, 1/292-293.

191 Tbn Hisam, es-Sire, 1/514. Ayrica “Benti Kaynuka Gazvesi” konu bashg: altinda
Medine’deki Yahudilerin diismanca tavirlar1 ve sonrasinda Yahudilerin anlagma
yaptiklari halde Bedir dncesinde de diismanca tavirlarda ve nifak hareketlerinde bu-
lunduklarma yer vermektedir. Bk. Safiyylirrahman el-Miibarekfiri, er-Rahi-
kii’l-mahtim (Musir: Darti’1-Vefa, 2010), 216-217.
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maya ¢aligtiklari ifade edilirken, Bedir Savas1 sonras1 “Yahudilerin Miislii-
manlarmn Arasimi Ifsat Etmesi” konusunda yer verilmektedir.'”> Sonug ola-
rak; Al-i imran Sdresi 104. ayetin, bu tartisma iizerine inen ayetler ile
birlikte hicretin ilk yillarinda, Bedir Savasindan 6nce veya sonra indigi
anlagilmakta, diger rivayetler ise Bedir Savasinin sonrasinda indigi yoniin-
de yogunluk kazanmaktadir.

4.2. Al-i imrén Siresi 110. Ayet

Stre i¢inde el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetlerinden
ikincisi olan 110. ayet hakkinda tespit edebildigimiz rivayetlerin yine belli
bir konu iizerinde yogunlagsmakta bu kapsamda bir kag ayetin birlikte indi-
&1 anlasilmaktadir. Rivayetlere gore Yahudilerin ileri gelenlerinden Malik
b. Dayf, Vehb b. Yehiida, Ka’b, Adiyy, Yahra, Nu’méan, Eba Rafi’, EbQ
Yasir, Kinane ve bn Suriya’nin, daha énce Yahudi iken Islam’a giren Ab-
dullah b. Selam, Salebe b. Sa’ye, Useyd b. Sa’ye, Esad b. Ubeyd ve diger-
leri'® hakkinda “Muhammed’e ancak bizim serlilerimiz iman etti. Bizim
hayirlilarimiz olsalardi, atalarinin dinini terk etmezlerdi” yorumunu yap-
miglardi. Aralarindan Miisliiman olanlara hitaben “Siz muhakkak kendi
dininizi bagka bir dine degistirdiginiz i¢in helak oldunuz” demislerdi. Kay-
naklarda aktarilan bu niizil sebebi iizerine Al-i imran 3/110,'% Al-i Imran
3/111'% ve Al-i imran 3/113. ayetin'® inmis oldugu yéniinde farkl bilgiler
yer almaktadir. Bir diger el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyli ani’l-miinker
ayeti olan 114. ayetin de niizll sebebi hakkinda benzer sekilde daha dnce
Yahudi olup Islam’la sereflenen kisilerle ilgili olarak indigi sdylenmekte-
dir.'” Bu bilgiler 1s1¢inda Yahudilerin kendi aralarindan Miisliman olan
kisilere kars1 baslattiklart bu karalama kampanyasi ve alayct tutum {izerine
birkag ayetin birlikte indigi anlasilmaktadir. Ayetlerin niizal zaman ile il-
gili belirli bir isaret bulunmamakla birlikte Yahudilerin bu fitneci tavrinin
erken donemden itibaren basladig1 bilinmektedir. Onceki yetlerle benzer
yonlerini gbz 6nlinde bulundurdugumuzda ayni dénemlerde bir tarihlen-
dirme yaparak Al-i Imran Siresi 110. ayetin kronolojisini hicretin ilk y1lla-
r1 olarak belirlemek miimkiindiir. Bu ayet grubuna 114. ayeti de dahil eden
rivayetler bulunsa da farkli niizill sebeplerine isaret eden bilgiler de kay-
naklarda yer almaktadir.

12 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hazreti Muhammed Mustafa, gev. Omer Riza Dogrul
(istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1948), 232-233; Muhammed Eb Zehra, Hdte-
mii 'n-nebiyyin, (Doha: 1400), 787-788.

183 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 4/35; Stuy0ti, ed-Diirrii’I-mensiir, 2/296; Cetiner, Esbdb-1
Niizil, 1/161.

104 Vahidi, Esbdbii’'n-niiziil, 1/118.

195 Vahidi, Esbabii 'n-niiziil, 1/118; Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kurdn, 4/112.

106 Taberi, Cdmiti’l-beydn, 4/52-53; Vahidi, Esbdbii n-niizil, 1/118; Kadi, Esbdb-1
niiziil, 96.

107 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 4/58.
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4.3. Al-i imran Siresi 114. Ayet

Stre icinde el-emru bi’l-ma’rGf ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetlerinin
iclinciisii olan 114. ayetin genel akisindan ve tislubundan, ayrica manada
biitiinliigii saglamas1 agisindan 6nceki ayetin devami oldugu anlasilmakta-
dir.'% Esbab-1 niiziil kaynaklarinda rivayetler bir araya getirildiginde Al-i
Imréan Sdresi 113-115. ayetlerin niiz(l sebepleri hakkinda dért farkl riva-
yet bulunmaktadir. Bunlardan ilki daha 6nce 110. ayet ¢ercevesinde kayde-
dilen rivayetlerle benzer bilgiler igermektedir.'® Ikinci niiz(ll sebebi olarak
Atd’dan nakledilen rivayete gore ayetler Hz. Isa’nin dini iizere iken Hz.
Muhammed’i tasdik eden 40 Necranli, 32 Habesli ve 3 ya da bir rivayete
gore 8 Rum hakkinda nazil olmusgtur.'® Bu kisilerin ayn1 siirenin 199. aye-
tinin de inmesine sebep oldugu da sdylenmektedir. Bu rivayette Ehl-i kitap
kapsaminda Islam dinini secenlerin Yahudiler degil Hristiyanlar oldugu
goriilmektedir. Diger rivayet, Res@ilullah’in Medine’ye gelmesinden dnce
Ensar arasinda Es’ad b. Ziirare, Bera b. Ma’rur, Muhammed b. Mesleme ve
Ebl Kays b. Sirme b. Enes gibi muvahhidler bulundugu, ciintibliikten gus-
lettikleri ve bildikleri kadariyla haniflikle amel ettikleri, Hz. Peygamber
Medine’ye gelince hemen iman ettikleri ve ayetin bu kisiler hakkinda nazil
oldugu bilgisini vermektedir.!"! Rivayetler degerlendirildiginde ashabin, bu
ayetleri farkli inang mensuplarindan IslAim dinine girenler hakkinda inen
ayetler olarak kabul ettikleri anlasilmaktadir. Bununla birlikte rivayetler bu
farkli inang mensuplarimin Yahudiler oldugu ve Yahudiler arasindan Miis-
liiman olanlar hakkinda indigi yoniinde agirlik kazanmaktadar.

Al-i Imrén Stresi 114. ayetin niizil sebebi kapsaminda kaynaklarda
bazi rivayetler yer almaktadir. Hz. Peygamber’in hanimlarindan birinin ya-
ninda gecenin tigte biri geginceye kadar oyalanarak yats1 namazini kildir-
mak igin Mescid-i Nebevi’ye inmedigi, Hz. Omer’in “namaz” diye seslen-
mesi lizerine mescide indigi'"? ve ashabmin mescitte yatsi namazi i¢in
beklediklerini goriince'* onlar1 miijdeleyerek “Sizin disinizda bu dinlere

198 Elmalih, Hak Dini, 2/1160.

19 Vahidi, Esbdabii 'n-niizil, 84-85.

10 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/187; 9/154; Cetiner, Esbdb-1 Niizil, 1/162.

" Elmalih, Hak Dini, 1160; Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, 1/162.

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/199; Cetiner, Esbab-1 Niiziil, 1/162.

13 Enes’den rivayet edildigine gore sahabiler Hz. Peygamber’in mescide gelmesini
beklediler. Gece yarisina yakin bir zamanda onlarin yanina geldi ve yatsi namazint
kildirdi. Namazdan sonra bir konusma yapti ve sdyle buyurdu: “Dikkatinizi ¢eke-
rim! Insanlar namazlarin kilyp ardindan uyudular. Sizler ise namazi beklediginiz
stirece namaz sevabi kazandiniz.” Buhari, “Mevakit”, 25; Muaz b. Cebel’den riva-
yet edildigine gore, “(Bir gece) Restlullah’1 yatsi namazt i¢in uzun miiddet bekle-
dik, ama o gemktl O kadar ki, bazilar1 (hine-i saddetinden) ¢ikmayacagi zannina
diistii. Icimizden “namaz evinde kilmistir” diyen bile oldu. Iste biz bu hal iizere iken
Restlullah ¢ikt1 ve kendisine 6nceden sdyledikleri sozleri tekrar ettiler. Bunun iize-
rine; “Geceye bu namazla girin. (Bilin ki) siz bu namaz sayesinde diger iimmetlere
tistiin kilindiniz. Bunu sizden dnceki iimmetlerden hicbiri kilmadi” buyurdu. Eba
Davud, “Salat”, 7; Buhari, “Mevakit”, 22; Miislim, “Mesacid”, 224.
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mensup olanlardan hi¢ kimse bu saatte Allah’1 zikretmiyor.” buyurdugu ve
bunun tizerine “leysi sevaun...”"'* Aayetinden “Onlar ne hayw islerlerse
elbette ondan mahrum bwrakilmayacaklardir. Allah takvaya erenleri en iyi
bilendir” kismina'> kadar olan ayetlerin nazil oldugu nakledilmistir.'®
113-115. ayetlerin niizdl sebebi ile ilgili olarak ayni hadise hakkinda Ab-
dullah b. Mestid’un “Restlullah bir gece yaninda ailesinden ve hanimlarin-
dan bazilar1 oldugu halde icerde kaldi ve aksam namazina gecikti hatta
gecenin licte biri gecti. Sonra mescide ¢ikt1 insanlar namaz i¢in bekliyor-
lardi. Yanimiza geldiginde kimimiz namaz kiliyor kimimiz yatiyordu. Al-
lah Restlii bizi mijdeleyerek ‘Sizin disinizda diger dinlerin miintesiplerin-
den kimse bu saatte Allah’t anmaz.’ buyurdu. Sonra ‘leysu sevaun’
ayetinden “vallahu alimun bil muttegin”e kadar nazil oldu.” dedigi farkli
kaynaklarda nakledilmektedir.""” Al-i Imran Saresi 114. ayetin, 113. ve
115. ayetlerle birlikte nazil oldugu, ancak bu ayet grubunun da bir dnceki
ayetin cevabi ya da izah1 mahiyetinde indigi goriilmektedir. “leyst sevaun”
ifadesi 112. ayette kinanan Ehl-i kitab1 istisna etmekte ve sifatlarini say-
maktadir. Dolayistyla bu dyetlerin de 6nceki ayet grubu ile bir arada deger-
lendirilmesi gerekmektedir. Bu acgidan tiim bu ayetlerin Yahudilerin Miis-
liimanlar {izerinde alay, dedikodu, fitne ve Hz. Peygamber’in risaleti
konusunda siiphe olusturma maksadi ile ortaya attiklar1 polemiklerle ¢evri-
li bir giindemde indigi sdylenebilir.

Al-i Imran Siresi 104, 110 ve 114. ayetlerin niizil zamanlar1 ve niizil
sebepleri ile ilgili tiim rivayetler degerlendirildiginde s6z konusu ayetlerin
Medine doneminin ilk yillarinda, Bedir Savasinin dncesinde baglayan ve
sonrasinda artan fitne faaliyetlerinin ardindan indigi anlasilmaktadir. Bedir
Savas1 sonras1 Miisliimanlarin kazandig1 zaferle umutlar1 sénen ve Miislii-
manlarin birlik ve beraberliklerini bozmak isteyen Yahudiler sebebiyle ya-
sanan olaylar {lizerine inen pek ¢ok ayetin, sire igerisinde yer aldig1 goriil-
mektedir. Al-i imran Stresinde bulunan el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii
ani’l-miinker ayetlerinin kronolojik olarak ait oldugu yer ve zaman, hicret
sonrast Medine’dir. Ayetlerin niizulii ile baglantili olaylar, Yahudilerin
hem Evs ve Hazrec kabilelerine, hem de Yahudilerden Isldm’1 segenlere
yonelik fitne ¢abalari ile ilgili olarak rivayetlere yansimaktadir.

5. Tevbe Siiresinde Yer Alan el-Emru bi’l-Ma’rif ve’n-Nehyii
ani’l-Miinker Ayetleri

Tevbe Stresinde el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ifadesi-

114 Al-i imran 3/113.

15 Al [mran 3/115.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/396; Taberi, Cdmiii’l-beydn, 4/36; Vahidi, Es-
babii 'n-niiziil, 85; Cetiner, Esbab-1 Niizdl, 1/162.

W7 Taberi, Cdmiii’l-beydn, 4/55; Vahidi, Esbdbii’'n-niizil, 119-120; Kadi, Esbdb-1
niiziil, 96.
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nin yer aldig1 67, 71 ve 112. ayetler olmak {izere ii¢ ayet bulunmaktadir.
Strenin tamaminin Medine’de nazil oldugu hususunda ittifak bulunmakta-
dir.'"® Tevbe Stiresinin 67. ve 71. ayetlerini de igeren 38-72. ayetlerin yer
aldig1 bolimiin, Tebiik Seferi igin hazirliklarin yapildigi hicri 9. senenin
Recep ayinda ya da biraz 6ncesinde nazil oldugu sdylenmektedir. Bu bo-
liimde miiminler aktif olarak cihada katilmaya tesvik edilmekte; mal-miilk
kaygis1 ve diger sebeplerle sefere ¢ikma konusunda tereddiit gosterenler
elestirilmektedir. Kotii davranislarindan dolay1 miinafiklarin uyarildigi ve
Tebiik’e diizenlenen seferde Hz. Peygamber’e eslik etmeyenlerin durumu-
nun ele alindig1 73-129. ayetlerden olusan boliim ise Tebiik Seferi doniisii-
ne rastlamaktadir.!’® Strede bir diger el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii
ani’l-miinker ayeti olan Tevbe Siresi 112. ayet, bu ayet grubu i¢inde bulun-
maktadir.

5.1. Tevbe Siiresi 67 ve 71. Ayetler

Tevbe Stresinde el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ifadesi-
nin yer aldig1 71. ve 112. ayetler ile miinafiklarla ilgili olan 67. ayetin inis
sebepleri hakkinda esbab-1 niiziill kaynaklarinda dogrudan bir bilgi yer al-
mamaktadir. Ancak ayetleri siyak ve sibaki ile birlikte degerlendirerek se-
beb-i niizll bilgilerine ulagmak miimkiin olmaktadir. Bu kapsamda ulagilan
Tebiik Seferi cercevesinde rivayetler, ayetlerin niizl atmosferini aktar-
maktadir.

Elmalili, Tevbe Sresinin tefsirinde 64. ayette gecen “De ki, eglenin
bakalim!” ifadesi ile baglantili olarak Tebiik Seferi sirasinda yaganan bir
olay1 aktarmakta bu olayin akabinde de 71. ve 72. ayetlerin indigini sdyle-
mektedir."® Hz. Peygamber Tebiik Seferine ¢iktigi sirada ordu hareket ha-
linde iken tatsiz bir durum yasanmistir. Miinafiklardan bir siivari boligii
onden gitmekte ve kendi aralarinda Hz. Peygamber ile alay ederek giiliis-
mektedirler. Durumdan haberdar olan Hz. Peygamber dndeki boliiglin dur-
durulmasini istemis ve yanlarina gelerek ne konustuklarini sormustur. Mii-
nafiklar kendilerini savunmus ve seferi kolaylastirmak igin eglenceye
daldiklar1 savunmasini yapmislardi. Tevbe Siiresi 64. ayetle baglantili ola-
rak nakledilen bu olaym akabinde 71. ve 72. ayetlerin nazil oldugu ve Tev-

18 Taberd, Camiii 'lI-beydn, 10/42; Alasi, Rihu l-medni, 10/42; Muhammed Ali Sabuni,
Safvetiit-tefasir (Beyrit: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 1/518; Cetiner, Esbdb-1
Niiziil, 1/436. (Theodor Noldeke ve John Medows Rodwell, Medine’de nazil olan
stireler siralamasinda Tevbe Saresini 113. sirada ve Maide Stresi ile birlikte son
nazil olan slre olarak yer vermistir. Batili arastirmacilarin tamamu stirelerin krono-
lojik siralamasi tablosunda Tevbe Stresine istisnasiz Medeni Streler siralamasinda
yer vermektedirler. Gustav Weil ve Regis Blachere de Tevbe Stresini 115. sire ola-
rak konumlandirmustir. Bk. Gozeler, Kur’'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 293-
296.)

119 Mevdidi, Tefhimii'l-Kur 'dn, 2/192.

120 Elmalilh, Hak Dini, 4/271.
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be Stresi 64. ayet ile 71 ve 72. ayetlerin ayn1 baglamda indigi anlasilmak-
tadir.

Yine Tebiik Seferinde nazil oldugu rivayet edilen Tevbe Siresi 65-66.
ayetlerin sebeb-i niiz(lii olarak zikredilen ve miinafiklarin fitnelerinden
bahseden bir rivayet, Zeyd b. Eslem ve Muhammed b. Vehb tarafindan
aktarilmistir.'*' Ayn1 hadiseyi Ebii Salih de Ibn Abbas’tan rivayetle s6z ko-
nusu kisilerin isimlerini de zikrederek aktarmaktadir. Hz. Peygamber Te-
biik’ten doniis yolunda iken Ced b. Kays, Vedi’a b. Hizdm ve Ciiheyr b.
Humeyr, Hz. Peygamber’in 6niinde yiirlimekte, aralarinda konusmakta ve
sOylediklerine giilismektedirler. Hz. Peygamber, Ammar b. Yasir’e onlarin
yanina giderek neden giildiiklerini sormalarini emretmistir. Cliheyr hig bir
sey sOylemedigi konusunda yemin etmis ve sadece digerlerinin sdyledikle-
rine gagarak glildiiglini sdylemistir. Genel olarak Tebiik Seferi ile ilgili ri-
vayetler, 6zellikle Ammar ve Huzeyfe’nin isimleri hususunda bir karisiklik
oldugu ihtimalini diisiindiirmektedir.

Miinafiklarin alayci tutumlar ile ilgili olarak EbG Salih’in rivayetinde
Tevbe Siresi 66. ayetin “Mazeret beyan etmeyin. Gergekten siz, imaniniz-
dan sonra kafirler oldunuz.” boliimii ile Cedd b. Kays ve Vedi’a; “I¢iniz-
den bir toplulugu affetsek bile” bolimii ile Citheyr; “Miicrimler olduklar
icin bir topluluga azab ederiz.” bolimi ile yine Cedd ve Vedia’nin kaste-
dildigi aktarilmaktadir.'”? Cikilan bu zorlu seferde Hz. Peygamber ile alay
eden kisilerden birinin Seleme ogullar1 ile antlagsmali olan Mahsi b. Hu-
meyr el-Escai oldugu ve bu kisinin asil adinin Cuheyr b. Humeyr oldugu
nakledilmistir.'® Tebiik Seferi ile ilgili bu kapsamda aktarilan rivayetlerde
miinafiklarin alayci sozleri lizerine nazil olan ayet Tevbe Stresi 66. ayettir.

Nakledilen bilgilerle karsilastirildiginda farklilik tasiyan bir rivayette
Katade, Tebiik Seferi sirasinda birisi Citheyne, digeri de Gifar’dan iki kisi-
nin kavgasindan bahsetmektedir. Bu kavga Medine doneminde yasanan
toplumsal risklerin sadece Evs ve Hazrec arasinda degil Ensar ve Muhacir
arasinda da s6z konusu olduguna dikkat ¢ekmesi bakimmdan 6nemlidir.
Bu kavgada Mekkeli Gifar kabilesinden olan bir kisinin, Medineli Ciihey-
ne kabilesinden bir kigiye galip gelmesi iizerine ve Cuheyneliler de Ensarin
anlagmali dostlar1 olduklarindan dolay1 Abdullah b. Ubeyy: “Ey Evs ogul-
lar1! Kardesinize yardima kosun. Vallahi bizim ve Muhammed’in misali
aynen kopegini semirt seni 1sirsin diyen adamin sozii gibidir. Vallahi, eger

121 Vahidi, Esbdbii’'n-niizil, 174.

122 [bnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 3/464; Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, 1/459.

123 Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 2/157. Ayrica rivayette Tevbe 9/66. ayette “iginizden bir
toplulugu affetsek bile” ifadeleriyle isaret olunan Ciitheyr b. Humeyr’in daha sonra
tevbe ettigi, Hz. Peygamber’den ismini (bir rivayette kendisinin ve babasinin ismi-
ni) degistirmesini istedigi ve Abdullah b. Abdurrahman adin1 aldig1 kaydedilmekte-
dir. Bu kisi Allah yolunda cihad ederken sehid olarak 6lmeyi temenni etmis ve
Yemame Savasinda sehid olmustur. Bk. ibnu’1-Esir, Usdu 'I-gdbe, 5/126; Alisi, Rii-
hu’l-meant, 10/131; Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, 1/459.
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Medine’ye donecek olursak i¢cimizden daha aziz ve giiclii olan daha zelil
olan1 oradan ¢ikaracaktir” seklinde sozler sarfetmis ve bu sozleri duyan bir
kisi gelip Hz. Peygamber’e durumu haber vermistir. Bunun iizerine Allah
Restlit Abdullah b. Ubeyy’i yanina ¢agirtarak durumu kendisine sormusg-
tur. Ibn Ubeyy bdyle bir sey sdylemedigine dair yemin etmeye baslamis ve
bu olay tizerine Tevbe Stresi 74. dyet inmistir.'* Mukatil de tefsirinde ko-
nuyla alakali olarak verdigi on iki kisilik miinafiklar listesinin baginda Ab-
dullah b. Ubeyy ismini verir.'> Ibn Omer’den gelen rivayette de bu ¢irkin
sozleri sdyleyen miinafigin Abdullah b. Ubeyy oldugu belirtilir. Rivayette
Ibn Ubeyy’in Hz. Peygamber’in 6niinde yiiriidiigii, ayaginin taslara takil-
dig1 ve Ey Allah’in Elgisi bizler konusmaya dalmis egleniyorduk dedigi
anlatilmakta, daha sonra Restlullah’in “Allah’la, Resilii ile ve dyetleriyle
mi egleniyordunuz?” diye sordugu'?® ayrintilarina yer verilir. Ancak bu ri-
vayetlerde de bir karigiklik oldugu anlagilmaktadir.'”” Bu durumda s6z ko-
nusu ayet baska bir miinafik hakkinda muhtemelen Vedi’a b. Sabit ile ilgi-
1i olarak'?® inmis olmalidir.

Dahhak b. Miizahim (6. 105/723), 74. ayet ile ilgili oldukc¢a genis bilgi-
ler vermekte ve Tebiik Seferine katilan miinafiklarin “Bu adam da Sam’in
kalelerini ve saraylarini fethedecegini saniyor, heyhat ki heyhat!” demeleri
izerine 74. ayetin nazil oldugunu sdylemektedir. Tebiik Seferinde miina-
fiklar bas basa kaldiklarinda aralarinda Hz. Peygamber ve ashabi hakkinda
hakaret dolu sozler sarf etmekte ve Islam’a saldirmaktadir. Dahhak ’1n riva-
yetinde Huzeyfe’ nin, miinafiklarin bu tutumlarimi Hz. Peygamber’e nak-
lettigi ve Allah Restlii’niin miinafiklar1 ¢agirip bu sdzlerin mahiyetinin ne
oldugunu sordugu yer almaktadir. Katade de (6. 117/735) rivayetinde Dah-
hak’in naklettiklerine benzer bilgilerle, miinafiklarin bahsedilen sozlerin
hi¢birini sdylemediklerine dair yemin ettiklerini ve Allah’1n onlarin yalan-

124 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10/128; Vahidi, Esbdbii n-niiziil, 175; Cetiner, Esbdb-1
Niizil, 1/460.

125 Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 2/163.

126 Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, 174-175; 1bn Kesir, Tefsiru ’I-Kur dni’l-azim, 4/112.

127 Siyer ve tefsir kaynaklarinda meshur olan Cuheyneli-Gifarhi kavgasi, Abdullah b.
Ubeyy b. Selil’un meseleye karismasi ve Medine’ye doniince aziz olan zelil olant
oradan ¢ikaracaktir soziinii sdyledigi olay, hicretin besinci senesinde Mustalikogulla-
11 gazvesinde meydana gelmis ve Miinafik(in Stresi bu sebeple nazil olmustur. Kata-
de rivayetinde ya Mustalikogullar1 Gazvesi yerine yanliglikla Tebiik Gazvesi denil-
mistir ya da benzer bir kavgada baska bir miinafigin meseleye karisarak benzer bir
s0z sarfetmesi olay1 Tebiik Gazvesi yolunda da gergeklesmistir. Bu sozleri sdyleyen
kisinin Tebiik Seferine katilmadigi i¢in Abdullah b. Ubeyy olmast ihtimal digindadir.
Tebiik Seferine ¢ikildiginda Abdullah b. Ubeyy “Muhammed Rumlarla savasmay1
oyuncak santyor. Ben onun ve arkadaglarinin iplere baglandigini goriir gibiyim” di-
yerek yaklasik 80 kisilik asker grubuyla Medine’ye geri donmiistiir. Vakidi, el-
Megazi (Beyrit: Daru’l-Alemi, 1989), 1/995; ismail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/228-230.

128 Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kurdn, 8/125.
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larini ortaya ¢ikarmak igin bu ayeti indirdigini aktarmigtir.!®

Hisam b. Urve’nin babasindan rivayetine gore Tevbe Stiresi 74. ayeti'*
Culas b. Suveyd b. Samit hakkinda nazil olmustur. Karisinin Mus’ab adin-
daki ogluyla birlikte Kuba’dan donerlerken Culas, “Muhammed’in getirdi-
g1 hak ise biz su lizerinde oldugum esekten daha kotiiyliz” seklinde bir
climle sarfetmistir. Mus’ab bu séze 6fkelenmis ve gidip Hz. Peygamber’e
haber vermistir. Allah Resilii, Culas’1 ¢agirtarak ona bu sozleri ger¢ekten
sOyleyip soylemedigini sormus ve Culas Oyle bir sey sdylemedigine dair
yemin etmistir.'’* Muséb, bu ¢irkin s6zleri sdyleyen Culds hakkinda 74.
ayetin indigini sOylemektedir.!*? Bir bagka rivayette Culas b. Suveyd’in Te-
biik’te “Eger Muhammed’in Medine’de biraktigimiz dostlarimiz efendile-
rimiz ve ileri gelenlerimize dair séyledikleri dogru ise biz eseklerden bete-
riz” dedigi rivayetlerde yer almaktadir. O mecliste bulunan Amir b. Kays
el-Ensari de Culas’a “Evet vallahi elbette Muhammed dogru ve sen esek-
ten betersin” diye karsilik vermis ve bu durumdan Hz. Peygamber haberdar
olmustur. Culas, o sozleri sdylemedigine dair yemin etmis ve bu sebeple
74. yet inmistir.!33

Ibn Ebi Hatim’in, Enes b. Malik’ten aktardig1 rivayette benzer bir olay
da 74. ayetin niizl sebebi olarak verilmektedir. Rivayete gére Zeyd b.
Erkam miinafiklardan bir adamin Hz. Peygamber hutbe okurken “Eger bu
hak ise biz eseklerden daha kétiiyiiz” dedigini duymus ve bunu Hz. Pey-
gamber’e iletmistir. Miinafigin sdyledigi s6zii inkar etmesi lizerine Tevbe
Saresi 74. ayet inmistir.'** Bu olaym devamini Mukatil tefsirinde anlat-
maktadir. Amir b. Kays ile Culds b. Suveyd’in arasinda gegen konusmalar
Ensar’dan Asim b. Adi’nin Hz. Peygamber’e aktarmast iizerine her ikisi de
cagrilmigtir. Culas’in bu sozleri sOylemedigine dair yemin etmesi lizerine
Amir b. Kays, “Andolsun ki bu sozleri hatta daha fazlasin séyledi” deyin-
ce Hz. Peygamber, Amir’e ne soylediklerini tekrar sordugunda “Onlar seni
oldiirmeyi irade ettiler” cevabini vermistir.'*> Bu cevap, s6z konusu konus-

12 Vahidi, Esbdbii’n-niizil, 174-175.

130 “Bir sey soylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Halbuki onlar o kiifiir sozii-
nii soylemisler ve Miisliiman olduktan sonra kafir olmuglardw.”

131 Taberd, Cdmiti’I-beydn, 10/127-128.

132 fbn Ishak, Culés b. Suveyd’in karisinin oglunun adin1 Umeyr b. Said olarak vermek-
tedir. Taberi, Camiu ’I-beydn, 10/128. Ibnu’l Esir, Umeyr b. Said isminin hatal1 oldu-
gunu, dogrusunun Umeyr b. Sa’d oldugunu ve Umeyr’in Amr b. Avf ogullarindan
Culas b. Suveyd’in karisinin oglu olarak kaydedip bu hadiseyi aynen anlattiktan
sonra Culas’imn tevbe ettigini, hem de tevbesinde samimi oldugunu ve Hz. Peygam-
ber’in onun tevbesini kabul buyurdugunu zikretmekte, fakat ayni hadiseyi Mus’ab
b. Ummii’l-Culas’in hal tercemesinde Mus’ab igin anlatmaktadir. Bk. ibnu’l-Esir,
Usdu’l-gdbe, 4/292, 294; 5/180.

133 Elmalil, Hak Dini, 4/275.

134 SiiyGti, Liibdbii ‘n-niikiil fi esbabi’n-niiziil, gev. Abdiilcelil Alpkiray (Istanbul: 2015),
1/195-196.

135 Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 2/162.
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malarin sadece alay igeren sozler olmadigini, gizli bir suikast planinin i¢in-
de yer aldiklarimi gostermektedir. Culas ve arkadaslarmin bu sozleri red-
detmesi lizerine her ikisi de minberin yaninda ayakta durarak dogru
soylediklerine dair yemin etmislerdir. Ardindan Amir ellerini kaldirarak
“Allah’im kuluna ve Nebi’ne yalancilarin yalanini dogru sdyleyenlerin de
dogrulugunu bildiren buyruklarmi indir” diye dua etmis, Allah Restli de
amin demistir. Bu olay iizerine “sdylemediklerine dair Allah adina yemin
ederler” yani Tevbe Stresi 74. ayet inmistir.!*® Mukatil’in izahinda Culas
b. Suveyd hakkinda bir baska rivayet vardir ki 61. ayetin niizll sebebi ola-
rak aktarilmistir. Buna gore Culds b. Suveyd, Semmas b. Kays, Mahs b.
Humeyr, Simak b. Yezid, Ubeyd b. el-Haris, Rifda b. Zeyd ve Rifaa b.
Abdu’l-Munzir bir aradayken yakisiksiz sézler sdylemislerdir. i¢lerinden
biri “Yapmayin bu sozlerin Muhammed’e ulasacagindan korkuyorum” de-
mesi lizerine Culds “Diledigimizi sdyleriz. Muhammed sadece sdylenen
her seyi dinleyen bir kulaktir. Biz de ona gider sdyleyecegimizi séyleriz”
demistir. Bunun iizerine “Onlardan (miinafiklardan) peygamberi inciten
ve “O her séylenene kulak veriyor” diyenler var. De ki: O, sizin i¢in haywr-
It olana kulak veriyor; Allah’a inanp miiminlere giiveniyor. O i¢inizden
iman edenler icin bir rahmettir. Allah Resiiliinii incitenler icin elem verici
bir azap vardir.”'¥ ayeti nazil olmugstur.'*® Bu rivayet, Hz. Peygamber ile
alay edenlerin kimlikleri ve aralarinda neler konustuklar1 hakkinda diger
rivayetlerden farkli ve detayl bilgiler vermektedir.

Hz. Peygamber hakkinda alayci ve ¢irkin sdyleyen kisiler ile olay1 Hz.
Peygambere ulastiran kisilerin isimleri farklilik arz etse de yasanan bu
olaylarin Tebiik Seferi esnasinda gerceklestigini sdylemek miimkiindiir.
Olayin meydana geldigi yer ve zaman konusunda rivayetlerin genel gorii-
niimiinden nifak faaliyetlerinin sefer 6ncesi ve sefer doniisii olmak iizere
Tebiik Seferinde yogunluk kazandig1 anlasilmaktadir. Rivayetlerde bazen
verilen farkl bilgiler sebebiyle'® ve Hz. Peygamber’in hutbe okudugu es-
nada meydana gelen bir fitneden bahsedilmesinden dolay1 olayimn Medi-
ne’de yasandig1 izlenimi olusmaktadir. Bilindigi lizere Hz. Peygamber Te-
biik Seferinde 2 ay kalmig ve konaklama yerlerinde on bes adet acik
namazgah yapilmigtir.'* Dolayisiyla bu rivayetler arasinda yeri ve zamani
belli olmayan ama benzer tartigmalar1 anlatan rivayetler Tebiik Seferi sira-
sinda yaganan olaylara isaret etmektedir.

136 Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 2/163.

37 et-Tevbe 9/61.

138 Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 2/155.

13% Muhtemelen Tebiik Seferi sirasinda Hz. Peygamber’in bir agacin altinda oturdugu-
nu, az sonra seytanin gozleri ile bakan bir adamin gelecegini haber verdigini, mavi
g6zIii birisinin ¢ikageldigini ve Hz. Peygamber’in o adami ¢agirarak “Sen ve arka-
daglarim bana neden kotii sozler soyliiyordunuz?” diye sordugunu aktaran rivayet
icin bk. Stuyati, Liibabii 'n-niikiil, 1/196.

140 Vakidi, el- Megazt, 3/999.
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Tevbe Stresi 74. ayette yer alan “Ulasamayacaklar: bir ise kalkistilar.”
ifadesi hakkinda da kaynaklarda niizQl sebebi rivayetleri bulunmaktadir.
Dahhék’mn anlatimina gore Tebiik’ten Medine’ye doniiste bir grup miinafik
Hz. Peygamber’i 6ldiirmeyi planlamis ve planlarini gergeklestirmek icin
firsat kollamaya baslamislardir. Bir gece karanlikta zorlu bir ge¢idin bu-
lundugu tepede, planlarini uygulayabileceklerini diisiinerek gecitten gecti-
gi esnada Hz. Peygamber’i sikistirip binitinden vadiye diistirmeye karar
vermiglerdir. Bu niyetle bir kism1 6nden giderken bir kismi da Hz. Peygam-
ber’in gerisinde kalmigtir. O gece Restlullah’in devesinin yularini ¢eken
Ammar b. Yasir, arkadan sevkeden de Huzeyfe b. el-Yeman’dir. Huzeyfe
birden develerin tirnaklarmin sesini ve silah sakirtisini'#! duyarak geriye
dontince bu kisilerle karsilasmistir. Kot niyetli olduklarini anlayarak
“Uzaklasin ey Allah diismanlar1!” diyerek bagirmis ve onlar da bdylelikle
isteklerine ulasamamuslardir. Allah Restlii yola devam etmis, konaklaya-
caklan yere vardiklarinda “Ulasamayacaklart bir ige kallugtilar.” ayeti
nazil olmustur.'*

Ibn Kesir’in (6. 774/1373) tefsirinde bu olay Huzeyfe b. el-Yeméan’mn
agzindan anlatilmakta ve Hz. Peygamber’e suikast hazirlayan miinafikla-
rin sayist on iki olarak verilmektedir. Bu kisilerin taninmamak i¢in yiizle-
rine pece taktiklar1, buna ragmen Hz. Peygamber’in ve Huzeyfe nin onla-
rin kimliklerini bildikleri aktarilmaktadir.'** Olay, Ahmed b. Hanbel’in (0.
241/855) Miisned’inde ise Ebii’t-Tufeyl’den nakledilmekte ve Allah Resi-
li'niin Tebiik Seferinden donerken bir miinadiye emrettigi, o kisinin de
“Allah Resilii yamag yolunu (gecidi) tutmustur, kimse o yolu tutmasin”
diye nida ettigi ve Huzeyfe, Restilullah’in binitini geminden tutup ¢ekmek-
teyken ve Ammar da geriden siiriiyorken birden binitleri iizerinde ylizleri
peceli bir grubun Restlullah’m binitini siirmekte olan Ammar’in iizerine
cullandig1 sdylenmektedir. Allah Restlii, Huzeyfe’ye durmasini emredip
binitinden inmis, “Ey Ammar, o toplulugu tamdin mi?” diye sormus ve
Ammar binitleri tamidigini fakat grubun peceli oldugunu sdylemistir. Hz.
Peygamber “Allah Resilii 'niin binitini iirkiitiip onu gegitten asagr atmak
istediler” buyurmus ve 74. dyet bu olay tizerine inmigtir.'*

Tebiik doniisii miinafiklarin Hz. Peygamber’e yonelik bu suikast girisi-
mi, Taberani (6. 360/971)’de ¢ok daha ayrintili bir sekilde ve suikastg¢ilarin
isimleri de verilerek nakledilmektedir. Hadise, Sa’bi’den rivayetle anlatil-
maktadir: “Biz “Huzeyfe, Ebl Bekir’in ve Omer’in sahip olmadig1 bilgiyi
yani miinafiklarin kimler oldugu bilgisini nasil elde etti diye konusuyor-
duk. Sila b. Ziifer dedi ki; Vallahi, biz de bunu Huzeyfe’ye sorduk da soyle

4! Elmalil, Hak Dini, 4/275.

42 Vahidi, Esbdbii’'n-niizil, 175.

14 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, 6/121.

14 Hz. Peygambere suikast girisimi lizerine nazil olan ayetin Tevbe Stresinin 74. ayeti
degil, 48. ayeti oldugu soylenmistir. Bk. Kurtubi, el/-Cdami’ li-ahkami’l-Kuran,
8/100-101.
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anlatti: “Bir yolculukta Allah Resdlii ile gece birlikte yiirliyorduk. Gece
karardiginda da biz yiiriimeye devam ettik. Allah Resilii bir ara biniti
tizerinde uyukladi. O esnada bir grup insanin “Simdi onu binitinden itele-
sek de diigse boynu kirilsa biz de ondan kurtulsak™ diye aralarinda fisil-
dastiklarin1 duydum. Bu sebeple dnlerine gectim. Onlarla Allah Resilii-
nlin arasinda yilrimeye ve Kur’an-1 Kerim’den bir sire okumaya
basladim. Bunun {izerine Allah Restli uyand: ve Kur’an okuyanin kim
oldugunu sordu. Ben Huzeyfe’yim diyerek kendimi tanittim. “Sunlar
kim?” diye buyurdu. Ben de filan filan kimselerdir dedim ve isimlerini
saydim. “Ne séylediklerini duydun mu?” diye sordu, ben de evet, onun
i¢in seninle onlarin arasinda yiiriidiim dedim. Allah Restlii “Bunlar falan
falandir ve bunlar miinafiklardir. Sakin kimseye haber verme” buyurdu”!#?
demistir.

Bu olaym Medine’ye dondiikten sonra da uzun siire giindemde kaldig1
kaynaklara yansiyan rivayetlerden anlasilmaktadir. Bir giin Ammar, Allah
Restli’niin ashabindan bir adamla kavga etmis ve ona “Allah igin soyle
Akabe ashabi kag kisiydiler biliyor musun?”” demistir. Adam on dort kisi
olduklarmi sdyleyince Ammar “Sayet sen de onlardan isen on bes kisiy-
diler. Allah Resilii onlardan Allah’a yemin olsun ki biz, Restlullah’in
miinadisini duymadik ve o toplulugun ne istedigini de bilmiyorduk diyen
tglinii mazur gordi” diye karsilik vermistir. Ammar bu olaymn ardindan
“Ben sehadet ederim ki kalan on iki kigi diinya hayatinda da sahitlerin
dikilecegi giinde de Allah’a ve Restlii’ne diismandirlar” demistir.'"** Am-
mar’m kiminle ve hangi sebeple kavga ettigini ise Taberani’de gecen ri-
vayetten 6grenmekteyiz. Abdurrahman b. Cabir’den rivayet edildigine
gbére, Ammar b. Yasir ile Vedia b. Sabit arasinda gecen bir tartigsmada Ve-
dia, Ammar’a “Sen hala Huzeyfe b. el-Mugira’nin kdlesisin, heniiz seni
azad bile etmedi” diye hakaret etmisti. Buna karsilik Ammar da ona:
“Akabe ashab1 kag kisiydi?” diye sordugunda Vedia Allah bilir diyerek
sessiz kalmistir. Orada bulunanlar cevap vermesi i¢in sikistirinca Vedia,
onlarin on dort kisi oldugundan bahsedildigini duydum diye cevap ver-
mistir. Asil niyeti Vedia’ya o giin kendisinin de onlarin arasinda oldugunu
itiraf ettirmek olan Ammar, “Sen de onlarin igindeysen demek ki on bes
kisiydiler.” demistir. Vedia “Ey Ebii’l-Yakzan yavas ol, Allah askina beni
rezil etme” diye yalvarmasi iizerine Ammar “Vallahi ben, kimsenin adini
sOylemedim ve asla da sOylemeyecegim. Fakat ben sehadet ederim ki bu
onbes kisiden onikisi bu diinya hayatinda da sahitlerin dikilecegi giinde
de Allah ve Restliine diismandirlar, onlarla savas halindedirler.” karsiligi-
n1 vermistir.'*” Bu rivayette suikast girisiminde bulunanlardan tigliniin af-

145 Ebij’l-Kasim Siileyman et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, 1994), 3/182-183, hadis no: 3014; Cetiner, Esbab-1 Niizil, 1/464.

146 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/453-454.

147 Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 3/183.
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fedildigi anlasilmaktadir. Ancak Miislim’in Sahih’inde ise Vedia ile tarti-
san kisinin Ammar degil Huzeyfe oldugu nakledilmektedir.'*

Akabe ashabi olarak anilan ve Hz. Peygamber Tebiik Seferinden doniis-
te dar ve yiiksek bir gegitten yani bir akabeden gecerken onun binegini
irkiiterek diisiirmek lizere plan yapip suikast girisiminde bulunan kisiler
Zibeyr b. Bekkar rivayetinde sdyle belirlenmistir. Amr b. Avf ogullarindan
Muattib b. Kuseyr b. Melil, Vedi’a b. Sabit b. Amr, Amr b. Avf ogullarin-
dan Cedd b. Abdullah b. Nebil, el-Haris b. Yezid et-Tai, Amr b. Avf ogul-
larindan el-Culas b. Suveyd b. Samit, -daha sonra tevbe etmistir- Harise
ogullarindan Evs b. Kayzi,'* Malik b. Neccar ogullarindan Sa’d b. Ziirare!'*°
ve Kays b. Fehd, Hubla ogullarindan Suveyd ve Da’is, Kays b. Amr b.
Sehl, Zeyd b. el-Lasit, Selame b. el-Himam’dir demistir. Bu son ikisi Kay-
nuka ogullarindan olup Miisliiman olduklarini izhar etmiglerdir.'”' Ancak
onceki rivayette tevbe ettigi belirtilen kisi Vedia olarak verilirken bu listede
Culas olarak aktarilmaktadir. Bu iki ismin diger bir ortak yonii her ikisinin
de Amr b. Avf ogullarindan olmasidir.

Tevbe Staresi 74. ayetinde yer alan “Halbuki 6¢ almaya yeltenmeleri
icin Allah ve Resuliiniin onlart zenginlestirmesinden bagka bir sebep de
yoktur.” ifadesi hakkinda da rivayetler kaynaklarda yer almistir. ikrime’den
gelen rivayete gore (Mekkeli) Adi b. Ka’b ogullarina'>? ait bir kole, Ensar-
dan bir adam1 6ldiirmiis ve diyetinin 12.000 dirhem olarak belirlenmesi
hakkinda Tevbe Suresi 74. ayeti nazil olmustur. Katade’den gelen rivayette
Hz. Peygamberin lehine yiiklii bir diyetle hiikmettigi ya da diyetini almasi-
n1 sagladigi ve bu diyet 6demesini alarak zenginlesen kisinin Abdullah b.
Ubeyy oldugu belirtilmistir.'® Ancak bu agiklama, Tebiik Seferi ile ilgili
olan ayeti, sefere katilmayan Abdullah b. Ubeyy ile iliskilendirmektedir ki
bu tespitte de bir belirsizlik bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’e suikast girisimi Tebiik Seferinden donerken meydana
gelmis oldugundan dolay1 74. ayet-i kerimenin Tebiik doniisii yolda nazil
oldugu yoniindeki bilgiler netlik kazanmaktadir. Miinafiklarin Tebiik Sefe-
rinde ordunun psikolojik direncini zayiflatmaya ve Hz. Peygamber’e zarar
vermeye yonelik tutum i¢inde olduguna dair rivayetler; 61, 64, 65, 66, 71,

148 Miislim, “Sifatu’l-miinafikin”, 11.

" Evs b. Kayzi, Yahudi Sas’in tahriklerine kapilarak Evs ve Hazrec kabilelerini sava-
sin esigine getiren ve bu nedenle hakkinda Al-i Imran 3/100-105. ayetleri inen kisi-
dir.

130 Sa’d b. Ziirare Medine’li ilk Miisliimanlardan Es’ad b. Ziirare’nin kardesidir. Bk.
Ismail Hakki Unal, “Es’ad b. Ziirare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/352.

51 Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 3/184-185, hadis no: 3016.

152 Kureys kabilesinin Hz. Omer’in de mensubu oldugu bir koludur. Bk. Ahmet Onkal,
“Adib. K&’b”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1988), 1/380.

153 Taberi, Cdmiii’I-beydn, 10/129.
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72. ve 74. ayetlerin inigine sebep olan olaylarla baglantisin1 kurmaktadir.
Dolayisiyla Tevbe Suresi 69 ve 71. ayetlerin, bu ayet grubu i¢inde yer al-
masi bu iki ayetin ayn1 baglam i¢inde ve bir arada inmis oldugunu sdyle-
memizi miimkiin hale getirmektedir.

5.2. Tevbe Siiresi 112. Ayet

Tevbe Sliresi iginde yer alan el-emru bi’l-ma’rGf ve’n-nehyii ani’l-miin-
ker ayetlerinden olan 112. ayetin birlikte indigi 111. ayetin niizl sebebi
hakkinda Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den su bilgiler aktarilmaktadir:
Ikinci Akabe biat1 gecesi yetmis kiisur kisi olarak Ensar biat ettiklerinde,
Abdullah b. Revaha, Hz. Peygamber’e: “Rabbin ve kendin i¢in diledigini
sart kos” demisti. Allah Resili “Rabbim i¢cin O 'na kulluk etmenizi ve O ’na
hi¢bir seyi ortak kosmamanizi, kendim icin de mallarinizi ve canlarinizi
nelerden koruyorsaniz beni de onlardan korumanizi sart kosuyorum.” bu-
yurmustu. Onlar “Bunu yaparsak bizim i¢in ne var?” diye sorduklarinda
Hz. Peygamber “Cennet” diye cevap vermisti. Bunu kazangl bir aligveris
olarak kabul edip, bozulmasii da istemeyeceklerini sdylemeleri tlizerine
“Muhakkak ki Allah, miiminlerin mallarini canlarint karsiligi cennet ol-
mak iizere satin almigtir.” ayeti nazil olmustur.'’> Bu rivayet, 111. ayetin
Akabe biat1 esnasinda Mekke doneminin sonlarinda indigini ifade etmis
olmaktadir. Kaynaklarda Akabe biat1 ile ilgili rivayetler arasinda s6z konu-
su konugmalar yer almakla birlikte bu olay esnasinda inen bir yetten bah-
sedilmemektedir. Dolayisiyla tefsir kaynaklarinda ayetin Medine doéne-
minde indigi bilgisi tercih edilmistir. Bununla birlikte Ensarin Akabe’de
verdigi s6ziin, Medine’de Tebiik Seferi baglaminda tekrar hatirlatilmasinin
murad edilmis oldugu diisiiniilebilir. Ayetteki miijde Akabe biatinda Hz.
Peygamber’e ayni sozleri sdyleyen Abdullah b. Revaha’nin da evleviyetle
ayetin hitkmiine girdigi seklinde yorumlanmis olmas1 miimkiindiir.'s5 ibn
Ebi Hatim, Cabir b. Abdullah’tan aktardigi rivayetinde 111. ayetin, Medi-
ne’de ve Hz. Peygamber Mescid-i Nebevi’de iken nazil oldugunu belirt-
mektedir. Bu habere gore ayetin niiz(lii lizerine mescitte insanlar kalabalik
bir halde iken Ensardan bir kisi ridasinin bir ucunu omuzuna atmis, “Ey
Allah’n Elgisi ger¢ekten boyle bir ayet mi nazil oldu?” diye sormus, Efen-
dimizin “Ever” cevabi lizerine de “Karli bir alisveris, ne bozariz ne de bo-
zulmasini isteriz.” demistir.'® Ancak bu rivayet ayetin niiziil sebebini ver-
meyip ayetin niiz(ilii sonrasindaki bir olay1 aktarmaktadir. Bu rivayet ayetin
Medine’de indigi hususunda bir delil olarak kabul edilmektedir.

Tevbe Stiresi 112. ayetin niizal sebebi hakkinda aktarilan bir rivayette
ibn Abbas bundan bir dnceki “Stiphesiz Allah, miiminlerden canlarini ve

154 Taberi, Camiii’'I-beydn, 11/27; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kuran, 8/169.
155 Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, 1/483.
156 Alasi, Rithu I-medni, 11/26.
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mallarin kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin almistur” ayeti'>’
nazil olunca bir adamin “Ey Allah’in Elgisi, hirsizlik yapsa, zina etse ve
icki igse de mi?” diye sormasi iizerine “Bunlar tevbe edenler, ibadet eden-
ler, hamdedenler, oru¢ tutanlar, riiku ve secde edenler, ma’rifu emredip
miinkerden alikoyanlar ve Allah’in koydugu simirlart hakkiyla koruyanlar-
dw: Miiminleri miijdele” ayetinin nazil oldugunu sdylemektedir.'*® Ancak
bu rivayette ayetin indigi zaman ve mekan gibi baglantilar mevcut degildir.
Bir sonraki ayet olan 113. ayetle ilgili olarak Allah Restlii’niin amcas1 hak-
kinda indigine dair goriisler bulunmaktadir. Bu rivayetler ayette gecen
“Cehennem ashabi olduklari kesin olarak ortaya ¢iktiktan sonra akraba
bile olsalar miisrikler i¢in magfiret dilemek, Peygamber’e ve iman etmis
olanlara yaragmaz” ifadesinin, Hz. Peygamber’in amcas1 Ebl Talib’e,
“Nehyolunmadik¢a elbette senin igin istigfarda bulunmaya devam edece-
gim” demesi tizerine Mekke’de nazil oldugu yoniindedir.'** Mukatil ise bu
ayetin Mekke nin fethinden sonra Hz. Peygamber’in “Ibrahim de miisrik
oldugu halde babasi igin istigfar etmisti ben de annem i¢in dua edeyim”
demesi iizerine nazil oldugunu aktarmaktadir.'®® Ayetin ierigi bahsedilen
konular1 hatirlatiyor olsa da sirenin tamaminin Medine’de indigi hakkinda
ittifak bulunmaktadir. Miifessirler genel olarak bu ayet grubunun Tebiik
Seferi ile ilgisi yoniinde kanaat bildirmislerdir.

Tevbe Stresinin i¢eriginde ¢cogunlukla Tebiik Seferi 6ncesi, sefere ha-
zirlik, sefer siiresi ve doniisii olmak tizere tiim bu siire¢te miinafiklarin ser-
giledigi tehlikeli tutumlar yer almaktadir. Hz. Peygamber’in ve Miisliiman-
larin yasadigi en kritik donemlerden birinde nazil olan Tevbe Stresinde yer
alan ayetler o donemin sikintili siirecini gozler 6niine sermektedir. el-emru
bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetlerinin bu iceriklere sahip bir st-
rede yer almasi ve bu ayetlerin niizlll sebeplerinin ortak noktasimnin miina-
fiklarin nifak ¢abalar1 ve Allah Resilii’niin bu fitne faaliyetleriyle bas etme
miicadelesi oldugu goriilmektedir. Yasanan fitne ¢abalarinin 6tesinde Hz.
Peygamber’e suikast diizenleyecek kadar kinlerini ileri boyuta tasiyanlar
karsisinda Miisliimanlarin birlik ve beraberligi ve emirlere itaat etmeleri
hayati 6nem tasimaktadir. S6z konusu ayetler ve bulundugu ayet grubu
hakkinda nakledilen rivayetler bize bu ayetlerin kronolojide hicretin 9. y1-
linda indigi bilgisini vermektedir. Dolayisiyla Tevbe Stresi 67, 71. ve 112.
ayetler Medeni ayetlerdir ve Tebiik Seferi ¢cergevesinde miinafiklarin fitne
cabalar iizerine yasanan olaylar sebebiyle inzal edilmis olan ayet grubu
icinde yer almaktadirlar.

157 Tevbe 9/111.

158 Tbnii’l-Cevzi, Zadii 'l-mesir, 3/505; Elmalili, Hak Dini, 4/299.

159 Byuhard, “Tefsir”, 9; Miislim, “Iman”, 39; Alasi, Rihu I-medni, 10/40; Siiyati, el-It-
kan, 49.

10 Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 2/183.
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SONUC

Vahyin niiz{l siireci boyunca icine indigi toplumun giincel olaylarini
izledigi, mesajinin Hz. Peygamber’in yasadig1 toplumda temas ettigi in-
sanlarla ve sahit oldugu gelismelerle uyum iginde sekillendigi bir gercektir.
Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu mekanlar, olaylar ve muhatap oldugu
insanlar ayetlerin de ayrilmaz bir pargasini olusturmaktadir. Bu nedenle
tiim bu detaylar vahyin mesajinin i¢ine niifuz eden bilgiler olarak, anlamin
belirlenmesinde bu giiniin diinyasinda yasayan biz Miisliimanlara 1s1k tut-
maktadir. Dilin ve tarihin imkanlar1 i¢inde bir tefsir faaliyeti agisindan,
sebeb-1 niizll bilgisi ile ayet ve strelerin Mekki ya da Medeni olduklarina
dair bilgiler nemlidir. el-Emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker pren-
sibinin anlam1 ve smurlar1 kelam disiplini i¢inde tartisilmustir. Ayetlerden
¢ikarilan bir ifade oldugundan dogal olarak bu prensip, tefsirin de alanina
girmektedir. Bununla birlikte ilgili ayetlerin ilk muhataplarinin zihin diin-
yasinda bir anlama ve bir baglama sahip oldugu gercegi zaman iginde gz
ard1 edilmistir.

Ayetlerin asli anlamlarina ulasabilmek igin bir baglam olusturulmaya
calisilirken 6zellikle Al-i Imran ve Tevbe Sareleri i¢inde yer alan el-emru
bi’l-ma’rlf ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetleri siyak ve sibaki ile birlikte ele
almmuistir. Buna gore Al-i Imréan ve Tevbe sireleri i¢inde yer alan s6z ko-
nusu ayetlerin nazil oldugu dénem Medine’dir. Bu durum Medine toplu-
munda bir arada yasayan diger inan¢ mensuplari ile 6zelde ise Yahudilerle
ilgisini ortaya koymaktadir. Genel bir ifadeyle ilgili ayetlerin énemli bir
boliimiiniin Yahudilerin ve miinafiklarin Hz. Peygamber’e yonelik tutum-
lar1 ile organik bir baglantis1 bulundugunu séylemek miimkiindiir. Hac St-
resi 41. ayetin savasa izin veren ve hicretten bahseden icerigi de ayetin
kolaylikla hicretin ilk y1lina yerlesmesine imkan tanimaktadir. A’raf Stresi
157. ve Lokman Saresi 17. ayetler Medine doneminin baslangicina yakin
bir tarihte, Mekke doneminin son yillarinda inmis goériinmektedir.

Sonug olarak; kaynaklarda s6z konusu ayetler ile siyak-sibakinda bulu-
nan ayetler hakkinda aktarilan bilgiler 1s1ginda Kur’an-1 Kerim’de el-emru
bi’l-ma’rGf ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetlerinin kronolojik olarak Lokman
31/17; el-A’raf 7/157; el-Hac 22/41; Al-i imran 3/104, 110, 114; et-Tevbe
9/67, 71, 112 siralamasi ile nazil oldugu goriilmektedir. el-Emru bi’l-
ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ifadesinin yer aldig1 ayetlerden, Lokman
31/17 ve el-A’raf 7/157. ayetlerin diginda kalan yedi ayet Medenidir. Me-
dine’de inen el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker ayetlerinin tari-
hi arka plan1 ve birlikte indigi ayet gruplar1 hakkindaki veriler bir arada
degerlendirildiginde, toplumda giivenlik sorunu olarak algilanabilecek
olaylarla baglantili bir baglamda indigi anlasiimaktadir.



EL-EMRU Bi'L-MA'ROF VEN-NEHY() ANI'L-MUNKER AYETLERININ KRONOLOUIK (NUZOL ZAMANI VE NUZOL SEBEPLER] YONUNDEN) INCELEMEST | 95

KAYNAKCA

Abdiilbéki, Muhammed Fuad. e/-Mu ’cemu’l-miifehres li elfazi’I-Kur a-
ni’l-Kerim. Istanbul: 1408/1987.

Abdiilfettah, el-Kadi. Esbdab-1 niiziil -Sahabe ve Muhaddislere Gore-.
cev. Salih Akdemir Ankara: Fecr Yayinevi, 1996.

Abdiirrezzak b. Hemmam. Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim. thk. A. Emin
Kal‘aci. Beyrat: Daru’l Marife, 1411/1991.

Abdiirrezzak Huseyin Ahmed. el-Mekki ve’l-Medeni fi’l-Kur an’il-
Kerim. Kahire: Dar’u Ibn Affan, 1999.

Ahmed b. Hanbel. el-Miisned. Istanbul: Cagr1 Yaynlari-Daru Sahnfin,
1413/1992.

‘Ak, Halid Abdurrahman. Usilii t-tefsir ve kava ‘idiih. Beyrit: 1986.

Akman, Giilsiim. .“Dirayet Tefsirinde Esbab-1 Niiziliin Yeri; Medari-
kii’t-Tenzil Ornegi”. llahiyat 3 (Aralik/December 2019).

Aldsi, Sihabuddin es-Seyyid Mahmﬁd. Rithu’l-medni fi’l-Kur ani’l-
azim ve seb i’l-mesdni. Beyrat: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1994.

Bazergan, Mehdi. Kur’'dn’in Niiziil Siireci. Ankara: Fecr Yaymevi,
1998.

Begavi, Eb Muhammed el-Hiiseyn. Medlimiit-tenzil. Beyrit:
1407/1987.

Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail. Sahihu’l-Buhdri (el-Ca-
mi ‘u’s-sahth). Istanbul: 1401/1981.

Cabiri, Muhammed Abid. Fehmii’l-Kur’dni’I-hakim. Beyrit: Merkezu
Diraseti’l- Vahdeti’l-Arabiyye, 1997.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Usulii. 25. Basim. Ankara: TDV Yayinlari,
2014.

Cessas, Ahmed b. Ali Eba Bekir er-Razi. Ahkamu’[-Kur’an. thk. Ab-
diisselam Muhammed Ali Sahin. Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1994.

Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah. Kitabii 'I-Irsad ild kavati’il- edille fi
usili’l-i tikdd. Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1995.

Cetin, Mustafa. “Niizil Sebepleri (Esbabu’n-Niizdl)”. Diyanet IImi
Dergi 30/2 (1994), 95-120.

Cetiner, Bedrettin. Fatiha'dan Nds’a Esbab-1 Niizil. Istanbul: Cagr
Yayinlar1. 2002.

Derveze, Muhammed izzet. et-Tefsirii 'I-hadis. Kahire: Daru Thyai’l-Ku-
tubi’l-Arabiyye, 1962-1964.



96 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYL:1 - OCAK-SUBAT-MART 2022

Ebi Zehra, Muhammed. Hdatemii n-nebiyyin. Doha: 1400.

Elmalili, Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili. Istanbul: 1960.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed. Ihyd i ‘uliimi’d-din. ¢ev. Mustafa
Cagrici. Izmir: DIB Yayinlari, 2020.

Gozeler, Esra. Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi. Istanbul: KURA-
MER Yayinlari, 2016.

Gozeler, Esra. “Strelerin Mekkiligi ve Medeniligi: 22/el-Hacc Stresi
Omegi”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 58/1 (2017).

Heykel, Muhammed Hiiseyin. Hazreti Muhammed Mustafa. ¢ev. Omer
Riza Dogrul. Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1948.

Huvvari, HGd b. Muhakkem. Tefsir-u Kitabillahi’l-aziz. thk. el-Hac b.
Said Serifi. 4 cilt. Cezayir: Daru’l-Besair, 2001.

Isik, Emin. “Al-i Imran Stiresi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 2/307-309. Istanbul: TDV Yayinlari, 1989.

ibn Astir, Muhammed Tahir b. Muhammed. et-Tahrir ve t-tenvir. Bey-
rut: Miiessesetu’t-Tarih, 2000.

Ibn el-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman. Zddii I-mesir fi
ilmi t-tefsir. Sam: el-Mektebetu’l-Islami, 1964.

Ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasan Izzettin. Usdii’l-gabe fi ma rifetis-sahdbe.
Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1428/2007.

Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. el-Fas! fi’l-milel
ve’'l-ehvd ve’n-nihdl. thk. Muhammed Ibrahim Nasir - Abdurrahman
Umeyre. Beyrit: Daru’l-Ceyl, 1996.

Ibn Hisam. es-Siretii'n-nebeviyye. thk. Mustafa es-Sakka. Kahire: Mus-
tafa el-Babi el-Halebi, 1981.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
Dav’. Tefsirii’lI-Kur ’ani’l-azim. thk. Sami b. Muhammed es-Selame. Ri-
yad: Dar-u Tayyibe, 1997.

fbn Sa’d. et-Tabakatii’l-kiibrda. Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hi-
kem, 1987.

Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim. e/-Hisbe. thk. Salih
Osman el-Liham. Beyrit: ed-Daru’l-Osmaniyye, Daru Ibn Hazm,
1424/2004.

Ibn Teymiyye. Mukaddime fi usili t-tefsir. thk. Adnan Zarziir. Beyrit:
1392/1972.

Kadi Abdiilcebbar, Ebi Hasan Abdullah b. Ahmed. Serhu’l-Usii-
li’l-hamse. 3. Basim. thk. Abdulkerim Osman. Kahire: 1416/1996.



EL-EMRU Bi'L-MA'ROF VEN-NEHY() ANI'L-MUNKER AYETLERININ KRONOLOUIK (NUZOL ZAMANI VE NUZOL SEBEPLER] YONUNDEN) INCELEMEST | 97

Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Yolu. Tiirk¢e Meal ve Tefsir. Ankara:
2017.

Kurtubi, EbGi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh.
el-Cami’ li-ahkami’l-Kurdn. thk. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki. Beyrt:
Miiessesetii’r-Risale, 2006.

Mevdidi, Seyyid Ebii’l-A‘1a. Tefhimu I-Kur 'dn. Istanbul: Insan Yaymn-
lar1, 1997.

Mubarekfiri, Safiyylrrahman. er-Rahikii’l-mahtim. Misir:  Da-
ri’l-Vefa, 2010.

Mukatil b. Siileyman. Tefsirii Mukatil b. Siileyman. thk. Abdullah Mah-
mid Sehhate. Beyrat: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 2002.

Miislim, Eb(’l-Huseyn Miislim b. el-Hacccac el-Kuseyri. Sahihu Miis-
lim. nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki. Istanbul.

Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. ishak. el-Fihrist. trc. Ramazan Se-
sen. Istanbul: Bilnet Matbaacilik ve Yayncilik, 2019.

Nesefl, Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed. Tefsiru’n-Nesefi. Beyrit:
Daru’l-Kalem, 1408/1989.

Nevevi, Muhyiddin Yahya. Serhiu Sahih-i Miislim. Misir: Matbaa-
tii’l-Kestelliye.

Onkal, Ahmet. “Adi b. K’b”. Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si. 1/380. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988.

Razi, Fahruddin Muhammed Ibn Ziyauddin Omer ibn el-Hiiseyn el-Ku-
resi. Mefatihu’l-gayb. Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981.

Sabuni, Muhammed Ali. Safvetiit-tefdsir. Beyrat: Daru’l-Kur’a-
ni’l-Kerim, 1981.

Salih, Subhi Ibrahim el-Liibnani. Mebdhis fi uliimi’l- Kur’dn. 26. Ba-
sim, Beyrit: Daru’l-ilim 1i’l- Melayin, 2005.

Stiyati, Ebii’l-Fazl Celaliddin. ed-Diirru’l-mensur fi t-tefsir bi’l-me siir.
Beyrit: Daru’l-Fikr, ty.

Siiytti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin. el-Itkan fi uliimi’l-Kurdn. thk. Mustafa
el-Buga. Beyrat: Dar-u Ibn Kesir, 1987.

Stiyati, Ebii’l-Fazl Celaliddin. Lubdbu n-nukiil fi esbdbi’n-nuzil. cev.
Abdulcelil Alpkiray. Istanbul: 2015.

Sevkani, Ebl Abdullah Muhammed. Fethu ' l-kadir el-cami beyne fen-
neyi r-rivdye ve 'd-dirdye min ilmi t-tefsir. Beyrit: Daru’l-Fikr, 1993.

Taberani, Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyylb. el-Mu ce-
mu’l-kebir. Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994.



98 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYL:1 - OCAK-SUBAT-MART 2022

Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir. Camiu’l-beyan an te 'vili ayi’l-
Kur’dn. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki. Kahire: Hicr, 2001.

Teftazani, Mesud b. Omer b. Abdillah. Serfu 'I-Makdas:d. thk. Abdurrah-
man Umeyra. Beyrit: 1409/1989.

Tahmaz, Abdulhamid Mahmud. et-Tevrat ve'l-Incil ve’l- Kur’dn-i
Kerim fi stireti Al-i Imran. Beyrat: 1990.

Tiircan, Selim - Ding, Omer. “Kur’an’n Ifade Kaliplar1 Niiztl Krono-
lojisini Aydinlatabilir mi? Fatiha Stresinin Niizil Zamanina Iligkin Bir De-
gerlendirme”. Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/28 (2015),
5-34.

Tiircan, Selim. “Kur’an’in Ifade Kaliplar1 Niizil Kronolojisini Aydin-
latabilir mi? Miizzemmil Stiresi Orneginde Bir Yéntem Denemesi”. Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2010), 67-100.

Unal, Ismail Hakk1. “Es’ad b. Ziirare”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi. 11/352, Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995.

Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali. Esbdbii n-niiziil. nsr. Isim b. Abdulmuhsin
el-Humeydan. Demmam: Daru’l-Islah, 1992.

Vakidi, Ebi Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi. el-Me-
gazi. Beyr(t: Daru’l-A’lemi, 1989.

Yahya b. Sellam. Tefsir-u Yahya b. Sellam. thk. Hind Selebi. Beyrft:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1425/2004.

Yilmaz, Bedriye. Medine Yahudileriyle [liskilerin Erken Dénem Kurdn
Tefsirine Etkisi. Istanbul: KURAMER Yaynlari, 2021.

Yigit, Ismail. “Tebiik Gazvesi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 40/228-230. istanbul: TDV Yayinlar1, 2011.

Zeccac, Ebii Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Seriyy. Me dni’l-Kur an
ve i'rabuh. Beyrat: Daru’l-Hadis, 1994.

Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer el-Harezmi. el-Kessdf ‘an
hakd ik gavamizi t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi viiciihi t-te vil. Riyad: Da-
ru’l-Thyai’t-Turasu’l-Arabiyye, 1998.

Zerkesl, Bedriiddin Muhammed. el-Burhan fi uliimi’l- Kur’an. thk.
Muhammed Ebii’l-Azl Ibrahim. Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1391.



ABLAY, R. “Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser KUtUphanesi'nde Bulunan Kirdate Dair Arapca EI
Yazma Eserlerin Tespit ve Degjerlendirmesi” Diyanet limi Dergi 58 (2022): 99 -125

DIYARBAKIR ZIYA GOKALP
YAZMA ESER KUTUPHANESI'NDE
BULUNAN KIRAATE DAIR ARAPGA
EL YAZMA ESERLERIN TESPIT VE
DEGERLENDIRMES]

DETECTION AND EVALUATION
OF THE ARABIC MANUSCRIPTS
ON QIRAAT IN DIYARBAKIR
7IYA GOKALP LIBRARY OF
MANUSCRIPTS

Gelis Tarihi: 04.03.2021 Kabul Tarihi: 01.03.2022

& RIFAT ABLAY
DR. OGR. UYESI
DICLE UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI
orcid.org/0000-0002-5948-9221
rifat.ablay@dicle.edu.tr

0oz

Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi biinyesinde,
yazi dili Arapga olan 115 adet kirdat ve tecvid ilimlerine dair
yazma eser bulunmaktadir. Caligmamizda; bu kiitiiphanede
bulunan kirdat ilmiyle ilgili kaleme alinmis eserler tespit
edilip haklarinda bilgi verilmis, demirbas kayitlarindaki hatali
telif isimleri diizeltilmistir. Ayrica miiellif bilgisi bulunmayan
eserlerin miielliflerine yer verilmis ve bunlarin i¢inde yer alip
da demirbas listesinde ad1 gegmeyen bazi risalelerin tespiti
yapilmistir. Bu sayede kiitiiphane katalogunda yer almayan
veya katalogda yer aldig1 halde eksik bilgiler igeren eserlere
dikkat ¢ekilerek kiraat alaninda calisacak olan akademisyen ve
arastirmacilara katki saglanmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tecvid, Bibliyografya, Yazma
Eser, Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

In Diyarbakir Ziya Gokalp
Library of Manuscripts,
there are 115 manuscripts in
Arabic on qiraat (recitation
of the Holy Quran) and
tajweed (the style in which
Quran is recited) studies. In
the current study, all the 115
works were identified, with
brief and succinct informa-
tion supplied for every one
of them. Not only were the
erroneous names previously
been given to some of the
works contained in the acces-
sion record were corrected
but also those which lacked
information about their
authors were provided with
vital information. Further-
more, the treatises contained
in some of these volumes but
not included in the inventory
list were also found and
identified. Taking all these
into account, the present
study intends to contribute

to the work of academicians
and researchers by drawing
particular attention to the
books and treatises not avail-
able in the library catalog, as
well as those available in this
catalog with only inadequate
information about them.
Keywords: Qiraat, Tajweed,
Bibliography, Manuscripts,
Diyarbakir Ziya Gokalp
Library of Manuscripts.
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SUMMARY

Since the early times of Islam, the scholarly heritage has been
systematic, resulting in the publication of a countless number
of books to promote the spreading of Islamic scholarship and
the preservation of Islamic principles. The first of them were
the Quran’s chapters, followed by the sacred book itself. We
may presume that Muslims were introduced to writing during
the early years of Islam not only because Prophet Muhammad
(pbuh) appointed several scribes during the Meccan period, but
also because narrations indicate that hand-written pages of the
Qur’an were also used during this period.

The entire Quran was brought together following the demise of
the Prophet Muhammad (pbuh) and reproduced to be sent to
Islamic lands. Lesson circles were formed to understand the
Qur’an and make it possible to be recited by large masses.
Meanwhile, the students of the companions of the Prophet
(pbuh) (Tab In) and those who followed the Tab ‘in, known as
Tabi‘d al-Tab ‘In, recorded the Islamic sciences they learned
from the companions through writing. In this regard, the study
of giraat, which started to take shape from the 2nd century of
the hijra, gained momentum in the 3rd and 4th centuries and
many different works have been produced in this field ever
since. These works have managed to spread across a wide
geography thanks to scholars and their students.

So many private and state libraries have been established in
different towns to acquire knowledge or to preserve the
knowledge inherited from previous generations. Certain works
that could be defined as bedside books have been handed down
from one generation to another. Today, these works are brought
to light and introduced to the world of science through
analysis, investigations, or translation work, making it possible
for modern people to access and benefit from this inheritance.
However, despite all these efforts, there are still many manusc-
ripts waiting to be explored. In fact, many manuscripts by
Muslim scholars or by people living in Islamic geography are
still waiting to be unearthed in various libraries across the
world. In the present study, we aimed to unearth and introduce
the Arabic hand-written works published on the science of
qgiraat and registered in the Ziya Gokalp Library of Manuscripts
in Mesudiye Madrasah located in the courtyard of the Great
Mosque in Diyarbakir.

There are approximately 3250 manuscripts in 1984 volumes
written in Arabic and registered in this library. While some of
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these works are contained inside a single volume, others
comprise many treatises. As a result of analyzing these
treatises, this study detected 115 Arabic manuscripts here in
this library, including the copies of the same work copied by
different scholars in different periods, which were written on
either qira’at al-sab’ (seven qiraat), qira’at al-’ashar (ten qiraat),
or tajweed (the rightful articulation of Quranic verses).

In this study into the works available on giraat, a few problems
were identified in the library records of these works. First, the
title of some works is either missing or incorrect. Second, some
works lack total information about their authors while others
either give incomplete or incorrect information about them.
Third, since the works in the library are cataloged in different
periods, there are significant differences between the page
numbers in the existing folders and the numbers registered in
the system. Fourth, there are some works whose names do not
even appear on the catalog despite constituting a chapter in the
same volume. Fifth, no catalog study has been done on the
works of the giraat available in the library, nor a registration
process has been conducted as regards the section of work
type. Sixth, some of the works have been named based on their
content unlike how it is done in the literature. Finally, the death
date of the author of some books has not been mentioned
where his name is written.

In this study, some improvements made to the works of qiraat
available in the Diyarbakir Ziya Gokalp Library of Manuscrip-
ts are presented. To begin with, the names of the works were
compared with the names used commonly in the literature to
provide their correct forms besides mentioning the books
published with more than one name. Identification of the
author of unspecified works was carried out by considering the
content of the work or by reviewing the literature. Hence,
researchers further studies into this field will not only have
access to the correct titles but will also have an idea about the
content of these works.
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GIRIS

°
slamiyet’in erken donemlerinden itibaren kayit alti-
Ina alinan ilmi miras zamanla sistematiklesmis; bu
baglamda Islami ilimlerin gelisip yayilmasi ve bu
miiktesebatin korunmasi adina ¢ok sayida giizide eser ya-
zilmistir. Bunlarin baginda Mushaf sayfalar1 ve daha sonra-
sinda da bir araya getirilen Mushaf’in' kendisi olmustur.
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Mekke doneminde katipler edin-
mesinin yani sira> Kur’an’a ait yazili sayfalarin yine bu do-
nemde kullanildigin1 gosteren birtakim rivayetlerin® varhigi,
Miisliimanlarin islamiyet’in erken ddnemlerinde yaziyla

tanistiginin gostergesidir.

Kur’an’in tamami, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan
sonra bir araya getirilmis ve Islam beldelerine génderilmek
tizere ¢ogaltilmis;* yine Kur’an’mn anlasilmasi ve kiraatinin
genis kitlelere ulagmasi i¢in ders halkalar1 olusturulmustur.
Bu esnada sahabenin ders halkasina katilan tabiin ve tebel
tabiin, sahabeden 6grendigi ilimleri yazi yoluyla kaydet-
mistir. Bu baglamda hicri ikinci asirdan itibaren sekillen-
meye baslayan kirdat ilmi, {i¢iincii ve dordiincii asirlarda
ivme kazanmis ve bu alanda bir¢ok farkli eser kaleme alin-
mistir. Ortaya konulan bu telifler ise alimler ve onlarin ye-
tistirdigi talebeler aracilifiyla genis ve muhtelif cografyala-
ra yayimistir.

Ilim elde etmek veya onceki nesillerden kalan ilmi

birikimi muhafaza etmek amaciyla farkli beldelerde sahsi
veya devlete ait ¢ok sayida kiitiiphane kurulmustur. Bagucu

I Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari,
el-Camiu s-sahih (Beyrat: Dar( Tavki’n-Necah, 2001), “Fezai-
li’1-Kur’an”, 4986.

2 Rufat Ablay, Endiiliis Tefsir Geleneginde Kirdat Ibn Atiyye Ornegi
(istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 80.

3 Rivayete gére Hz. Omer, kiz kardesi ve damadmin Miisliiman
oldugu haberini almigtir. Durumu 6grenmek icin evlerine gidin-
ce Habbab b. Eret’in Taha Stresinden bazi ayetleri (1-20) onlara
okudugunu duyar. Iceri girince okunanlarin ne oldugunu merak
edip kendisine getirilmesini ister. Hz. Omer temizlendikten sonra
s6z konusu Kur’an sahifesi kendisine getirilir ve o bu olay iizerine
Miisliiman olur. Detayli bilgi i¢in bk. Ebl Muhammed Cemaliid-
din Abdiilmelik b. Eyy(b el-Himyeri el-Me‘afiri el-Basri el-Misri
Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye li'bni Hisam (Misir: Matbaatu
el-Babi, 1955), 1/343.

4 EbG Muhammed b. Hammas b. Muhammed b. Ebx Talib Mekki,
el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kirddt (Kahire: Daru Nehdati Misr, ts.), 49.
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kitaplar1 olarak niteleyebilecegimiz belli basl eserler asirlarca nesilden ne-
sile aktarilmig, bu sayede Islami ilimlerin giiniimiize kadar aktarimi sag-
lanmigtir. Giiniimiizde bu eserler; tahkik edilmek, bilimsel ¢aligmalara
konu olmak veya ¢evirisi yapilmak suretiyle ilim diinyasia kazandiril-
maktadir. Béylelikle bize miras kalan bu eserler, giiniimiiz insaninin istifa-
desine sunulmaktadir. Ancak bunca gayrete ragmen kiitliphane raflarinda
hala incelenmeyi bekleyen pek ¢ok el yazma eser bulunmaktadir. Dahasi
Miisliiman alimlere veya Islam cografyasinda yasamis farkli sahsiyetlere
ait ¢ok sayida el yazma eser, diinyanin farkl kiitiiphanelerinde halen giin
yiiziine ¢ikarilmay1 beklemektedir. Bu ¢alismada, biz de Diyarbakir Ulu
Camii avlusunda bulunan Mesudiye Medresesi’ndeki Ziya Gokalp Yazma
Eser Kiitliphanesi’nde kayitli olan ve Arapga® yazilan kirdat ile ilgili yazma
eserleri giin yiizline ¢ikararak tanitmay1 hedefledik.

S6z konusu kiitiiphanede kayitli 1984 cilt eserin iginde yaklasik 3250
adet Arapca yazma risale bulunmaktadir. Burada bulunan 1984 cilt eserden
kimi tek bir kitaptan kimi de birden fazla risaleden olugsmaktadir. Bu risa-
lelerin incelenmesi neticesinde ayni eserin farkl: tarihler ve farkli miisten-
sihler tarafindan istinsah edilen niishalariyla beraber toplamda 115 adet
Arapga yazma kirdat eserinin tespiti tarafimizca yapilmistir.

Kiraat eserleriyle ilgili yapilan bu ¢aligmada, s6z konusu eserlere dair
kiitliphane kayitlarinda asagidaki sorunlar tespit edilmistir:
*  Bazi eser isimleri eksik veya yanlis yazilmistir.

* Baz eserlerde miiellife dair bilgiler ya eksik ve hatali bir sekilde
verilmis ya da hi¢ verilmemistir

» Kiitiiphanedeki eserler farkli donemlerde kataloglandirildig: igin
mevcut klasorlerdeki varak numaralari ile sistemde kayitli olan nu-
maralar arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir.

*  Aymn cilt igerisinde oldugu halde kiitliphane katalogunda adi geg-
meyen bazi eserlere rastlanmistir.

»  Kiitliphanede kiraat eserlerine 6zgii bir katalog ¢alismasi yapilma-
dig1 gibi eser tilirli kisminda da kirdat alanina dair bir kayit islemi
gerceklestirilmemistir.

* Bazieserlere isim verme islemi, literatlirde yapilandan farkli olarak
eserin igerigi baz alinmak suretiyle yapilmistir.

*  Miiellifin adinin kaydedildigi bazi eserlerde miiellifin 6liim tarihi-
ne dair bilgi verilmemistir.

Bu ¢alismada kiitiiphane biinyesinde bulunan kiraat ilmine dair eserler-

le ilgili asagidaki hususlarda birtakim iyilestirmelere yer verilmistir:

Bu ¢alismada kiitiiphane biinyesinde bulunan kiraat ilmine dair eserler-

5 Bu kiitiiphane biinyesinde kirat ve tecvit ilimlerine dair yazi dili Osmanlica eserler

de bulunmaktadir.
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le ilgili asagidaki hususlarda birtakim iyilestirmelere yer verilmistir:

v/ Eserlerin isimlerinin literatiirdeki yaygin adlar1 karsilagtirilarak
dogru halleri verilmis; ayrica birden fazla isimle anilanlar1 belirtilmistir.

v Miiellifi belirtilmemis teliflerin miiellif tespiti, eser igerigi gdzeti-
lerek veya literatiir taramasi yapilarak gerceklestirilmistir.

v/ Varak numarasi sisteme yanlis girilmis eserlerin dogru varak nu-
marasi tespit edilmistir.

v Bir cildin i¢inde ismi gegctigi halde kiitliphane demirbas listesinde
bulunmayan eserler, miiellifleriyle birlikte tespit edilmistir.

v Miiellife dair eksik bilgi iceren eserlerin kiinyelerine tarafimizca
tespit edilen bazi bilgiler ilave edilmistir.

v Calismada sadece eser isimlerine degil, eserlerin igerigine de kisa-
ca deginilmistir. Boylelikle bu alanda calisacak arastirmacilar yalnizca
dogru eser isimlerine erigmekle kalmayacak ayni zamanda eser igerigine
dair fikir sahibi de olabileceklerdir.

Caligmamizda ele alian eserler asagida verilen yontem dogrultusunda
incelenmistir:

Oncelikle eserin ismi, miiellifin kiinyesi, miistensihin adi, istinsah tari-
hi/yeri, demirbag numarasi, varak bilgisi ve yazi tiirli verilmis, daha sonra
s0z konusu eserle ilgili kisa bir bilgilendirme ve degerlendirme yapilmistir.
Eserler alfabetik siraya gore verilmistir. Ayni eserin farkli niishalar1 varsa
istinsah tarihi daha erken olanina 6ncelik verilmistir.

Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde kayith bu-
lunan kirdat ilmine dair Arapca yazma eserler sunlardir:

1.  ‘Akiletii etrabi’l-kasdid fi esnd’l-makdsid fi mersiimi’l-mesdhif,
Ebl Muhammed el-Kasim b. Firruh es-Satibi (6. 590/1194), D. No:
21 Hk 700/2, vr. 43a-60a, yz. harekeli nesih. Bu eser Ebli Amr ed-
Dani’nin resm-i mushafa dair yazdig1 e/-Miikni‘ adl1 eserinin man-
zum hali olup 298 beyitten olusmakta, Satibiyyetiis-Siigra, Kaside-
tii 'r-Rdiyye6 ve er-Rdiyye isimleriyle de anilmaktadir.

2. ‘Akiletii etrabi’l-kasdid fi esnd’l-makdsid fi mersiimi’l-mesahif,
Satibi, D. No: 21 Hk 915/1, vr. 1a-9a, yz. kirma nesih. Eser, kiitiiphane
demirbaginda Manzime fi’l-Kiraat olarak kayitlara islendiyse de esa-
sinda Imam Satibi’nin ismini baslkta belirttigimiz manzum eseridir.

3.  Beydnii’l-miiskildt ‘ale’l-miibtediin min ciheti’t-tecvid, Muhammed
b. Omer (6. ?), D. No: 21 Hk, vr. 44b-87a yz. nesih. Kiitiiphane de-
mirbasinda kayit altina alinmamis olan bu eserde tecvide dair birgok
konuya deginilmektedir.

¢ Abdurrahman Cetin, “Satibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/377.
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4.  Biigyetii’l-miistefid fi ‘ilmi’t-tecvid, Muhammed b. Bedruddin b. Ab-
diilhak b. Belban el-Hazreci el-Be‘li ed-Dimegski el-Hanbeli (6.
1083/1672), D. No: 21 Hk 266/5, vr. 45b-55b, yz. nesih. Kiitliphane
katalogunda miiellif ismi belirtilmemistir. Bu eser Asim kirdatine
gore tecvid konularini etraflica ele almaktadir.

5. Cami‘w’l-kelam fi resmi Mushaft’l-Imam, Seyhiilislam Eba Abdil-
lah Muhammed b. Ahmed (6. ?), miistensih Ahmed b. Muhammed
el-Kayseri el-Urkiibi istinsah tar. 1214 (1798) D. No: 21 Hk 356/8, vr.
155b-166a, yz. nesih. Asil ait oldugu varaklar 182b-202b’dir. Resm-i
Mushaf-1 Osmani’ye dair yazilmig bir eserdir.

6.  Cevahiru’l-miikellele fi’l-kiraati’l- ‘agri’l-miidellele, Muhammed b.
Ahmed el-Avfi (8. 1049/1639), miistensih Isa et-Tagistani es-Sirvani
(Amid), istinsah tar. 1231 (1815), D. No: 21 Hk 908/1, vr. II+1b-86b,
yz. nesih. Eserin matbu adi el-Cevdhiru’l-miikellele [imen ra-
me t-tiirtiki’lI-miikemmele’ geklindedir. Eserin 6n sayfasinda “Bu ki-
tap el-Paluvizade diye bilinen meshur Kari Hac1 Hafiz Muhammed
Efendi’nin eseridir. Ulu Cami’nin i¢indeki kiitiiphaneye Fadil el-A-
midi tarafindan birakilmistir.” ifadesi bulunmaktadir. Miiellif, bu ese-
rin Ciddii’l-me ‘ant ve kenziis-seb’i’I-mesdni adl1 eserinin kisaltilmis
hali oldugunu belirtmektedir. Eserde kirdat imamlarinin ravilerine
kiraat tariklerine, kiraat ustllerine ve fersii’l-hurtifa yer verilmekte-
dir. Bu eser, ayn1 zamanda meshur Ziibedtiil irfan adli eserin kiraat
kaynaklari arasinda yer almaktadir.®

7. Cevahiru’l-miikellele fi’l-kiraati’l- ‘agri’l-miidellele, Muhammed b.
Ahmed el-Avfl (6. 1049/1639), miistensih Muhammed b. Hiiseyin,
istinsdh tar. 1129 (1716), D. No: 21 Hk 773, vr. 1b-146a, yz. nesih.
Asil istinsah tarihi 1229°dur.

8.  Cevahiru’l-miikellele fi’l-kiradti’l- ‘agri’l-miidellele, Muhammed b.
Ahmed el-Avfi (6. 1049/1639), miistensih Mikailzade Hafiz Hasan
el-Amidi, istinsah tar. 1236 (1819), D. No: 21 Hk 1716/1, vr. II+-
1b+77a, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu varaklar [I+3b-78a’dur.

9.  Diirrii’l-yetim, Muhammed Birgivi (6. 981-1573), miistensih Ahmed
b. Muhammed, istinsah tar. 1177 (1764), D. No: 21 Hk 356, vr.
213b-216b. yz. nesih. Bu eser, kiitiiphane kayitlarinda yer almamakla
beraber 356 numarali klasoriin son risalesidir. Eserde tecvid

7 Muhammed b. Ahmed el-Avfi, el-Cevihiru’l-miikellele limen rame t-tiiriiki’[-mii-
kemmele (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2014).

8 Mustafa Atilla Akdemir, “Harput Ulemasindan Hamid b. Abdiilfettdh el-Paluvi ve
Ziibdetii’l-irfan Adh Eseri”, Uluslararas: Harput'a Deger Katan Sahsiyetler Sem-
pozyumu (Elaz1g: Firat Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2015),
445.



106 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYL:1 - OCAK-SUBAT-MART 2022

10.

11.

12.

13.

14.

15.

konularindan harflerin sifatlarinin yani sira, idgam, med, vakf, sekte
ve tilavet cesitlerine; ayrica sayfa kenarlarinda igerigi agiklar mahi-
yetteki hagiyelere de yer verilmistir.

ed-Diirretii’l-mudiyye  fi’l-kiradti’l-eimmeti’s-seldseti’l-marziye,
Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Alib. Yisuf el-Cezeri (6. 833/1429), miistensih isa Dagistani’® es-Sir-
vani, istinsdh tar. 1231 (1815), istinsah yeri Mesudiye Medresesi
Amid, D. No: 21 Hk 908/2, vr. 87b-96a, yz. harekeli nesih. Asil ait
oldugu varaklar 89b-97a’dir. Bu eser Ibnii’l-Cezeri’nin daha 6nce sa-
yilar1 on olup yayginlik kazanmamis yedi kirdate, ii¢ kirdat daha ek-
lenerek kirdatlerin ona ¢ikarildig1 manzum eseridir. Imam Satibi’nin
yedi kiraate dair olan es-Satibiyye’sinin devami niteligindedir ve 240
beyitten olusmaktadir. Eserde kiraatin hem ustl hem de fersi’l-hurGf
konularina yer verilmektedir.

ed-Diirretii’l-mudiyye  fi’l-kiradti’l-eimmeti’s-seldseti’l-marziye,
Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ali b. Yasuf el-Cezeri (8. 833/1429), miistensih ibrahim el Hamdi,
istinsah tar. 1239 (1822), D. No: 21 Hk 606/2, vr. 39b-48a, yz. nesih.
Eserin asil ait oldugu varaklar 39b-47a’dur.

ed-Diirretii’l-mudiyye  fi’l-kiradti’l-eimmeti’s-selaseti’l-marziye,
Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
All b. Yisuf el-Cezeri (6. 833/1429), D. No: 21 Hk 762/4, vr.
138b-146b, yz. nesih. Eserin asil ait oldugu varaklar 145b-153b’dir.
ed-Diirretii’l-mudiyye  fi’l-kirddti’l-eimmeti’s-selaseti’l-marziye,
Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Alib. Yusufel-Cezeri (6. 833/1429), D. No: 21 Hk 700/3, vr. 61b-76a,
yz. harekeli nesih.

el-Elifii’l-me’lif fi kesfi’l-hurif, Ebii’l-Feth b. Sadaka b. Mansir
el-Halebi es-Sermini (6. 741/1340), D. No: 21 Hk 870/1, vr. 1a-53a,
yz. nesih. Eserin asil ait oldugu varaklar 1a-54a’dir. Yedi kirdatin fer-
st’l-hurGfu islenen bu eserin giris sayfasinin bulunmadig1 goriilmiis-
tur.

el-Havasi’l-miifehhime fi Serhi’l-Mukaddime, Eb Bekr Ahmed Ib-
nl’l-Cezeri (0. 835/1432), istinsah tar. 802 (1399), 21 Hk 93/1, vr.
1b-51Db, yz. nesih. Eserin ad1 katalogda “Havasu’I-miifehhime” sek-
linde yazilmis olsa da asil ismi baslikta yazdigimiz isimdir. Yazari
[bnii’l-Cezeri’nin ogludur.' Tki y1l arayla vefat ettikleri igin yazar ve

9

10

Dagistani kiinyesi baz1 eserlerde TAgistani seklinde ta (&) harfi ile yazilmustir.
Hayreddin ez-Zirikli, el-A ‘ldm kamusu terdcimi li esheri’r-ricdl ve’'n-nisd mi-

ne’l- ‘Arabi’l-miista ‘ribin ve l-miistesrikin (Beyrtt: Daru’l-‘Tlm li’l-Melayin, 2002),

1/227.
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baba Ibnii’l-Cezeri birbiriyle karistirilmamalidir. Eserin 6n sayfasin-
da “Ahmet Efendi vakfidir.” ibaresi bulunmaktadir. Miellif eserin
girisinde insanlarin ugragmasi gereken ilimlerin en baginda Allah ke-
lami1 geldigini, okumaya baslamadan once kisinin Kur’an harflerini
tecvidine uygun okumasi ve kiraatini tashih etmesi gerektigini soyle-
mekte ve bu alanda yazilan en faydali eserlerden birisinin babasi ib-
nli’l-Cezeri’ye ait olan Mukaddime adli eseri oldugunu dile getirmek-
tedirr. O, devaminda talebelerinin istegi {izerine babasinin
Mukaddime ’sine bir serh yazdigini ve adini da “el-Havdgi 'l-miifehhi-
me fi Serhi’l-Mukaddime” koydugunu belirtmektedir.

16. el-Havisi’l-Miifehhime fi Serhi’l-Mukaddime, EbG Bekr Ahmed Ib-
nli’l-Cezeri (6. 835/1432), D. No: 21 Hk 1153/3, vr. 59a-79a, yz. kir-
ma nesih. Eserin ismi kiitiiphane kayitlarinda sehven “el-Havassii’l-
miifehhime” olarak yazilmistir.

17. el-I'tilaf fi viicuhi’l-intilaf, Yasufefendizade Abdullah Hilmi b.
Mehmed el-Amasi (6. 1167/1754), miistensih Mikailzade Hafiz Ha-
san el-Amidi, istinsah tar. 1236 (1819), D. No: 21 Hk 1716/3, vr.
111b-119b, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu varaklar 109b-117b’dir.
Miistensih, eserin ismiyle ilgili “Hdazd Kitabu i tilaf ‘ala kirdadtis-se-
b‘a” seklinde bir not diismiistiir.

18. el-Kifi fi ‘ileli’l-kirdati’s-seb ‘a, Ebli Abdillah Muhammed b. Siireyh
er-Ruayni el-Isbili el-Endeliisi (6. 476/1084), D. No: 21 Hk 1143/2,
vr. 58b-109b, yz. kirma nesih. Eser, yedi kirdate dair yazilmustir. Ice-
risinde yedi kirdat Imaminin 14 ravisinin kirdat rivayetlerine, kiraat
silsilelerine, kiraatlerinin ustliine, fersii’l-hurtifa ve miiellifin kiraat
silsilesine yer verilmektedir. Eser, hacim itibariyle kiiciik olsa da ice-
riginde yedi kirdat ihtilafinin oldugu sirelere yer verilmektedir.

19. el-Kavaidii’l-mukarrere ve’l-feviidii’l-muharrere, Muhammed b.
Kasim b. Ismail el-Bakari el-Ezheri (6. 1111/1699), miistensih Ah-
med b. Hasan b. Ali, istinsah tar. 1130 (1717), D. No: 21 Hk 790/2, vr.
40b-53a, yz. kirma ta’lik. Eserde kirdat ilminde infirad tariki diye
bilinen metoda gére her kirdat imaminin kirdat ustlii bagimsiz bir
sekilde ele alinmaktadir. Bu eser, muhtasar bir ¢alisma olup miiellifin
hocasi Abdurrahman el-Yemeni’nin (6. 1050/ 1640) derslerinden der-
ledigi bir ¢calismadir. Eserin adi Metnii’l-Bakariyye olarak da geg-
mektedir. Sultan b. Nasir el-Ciibiri (6. 1137/1725) tarafindan bu eser
uzerine el-Ukidii’[-miicevhere ve’l-ledliyi’l-miitebekkire adiyla bili-
nen bir serh yazilmistir.

20. el-Mukaddime fi’l-kirddt, D. No: 21 Hk 334/8, vr. 205b-213b, yz.
nesih. Tam ismi “Hdzihi Mukaddimetii ‘ala Mezhebi’l-Imam Hafs”
seklinde olan eser, Imam Hafs kirdatinin bir mukaddimesidir. Eserin
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21.

22.

23.

ilk iki sayfasinda bulunan yazilar silik olmasi nedeniyle okunama-
maktadir.

el- ‘Ukiidii’l-miicevhere ve’l-ledliyi’l-miitebekkire, Sultan b. Nasir
el-Ciibari (6. 1137/17725), D. No: 21 Hk 762, vr. 154b-213b, yz. ne-
sih. Istinsah tarihi 1114(1702)’tiir. Bagdat Mercaniyye Medresesi’n-
de istinsah edildigi bilgisine yer verilmektedir. Eserin adi1 kiitiiphane
katalogunda yer almamasina ragmen kiitiiphanede 21 Hk 762/4 D.
No’lu ed-Diirretii’l-mudiyye adli eserden sonra gelmektedir. Miiellif
eserin, Muhammed b. Kasim b. Ismail el-Bakari’nin el-Kavdi-
dii’l-miikarrere ve’l-fevdyidii’l-miiharrere (el-Bakariyye) adli eseri-
nin serhi oldugunu ifade etmektedir. Eser, Serhu kavdidi’l-Bakari
olarak da bilinmektedir.

en-Nesr fi’l-kirdadti’l- ‘agr, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Alil b. Yisuf el-Cezeri (6. 833/1429),
miistensih Sadaka b. Ahmed ed-Dimegki, istinséh tar. 803 (1400), D.
No: 21 Hk 1485, vr. 126, bozuk nesih. Istinsah tarihinden anlasildig
kadariyla bu niishanin en-Nesr'in telif tarihine (799/1396)!" ¢ok ya-
kin bir dénemde yazildig1 anlagilmaktadir. Sahih kabul edilen on
kiraatin rivayet ve tarikleri ibnii’l-Cezeri’nin bu meshur telifinde bir-
lesmektedir. Bu eser, ondan sonraki kiraat alimlerinin basucu kitabi
haline gelmistir. Kirdat-1 asere, bu eser ve Ibnii’l-Cezeri sayesinde
yaygilik kazanip giiniimiize kadar ulasmustir. Nitekim Ibnii’l-Ce-
zeri’den sonra yasamis muteber alimlerin kahir ekseriyetinin kiraat
silsilesi bu dlime dayanmaktadir. Bu eserin el yazmalarina neredeyse
Islam cografyasindaki tiim kiitiiphanelerde rastlamak miimkiindiir.
Eser, on kiraatin usil ve fersii’l-hurifuna dair ¢ok faydali bilgiler
icermektedir. Metot olarak her bir Imamin iki ravisine, her ravinin iki
tarikine, her tarikin de yine iki tarikine yer verilmektedir. Se¢ilen bu
tariklerin Dogu-Bati, Misir-Irak tarikleri olmasina 6zen gosterilmis-
tir.!? Bu yolla toplamda 80 kirdat tarikine yer verilmektedir."* Miiellif
kiraat ilmine dair olan bu birikimini 61 miiellifin kitabini sifahi ola-
rak hocalarindan eda etmenin yani sira kitabet silsilesiyle de kayda
almis ve bu sekilde elde ettigi kirdat birikimini en-Negsr adl1 eserine
yansitmuistir. 4

en-Nesr fi’l-kirdadti’l- ‘agr, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Al b. Yisuf el-Cezeri (6. 833/1429),

Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf
Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kurdadti’l-‘asr (Beyrat: Dar(’l-Kiitubi’l-Ilmiyye, ts.),
2/469.

Ibnii’l-Cezeri, Negr, 1/54.

ibnii’l-Cezeri, Negr, 1/57.

Ibnii’l-Cezeri, Nesr, 1/58-98.
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mistensih Ahmed b. Nasir b. Muhammed b. Ali b. Abdi’1-Basit, is-
tinsah tar. 1006 (1597), D. No: 21 Hk 1131, vr. 276, yz. nesih.

24. en-Negr fi’l-kirdati’l-‘asr, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezerl (6. 833/1429),
miistensih Seyyid Hafiz Mustafa b. Ahmed b. Hidir el-Amidi, istinsah
tar. 1185 (1770), 21 Hk 1160, D. No: 21 Hk 915/4, vr. 362, yz. nesih.

25. es-Secivendi, ‘llelii’l-viikiif, Muhammed b. Tayfir el-Gaznevi
es-Secavendi (6. 560/1165), D. No: 21 Hk 1143/1, vr. 57b, yz. kirma
nesih. Asil ait oldugu varaklar 1b-57b’dir. Kitabin giris kisminda,
“Hafiz Ali Efendi vakfidir” ifadesi bulunmaktadir ve miiellif bilgisi
verilmeden “Viikufii’l-Kur dn-1 Kerim” seklinde bir kayit diisiilmiis-
tir. Eserde Kur’an’daki vakf ¢esitlerine, vakf 6rneklerine ve neden
bu vakflara ihtiya¢ duyulduguna dair vakf illetlerine rumuzlar yoluy-
la yer verilmektedir. Bu telif, kaynaklarda Kitabii’l-Vakf ve’l-ibti-
dai’l-kebir, Kitabii’l-Vakf ve'l-ibtida ve el-Izah fi’l-vakf ve l-ibtidd
isimleriyle anilmaktadir.'> Ancak miiellifin, el-Izdh fi 'l-vakf ve l-ibti-
dd adinda illet belirtilmeden vakf isaretlerini Kur’an’in basindan so-
nuna kadar yer verdigi farkl bir eseri oldugunu diistiniiyoruz.

26. es-Secivendi, el-Izah fi’l-vakf ve’l-ibtidd, Muhammed b. Tayfir
el-Gaznevi es-Secavendi (6. 560/1165), D. No: 21 Hk 252/7, vr.
141b-166b, yz. Ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar 136b-161b’dir. Seca-
vendi’nin vakf ve ibtidad ilmine dair yazdig1 eserdir. Giris kisminda,
Kur’an’da durulmasi veya durulmamasi gereken yerler birtakim sem-
bollerle 6zellikle belirtilmistir. Eserde vakf ve ibtidaya dair bilgiler
Fatiha’dan Nas Suresine kadar sembol harflerle izah ve sebep belirtil-
meden ele alinmistir. Sayfa kenarlarinda s6z konusu stirenin gectigi
cliz bilgisi yer almaktadir. Eserin girisinde “Hdza Kitab Viikuf Secd-
vend” yazilmaktadir. Cesitli kaynaklarda bu eser Viikifii 'l-Kur dn,
Risaletii’l-vakfi’l-lazimi fi’I-Kur an, Viikifii'I-Kur an li Ibni t-Tayfiir
es-Secavendi, 16 el-Vakfii ve’l-ibtidadiis-sagirl7 gibi isimlerle anil-
maktadir.

27. et-Tebswra fi’l-kwradti’s-Seb‘, Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib
Hammis b. Muhammed el-Kaysi (6. 437/1045) miistensih ibrahim b.
Ali, istinsah. tar. 966 (1558), D. No: 21 Hk 265, vr. 98, yz. nesih.
Eserin ismi Kkiitliphane kayitlarinda et-Tefsir fi’l-kiraddtis-Seb "

5 Ebi’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ya-
suf Tbnii’l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd (Mektebetii ibn Teymiyye,
1983), 2/157; Muhammed b. Tayfur el-Gaznevi es-Secavendi, ‘flelii’[-viikiif (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2006), 55.

16 Ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihdye, 2/157; es-Secavendi, [lelii I-viikif, 35-36.

17 Secavendi, ‘Ilelii [-viikif, 52.
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28.

29.

30.

31.

32.

seklinde yanlis olarak yazilmistir. Bu eser, kirdat imamlarinin
ravilerini iki ile sinirlandiran ilk eserler arasinda yer almaktadir.'
Eserde yedi kirdat imdminin ve ravilerinin hayatlarina, kirdat silsile-
lerine, kiraat ustllerine, fersii’l-hurGfa ve miiellifin kirdat silsilesinin
yedi imama olan intisabina yer verilmektedir.

et-Teysir fi’l-kiradti’s-Seb ‘', Ebl Amr Osman b. Said b. Osman ed-
Dani (6. 444/1053), D. No: 21 Hk 1153/1, vr. 1b-56a, yz. kirma nesih.
Kitabin dis kapaginda Hafiz Ali el-Amidi’nin ismi gegmektedir. Kendi-
sinin istinsdh1 olmasa da eserin 1140’tan Once istinsah edilmis
olabilecegini sdylemek miimkiindiir. Bu eser, Dani’nin yedi kirdat ima-
m1 ve ikiger ravilerinin hayatina ve kiraatlerine yer verdigi meshur ki-
tabidir. Ayrica ana metnin etrafinda yer yer hasiyeler bulunmaktadir.
et-Teysir fi’l-kirddti’s-seb ‘, Ebl Amr Osman b. Said b. Osméan ed-
Dani (6. 444/1053), D. No: 21 Hk 149, vr. 58, yz. nesih. Bu niishanin
son kisimlar eksik olmakla birlikte eser, farkli bir tecvide ait {i¢ varak
esere iligtirilmistir.

et-Teysir fi’l-kirddti’s-seb ‘, Ebl Amr Osman b. Said b. Osméan ed-
Dani (6. 444/1053), istinsah tar. 615 (1218), D. No: 21 Hk 915/2, vr.
14b-76b, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu varaklar 15b-77b’dir. Bir-
kag sayfasi silik olan bu eserin istinsah tarihinin 615 olarak verilme-
sinin ger¢egi yansitmadigini diistinmekteyiz. Kitaptaki bagka bir risa-
lede Muhammed Mar'as1 Sacaklizade'nin (6. 1145/1732) dad (=)
harfiyle ilgili goriistine yer verilmektedir.

Giinyetii’t-talibin ve miinyetii’r-ragibin, Muhammed b. Kasim b. {s-
mail el-Bakari el-Ezheri (6. 1111/1699), D. No: 21 Hk 700/4, vr.
77b-102b, yz. kirma nesih. Eser tecvid ilmine dair yazilmis olup 15
bab ve bir hatimeden olusmaktadir. Sondaki iki babda Mushaf yazim
emrinin kim tarafindan verildigine, emrin kim tarafindan yerine geti-
rildigine ve yazilan mushaflarin adedine deginilmektedir.

Hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehani, Ebi Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi (6. 590/1194), miistensih, Bahtiyar b. YUsuf, istinsah tar.
1024 (1614), D. No: 21 Hk 1850, vr. 49, yz. harekeli nesih. Sayfa
kenarlarinda hasiyeler bulunan bu eser, Satibi’nin meshur es-Sdatibiy-
ye adli manzum kasidesi olup ayrica Eba Amr ed-Dani’nin ez-Teysir
adli eserinin de manzum halidir. Eserin nazim olarak yazilmis olmasi
ilim talebelerinin daha rahat ezberlemelerini saglamig ve bu yoniiyle

kirdat alaninda bagvurulan en yaygin eserlerden biri olmustur. Eser

18

Ablay, Endiiliis Tefsir Gelenegi, 13; Tayyar Altikulag, “Mekki b. Eb1 Talib”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 28/576; Ebii
Muhammed b. Hammiis b. Muhammed b. Ebi Talib Mekki, et-Tebsira fi’l-kirddt
(Bombay: ed-Darti’s-Selefiyye, 1982), 172.
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iizerine ¢ok sayida hasiye, serh ve ta‘lik yazilmistir. Ayrica katalog
caligmasi yiriittiglimiiz kiitiphanede farkli tarihlerde farkl kisilerce
istinsah edilmis dokuz adet Hirzii’l-emdni bulunmasi, eserin hakli
sOhretini ortaya koymaktadir.

33. Hurzii’l-emani ve vechii’t-tehdni, Ebl Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, miistensih Ali b. Muhammed, istinséh tar. 1116 (1703)
D. No: 21 Hk 700/1, vr. 1a-42a, yz. harekeli nesih. Asil ait oldugu
varak la-43b’dir.

34. Hirzii’l-emani ve vechii’t-tehdani, EbG Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, miistensih Abdulgafir b. Ali el-Amidi, istinsah tar.
1173 (1758), D. No: 21 Hk 321, vr. 46, yz. harekeli nesih. Asil olarak
91 varaktir.

35. Huwrzii’l-emani ve vechii’t-tehdni, Ebti Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, miistensih Ibrahim el-Hafiz, istinsah tar. 1222 (1806),
D. No: 21 Hk 671, vr. 52, yz. nesih.

36. Hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni, EbG Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, miistensih Muhammed Mes ‘Gd el-Latifi el-Amidi, is-
tinsah tar. 1237 (1820), D. No: 21 Hk 606/1, vr. 1b-38b, yz. nesih.
Asil istinsah tarihi 1232°dir.

37. Huwzii’l-emani ve vechii’t-tehdni, Ebtt Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, D. No: 21 Hk 151/1, vr. 1b-50b, yz. nesih.

38. Hurzii’l-emani ve vechii’t-tehdni, Ebt Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, D. No: 21 Hk 496, vr. 70, yz. nesih. Asil olarak 71 va-
raktan tesekkiil etmektedir. Kitabin sahibi Seyyid Muhammed b.
Sabit olarak kaydedilmistir. Eserin 1235 yilinda Melik Ali b. Mah-
mud’a gectigi belirtilmektedir.

39. Huwrzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni, Ebti Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, D. No: 21 Hk 365/2, vr. 102b-166a, yz. nesih. Asil ait
oldugu varaklar 98b-159b’dir. Niishadaki kirmiz1 yazilar okunakli bir
sekilde dururken siyah yazilarin bityiik bir kismu siliktir.

40. Hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni, EbG Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, D. No: 21 Hk 294/9, vr. 114b-132b, yz. kirma ta‘lik.

41. Hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni, EbG Muhammed el-Kasim b. Fir-
ruh es-Satibi, miistensih Hafiz Ali b. Fadil b. Omer el-Amidi, D. No:
21 Hk 294/1, vr. 1a-24a, yz. kirma ta‘lik. Eser, vr. 24a’da bitmeyip
27a’ya kadar devam etmektedir. Ancak kitabin sonunda yer alan bazi
sayfalarin igerigi zamanla silinmistir. S6z konusu eser, kiitiiphane ka-
yitlarina Manziime fi’l-kirddt adiyla gegmis olmasina ragmen metnin
igeriginden yola gikarak bu eserin Imam Satibi’nin Metnii ’s-Satibiyye
olarak da bilinen Hirzii 'I-emdni adli manzum telifi oldugu tarafimiz-
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43.

44,

45.

46.
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48.

49.

ca tespit edilmistir. Ancak bu ¢alismada sayfa kenarlarindaki hagiye-
lerin kime ait olduguna dair bir tespit yapilamamustir.

Hiilasatu’t-tecrid, Ahmed b. Sa‘ban (6. ?), D. No: 21 Hk 25/1, vr.
1b-15b, yz. nesih. vr. 1b-14b’dir. Eserin ilk iki sayfasinda silik ifade-
ler bulunmaktadir. Eserde tecvid konular1 kisa bir sekilde ele alin-
maktadir.

Icazetndme, Muhammed b. Hasan b. Osman el-Amidi (6. ?), istinsah
tar. 1231 (1815), D. No: 21 Hk 294/8, vr. 100a-105b, yz. kirma nesih.
Hafiz Ali b. Fadil b. Omer el-Amidi’nin kirdat ilmindeki silsilesini
belirten icazetname tiiriinden bir eserdir.

Idgamii’l-miitekaribeyn, D. No: 21 Hk 334/5, vr. 159b-171b, yz. bo-
zuk nesih. Asil ait oldugu varaklar 171b-184a’dir. Her ne kadar bu
eser Idgamii’l-miitekdaribeyn seklinde kayit altina alinmis olsa da ice-
riginde idgam-1 kebir ve izafet ya’larmin Eblit Amr’in Sisi rivayetin-
deki konumu ele alinmaktadir.

Inhtiyardt min kiraati Ebi Hanife," Ebii’l-Fazl el-Huzai (6. 408/1017),
D. No: 21 Hk 487/3, vr. 54b-56b, yz. ta‘lik. Bu risale, Imam Ebi
Hanife’ye dayandirilan kiraatlere dairdir. Eserde Ebl Hanife’ye nis-
pet edilen kirdat tercihlerinin sayisinin 51 oldugu belirtilmektedir.

Kenzii’l-me ‘ani fi serhi Hirzi’l-emdni, EbG Abdullah Muhammed b.
Ahmed Su‘le Semsiiddin el-Mevsili (6. 656/1258), miistensih Mus-
tafa b. Ahmed b. Hidir, istinséh tar. 1185 (1770), D. No: 21 Hk
1090/1, vr. XIV+1b-183a+Ill, yz. nesih. Asil ait oldugu varaklar
[IT+4b-185a’dir. Satibi’nin Hirzi’'l-emani adl1 eserine dair bir serhtir.
Ayni isimle Satibi’nin Hirzi’l-emdni adli eserine Muhammed
Su‘le’den bir asir sonra yasamis olan Ca‘beri (6. 732/1332) de ayri
bir serh yazmistr.

Kengzii’l-me ‘ani fi serhi Hurzi’l-eméni, Burhaniiddin Ebd Ishak
Ibrahim b. Omer b. ibrahim b. Halil el-Ca‘beri (6. 732/1332), miis-
tensih Ebu Bekir b. Alj, istinsah tar. 1154 (1740), D. No: 21 Hk 1060,
vr. 293, yz. kirma nesih.

Kitab fi beyani riimiizi’l-kirddt, istinsah tar. 1163 (1749), D. No: 21
Hk 31, vr. 209, yz. Bu eser, vakf ve ibtida ilmine dair yazilmis kap-
samli bir caligmadir.

Izahii’l-vakf ve’l-ibtida, Eba Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Mu-
hammed el-Enbari (6. 328/940), D. No: 21 Hk 32, vr. 166, yz. Asya

19

Ebii’l-Fazl el-Huzai’nin Ebl Hanife’ye nispet ettigi kirdatlerle ilgi farkli gortisler
vardir. S6z konusu eserin detayli incelenmesi i¢in bk. Necattin Hanay, “Ebii’l-Fazl
el-Huzai ve ‘Ihtiyaratii Min Kiraati Ebi Hanife’ Risalesi”, Miitefekkir 3/5 (30 Hazi-
ran 2016), 101-127.
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nesihi. Eser, Kitdbii usuli’l-kirddt olarak kaydedilmistir. Eserin igeri-
ginden yola ¢ikilarak, Enbari’ye ait vakf ve ibtida ilmine dair /zd-
hii’l-vakf ve’l-ibtida adl1 eseri oldugu anlagilmaktadir.

50. Kurretii’l- ‘ayn fi’l-feth ve’l-imdle beyne’l-lafzeyn, Eb0’l-Beka Na-
ruddin Ali b. Osméan el-Uzri Ibnii’l-Kasih (6. 801/1399), miistensih
Ismail b. Mustafa, istinsah tar. 1214 (1798), D. No: 21 Hk 356/5, vr.
125a-140b yz. ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar 150b-166a’dir. Giris
kisminda adi “Kurretii’l- ‘ayn” olarak ifade edilen bu eser, yedi kiraat
ustliinden feth, iméle ve beyne iizerine yazilmistir.

51.  Kurretii’l- ‘ayn fi’l-feth ve’l-imdle beyne’l-lafzeyn, Eb0’l-Beka Na-
ruddin Ali b. Osman el-Uzri Ibnii’l-Kasth (6. 801/1399), miistensih
Mikailzade Hafiz Hasan el-Amidi, istinsdh tar. 1235 (1818), D. No:
21 Hk 1716/4, vr. 121b-139a, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu varak-
lar 118b-135a’dir. Giris sayfasinda Risdletii'l-imale adiyla istinsah
edilmis olan bu eserin sonunda soyle bir not diisiilmiistiir: “Kurre-
ti’l-“ayn fi’l-feth ve’l-imdle beyne’l-lafzeyn adl1 eserin istinséhi bit-
mistir.” Dolayisiyla eserin ismi baglikta da verildigi gibidir.

52. Kurretii’l- ‘ayn fi’l-feth ve’l-imdle beyne’l-lafzeyn, Eb0’l-Beka Na-
ruddin Ali b. Osman el-Uzri Ibnii’l-Kasih (6. 801/1399), D. No: 21
Hk 762/2, vr. 108b-129b, yz. nesih. Asil ait oldugu varaklar
108b-136b’dir.

53. Kurretii’l- ‘ayn fi’l-feth ve’l-imdle beyne’l-lafzeyn, Eb0’l-Beka Na-
ruddin Ali b. Osman el-Uzri Ibnii’l-Kasih (6. 801/1399), miistensih
Ahmed b. Hasan b. Ali, D. No: 21 Hk 790/1, vr. 1b-39b yz. ta‘lik.

54. Manziime fi ‘ilmi’t-tecvid, D. No: 21 Hk 915/3, vr. 79a-86b, yz. kir-
ma nesih. Eserde, tecvid konular1 kisa bir sekilde ele alinmaktadir.
Eksik sayfalar icerdigi tespit edilen sdz konusu eser, mensur olarak
kaleme alinmistir.

55. Mecma ‘u’s-siiriir ve’l-hiibiir ve matla ‘u’s-siimiis ve’l-biidiir, Eba
Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Halil b. Ebi Bekr el-Halebi ib-
nii’l-Kabakibi (6. 849/1445), D. No: 21 Hk 334/1, vr. XXII,1b-53a,
yz. nesih. Eserin 6n yiiziinde “Hdzd Kitabii Metni’l-Kabdkibi fi ‘il-
mi’l- ‘kardati’l- ‘erbe ‘ati ‘aser” yazmaktadir. Eser, nazim seklinde ka-
leme alinmis olup 14 kirdatin ozelliklerini, imamlarimi ve ravilerini
ele almaktadir. Ayrica bu eser, 10 sahih kirdatin yaninda 14°1i kiraat
tasnifindeki dort saz kirdat hakkinda da 6nemli bilgiler vermektedir.
Miiellifin manzum olan bu eserine dair bizzat kendisinin kaleme aldi-
g1 [zéhu r-rumiiz ve miftahii’l-kiiniiz adl bir serhi de bulunmaktadir.

56. Mukaddimetii’l-Cezeriye, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ylsuf el-Cezeri (6. 833/1429),
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57.

58.

59.

60.

61.

62.

D. No: 21 Hk 252/4, vr. 110b-114Db, yz. harekeli nesih. Asil ait oldugu
varaklar 106b-110b’dir. Eserin devaminda tecvid ile ilgili bagka bir
risale mevcut olup kiitliphanenin katalogunda ikisi bir eser gibi kay-
dedilmistir. Eser, 109 beyitten olusmakta ve tecvid ilminin bir¢ok ko-
nusunu ele almaktadir. S6z konusu eser iizerine farkli zamanlarda
muhtelif serhler yazilmasi ve ilim talebeleri tarafindan ezberlenen
meshur kitaplar arasinda olmasi vs. hususlar, eserin sohretini hakli
cikarmaktadir. Bu eserin el yazma niishalaria bir¢ok kiitiiphanede
erismek miimkiin oldugu gibi, farkli yaymevleri tarafindan basilmis
matbu niishalarina da rastlamak miimkiindiir.

Mukaddimetii’l-Cezeriye, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezeri (6. 833/1429),
21 Hk 559/2, vr. 92b-96b, yz. ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar
91b-95a’dur.

Neylii’l-merdam bi Vakfi Hamza ve Hisam, EbG Salah Ali b. Muhsin
es-Saidi es-Sazili el-Vefal er-Remili el-Maliki. (6. 1130/1718) is-
tinsah tar. 1130 (1718), D. No: 21 Hk 334/9, vr. 213b-243D, yz. kirma
nesih. Asil ait oldugu varaklar 214b-245b’dir. Eser, Vakfii Hamza ve
Hisam adli eserin serhidir.

......

21 Hk 294/3, vr. 45b-53a, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu varaklar
41b-48a’dir. Her ne kadar eserin ismi bagliktaki gibi yazilmigsa da bu
esere Risdle beydni viiciihi kirddt isminin verilmesinin daha uygun
olacagi kanaatindeyiz. Nitekim eserde sadece ibn Kesir kiraati ele
alinmamakta, yedi kirdat imdminin kirdat 6zelliklerinden medler,
idgam, sila vb. konulara da yer verilmektedir. S6z konusu telif, agir-
likli olarak Arapga yazilmis olmakla birlikte Osmanlica yazilmisg
boliimleri de ihtiva etmektedir.

Risdle fi ahkdmi’t-tecvid, miistensih Hafiz Ali b. Fadil b. Omer el-A-
midi, D. No: 21 Hk 294/4, vr. 63b-66b, yz. kirma nesih. Eserde tecvid
ve kiraat konulari birlikte ele alinmistir.

Risale fi beyini ahkami’l-vasl ve’l-imale ve’l-kasr, Ibrahim b. Sii-
leyman b. ibrahim Kiitahyavi (6. ?), miistensih Ahmed b. Veli, is-
tinsah tar. 1205 (1789), D. No. 21 Hk 356/7 vr. 151b-154b yz. kirma
ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar 178b-181b’dir. Eser, adindan da anla-
silacagi lizere vasl, imale, med-kasr vb. konularina dairdir.

Risdle fi beydni envii’l-hatai fi’l-karddt, Ebt Hafs Necmiiddin Omer
b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi (6. 537/1142), D.
No: 21 Hk 252/3, vr. 106b-109a, yz. ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar
102b-104a’dir. Eserin asil isminin Zelletii’[-Kari oldugu belirtilmek-
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tedir.?’ Kur’an kirdatinde yapilan yaygin hatalar ele alimmaktadir. S6z
konusu hatalarin goriilebilecegi yerler olarak ayet, kelime, harf ve
i‘rab gosterilmistir. Ayrica kelimenin eksik okunmasina da hata go-
ziiyle bakilmasinin yani sira vakf ve ibtida konularinda da hatalar ya-
pilabilecegi bilgisi yer almaktadir. Ayrica bu hatalarin dogurdugu
hiikiimlere de yer verilmekle birlikte eserde adi1 gecen bu maddelerin
izahlar1 yapilmaktadir.

63. Risdle fi beyini envii’l-hatai fi’l-kiraat, Ebi Hafs Necmiiddin Omer
b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi (6. 537/1142), D.
No: 21 Hk 487/1, vr. 1b-6b, yz. kirma nesih. Eser gayet diizgiin ve
okunaklidir. Yukarida da belirtildigi lizere Zelletii’I-Kdari olarak mes-
hur olmustur.

64. Risdle fi beydni meratibi’l-medddt, Ysufefendizade Abdullah Hilm1
b. Mehmed el-Amasi, miistensih Ahmed b. Muhammed Efendi Sa‘le-
bi, D. No: 21 Hk 356/9, vr.176b-181b yz. nesih. Asil ait oldugu varak-
lar 203a-208b’dir. Eserin asil isminin Risdle fi beydni merdtibi’l-med-
di fi kardati’l-eimmeti’l- ‘asere oldugu kanaatindeyiz. Eserde med
konular1 on kiraat usiliine gore islenmektedir.

65. Risdle fi beyini’d-dadi ve’z-zdi, D. No: 21 Hk 915/4, vr. 87a-95b, yz.
kirma nesih. Eserin girigsinde her ne kadar dad (=) harfiyle ilgili bil-
gilere yer verilmisse de genel hatlariyla harflerin sifatlar1 ve baz1 tec-
vid konulari islenmektedir.

66. Risdle fi Beydni’l-kavdidi’t-tecvid, miistensih Ahmed ed-Dagistani,
istinsdh tar. 1214 (1798), D. No: 21 Hk 356/3 vr. 108b-118b, yz.
ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar 133b-144b’dir. Eser tecvid ilmine da-
irdir ve kismen Arapca kismen de Osmanlica olarak kaleme alinmis-
tir.

67. Risdle fi beydani’l-kirdat, mustensih Ahmed b. Hasen b. Ali, D. No:
21 Hk 790/3 vr. 53b-61b, yz. ta‘lik. Yedi kirdat usiliine dair kaleme
alinan bu eserin son {i¢ sayfasi siliktir.

68. Risdle fi ‘ilmi’t-tecvid, D. No: 21 Hk 25/2, vr. 17b-32a, yz. nesih. Asil
ait oldugu varaklar 15b-29a’dur. Eser, Imam Hafs kiraatindeki tecvid
kurallar1 {izerine yazilmistir.

69. Risdle fi keyfiyeti’l-kirdeti bi cemii ‘l-viiciih min Tariki’s-Satibiyye,
Ibrahim b. Siileyman b. Ibrahim Kiitahyavi (6. ?) , miistensih Ahmed
b. Muhammed Efendi Kayseri, istinsah tar. 1214 (1798), D. No: 21
Hk 356/6, vr. 141b-150b, yz. ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar

20 Salah Muhammed el-Haymi, Fehdris ‘uliimi’l-Kur’ani’l-Kerim i mahtitat da-
ri’l-Kiitiibi z-Zahiriyye (Sam: Mecma‘u’l-Liigati’l-*Arabiyye, 1983), 2/170; Ayse
Hiimeyra Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/572.
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168a-177b’dir. Sdtibiyye tarikindeki kirdatlerin cem* tarikiyle okunu-
sunu konu edinmektedir.

Risdle fi tertibi’t-tekbir ‘inde’l-kirde, Sa‘di Celebi Sa‘dullah b. Isa
Kastamoni (6. 945/1538), miistensih Ahmed b. Muhammed Efendi
el-Urkiibi, istinsah tar. 1214 (1798), D. No: 21 Hk 356/10, vr.
182a-184a, yz. nesih. Asil ait oldugu varaklar 209b-211b’dir. Sire
gecislerinde okunan tekbirlerin hitkmiine dair yazilmis bir eserdir.
Risale fi’l-inhtilifi beyne Hafs ve Ebi Bekr fi’l-kirddt, miistensih Ali
b. Muhammed el-Musalli, D. No: 21 Hk 334/7, D. No:191b-204b, yz.
nesih. Eserin biinyesinde iki risale bulunmaktadir. Birincisinde farkli
Imamlarm kirdatlerinde medlerin hiikmii, imale, nakl, ibdal vb.
konular iglenirken; ikincisinde ise isminden de anlasilacag: {izere
Hafs ve EbG Bekir ravilerinin kirdat 6zelliklerine ve bu iki rivayette
bulunan stre bazindaki fersi farkliklara yer verilmektedir.

Risdle fi’l-kirddt, D. No: 21 Hk 870/2, vr. 54a-14b, yz. nesih. Asil ait
oldugu varaklar 55a-143b’dir. Eserin konusu, yedi kiraat usaliidiir.
Risdle fi’l-viikiifi’l-lazimeti fi’l-Kur’dn, D. No: 21 Hk 1153/2, vr.
56b-58b, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu varaklar 57b-59b’dir. Vakf-1
lazima dair yazilmis kisa bir risaledir. Bu risdlede, Kur’an’da bulunan
vakf-1 lazim tiirlerinin 6rnekleri dilsel agidan tahlil edilmekte ve an-
lama olan etkileri islenmektedir.

Risdletiin yete ‘alleku bi’t-tecvid, Muhammed b. Bedruddin b. Abdiil-
hak b. Belban el-Hazreci el-Be‘li ed-Dimeski el-Hanbeli (0.
1083/1672), miistensih Abdiirrahim b. Abdiilmukim, istinsah tar.
1305 (1886), D. No: 21 Hk 266/4, vr. 37b-45a, yz. nesih. Asil ait ol-
dugu varaklar 39b-46a’dir. Eser ismi kiitliphane demirbasinda Risdle
fit-tecvid seklinde kaydedilmisse de eserin ismi giriste, baslikta belir-
tilen haliyle gegmektedir. Yine eserin giris kisminda bazi tecvid ko-
nularina kisaca deginildikten sonra, asil omurgay: teskil eden, kiraat
imamlarma gore idgdm ve uygulamasimna dair goriisler nazara veril-
mektedir.

Risale tete ‘allaku bi tecvid’l-Kur’dan, D. No: 21 Hk 25/3, vr. 33a-46a,
yz. nesih. Asil ait oldugu varaklar 30a-43a’dir. Tecvid konularini isle-
yen kisa bir risaledir.

Risdletii’l-kirde, Omer Efendizade, miistensih Mikailzade Hafiz Ha-
san el-Amidi, istinsah tar. 1236 (1819), D. No: 21 Hk 1716/2, vr.
81b-110a, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu varaklar 80b-108a’dur.
Eser, kiraat-1 ‘agereye dairdir. Giris boliimiinde miiellif su ifadelere
yer vermektedir: “Ben kirdat dersini hocam Hamid (Paluvi) Efen-
di’den, o da Seyhii’l-Kiirrd Mehmed Emin Efendi et-Tokadi’den al-
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mistir. Hocam Hamid’den kirdat egitimi alirken Secavendi’nin vakif
rumuzlarmi esas alarak Imadm Nafi’nin Kalun rivayetini, Hafs
kiraatine muvafik olsun veya olmasin, kaydettim. S6z konusu kiraat
egitimim bir yil kadar siirdii. S6z konusu egitimimi 1184 (1771)
yilinda aldim.”

77. Risdletii’r-reddiye fi’dad, Yisufefendizade Abdullah Hilmi b. Meh-
med el-Amasi, miistensih isa et-Tagistani, istinsah tar. 1231, (1816),
D. No: 21 Hk 908, vr. 86a-88b, yz. nesih. Bu eser, kiitliphanenin de-
mirbas listesinde yer almadigi halde ayni klasor i¢inde bulunan Cevd-
hiru’l-miikellele adli eser ile ed-Durretii’l-mudiyye arasinda yer al-
maktadir. Eser, Muhammed Sagaklizade’nin (6. 1145/1732) dad (u=)
harfinin edasiyla ilgili kaleme almis oldugu Risdle fi keyfiyyeti
edai’d-ddd adli risalesine bir reddiye olarak yazilmistir.

78. Risdletii’t-tecvid, D. No: 21 Hk 252/4 vr. 110b-113a, yz. nesih. Bu
risale, kiitiiphane katalogunda 21 Hk 252/4 nolu (Mukaddimetii’l-Ce-
zeriye) eserin igerisinde yer almaktadir. Ancak s6z konusu katalogda
miinferit bir eser olarak kayda gegmemistir.

79. Risdletii’t-tecvid, miistensih Muhammed b. Mahmud, istinsah tar.
1153 (1739), D. No: 21 Hk 574/1, vr. 1a-11a, yz. nesih. Tecvid konu-
lar1 bu risalede muhtasar bir sekilde islenmektedir.

80. Risdletiin tete ‘allaku bi’t-tecvid, miistensih Ali, istinsah tar. 1165
(1751) D. No: 21 Hk 17/8, vr. 149b-152b, yz. kirma nesih. Istinsah
tarihi 1165 degil, 1144°tiir. Nitekim ayni1 klasorde yer alan ve ayni
miistensih tarafindan istinsah edilen Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriye
adli eserin istinsah tarihi de bir yil sonrasina denk gelmektedir (1145).
Bu eserde tecvid konularina kisaca deginilmektedir.

81. Sirdcii’l-karii’l-miibtedi ve tezkiratii’l-mukrii’l-miintehi, Ebu’l-
Beka Niaruddin Ali b. Osman el-Uzri Ibnii’l-Kasth (6. 801/1399),
mistensih Ahmed b. Hasan b. Alj, istinsah tar. 1134 (1721), D. No: 21
Hk 790/4, vr. 63b-203a, yz. ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar
63b-266a’dir. Bu eser, Satibi’nin Hirzii I-emani adlt manzum eserinin
genisce bir gerhidir. Eserin bulundugu kitabin giris kisminda bu ese-
rin el-Hac Abdurrahman Pasa tarafindan Ulu Cami Kiitiiphanesi’ne
vakfedildigi belirtilmektedir.

82. Sirdcii’l-karii’l-miibtedi ve tezkiratii’l-mukrii’l-miintehi, Ebi’l-
Beka Niruddin Ali b. Osméan el-Uzri ibnii’l-Kasih (8. 801/1399), telif
tar. 1052 (1641), miistensih Hafiz Mustafa b. Muhammed b. Ziilkifl
el-Amidi, istinsah tar. 1135 (1722), D. No: 21 Hk 986/1, vr. 1b-161a,
yz. kirma nesih. Eserin telif tarihi kiitiphane demirbasinda 1052 ola-
rak kaydedilmistir. Ancak bu kayit hatalidir.
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Serhu Diirrii’l-Yetim, Ahmed Rim1Akhisari Sarithani (6. 1041/1631),
miistensih Omer el-Amidi, istinsah tar. 1196 (1781) D. No: 21 Hk
252/5,vr. 119b-138Db, yz. ta‘lik. Asil ait oldugu varaklar 115b-135b’dir.
Istinsah tarihi niishanin kendi icinde 1136 olarak yanlis kaydedilmistir.
Bu eser, yine sehven Diirrii’l-Yetim olarak kaydedilmis ama eserin
asil ad1 Serhu Diirrii'[-Yetim’ dir.

Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye/el-Havdsi’l-Ezheriyye fi halli elfa-
zi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Ebii’l-Velid Zeyniiddin Halid b. Ab-
dillah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-Ezheri (6. 905/1499), miistensih Mu-
hammed b. Yunus b. Ibrahim el-Hamevi el-Halebi, istinsah tar. 1015
(1605), D. No: 21 Hk 67, vr. 35, yz. nesih.

Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye/el-Havdsi’l-Ezheriyye fi halli elfi-
zi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Ebi’l-Velid Zeyniiddin Halid b. Ab-
dillah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-Ezheri (6. 905/1499), telif tar. 867
(1462), istinsah tar. 1080 (1668). D. No: 21 Hk 93/2, vr. 52b-87a, yz.
nesih. Eserin adi katalogda Havassu’l-Ezheriye seklinde yazilmig
olsa da asil ad1 baslikta yazdigimiz gibidir. Miiellif, eserin giris kis-
minda bu hasiyeyi Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime 'si iizerine yazdigini
ve kendisinin de Mukaddime’yi bizzat Ibnii’l-Cezeri’den okuyan Ab-
dii’d-Dayim el-Ezheri’den ders aldigini ifade etmektedir.

Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyy/el-Feva’idii’s-Sehruriye, Ebii’l-Ha-
sen Nuruddin Ali b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el-Haseni es-Sembhi-
di (6. 911/1506), miistensih Yusuf b. Muhammed el-Beybini, istinsah
tar. 931 (1524), D. No: 21 Hk 118, vr.34, yz. kirma nesih.

Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Taskoprizdde Ahmed Efendi (0.
968/1561), miistensih Mustafa b. Ahmed b. Hidir, istinsah tar. 1185
(1770), D. No: 21 Hk 1090/2, vr. 187b-220a, yz. kirma nesih. Asil ait
oldugu varaklar 186b-218a’dur.

Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Taskoprizdde Ahmed Efendi, is-
tinsah tar. 1161 (1747), D. No: 21 Hk 453/2, vr. 41b-67a, yz. kirma
nesih.

Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye/el-Minehu’l-fikriyye bi Serhi’l-Mu-
kaddimeti’l-Cezeriyye, Ebli’l-Hasen Naruddin Ali b. Sultan Muham-
med el-Kari el-Herevi (6. 1014/1605), D. No: 21 Hk 252/1, vr.
1b-82b, yz. kirma ta‘lik. Ali el-Kari niishas1 olup bu eserin miistensih
ve istinsah tarihlerine ulasilamamaktadir.

Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye/el-Minehu’l-fikriyye bi Serhi’l-Mu-
kaddimeti’l-Cezeriyye, Ebl’l-Hasen Niruddin Ali b. Sultin Muham-
med el-Kari el-Herevi, miistensih Ismail b. Muhammed, istinséh tar.
1135 (1722), D. No: 21 Hk 719, vr. 62, yz. ta‘lik kirmasi. Eser iizerin-
de “Zinciriye Medresesi miiderrisi Ismail b. Muhammed el-izmiri’nin



DIYARBAKIR ZIYA GOKALP YAZMA ESER KUTUPHANESTNDE BULUNAN KIRAATE DAIR ARAPGA EL YAZMA ESERLERIN TESPIT VE DEGERLENDIRMESI | 119

vakfidir” kaydi bulunmaktadir. Eserin bazi sayfalar1 sudan dolay1
hasar gormiistiir.

91. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye/el-Minehu’l-fikriyye bi Serhi’l-Mu-
kaddimeti’l-Cezeriyye, Ebii’l-Hasen Niruddin Al b. Sultin Muham-
med el-Kari el-Herevi, D. No: 21 Hk 49/4, vr. 83b-104b, yz. kirma
nesih. Asil bulundugu varaklar 83b-106b’dir. Miiellif, giris kismin-
da Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime’si iizerine orta boyutta bir serh
yazmay1 amagladigini ifade etmektedir.

92. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ah-
med b. Ibrahim et-Trablusi (6. 1032/1623), miistensih Abdullah D.
No: 21 Hk 1711, vr. 25, yz. bozuk nesih.

93. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ah-
med b. Ibrahim et-Trablusi, D. No: 21 Hk 1662/1, vr. 1b-34a, yz.
bozuk nesih.

94. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Alatiddin Ali b. Muhammed b. Ah-
med b. Ibrahim et-Trablusi, miistensih Idris b. Nasuh, D. No: 21 Hk
919/5, vr. 48b-78a, yz. nesih.

95. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ah-
med b. Ibrahim et-Trablusi, miistensih Ali, istinsah tar. 1145 (1731),
D. No: 21 Hk 17/9, vr. 153a-183b, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu
varaklar 152a-184b’dir. Eserde serhin yani sira sayfa kenarlarinda ha-
siyeler de bulunmaktadir.

96. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Alatiddin Ali b. Muhammed b. Ah-
med b. Ibrahim et-Trablusi (6. 1032/1623), D. No: 21 Hk 252/2, vr.
86b-100b, yz. ta‘lik. Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime ’si iizerine yazilan
bu serhte verilen agiklamalar Ali el-Kari’nin yazdig1 serhe gore kisa
kalmaktadir.

97. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriyye, istinsdh Tr. 1064, D. No: 21 Hk
559/1, vr. 1b-90a, yz. nesih.

98. Serhu Mukaddimeti’l-Cezeriye, miistensih Hasan b. Omer, D
No: 21 Hk 437/1, vr. 1b-21a, yz. ta‘lik.

99. Serhu Tayyibeti’n-negr fi’l-kiradti’l- ‘agr, Eb(’1-Kasim Muhibbiid-
din Muhammed b. Muhammed en-Nuveyri (6. 857/1453), D. No: 21
Hk 1615, vr. 209, yz. kirma nesih. Eserin alt kism1 sudan dolay1 hasar
gormiistiir. Bu eser, Ibnii’l-Cezeri’nin Tayyibetii'n-nesr adli eseri {ize-
rine yazilmis en kapsamli serhtir. Nuveyri, Ibnii’l-Cezeri ile 828/1424
yilinda Mekke’de karsilasmis ve ondan kirdat {izerine icazet almistir.
Miiellif, bu serhin yazimina 830/1426 yilinda Kudiis’teyken baslamig
ve 832/1428 yilinda bitirmistir.?! Eserin serhine gegmeden 6nce mii-

21 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Muhammed b. Muhammed en-Niiveyri, Serhu Tayyi-
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100.

101.

102.

103.

104.

105.

ellif, ibnii’l-Cezeri’nin sahsi ve ilmi hayatina dair birtakim bilgiler
vermektedir. Keza o, kirdat ilmini okuyan veya okutan kisilerde bu-
lunmasi gereken 6zelliklerin yani sira Tayyibetii 'n-nesr kasidesinin
i‘rab ve siirsel 6zelliklerine de yer vermektedir.

Serhu’d-Diirrati’l-Mudiyye, Eb(i Bekr Ahmed b. Ibn el-Cezeri (6.
835/1432), D. No: 21 Hk 334/2, vr. 55b-104a, yz. kirma nesih. Asil ait
oldugu varaklar 68b-117b’dir. ibnii’l-Cezeri’ye ait asere tasnifinde
yer alan yedi kirdatten sonraki ii¢ kiraati ele alan ed-Diirre adl1 eserin
serhidir. Bu eser, baba Cezeri’ye degil oglu Ebii Bekr Ahmed’e aittir.

Serhu’d-Diirreti’l-Mudiyye, Afifiddin Ebi Bekr Osman b. Omer b.
ez-Zebidi (6. 848/1445), istinsah tar. 1152 (1738), D. No:21 Hk
334/3, vr. 106b-135a, yz. kirma nesih. Asil ait oldugu varaklar
118b-147b’dir. Eser Zebidi’nin ed-Diirretii 'I-mudiyye’ye yazmis ol-
dugu bir serhtir. Eserin diger bir ismi el-Izdh Serhu’l-Imdm
ez-Zebidi ‘ala Metni’d-Diirre dir.

Siféii’l-hdim fi tahlisi Kirdeti Astm, Kopriilizade Abdullah Pasa b.
Mustafa Pasa (6. 1148/1735), miistensih Mehdi Sebisteri, istinsah tar.
1138 (1724), D. No: 21 Hk 316, vr. 75, yz. nesih. Eserde Imam
Asim’in hayati, kirdat silsilesi, kiraatinin usalii ve fersii’l-hurGf husu-
sunda diger kirdat imamlaria muhalif okudugu yerler islenmektedir.
Tahbirii’t-Teysir fi’l-kirddti’l- ‘asr, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muham-
med b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri (6.
833/1429), D. No: 21 Hk 762/1, vr. 1b-107b, yz. nesih. Eser, ib-
nii’l-Cezeri’nin, Ebl Amr ed-Dani’nin yedi kiraat ile ilgili et-Teysir
adli eserine li¢ kirdat daha ilave edilmis halidir. Ana metne bagh
kalmak suretiyle Dani’nin eserine bazi ilave ve agiklamalar yapilmis-
tir.??

Tahbirii’t-Teysir fi’l-kwirddti’l- ‘agr, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muham-
med b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, D. No:
21 Hk 1820, vr. IV+91, yz. kirma nesih. Eser bagka herhangi bir risa-
le barindirmamaktadir. {1k {i¢ varak eserin fihristine dair yazilmisken
geri kalan varaklar ise i¢erige dairdir.

Tehzibii’l-kirddt, Sagaklizaide Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar‘asi (6.
1145/1732), D. No: 21 Hk 1773, vr. 189, yz. nesih. Eserin fihrist vb.
kisimlari sudan etkilendigi halde ana kisimlari diizgiin ve okunakli-
dir. Eserin son sayfasi ise silinmistir. Miiellif, eserin girisinde kiraat
alaninda yazilmis 6nemli eserleri zikrettikten sonra sdz konusu eser-

beti’n-nesr fi’l-kirdati’l- ‘agr (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 28-32.
* Ebt’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf
Ibnii’1-Cezeri, Tahbiriit-Teysir fi’l-kirdati’l- ‘asr (Amman: Daru’l-Furkan, 2000),

93.
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lerin okuyucu i¢in zaman zaman kapali ifadeler igerdigini, 10 kiraate
dair yazmis oldugu bu eserle okuyucuyu biktiracak gereksiz tekrarla-
rin Oniine gegmeyi istedigini ve kiraat ile ilgili muhtasar bilgiyi sun-
may1 amagladigini belirtmektedir.

106. Teshilii’l-fahs ‘an Rivdyeti’l-Imami’l-Hafs, Kemaliiddin Muham-
med b. Ebi’l-Vefa (6. 970/1562), D. No: 21 Hk 334/4, vr. 135b-157b,
yz. bozuk nesih. Asil ait oldugu varaklar 148b-170b’dir. Eser, Hafs
rivayetinin kirdat usQliine dair telif edilmistir. Eserin ilk kisimlar
okunakli olmakla beraber sonlara dogru ciddi silikler mevcuttur. Eser,
miiellif hatt1 esas alinarak istinsah edilmistir ancak kim tarafindan ve
ne zaman istinsah edildigi belli degildir.

107. Vakfii Hamza ve Hisam, Ebii’l-Beka Niaruddin Ali b. Osman el-Uzri
Ibnii’l-Kasth (6. 801/1398) miistensih Ismail DAgistant, istinsah tar.
1214 (1798), D. No: 21 Hk 356/4, vr. 119b-124b. yz. ta‘lik. Asil ait
oldugu varaklar 145b-149b’dir. Eserde Hamza ve Hisam’in hemze
tizerinde vakfetmeleri halinde meydana gelecek kirdat kurallar ele
almmaktadir. Eser, Fatiha stresiyle baslamakta ve muhtelif bazi stre-
lerdeki kiraat ustliine dair uygulamalara yer vermektedir. Eserin asil
adt Tuhfetii’l-enam fi'l-vakfi ‘ale’l-hemze li-Hamza ve Higdm* olsa
da yaygin olan ismi baglikta ifade edildigi gibidir.

108. Vakfii Hamza ve Higdm, Ebii’l-Beka Nruddin Ali b. Osméan el-Uzri
Ibnii’l-Kasth (6. 801/1398), D. No: 21 Hk 1596/1, vr. 1b-11b, yz.
nesih.

109. Vakfii Hamza ve Hisam, Ebii’l-Beka Niruddin Ali b. Osman el-Uzri
Ibnii’1-Kasth (6. 801/1398) Ebii’l-Beka Niruddin Ali b. Osman Ibn
el-Kasih (6. 801/1398), D. No: 21 Hk 334/6, vr. 172a-178a, yz. bozuk
nesih. Asil ait oldugu varaklar 184b-204b’dir. Ali b. Muhammed’in
yazdig1 niisha esas aliarak istinsah edildigi bilgisine yer verilmekte-
dir.

110. Vakfii Hamza ve Hisam, Ebii’l-Beka Naruddin Al b. Osman el-Uzri
Ibnii’l-Kasth (6. 801/1398) Ebii’l-Beka Niruddin Ali b. Osman Ibn
el-Kasih (6. 801/1398), 21 Hk 908/3, vr. 97a-102b, yz. nesih. Asil ait
oldugu varaklar 98a-104b’dir.

111. Vakfii Hamza ve Hisam, Ebi’1-Beka Niruddin Ali b. Osman el-Uzri
Ibnii’l-Kasih (6. 801/1398) Ebii’l-Beka Naruddin Ali b. Osman Ibn
el-Kasih (6. 801/1398), D. No: 21 Hk 606/3, vr. 48b-54b, yz. nesih.

112. Vakfii Hamza ve Hisam, Ebi’1-Beka Niruddin Ali b. Osman el-Uzri
Ibnii’l-Kasth (6. 801/1398), D. No: 21 Hk 762/3, vr. 130b-137b, yz.
nesih. Asil ait oldugu varaklar 137b-144b’dir.

» Mehmet Ali Sar, “Ibnii’l-Kasih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/102.
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113. Vakfii Hamza ve Hisam, Ebii’l-Beka Niruddin Ali b. Osmaén el-Uzri
Ibnii’1-Kasih (6. 801/1398), miistensih Mustafa b. Mehmed b. Ziilkifl
el-Amidi, D. No: 21 Hk 986/2, vr. 163b-166b, yz. kirma nesih.

114. Ziibdetii’l- ‘irfan fi vucithi’l-Kur’an, Hamid b. Abdi’l-Fettah el-Pa-
luvi (6. 1173/1759’dan sonra), miistensih Ahmed b. Muhammed, is-
tinsah tar. 1181 (1766), D. No:21 Hk 787, vr. 93, yz. kaba nesih. Top-
lamda 100 varaktir. Secivendi’nin vakif usilii esas almarak Imam
Satibi’nin Sdtibiyye ve ibnii’l-Cezeri’nin ed-Diirre tariklerine gore
yedi ve on kirdatin ustl ve fersii’l-hurtifu Kur’an sireleri tertibine
gore ele alinmaktadir.

115. Ziibdetii’l- ‘irfan fi vucithi’l-Kur’an, Hamid b. Abdi’l-Fettah el-Pa-
luvi, D. No: 21 Hk 1167, vr. 60, yz. kirma nesih. Bu niishada Isra
Stresinden sonrasi eksiktir. Niisha 63 varaktir.

SONUC

Yazma eserler, matbu eserlerden bir¢ok acidan farklilik arz etmektedir.
Bir matbu eserin hi¢bir kopyasi bir digerinden farkli olmazken yazma eser-
ler i¢in ayni durum sz konusu degildir. Zira ayn1 miiellifin kendi eliyle
yazdig1 veya farkli miistensihler tarafindan istinséh edilen niishalar arasin-
da bariz farklar olabilmektedir. El yazma bir eser, arastirmaciya sadece
icerigine dair bilgi vermekle kalmaz; kullanilan kagit tiirii, hat ¢esidi, cilt-
leme bicimi ve siisleme sekli gibi eserin istinsah edildigi doneme dair pek
cok veri de sunmaktadir. Yazmalarin bu tiirden 6zellikleri sebebiyle ayni
esere ait olsalar bile her bir niishasi ayr1 bir dneme sahiptir ve onlarin giin
yiiziine ¢ikartilmasi, ilim camiasi i¢in biiyiik bir katkidir.

Islami kaynaklarin ilk yazma eserleri, farkli malzemelere yazilan Mus-
haf sahifeleridir. Zira Islam ilim gelenegi igerisinde kayit altina alinan veya
tasnifi yapilan ilk ilimler, Kur’an’1 korumaya veya onu anlamaya matuf
ilimlerdir. Bu ilimlerin baginda Kur’an edasimi yani tilavetini hatadan ko-
rumay1 amag edinen kiraat ilmi gelmektedir. Bu ilim, Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) itibaren giiniimiize kadar hem yazi hem de eda silsilesi gercevesinde
bizlere ulagsmigtir ve bu alanda bir¢cok miiellif tarafindan pek ¢ok eser telif
edilmistir.

Kirdat ilmine dair caligma yurittigimiiz kiitiphanedeki eserler,
kiraat-i seb‘a, kirdat-i ‘asere ve tecvid gibi konular lizerine telif edilmis-
tir. Kirdat-1 seb‘a ile ilgili eserlerde Ebi Amr ed-Dani’nin etkisi Satibi’ye
gore daha azdir. Zira Satibi’nin Hirzii 'l-emdnt adli eserinin ve serhlerinin
yogun bir gekilde okutuldugu anlagilmaktadir. Kirdat-1 ‘agere alaninda ise
Ibnii’l-Cezeri’ye ait bircok eserin farkli niishalar1 bulunmaktadir. Kiraat
ilmi alaninda bir umde haline gelen Ibnii’l-Cezeri’nin bu alanda ¢ok sa-
yida eser telif etmesi, onun bu cografya iizerinde ne derece etkili oldugu-
nu gostermektedir.
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Caligmada eser miielliflerinin vefat tarihi baz alinarak kronolojik siraya
gore verilen birkag eserin sunlar oldugu tespit edilmistir:

Muhammed el-Enbari, [zdhii’I-vakf ve l-ibtida.

Ebii’l-Fadl el-Huzai, Ihtiydrat min kirdati Ebi Hanife.

Mekki b. Ebi Talib, et-Tebsira fi’l-kiraddti s-seb .

Ebl Amr ed-Dani, et-Teysir fi 'l-kirddti s-seb .

Muhammed b. Siireyh er-Ruayni, el-Kdfi fi ‘ileli’l-kirddti’s-seb ‘a.

Ikiden fazla eseri olan miiellif ve eserleri sunlardir:

[bnii’l-Cezeri; en-Nesr, Tayyibetii n-nesr, Tahbiru t-Teysir, ed-Diirre-
tii’l-mudiyye ve Mukaddimetii’l-cezeriye.

Ibnii’1-Kasth; Kurretii'I-Gyn, Sirdcii’l-karii’l-miibtedi ve Vakfii Hamza
ve Hisam.

Yasufefendizade; el-I tildf fi viiciihi’l-ihtilaf, Risdle fi beydni merdti-
bi’l-meddat ve Risaletii r-reddiye fi’d-dad.

Ayni eserin en ¢ok bulunan niishalar1 sunlardir:

Satibl; Hirzii'l-emdni, on ayri niisha.

ibnii’l-Kasth; Vakfii Hamza ve Hisdm, yedi ayr1 niisha.

Farkli isimler ve farkli miiellifler tarafindan serh edilmis olsa da en ¢ok

serhi yapilan eser, Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime adl1 eseridir. Bu eserin on
bes serh niishas1 bulunmaktadir.

Eserlerden istinsah tarihi agisinda en eskileri sunlardir:

Ebii Bekr Ahmed ibnii’l-Cezeri, el-Havdsi’I-miifehhime fi serhi’l-Mu-
kaddime, istinsah tar. 802 (1399).

Ibnii’1-Cezeri; en-Negr fi 'l-kirdati’l- ‘asr, istinsah tar. 803 (1400).

Istinséh tarihi agisindan en yakin tarihli olani su eserdir:

Muhammed b. Belban, Risdletiin yete ‘allegu bit-tecvid, istinséh tar.
1305 (1886).

Yapilan bu tespitlerin yani sira birkag istisnast bulunmakla beraber is-
tinsah tarihi agisindan degerlendirildiginde, kiitiiphane kayitlarindaki eser-
lerin biiylik bir ¢ogunlugunun 1000 (1592) ile 1200’1 (1786) yillart ara-
sinda istinséh edildigi goriilmistiir. Bu tarih araligindaki birkag eserin 6n
kapaklarinda Ulu Cami Kiitiiphanesi’ne bagislandig: bilgisi bulunmakta-
dir. Bu bilgiden yola ¢ikarak Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiip-
hanesi’nde bulunan birgok eserin yakin bir doneme kadar faal olan Ulu
Cami Kiitiiphanesi’nden buraya getirtilen eserler oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica eserlerin bilylik bir kisminin belli ve yakin bir zaman araliginda is-
tinsah edilmis olmasi, tarihin her devrinde bir ilim merkezi olan Diyarba-
kir’daki bir¢ok eserin gliniimiize kadar ulasamadigini veya baska bolgelere
tagindigimi distindiirmektedir.
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Bu c¢aligmada Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde
kayitl bulunan yazma kirdat eserlerinin tespit ve tasnifi yapilarak farkli
mielliflerce farkli devirlerde kaleme alinan bu teliflerin ilim camiasi tara-
findan taninmasi1 amaglanmistir. Boylelikle bu alanda arastirma yapacak
bilim insanlarmin dikkatleri bu eserlere ¢ekilecek; yine onlara daha dogru
bilgilerle ve kolaylikla erigebilmeleri saglanacaktir. Zira bu kiitiiphanedeki
eserler, uzun siiredir dijital ortama aktarilmig olmalarina ragmen heniiz
acik erisimde degildir.
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Bir uygarligin sanat ve estetik anlayis1 onun hakikat anlayist
ile siki iligki i¢erisindedir.

Kur’an tilavetinin makamla icrasi, Hz. Peygamber’in okumasi
ve sahabilerini tesvik etmesi ile baslamis bir uygulamadir.

Calismada ilk 6nce Islam’da estetik, ol¢ii kavramlari iizerinde
durulmus ayrica, estetik ile tilavet iliskisi ele alinmis, insanin
duygu ve diisiince diinyasindaki estetik hissiyat ile Kur’an
tilaveti arasindaki iligki tahlil edilmistir. Bu dogrultuda
Miisliimanlarin olusturdugu bazi sanat faaliyetlerinin Kur’an
ile iliskisi degerlendirilmis ve bu baglamda hiisn-i hat, masiki
ve makam ile tilavet arasindaki baglar analiz edilmistir.
Konu, tilavetin 6ziinde var olan 6l¢li ve makam ile estetikteki

tenastip ve uyum gercevesinde degerlendirilmis, tilavet ile
ilgili teknik konulara girmekten imtina edilmistir.

Kur’an’in tilaveti esnasinda okuyanin beden dili, jest ve mim-

ikleri, dudak talimi uygulamasi ve teknik araclarin tilaveti icra
etmede onemli oldugu ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tilavet, Estetik, Ol¢ii, Bedii
Zevk, Hiisn-i Hat, Makam.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

A civilization’s percep-

tion of art and aesthetic is
inextricably linked to its
understanding of truth. The
tilawat (recitation) of the
Qur’an with maqam is a
practice that started with the
Prophet Mohammad’s (pbuh)
recitation and encouraging
his companions to do it. In
the study, first of all, the
concepts of aesthetics and
measure in Islam were de-
fined, and then the relation-
ship between aesthetic and
tilawat was discussed. For
this reason, the relationship
between the Qur’an and ar-
tistic activities performed by
Muslims was discussed and
also the connection between
tilawat, calligraphy, miisiqt
and magam was investigated.
It was avoided to include the
technical issues related to
tilawat. It was concluded that
aesthetic concerns, the read-
er’s body language, gestures,
mimics, lip practice and
technical tools are important
during the tilawat of Qur’an.

Keywords: The Qur’an,
Tilawat, Aesthetic, Measure,
Understanding of Aesthetic,
Calligraphy, Magam.
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SUMMARY

The word aesthetic is a concept that is widely used in the
modern period but not expressed together with tilawat. While
measure, symmetry, tenderness, and harmony are used to
express aesthetic feelings, the tilawat dimension that appeals
to the senses and perceptions is left in the background and is
expressed only with the words tajwid and principle. The
dimension of emotion felt by both the reader and the listener
is neglected. In the historical process, the discussions on
reading the tilawat with melody have pushed the need, reality,
and even the necessity of reciting tilawat with the tone.
Although the Qur'an was started to be recited with a beautiful
voice and tone during the time of the Prophet, it is seen that
the notion of opposition to music puts the understanding that
Qur'anic chant should not be recited with tones more promi-
nent.

In this study, the aesthetic understanding of Islam, what are
the concepts that evoke it in the Qur'an and hadiths are
mentioned, and it is emphasized that the relationship between
bodily pleasure and the beautiful feelings that the sound
reflects in the tilawat makes people feel. The areas in which
tilawat is related or the calligraphy and melodies, which are
from the Islamic art inspired by the beautiful feelings felt in
the tilawat, are briefly discussed. It has been tried to express
the respect for the Quran, the delicacy of reading, writing, and
the tilawat of the Qur'an with melody. It has been revealed
that tilawat is an important factor in the reciprocity of the
feelings of pleasure in man's nature and their feeling emotions
in a religious ritual. Tilawat is not just a song, it is stated that
it is an important characteristic that is exercised with a certain
principle, procedure, measure, and melody. It has been
revealed that the tilawat of the Qur'an is not only to read
dryly, but the tilawat of the Qur'an gives people some
pleasurable and natural feelings, just as certain sounds in
nature are meaningful and make people feel great pleasure. It
was stated that the first-time tilawat was performed was when
the Prophet promoted the tilawat with his nice voice and his
compliments to his companions like Ibn Masud and Ubey b.
Ka'b, on the contrary to the popular belief that first Ubeydul-
lah recited the Quran.

In this study, the importance, seriousness, specificity of the

Qur'anic tilawat and the Muslims’ sensitivities on this issue in
the historical process have been discussed and evaluated. In
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addition, the concepts expressing aesthetics, the basic criteria
of aesthetics are expressed, and their relations with the tilawat
is mentioned. The beauty, harmony, measure, and balance of
the tilawat reflected on the listener are expressed concerning
aesthetics, and the bodily pleasures of the listener are tried to
be explained by comparison.

It has been concluded that it would be nice to associate tilawat
with concepts such as measure, harmony, and balance entering
the field of aesthetics to express the beauty of the tilawat in the
modern period and explain the listeners’ feelings. It has been
determined that melody and Qur'anic chant are a practice that
has had a basis since the first period. Although Muslims have
developed their artistic and aesthetic ideas throughout history,
they acted sensitively while adapting this to the Quran, that
they did not spoil the specific tilawat of the Quran. So, it was
pointed out that they shaped it within a respectful framework.
As a reflection of this understanding, it has been pointed out
that calligraphy and melodies have developed parallel to this
tendency.

Undoubtedly, the beauty and unique nature of the Qur'anic
tilawat do not need to be explained with the word aesthetics.
However, since the aesthetics, which was introduced to the
literature with Alexander Baumgarten and which is one of the
popular words of the modern period, is widely used in expres-
sing the beautiful, pleasant, harmonious, and melodious one,
the beauty of the recitation is tried to be discussed within the
framework of the concept of aesthetics in this study. It was
determined that the sanity used to point out the human beings’
emotional side and their naivety in the world of perception has
a natural connection in its relationship with calligraphy,
melody, and recitation. Also, it was once again stated that the
real factor that led Muslims to art and aesthetics was the
Qur'an, the divine melody, and voices reflected in its tilawat.

It was stated that both Qur'anic chant and the reader’s body
language, voice, melody knowledge, technical devices, and the
place and time in which the Quran is read are seriously
effective in a quality Qur’anic chant.
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GIRIS

ur’an, Hz. Peygamber’e indirilen mu-
Kkaddes metnin 6zel ismi, tilavet' onun
telaffuz edilmesidir. Estetik ise 6ziinde,
gorilinligiinde ve yansimalarinda giizeli diigiindiiren
ve hissettiren duygudur.?

Kur’an’1, kendine 6zgii bir tarzda, vurgulu ve
tane tane siiklinet icinde okumak esastir. Siik{inet
igerisinde okunmasindaki gaye, dinleyenlerin mana
iizerine yogunlagmalarini ve estetik haz duyabilme-
lerini temin etme diislincesi olabilir.’ Estetik ise gii-
zel yaklasma, hayranlik duyma, muhtesemligi fark
edebilme ve dinledigi ya da gordiigii nesnenin etki-
leyiciligini hissetmedir.*

Yalin bir bakis acgistyla bile yaklasarak estetik
ile din arasinda baglanti1 kurulabilir. Nesnelerin ya-
ratilma asamasinda ve giizellik 6l¢iitlerinin belir-
lenmesinde dinin oynadig1 biiyiik rol, inkar edile-
mez bir gergektir.’ Islam ve estetik kelimelerinin
cokea birlikte anilmamasinin sebebi ya Islam deni-
lince daha ¢ok dini, siyasi ve ekonomik kavramla-
rin akla gelmesi ya da modern bir kavram olan es-
tetik tizerine Miisliiman alimlerin yeteri kadar eser
yazmamis olmalaridir. Bu ¢alismada Miisliimanla-
rin hayatinin merkezinde yer alan Kur’an tilavetiy-
le insanin duygularmin ifade edilmesinde ya da
seslendirilmesinde 6ne ¢ikan estetik kavrami ara-
sindaki iligki ele alinacaktir.

I “Tilavet” kavraminin dil bilimsel agidan detayli bir izahi

icin bk. Seyyid Ahmed, Abdulvahid, “Kur’an-1 Kerimde

Okuma (Kiraat) Lafizlar1”, ¢ev. Ali Akpinar, Cumhuriyet

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 200-

206, 210-211.

Turan Kog, Islim Estetigi (Istanbul: Isam Yaymnlari,

2009), 18-19, 72.

3 Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Istan-
bul: Beyan Yaymlart, 2013), 100-101.

* Kog, Islam Estetigi, 110-113.

Oliver Leaman, Islam Estetigine Giris, gev. Nuh Yilmaz

(Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2012), 29.
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1. ISLAM’DA ESTETIiK

Insanin estetigi algiladig1 duygusunu yaratan ve esyanin 6ziine estetigi
de koyan Allah’tir.5 Mahl{ikat biitiin yonleriyle giizelligini/estetik yoniinii
Allah’tan alir. Biitlin giizellikler Allah’in cemal sifatinin tecellileridir. Bu
baglamda Islam estetiginde sanatkar, giizelligi yaratan degil kesfedendir.”

Estetik, Islami literatiirde “Bediiyyat”, “I[lmii’l-Cemal” veya “Ilm-i Be-
dayi” seklinde ifade edilmektedir.®* Kur’an’da tezeyyiin® ve tecemmiil'* keli-
melerinin yani sira insana naif gelen, onun ruhuna tesir eden; kavli’l-leyyin
(yumusak soz)," kavli’l-belig (en agik s6z),"” kavlii’s-sedid (dogru s6z),"
kavli’l-kerim (tath dil)," kavli’l-meystr (yumusak so6z),'s kavlii’l-ma‘rif
(glizel s0z)'¢ kavlii’l-hak (dogru s6z)"” ve ahsen (en giizel s6z)'® gibi s6z
tiirleri olarak da ¢esitli ayetlerde gegcmektedir.”” Hadislerde ise zinet, hilye,
cemal ve hiisn seklinde ifade edildigi goriiliir.?

Sanat ve estetik, insanin Allah ile olan iligkisini gii¢lii hale getirecek
araglardan birisi olabilir. Allah ile insan arasindaki iliskiyi zayiflatacak ya
da koparacak goreceli giizellik, Islam estetigi anlayisinda yer almayabilir.
Ciinkii Islam, sadece inang temeline dayanan bir din degil, aym zamanda
uygulama boyutu olan bir yasam bigimidir. Islim’a gére hayata gegirileme-
yen inang bir deger ifade etmez.>' Ornegin, estetigin tartisma konusu olan
basliklarindan temel ikisi, yapaylik ve dogallik hususudur. Islam estetigi ilgi

¢ Tlgili ayetler icin bk. el-A’raf 7/180; el-Isra 17/110; Taha 20/8; el-Mii’mintin 23/15;
el-Furkan 25/2; es-Secde 32/7; es-Saffat 37/125; er-Rahman 55/7; el-Hasr 59/24;
el-Miilk 67/3-4.

7 Hayrani Altuntas, “Kur’4n ve Estetik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Der-
gisi 38/1 (1998), 53.

8 Altuntas, “Kur’dn ve Estetik”, 54.

9 el-Bakara 2/212; Al-i imran 3/14; el-En‘am 6/122; el-Enfal 8/48; et-Tevbe 9/37;
Yinus 10/12; er-Ra‘d 13/33; el-Fatir 35/8; el-Gafir 40/37; Muhammed 47/14.

10 Al-i Imran 3/14; en-Nahl 16/06; el-Mii’minin 40/64.

' Té&ha 20/44.

12 en-Nisa 4/63.

13 en-Nisa 4/9.

14 el-Isra 17/23.

15 el-Isra 17/28.

16 e]-Bakara 2/263; en-Nisa 4/5.

7" Meryem 19/34.

18 en-Nahl 16/125; el-Isra 17/53; el-Ankebit 29/46.

Nurettin Turgay, “Kur’an ve Stinnet Agisindan Estetik (Miizigin Bu Alandaki Yeri)”,

Bingol Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2014), 9.

2 Faruk Beser, “Siislenme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2010), 38/179. Ilgili hadisler i¢in bk. Ibn Mace, “Fiten”, 19; Nesai, “Taha-

ret”, 93; Tirmizi, “Libas”, 43; Buhari, “Nikah”, 16; Buhari, “Vasaya”, 21.

Ahmet Atan, “1slém Sanatinda Ozgiinliik ve Evrensellik”, V1. Dini Yayinlar Kongre-

si (Istanbul: DIB Yayinlari, 2013), 216.

21
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cekiciligini dogalligindan almaktadir. Bu, gerek mimari ve hiisn-i hat gibi
sanatsal tirlinlerde gerek Kur’an tilaveti gibi sese ve miisikiye dokiilen duy-
gularda kendisini gostermektedir.??

Kur’an-1 Kerim sanattaki giizelligi ortaya koymakla birlikte ayni zaman-
da inang, ahlak, tabiattaki giizellikler hatta tiim evrendeki giizelligi icine
alan biitiinciil bir kitaptir. Bu baglamda Kur’an; insanlardan, hayvanlardan,
bitkilerden, dogadan, gokyiizinden, maddi ve manevi giizelliklerden bah-
setmektedir. Bunlar ifade ederken insanlar1 temasaya, esyanin 6ziindeki
sekilsel, isitsel ve gorsel giizellikleri fark etmeye ¢agirmakta ve de insanla-
rin dikkatlerini ¢ekmektedir. Ayrica hiisn,” tayyib,* zinet, cemil,* ni‘me,”
stirur,” ve ihsan® gibi kavramlarla insandaki estetik hissiyatin olugmasi, ge-
lismesi, esyada karsiligin1 bulmasi, s6ziin ve sesin bilylisiiniin karsimizdaki
insana ulagtirilmasinda da estetik tavir sergilenmesi gerektigini belirtmekte-
dir. Allah, estetigin kaynag, “soziin en giizelini sOyleyen, ifadelerini ikile-
yen ahenkli bir kitap olarak indiren,”; “biitiin giizel sozlerin de kendisine
yiikseldigi varliktir.””! Bununla birlikte Allah’in, “Esma-i Hiisna” olarak
bilinen en giizel isimlerinden her birinde estetige agilan bir kapi olmakla
birlikte, direkt estetigi de ifade eden “el-Bari”, el-Latif” ve “el-Musavvir”
isimleri vardir. Bu ii¢ isim, O’ nun hi¢bir 6rnek olmaksizin tiim evreni yarat-
t181 ve uyum igerisinde devam ettirdigi, her isin inceligini bilip hi¢ umulma-
dik yoldan kullarma iyilik ulastirdigt ve her seye bigim, 6zellik verip giizel-
lestirdigi gibi anlamlari iglerinde barindirirlar ki bu mana, ayn1 zamanda
estetigi ifade etmektedir.”?

Islam sanat ve estetiginin hedefi, insanin dini yasam diinyasina renk kat-
mak, insanin ait oldugu kaynakla bulugmasinda ona tesvik edici duygular

22 Leaman, Isldm Estetigine Girig, 89.

3 Al-i imrén 3/14; en-Nahl 16/90; el-Ankebit 29/7; el-Ahzab 33/52; es-Sad 38/44;
el-Miilk 67/2. Islam distincesinde iyi-kotii, glizel-cirkin gibi anlayislart ifade etmek
iizere kullanilan hiisiin-kubuh kelimelerinden “hiisiin”; iyilik, giizellik, hayir, yaki-
siklilik, hosluk, uyum, tenasiip, sevimlilik ve albeni gibi estetigi direkt ifade eden
anlamlardan ziyade, Islam literatiirinde daha ¢ok eylemlerin ahléki ve dini degerini
ifade etmek i¢in kullanildig: gorilmektedir. Bk. Kog, Isldm Estetigi, 52; Ilyas Cele-
bi, “Hiistin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999) 19/59.

2 el-Maide 5/4; el-A’raf 7/32; brahim 14/24-26.

% el-A’raf 7/26; et-Tevbe 9/37; er-Ra’d 13/17; el-Kehf 18/28; Nir 24/31; en-Neml
27/60; el-Kasas 28/60; el-Hucurat 49/7; et-Tin 94/4.

26 Yasuf 12/18; el-Hicr 15/85; el-Ahzab 33/28, 49; el-Miizzemmil 73/10.

27 el-Enfal 8/40; en-Nahl 16/30; el-Kehf 18/31; el-Ankebit 29/58; es-Saffat 37/75; es-
Sad 38/30; ez-Ziimer 39/74.

28 el-Bakara 2/67-69; en-Nahl 16/6-8.

2 es-Secde, 32/7; et-Tegabiin 64/3.

30 ez-Zumer 39/23.

31 el-Fatir 35/10.

32 Osman Mutluel, Kur 'dn ve Estetik (Ankara: Otiiken Yayinlari, 2010), 92-93.
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yasatmaktir. Zaten Islam’a gore dini bir sanat asla basl basina bir hedef de-
gildir. T1ahi mesajim insanlara iletilmesi ve hissettirilmesinde 6nemli ve este-
tik bir vasitadir.®

Imani hakikatlerin igsellestirilmesi ve hayata yansimasi i¢in hem 1ahati
bir sesle eda edilmesi hem de yasantida estetik unsurlarla yer almasi gerek-
mektedir. Nazmin 6nemsenmemesi ya da tilavetteki ciddiyetin 6telenmesti,
din anlayiginda da manevi kurakliga ve zarafet yoksunluguna sebep olmakta,
mananin kiymetini de kaybettirmektedir.* Bu duygu Kur’an telaffuzuna
yansimakta, din algis1 yukarida ifade edildigi gibi olan kisi tilaveti de nazim*
boyutunda algilamakta ve Kur’an’in mana diinyasini hissedememektedir.

Kur’an tilavetinin 6nemine, tecvid, tertil ve estetik ile gergeklestirilme-
sine igaret eden ayetlerin® yani sira Hz. Peygamber’in kendisinin Kur’an’1
giizel okudugu®” Kur’an’1 ve ezani giizel okuyan sahabilere®® iltifat ettigi
vakidir.* Bu baglamda Kur’an’in ilk &gretmeni olan Restlullah’in
Kur’an’in gerek nazmina gerekse manasina dnem verdigi goriilmektedir.

1. 1. Tammmlar

Kur’an, kelimesi farkli kok anlamlar1 olmakla birlikte* terim olarak,
“Allah’in Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e gonderdigi, mushaflarda
yazilan, tevatiirle nakledilen, kendisi ile ibadet edilen Arap¢a miiciz bir

3 Kog, Islam Estetigi, 23.

3 Mehmet Zeki Iscan, “Estetik Din Anlayisi ve Alvarli Efe Hazretlerinde Bedii Bir
Fikir Olarak iman”, Uluslararast Muhammed Liitfi (Alvarli Efe) Sempozyumu, ed.
Cengiz Giindogdu (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yaymlari, 2013), 205.

Tilavet ve estetik gibi iki 6nemli ve naif baslhigin ele alindig1 bu makalede Allah
kelamindan bahsedilirken, “lafiz” degil “nazim” kelimesi kullanilacaktir. Ciinki
klasik ulemamiz Kur’an’a “lafiz” demeyi su-i edeb saymis ve eserlerinde Kur’an’in
nazmu diyerek bu incelige dikkat etmislerdir.

el-Furkan 25/32 : “Inkdrcilar, “Kur’dn ona biitiiniiyle bir defada indirilseydi ya!”
diyorlar. Oysa biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in boyle yaptik ve onu uy-
gun araliklarla parca par¢a gonderdik.”’; el-Kiyame 75/16-18 : “Onu zihnine bir an
once kaydetmek i¢in, okumada acele etme. Onu zihninde toplayip okumani saglama
isi bize aittir. O halde onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et.”,

s Ay »

el-Miizzemmil 73/4 : “Kur'dn’1 tane tane, hakkini vererek oku.

37 Buhari, “Ezan”, 101.

Hz. Peygamber’in Eba Musa el-Eséri’ye dair iltifatlart i¢in bk. Buhari, “Fedai-

Iv’l-Kur’an”, 31; Miislim, “Miiséfirin”, 236.

M. Tayyip Okig, Kur’dn-1 Kerimin Uslib ve Kiraati (Ankara: Ankara Universitesi

Basimevi, 1963), 16.

4 Ebd Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi u’liimi’l-Kur dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrit: Dari Thyaii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1376/1957),
1/277-282; Suytti Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri. el-Itkan fi u’liimi’l-Kur ’én. nsr. Muhammed Miitevelli Manstr (Kahire:
Mektebetii Dari’t-Tiirasi, 2009), 1/144-147; Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mend-
hilii’l- irfdn fi uliimi’l-Kur an (Beyrat: Darii’l- Kitabi’l-Arabi, 1995), 1/456-469.
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kelamdir.”*' Kur’an’in tedvini, tecvid® ile tilaveti ve kiraat farkliliklar1 Miis-
liimanlar tarafindan 6nemsenmis, Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar bu
hususta ve kiraatlerin rivayetleri boyutunda ciddi eserler kaleme alinmigtir.#
Kur’an’in nasil okunmasi gerektigi Hz. Peygamber tarafindan belirlenmis,
sahdbe ve sonraki nesiller tarafindan sema ve arz yoluyla aktarilmis ve bu
Olgiiler daha sonra tecvid kaideleri olarak kitaplardaki yerini almigtir.*

Estetik, “aisthesis” ya da “aisthanesthai” kelimelerinden; duyum, algi,
duyu ile algilamak bilimidir.* Estetik kelimesini bugiinkii anlamda literatiire
kazandiran Alman filozof Alexander G. Baumgarten’dir. O, estetigi giizel
lizerine diislinme sanati, sanattaki gilizelligin mahiyetinden bahseden bir bi-
lim olarak ifade etmektedir.* Dogal nesnelerin giizel oldugunu ve kendileri-
ne mahsus birtakim 6zelliklerinin oldugunu belirtmektedir.” Estetik, kisiye
hos gelen, haz verici olarak adlandirilan heyecan veya duygu veren hislerin
incelenmesi ile ilgili disiplindir.*

Estetik olgu, madde ve bi¢cim arasindaki iliskidir.* Estetik; hayata, insa-

41 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, frsddii I-fuhil ild tahki-
ki’l-hakki min ilmi’l-usil, thk. Seyh Ahmet Avaz Inane (Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
1999), 1/85; Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/383-388.

Tecvid, liigatte bir seyi giizel yapmak, iyi ve giizel sdylemek, 1stilahta ise harflerin

mahreglerine sifatlarna riayet ederek Kur’an-1 Kerim’i kurallara gére okumay1 6g-

reten bir ilimdir. Teorik bilgilerin yaninda esas olan uygulamasi oldugu i¢in ayni
zamanda bir sanattir. Bk. Ebti’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. el-Cezeri, et-Tem-

hid fi ilmi t-tecvid, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1985),

47; Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar (Istanbul: M. U. Ifav Yayinlari, 1997),

130; Abdurrahman Cetin, Kur ’dn Okuma Esaslar (Istanbul: Emin Yayinlari, 2019),

87; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat [lmi Terimleri Sozliigii (Istanbul: Haciveyiszade

[lim ve Kiiltiir Vakfi, 2018), 70; Abdurrahman Cetin, “Tecvid”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/253-254; Davut Kaya,

Delilleriyle Aciklamali Kur’dn Ogretmeni (Ankara: Sefa Yaymcilik, ts.), 101-102.

4 Ebl Bekr Ahmed b. Misa b. el-Abbas b. Miicahid, Kitdbiis-Seb’a fi’l-kiraat, thk.
Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Mearif, 1400), 125-129; EbG Amr Osman b. Said b. Os-
man ed-Dani, et-Tahdid fi'l-itkani ve t-tecvid, thk. Ganim Kaddiiri Hamid (Bagdat:
Mektebetli Dari’l-Enbari, 1998), 70-87; Cezeri, et-Temhid fi ilmi t-tecvid, 47-50.

# Abdurrahman Cetin, “Miisa b. Ubeydullah Hakani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 15/165-166. Ilgili eserler igin bk.
Miisa b. Ubeydillah b. Yahya el-Hakani, el-Kasidetii 'r-rd ‘iyye (el-Kasidetii’I-Hdka-
niyye); Mekki b. Ebi Talib, Kitdbii r-Ridye li tecvidi’l-kirde ve tahkiki t-tilave; Dani,
et-Tahdid fi’l-itkan ve t-tecvid; Cezeri, et-Temhid fi ‘ilmi t-tecvid.

4 [smail Tunal, Estetik (istanbul: Remzi Kitabevi, 2013), 13; Omer Naci Soykan,
Estetik ve Sanat Felsefesi (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2015), 390.

4 Celal Esad Arseven, Sanat Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1998),

1/539; Gamze Keskin, “Baumgarten’n Felsefesinde Estetik ve Mantik”, Felsefe Ar-

kivi 49 (2018), 16, 19-21.

Leaman, Isldm Estetigine Giris, 28.

4 Mutluel, Kurdn ve Estetik, 18.

4 smail Tunaly, [fade Bilimi ve Genel Linguistik Olarak Estetik, B. Croce Estetik’ine
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na, topluma giizellik kurallariyla bakis acisinin ve iliskisinin degerliligini
ortaya koyabilir. Estetik tavir, bir objeden herhangi bir karsilik beklemeksi-
zin haz duymak hiisnii kabul ile ona yonelmektir. Ancak bu tavir duyusal
temele dayali olmali, anlamin ilk kez ortaya ¢iktigi “alg1” boyutu ile fark
edilmeli ve bu estetik tavir sonunda bir duygusallikta ¢oztimlenebilmelidir.®

Estetik tavir insanin fitratindan kaynaklanan ihtiyaglarina, yine fitri bir
tepki ile karsilik vermesi, bu duygusunu teskin eden sunumlara mukabele-
de bulunmasidir. Estetik tavrin ana 6geleri olarak ifade edilen; duyusal te-
mel, alg1, duygusalliga biiriinme ve haz hissi Kur’an’in 1ahiti ezgisel tila-
vetini dinleyen kisinin zaten hissettigi durum olabilir. Ancak belirtmek
gerekir ki burada ifade edilen haz duygusu® hedonist™bir duygu degildir.
Cilinkii bireyi giindelik tutkulardan kurtaran, ruhunu arindiran ve evrensel-
lestiren bu durum hedonist bir duygu olarak degerlendirilmemelidir.
Kur’an tilavetinden yansiyan davudi ses; kaynagi ve miiessir/etkileyici bir
eda ile birlikte dinleyende olusturdugu hiisnii kabul duygusu hedonist bir
haz degil, manasi giizel, ulvi duygulara dayanan, kisiye mutluluk veren ve
kendisiyle huzur ve siikiin bulunan alemsiimul ve estetik bir duygudur.

Estetik duygusunun 6gelerine bakildig1 zaman gorsel ve isitsel duyula-
rin 6n planda oldugu goriilmekte ve sonugta haz duymaya kadar varan bu
duygu, tim asamalari ile birlikte tilavette karsiligin1 bulmaktadir.

Miisliimanlarin, Kur’an’1 tecvid ve makamla tilavet etme, hiisn-i hat ile
yazma ve Mushaf’1 tezhib® ile siisleme c¢abalari birlikte degerlendirildigi
zaman, ayni zamanda igerilerinde estetik incelikleri de barindirdig: ifade
edilebilir.

1. 2. Olcii, Estetik ve Tilavet Iliskisi

Olgii, giizelligin temel unsurlarindan birisi olarak kabul edilebilir. Ciin-
kii gilizel olanda bir dl¢ii, nispet veya orant1 vardir. Kéinattaki her sey bir
Olciiye gore yaratilmistir. Fizik, kimya, astronomi, biyoloji ve daha pek ¢ok
ilim bu hususu her giin teker teker gozler oniline sermektedir. Tabiattaki
agaclara, ¢iceklere, bitkilere bakildiginda hem sekilsel 6zelliklerinde hem

Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1983), 126.
50 Tunali, Estetik, 30-41; Soykan, Estetik ve Sanat Felsefesi, 44-52.
St Estetik Haz, insanin dogal giizellik veya bir sanat eseri karsisinda duydugu ve kay-
nagin1 hoglanmadan alan duygudur. Bk. Ayse Taskent, Giizelin Pesinde Farabi, Ibn
Sind ve Ibn Riigd’de Estetik (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2018), 221.
Hedonizm/Hazcilik, hayatta gergekten ve bizzat kendisi i¢in istenen tek seyin, ahlak
alanindaki en yiiksek deger, nihai ve en yiiksek iyinin haz oldugunu savunan 6greti.
Zevkperestlik. Bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaynlari,
1999), 401.
Tezhip, el yazmasi kitap, levha, hiisn-i hat murakkalarin kenarlarmin boya ile siislen-
mesinde/bezenmesinde ezilmis varak altin ve ¢esitli renklerin kullanilmasiyla uygu-
lanan siisleme sanatidir. Bk. Arseven, Sanat Ansiklopedisi, 4/1982.
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de ekosistemde icra ettikleri gorevlerinde ciddi bir 6l¢ii ve estetigin bulun-
dugu asikardir. Her varlik essiz bir diizen, plan, 6l¢ii ve ahenk/armoni ile
hayatiyetini siirdiirmektedir. Higbir varligin yaratilisinda, hayatini siirdiir-
mesinde ve varliklarin arasindaki iligkilerde karmasa ve kaos yoktur.*
Buna ilaveten insanin bedeninde, dig goriiniisiinde ve i¢ organlarinin sekil-
lerinde de bu 6l¢ii agik¢a miisahede edilebilir. Biitiin bu 6l¢li, nispet ve
estetik, insanin dis goriiniimiiniin giizel olmasi i¢indir. Yumusak ¢izgiler,
dairemsi, doniislii, miitenasip veya uygun organlar, uyumlu 06l¢iiler, organ-
lar aras1 uygun nispetler, cok ince diisiiniilmiis inisler ve ¢ikislar, hep o
giizel insan i¢indir. Kéinata ait biitiin bu estetik ve anatomik kaideler onun
yaratiliginda egsiz bir ahengin hakim oldugunu ispatlarken, bu nispetler,
ayrica, bize Allah’n yarattig1 giizelligin dayandigi esaslar1 da izah etmek-
tedir.’s Clinkli Allah’m yarattig1 her seyde bir 6l¢ii ve ahenk olup yagmur
bile gokyiiziinden bir 6l¢ii muvacehesinde inmektedir.*

Ebat, sekil, benzerlik ve simetri; esyanin tabiatindaki giizel-cirkin ve
1yi-kotii gibi 6zellikleri belirtmek igin kullanilir. Simetri sadece sanatta de-
gil insanda, dogada ve hemen hemen biitlin canlilarda vardir.”

Olgii, nicel bir durumu, kabul edilmis olan birimlerden birine gore lge-
rek degerlendirmek anlamina gelmektedir. Olgii ashinda giizelligin de 6te-
sindedir. Ornegin, bircok ses giizeldir, fakat dl¢iilii olmadigi/kullanilama-
dig1 icin haz vermez. Ayni sekilde bazi sesler de Ol¢iilii olduklar1 halde
giizel degildir. Olgiilii nagmelerle ruhlar arasindaki iliskide ilahi bir sir
olabilir. Baz1 sesler ferahlik ve nese, bazisi iizlintii, bazis1 uyku, bazis1 da
giildiirme etkisi uyandirmaktadir.®

Olgii ve estetige yonelik ifade edilen; simetri, 6l¢ii, denge, uyum ve ritim
gibi sekilsel, isitsel ve gorsel kaidelerin tamami Kur’an tilavetinde zaten var
olan hususlardir. Tilavette sadece ses ve makam olmayip aslinda her sey bir
ol¢ti, smir, simetri, kural ve tenastip ile icra edilmektedir. Harflerin mahreg-
leri, sifatlar, tecvid kaideleri ve bunlarin okuyus hizina gére® belli olan ve

54 Recep Ertugay, “Varliklar Aras1 Iliskiye Bakisin Insani iliskilere Yansimas1”, 1. Ulus-
lararasi Bilimler Isiginda Yaratihs Kongresi Tebligleri, ed. Adem Tatli (Sanlurfa:
Harran Universitesi Yaratilis1 Arastirma ve Uygulama Merkezi, 2018), 1/771-787.
Altuntas, “Kur’an ve Estetik”, 53-90; Mutluel, Kur 'an ve Estetik, 176.
el-Mii’'mindn 23/18; ez-Zuhrtf 43/11.

Mutluel, Kur’dn ve Estetik, 183-184.

8 Siileyman Uludag, Isldm ve Miisiki (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 253.

% Kur’an-1 Kerimin okuyus hiz1 belli kurallara géredir. Her harfin hakkini vererek; med,
idgam ve gunne gibi kurallar1 tam 6lgiilerine riayet ederek Kur’an’1 en yavas sekilde
okumak olan tahkik; tahkik ile hadr arasi orta hizda okuyus olarak tanimlanabilecek
olan tedvir ve yine belli dl¢giilere riayet etmekle birlikte Kur’an’m en hizli okunusu
olan hadr okuyus usilii kendi icerisinde bir takim 6lgiileri barindirmaktadir. Medlerin,
idgam ve gunnelerin 6lgiileri her ti¢c okuyusta da farkli farklidir. Bk. Dani, et-Tahdid
fi'l-itkani ve t-tecvid, 70-96; Cezeri, et-Temhid fi ilmi t-tecvid, 49-50; Oki¢, Kur 'dn-Ke-
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erbabinca fark edilen oOlgiilerle tilaveti, Kur’an tilavetine estetik kazandiran,
giizelligini oOlgiilerle de siisleyen, dinleyenin kulaginda tenasiip duygusu
uyandiran ve i¢ diinyasinda essiz bir haz duymasini temin eden durumlardir.
Bu incelikleri bizzat Kur’an’in kendisi de ifade etmektedir.®

Kur’an tilavetindeki bu 6l¢ii ve tenasiip, aslinda dinleyen kisinin duygu
egitimi i¢inde son derece onemlidir. Duyu organlarimizin algilari, mutlu
olma gereksinimleri ve kriterleri de 6l¢li ve nispet ile olunca tabiatta, in-
sanda ve tilavetteki 0l¢ii ve ahenk, insanin fitratini1 hissetmesinde, ahlakini
igsellestirmesinde de belirgin rol oynamaktadir. Ornegin Kur’an’in essiz
sedasinin verdigi duygu, kisiyi ayn1 zamanda kaba bir ahlakg¢iliktan estetik
begeni duygusuna tastyip naifligini, zarifligini ve ahlakinin fitriligini de
hissettirmektedir.®'

Tilavette ayn1 ya da benzer iki harfin idgami® ve izhan®, hemzenin
vurgulu okunmasi, teshili®, ibdali®® ve hazfi®, elifin ve fethanin imalesi® ve
fethali okunuslari, 6l¢iiyii, tenastibii ve estetigi ifade eden “Sesbilgisi (Pho-

rimin Usliib ve Kiradti, 23; Cetin, Kur dn Okuma Esaslari, 325-328.

% er-Ra’d 13/8; el-Hicr 15/19,21; el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49; et-Talak 65/3; el-
A’la 87/3.

1 Soykan, Estetik ve Sanat Felsefesi, 385.

62 Jdgam, bir harfi diger bir harfe katmaya denir. idgam’mn uygulanma siiresi farkl1 te-

cvid konularinda- idgam-1 maal gunne, idgam-1 misleyn, idgam-1 misleyn maal gun-

ne, ihfa-i sefevi, vb.- farkli goriisler olmakla birlikte 1-1,5 elif miktar1 uzatilarak
uygulanir. Bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 68; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat

Ilmi Terimleri Sozligii, 35; Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari, 172; Yasar Akaslan,

“Kuiraat ilmi Sistematiginde Ustl Kavramlari”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat

Falkiiltesi Dergisi 43 (2017), 234.

Izhar; kelime anlami olarak agiklamak ve agik¢a yapmak, 1stilahta ise iki harfin

arasini birbirinden sekte yapmaksizin uzaklastirmak ve ayirarak okumaktir. Bk.

Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 81; Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Soz-

liigii, 47.

¢ Teshil, kolaylik anlamina gelip 1stilahta, birbirini takip eden iki hemzeden ikincisini,

hemze sesi ile elif sesi veya hemze sesi ile vav sesi yahutta hemze sesi ile ya sesi

arasinda bir sesle okumaya denir. Bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar:, 133-134;

Akaslan, “Kiraat Tlmi Sistematiginde Ustil Kavramlar1”, 225.

Ibdal, liigatte degistirmek, bir seyi baska bir seyin yerine koymaktir. Kiraatte ise

hemzenin yerine ona bedel olarak elif, vav veya ya harfini koymak ve Oylece

okumaktir. Bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 67; Firat, Tecvid ve Kiraat Iimi

Terimleri Sozliigii, 18-19.

Hazif, harfiyazi veya lafizdan kaldirmay1 ifade eder. Yerine baska bir harf getir-

meksizin harfi yok etmektir. Bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 60; Firat, Tecvid

ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozliigii, 98-99; Akaslan, “Kirdat [lmi Sistematiginde Usiil

Kavramlar1”, 226.

7 Imdle, egmek, bir seye yonelmek veya bir tarafa cekmek manasindadar. Istilahta ise
fethay1 kesreye, elif harfini de ya harfine dogru egerek okumaktir. Bk. Temel, Kirdat
ve Tecvid Istilahlart, 73; Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozliigii, 52; Akaslan,
“Kiraat [lmi Sistematiginde Ustil Kavramlar1”, 237-238.
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nologie)” olarak bilinen bilim dalimin sahasina giren hususlardir.®* Ornegin,
Kur’an tilaveti esnasinda uygulanan tecvitte; harflerin mahregleri, sifatlari,
idgam, ihfa,® iklab” ve med” belli dl¢iilerle” okunmasi gereken kurallar-
dir. Unlii kiraat alimi Kasim b. Firruh es-Satibi de (6. 590/1194) Hir-
zi’l-emani ve vechii’t-tehani adli eserinde ele aldig1 tecvid kaidelerinin
belli 6l¢ii ve kurallara gore okunmasi gerektigini ifade ettikten sonra, bu
durumun harflerin dl¢iilerinde ve diger tecvid kaidelerinde uygulanmasi-
nin geregini 1134. beyitte kisaca soyle 6zetlemistir.

Madk e S8 BNEA | 8S Lag ca Al Glsa dlas ) Iste bunlar harflerin
Ol¢iileri ve bu konuda ileri gelen alimlerin anlattiklariin 6ziidiir.”

3. Bedii/Estetik Zevk ve Tilavet Iliskisi

Osmanlicada bedifyat kavrami ile ifade edilen estetik, giizellikler, sanat
eserleri, gilizellik 6l¢iilerine uyan, gozii gonlii oksayan, begenilen anlamina
gelmektedir.™ Kur’an tilaveti i¢in de manevi sanatlar1 kapsayan, lafiz ve
manevi sanatlar icrasiyla soziin siislenmesini 6greten bilim seklinde farkli
bir tanim yapilmistir.”

Bedii zevk sadece insani veya fiziki manada degil, daha ¢ok sanatsal,
soyut ve edebi manada bir giizelliktir. Bedii ilminin s6z ve mana ile ilgili

% Muhammed b. Hassan et-Tayyan, “Araplarda Sesbilim (Fonetik)”, ¢ev. Ahmet Yiik-
sel, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2004), 312.

% Ihfd, gunne ile birlikte, seddeden uzak, idgam ve izhar arasinda bir okuyus ile belli

harfleri uygulama &l¢iisiine ridyet ederek okumaktir. Bk. Temel, Kirdat ve Tecvid

Istilahlar,72; Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozliigii, 32-33; Cetin, Kur dn

Okuma Esaslart, 163.

Tklab, tenvin veya sakin nun’u mim’e ¢evirmek ve onu ba’dan énce, gunne ile ihfa

etmektir. Tklab i¢in de uygulama &lgiisii 1-1,5 elif miktaridir. Bk. Temel, Kirdat ve

Tecvid Istilahlar, 72; Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozliigii, 174; Cetin,

Kur’dn Okuma Esaslart, 176-178.

Med, uzatmak, ziyade etmek ve gekmek demektir. Tecvid ilminde belli harfler ile

sesi uzatmaya denir. Bk. Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed el-Cezeri, en-Negr

fi'l-karaati’l-agr, thk. Ali Muhammed ez-Zebba‘ (b.y. el-Matbaatii’t-Ticariyye-

ti’l-Kiibra basim y1l1 ), 1/313; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 92; Firat, Tecvid

ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozligii, 190; Cetin, Kur'dn Okuma Esaslari, 201; Ali

Oge, 18. Yiizyil Osmanli Alimlerinden Yusuf Efendizdde nin Kiraat llmindeki Yeri

(Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yaynlari, 2019), 118-119.

2 Sonu siikun-u ariz ile biten kelimede; tal, tevassut, kasr, revm ve ismam gibi kurallar

hem 6l¢iiyli hem de estetigi ifade eden uygulama esaslaridir. Bk. Cetin, Kur ‘dn Oku-

ma Esaslart, 219; Oge, Yusuf Efendizdade nin Kiraat [Imindeki Yeri, 121.

Kasim b. Firruh es-Satibi, Hirzii'l-emani ve vechii t- tehdni fi’l-kiradti s-seb ‘a, thk.

Muhammed Temim ez-Ziiabi (b.y.: Mektebetii Dari’l-Hedyi Li’d-Diraseti’l-Kur’a-

niyye, 2005), 1/91; Eba Same el-Makdisi, /brdzii’l-me ‘ani min hirzi’l-emani fi’l-

kird’ati s-seb * (b.y:. Daru’l-kiitiibil ilmiyye, ts.), 743.

74 Sukri Haltik Akalin vd., Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011),
293.

s Tahirii’l-Mevlevi, Edebiyat Lugat (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1973), 25.
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olan seci ve tenasiip sanatlari, tilaveti direkt ilgilendiren mahiyettedir.” Is-
lam’da bedii zevkin ve sanatin somut 6rneklerinin basinda Kur’an’in mah-
re¢ ve makamla tilaveti gelmektedir. Kur’an’in essiz nazmi geregi ciimle-
lerin kurulusu, kelimeler arasindaki uyum, kelime sonlarinda seci”” ve soz
dizimindeki ritim ve misiki dinleyenlere essiz bir haz yasatmaktadir.” Hat-
ta Kur’an tilavetine gosterilen biiyiik 6nem; Islam sanatlarinin ¢esitlenme-
sine vesile olmus, hiisn-i hat, tezhip ve dini misiki gibi kutsal sanatlarin
dogmasina/gelisimine de katkida bulunmustur

Sesi giizel olan birinden Kur’an dinlemek insana essiz bir haz duygusu
verir. Bu gecici bir zevk degil, insanin fitratinda hissettigi haz duygularinin
Kur’an tilavetinde sese dokiilmesidir. Giizel olan ile haz arasinda dogru bir
iliski olabilir. Kur’an’a gore de bir sey giizel ise hem iyidir hem de insana
haz verir. Insan giizel olan bir seyi goérme ya da isitme duyulari ile fark edip
bunu haz duygusu ile yasayabilir.” Tilavette biitiin bunlar karsilik bulmak-
tadir. Kur’an’in yazilisi, harflerin okuyucunun agzindan c¢ikisi, harflerin
sifatlarindan yansiyan estetik, makamla okundugundaki isitilen sesteki
6l¢li ve ahenk birlikte hissedildiginde estetik duygular1 harekete geciren
hususlardir. Ayrica tildvet makam ile icra ediliyor ise bu durumda dinleyen
insan i¢in haz duygusunu biiyiik bir huzur ve siikiin ile yasamas1 s6z konu-
sudur. Tat alma ve koku, haz veren bir duygu olsa da biitiin sanatlar gérme
ve isitme duyularina dayanirlar ki, tilavette hem okuyan hem de dinleyen
i¢in biitlin bunlarin karisimi s6z konusudur.

Kur’an tilaveti sadece miizik ya da “gmna”® olarak addedilmemelidir.
Ancak Kur’an’im giizel sesle okunmasi miiminlerin ruhlarini derinden etki-
ler. Kiraati giizel olan bir karfyi dinlemek insanin nabzini yiikselttigi gibi
hilkatin sesini duymanin 6nemli bir araci haline de gelebilir.* Insanlarmn
zevkleri farkh farklidir. Fakat yedikleri, ictikleri, giydikleri, dinleyip izle-
dikleri seylerden zevk almalar1 miisellemdir. Yedigi baklavadan damagi

76 Siileyman Giir, Anlatimli Kuran Beldgati Medni-Beyd-Bedd (Istanbul: Ragbet Ya-
yinlari, 2017), 290-318.

Seci, nesir halindeki metinlerde ifadelerin sonlarinin ayni kafiye veya vezin ile bit-
mesi geklinde tanimlanmigtir. Sonu ayni sekilde biten Kur’an ayetlerini ifade i¢in
seci kavramini kullanan alimler olmakla birlikte daha ¢ok fasila kavrami kullanil-
maktadir. Bk. Abdullah Emin Cimen, “Kur’an’da Ritmik Yap1: Fasila ve Uslip A¢i-
sindan Bir Deneme”, Dini Arastirmalar 9/27 (Ocak-Nisan 2007), 195; Giir, Anla-
timly Kur’dn Belagati Medni-Beyd-Beda ‘, 316.

" Kog, Isldm Estetigi, 32.

™ Tunaly, Ifade Bilimi ve Genel Linguistik Olarak Estetik, B. Croce Estetik’ine Giris,
34-35.

Gind, sozliikte “sesi yilikseltmek; bir s6zii mirildanmak, sarki, tiirkii, gazel, kaside
vb.ni heyecan verici bir tarzda sdylemek, okumak” anlamina gelmektedir. islam
diistincesinde miibahlig1 ve haramligi konusunda biiyiik tartigsmalar yapilmis bir
konudur. Ancak bu ¢alismanin temel maksadi olmadig1 igin ele alinmayacaktir.

81 Kog, Islam Estetigi, 177.
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catlayanin zevki, ictigi sudan yiiregi ferahlayanin duygusu, temasa ettigi
sanatsal bir gorselden aldig1 haz ve dinledigi tilavetten hissettigi yiiksek
manevi lezzet fitrat1 ile uyumlu insanlar da aynidir.

Tilavetin icrasinda ve dinlenmesinde insanin hissiyati bu estetik duygu-
lar1 kargilamaktadir. Estetik ve giizel kavrami insana i¢ diinyasinin ferahli-
gin1, fitri hazzi ve bu duygularin kisiyi mutluluga tasimasini hissettirir.
Kur’an dinlemek biitiin bu i¢ ve dis hissiyati igerisinde barindirmaktadir.
Meshur kari Mustafa Ismail’in (6. 1978) manaya dayali tilavetini dinleyen
kisi iliklerine kadar ses, makam ve Olgiilerdeki ahengi isitirken ayni za-
manda biitiin bunlarin icrasindaki estetigi de miisahede etmektedir.®

Kur’an’da fasila tislibunu yansitan ayet sonlarin1 dikkate alarak oku-
yan kari hem tecvid ve tertil®® ile okumay1 hem de tilavette estetigi ortaya
koymaktadir. Ornegin, sonu med ile biten ERPY A e 5, medd-i ariz
ile biten A= | HsAMA JOsi medd-i 1vaz ile biten St Ll L5 ya da sonu
cezim ile biten &lae1 2435 2321 ayetlerin okunmasi ve dinleyenin {izerin-
de biraktig1 haz ve estetik duygular farklidir. Nitekim Kaf Stresinin ayet
sonlar1 bes ayet hari¢* kalkale, Kalem sliresinin ayet sonlar1 genelde “nun”
harfiyle ve on ayet hari¢® “mim” harfi ile bitmektedir. Bu durum okuyu-
cunun mahareti ve tilavetini belli usullere gore yerine getirmesi durumun-
da dinleyenlerde farkli bir his/haz uyandirmaktadir.

Kur’an’da bazi ayetlerin tekrar edilmesinde de ayri bir estetlk ve kalbi
zevk vardir. Ornegin, Suard Stresinde wie’s 2 581 JK Y GO
ayeti sekiz, Kamer Suresmde “ S3 & Jé8 ¥ ayetinin bu kismi alti, Rahman
Stresinde ums-' L& oY ol s ayeti otuz bir, Hadid Stresindeki ayetlerde

Osinld adie 5% kismu ii¢, Neml Stresinde ‘dl\ &a Az 90 kismi bes ayet ice-
risinde, Saffat Stresinde Gmaldall alll 3ie Y1 o1 Ayeti dért kez ve Miirselat

82 Kur’an Meclisi, “Kur’an Iste Boyle Okunur”, YouTube (4 Mart 2018), 00:00:01-

00:11:48; Kur’an Sayfasi, “Mustafa Ismail’in Sineleri Zorladigi Anlar”, YouTube (1

Temmuz 2013), 00:00:02-00:09:23.

Tertil, sozii agizdan diizgiin ve yavasga ¢tkarmak anlamma gelen tertil, 1stilahta ise

tecvide ve giizel edaya riayet ederek tilaveti agik, pes pese ve yavas yavas okumak-

tir. Bk. Abdulvahid, “Kur’an-1 Kerimde Okuma (Kiraat) Lafizlar1”, 217-220; Temel,

Kirdat ve Tecvid Istilahlar, 133; Firat, Tecvid ve Kiraat llmi Terimleri Sozligii, 77.

8 Kaf 50/4, 32, 36, 43, 44.

8 el-Kalem 68/4, 11, 12, 13, 16, 20, 34, 40, 48, 49.

8 eg-Suard 26/8, 67, 103, 121, 139, 158, 174, 190.

8 el-Kamer 54/15, 17, 22, 32, 40, 51.

8 er-Rahman 55/13, 16, 18, 31, 23, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 38, 40, 42, 45, 47, 49, 51,
53,55,57,59, 61, 63, 65,67,69,71,73,75,77.

% el-Hadid 57/16, 26, 27.

% en-Neml 27/60, 61, 62, 63, 64.

o1 es-Saffat 37/40, 74, 128, 160.
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Stresinde ise GxiSall Xa g (3 ayeti on defa tekrar edilmektedir. Bu tekrar-
larin, okundugu zaman ve ortama uygun olacak sekilde makam ile tilaveti,
dinleyenlerin gonliinde giizel duygulara ve estetik hislere vesile olabilir.”

Mekki ve Medeni sirelerin tisliibu, mahiyeti ve igerikleri farkli olmakla
birlikte fasilalarin yapisinda da degisiklik vardir. S6yle ki Mekke’de inen
ayetlerde/stirelerde kisa, sert, ayn1 harflerle biten fasilalar daha fazla 6n plana
cikarken Medine’de inen ayetlerde/stirelerde daha uzun, miilayim ve degisen
harflerle fasilalar ve daha ¢ok mana 6n plana ¢ikmaktadir.®* Eger bu durumu
okuyan ve dinleyen biliyor ise fasilalar vesilesiyle sese ve makama yanstyan
ahenk kisi(ler)de estetik bir duygu yasamasini temin edebilir.

1. TILAVETIN ESTETIiKLE ILiSKiLi OLDUGU ALANLAR

2. 1. Hiisn-i Hat

Yazmak, ¢izmek ve aldmet koymak anlamindaki ‘b3l kelimesinden
temel anlamini almig “ball s geklinde daha sonra terkiplesmis ve Arap
alfabesini bir takim estetik ol¢iilere riayet ederek giizel bir sekilde yazma
sanati anlaminda kullanilmistir.*

Kur’an, Allah’1n iradesinin algilanmasinda ilk vasitadir. Bundan dolay1
kendisine biiyiik saygi duyulmus, Kur’an’in giizelliginin her vecheden
gosterilmesi ya da ortaya konulmasi degerli addedilmistir. Bu duygu,
Kur’an’in yazilmasini da basli basina estetik bir eylem olarak Miisliiman-
larin sanat anlayigina tagimistir. Hiisn-i hat ile yazilan harfler, muhtesem
sanat eserleridir. Clinkii bu harfler, kendilerindeki incelikleri fark edebilen-
ler i¢in ¢ok giizel nesnelerdir. Hiisn-1 hat sadece harflerin giizel yazilmasi
cabas1 degildir. Sekil ve iislubun giizelligi yaninda hattin manasini bilme-
yen kisilere metnin ilahi bir eser oldugunu hissettirebilmektir. Hattat i¢in
temel hedeflerden birisi de bu zahmetli siirecin sonunda Allah’1 daha derin-
lemesine idrak edebilmek ¢abasidir.”

Hiisn-i hat sanatinin ¢ok gelismesinin ana nedeni Islam’da imgenin ya-
sak olmasi olmusgtur. Hiisn-i hattin ana gayesi, insan1, goriinen goreceli gii-
zelin arkasindaki goriinmeyen gergek giizele gotiirmektir. Bununla birlikte
hiisn-1 hattin gayesinde de yazinin kendisinin kutsallastirilmasi diirtiisii
degil, sayfa iizerinde mesk edilmis sekil ve oriintiilerin gilizelliginin zevkini

%2 el-Miirselat 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49.

% Cimen, “Kur’an'da Ritmik Yap1: Fasila ve Uslip Agisindan Bir Deneme”, 201-205.

° Cimen, “Kur’an'da Ritmik Yap1: Fasila ve Uslip A¢isindan Bir Deneme”, 209.

95 M. Ugur Derman, “Hat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/427-437.

% Kog, Islam Estetigi, 139.

97 Leaman, [sldm Estetigine Giris, 78, 102.
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kars1 tarafa yagatma duygusu vardir.*®

Hat sanatinin estetik acidan degerlendirilmesinde esas 6lgii kalemdir.
Glizel sanatlarin estetik kriterlerinden olan 6l¢ii, denge, uyum, ritim, ahenk
gibi kavramlar, hat sanatinin i¢inde zaten var olan hususlardir. Ama bu es-
tetik degerlerin ortaya ¢ikmasindaki esas mihenk, yazi i¢in tespit edilen
kalem agzinin genisligidir. Harflerin yaz1 ¢esitlerine gore dlgiilendirilme-
sindeki mikyas ise, yazi kalemi ile belirlenen noktadir.”” Ornegin Kayisza-
de Hafiz Osman Niri (6. 1894) hattinin goz zevkine hitap ettigi, hiisn-i hat
kurallarini tam igerdigi ve estetik olarak da c¢ok etkileyici bir yoniiniin ol-
dugu miisellemdir.'*®

Hiisn-i hattin ayirict unsurlarindan olan ve harf yapilarinin, boy, incelik
ve kalinliklar1 arasindaki uygunluga delalet eden kaide tenasiiptiir. Harfle-
rin diger harflerle ve kelime icinde birbirlerine olan uyumuna ise nispet
denir. Farkli formlar i¢ine hattatlarin istek ve tefekkiirleriyle en st diizey-
de ortaya koyduklar1 kompozisyon, enfiisi ve afaki estetik; geleneklerin,
maddi ve manevi kiiltiir degerlerinin sanatkar iizerinde biraktigi duygu,
sezgi ve diisiliniisler, hat eserlerinin meydana getirilmesinde oldugu kadar,
bu alanin saheseri olan Kur’an-1 Kerim kitabetinde de vazgecilmez giizel-
lik unsurlaridir. Ama biitiin bunlarin sanatkarin kabiliyetiyle birleserek top-
landig1 ve aktarildig1 yer, kalemin agzidir. Ayrica, hat sanatinda maddi ve
psikolojik kriterlerin tamamlayicist olarak ritim, revnak, halavet gibi hu-
suslar da bizzat elin kaleme aktardigi giizelliklerdir.'!

Misikinin kulak araciligi ile insana yasattig1 estetik duyguyu hiisn-i hat
g0z lizerinden yapmaktadir. Hat sanati mananin surete/harflere/sekle bii-
riinmiis halidir. Kur’an’a duyulan saygidan miilhem, Kur’an hatti Miislii-
manlar i¢in egsiz bir dneme sahip olmustur. Bu duygu hattatlarin elinde
sanata ve Kur’an’mn okunmasi esnasinda karinin soziinde ve sesinde bir
zevke doniismiistiir. Yazi, Islam’in disindaki hi¢ bir medeniyette estetik
acidan bu kadar ilgi ¢ekici olmamistir. Ancak Miisliimanlar yaziy1
Kur’an’in hattina, “hiisn-i hatta” doniistiiriip “kutsal sanat” olarak hayatla-
rina aktarmiglardir.'? Camilerde, mescitlerde, sanat eserlerinde ve saraylar-
da; ayet, hadis ve kelam-1 kibar tiiriinden yazilarin hiisn-i hat ile yazilmasi
o mekanlara ayr1 bir gérsel giizellik kazandirabilir. Ornegin Bursa Ulu Ca-
mi’nin ii¢ kapisindan da igeri girerken sizi husu ve hudi‘ya davet eden,
disar1 ¢ikarken de sizi diinyaya dalmamaya, camiyi ve ibadeti unutmamaya

% Leaman, Islim Estetigine Giris, 78.
% Fevzi Giiniig, “Kur’an-1 Kerim Kitabetinin Estetik Temelleri”, Istem 8/16 (2010), 141.

100 Mubittin Serin, “Kayiszade Hafiz Osman Niri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 22/79-80.

101 Giintig, “Kur’an-1 Kerim Kitabetinin Estetik Temelleri”, 142.
122 Kog, Islam Estetigi, 140.
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sevk eden hat yazilari, bu mesajlar bilenlerin kalbinde etkileyici bir iz bi-
rakabilir.

Miisliimanlarin evlerini ya da yagam alanlarnin tamamini sanat eserle-
ri ile siisleyip estetik goriiniim kazandirmalarinda hiisn-i hat yazilari tarih
boyunca hep dncelikli olmustur. Resim ve heykel gibi sanatsal eserlere me-
safeli duran Misliimanlar, evlerinde ve is yerlerindeki bazi duvarlara
mekanin anlam ve dnemini ifade eden bir hat yazisinm tablo olarak asmak
suretiyle yagsam alanlarina estetik giizellik katmislardir. Her gecen giin se-
kiiler hayatin insanlar1 esir aldig1 gliniimiizde, Miisliimanlarin kullandikla-
11 egyalara, giydikleri elbiselere ve yagam alanlarina hiisn-i hat yazilarini
katmalar sekdiler ile kutsal arasindaki hayatta dine atif yapmanin, inancin
hayatin her yerine sirayet ettiginin alamet-i farikasi olarak degerlendirile-
bilir.'*

Hiisn-i hat ile tilavet arasindaki somut iliski Kur’an’a duyulan biiyiik
saygmin ifadesi oldugu kadar harflerin tasvirinden kaynaklanan estetik
ozelliklerde de saklidir. Birisi Kur’an’in saygi ile en giizel yazilmasi ¢aba-
styken digeri Kur’an’in tilavetinin yine Kur’an’a duyulan biiyiik hiirmet
nedeniyle; belli bir usil, tecvid ve makamla okunmasidir.'*

Harflerin bicimsel yapisi ile anlama doniik yan1 arasinda organik bir
bag vardir. Ornegin, Hz. Peygamber’in isminin ilk harfi olan “#” ile ibadet
ederken basini 6ne egen kisi arasinda bag kurmak, Allah’in isminin ve ke-
lim-i tevhidin biitiin harflerinin yukariya doniik olmasi bunlarin salt harf
olmaktan 6te birtakim manalarinin da oldugu diisiincesini dogurmustur.'*
Hat sanatinda yukarida ifade edilen biitlin 6l¢ii ve ahengin kalemin agzi ile
ifade edilmesine karsin tilavette de biitiin kural ve ses giizellikleri karinin
agzindan dinleyenlerin goniillerine sirayet etmektedir. Bu durum tilavette
de goriiliir. Ornegin, “J” harfi ince okunan bir harf oldugu halde sadece
lafzatullahin okunusunda ta‘zim i¢in kalin okunur.'%

2. 2. Misiki

Misiki, 6l¢iilii sesler vasitastyla estetik bir tesir ve heyecan husule ge-
tirmek, sesleri ritim ve armoni bakimindan ele almaktir. Ahenkli ses ¢ikar-
ma ve saz ¢alma teknigidir.'” Musiki, giizel ve estetik tizerine kurulu olan

her seyin, kisisel hazzin, igerisinde ahengin, sayisal prensipler ve oranlarin
uyumlu oldugu matematiksel bir ilimdir.'®

13 Leaman, Islam Estetigine Giris, 66.
1% Siiyti, el-Itkan fi u’liimi’l-Kur dn, 1/265.
195 T eaman, Islam Estetigine Giris, 60.

106 Cetin, Kur 'dn Okuma Esaslari, 102-107, 200; Akaslan, “Kirdat [Imi Sistematiginde
Usiil Kavramlari”, 241.

107 Nuri Ozcan, “Msiki”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2006), 31/257.

198 {bn Sina, Miisiki, cev. Ahmet Hakkr Turabi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 6;
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Dini misiki denilince ise ilahi, miinacat, naat, tekbir, mevlad, temcid,'®
tevhis,' sald ve ezan gibi cami i¢i ve cami diginda dini merasim mekénla-
rinda uygulanan masik1 tiirleri akla gelmektedir. Miisliiman bir dinleyici
icin miizik sadece sanat¢inin neyi yansittigi degil ayn1 zamanda miizik ile
ne vermeye ¢aligtigi yani miizigin ne hissettirdigi de dnemlidir.™

Masiki, ilahi bir seslenis gibidir. Elest bezminde ruhlarla yapilan mi-
sakta, anne karnindaki cocugun annesinin kalp ritmini duymasinda, dogan
¢ocugun kulagina okunan ezanda, 6liince mevtanin adina okunan salada ve
insanligin son aninda “s@r’a tiflenerek ebedi hayata ¢agirmada da misiki
vardir.

O, ayn1 zamanda bir gifa kaynagidir. Miizikle tedavi, insanligin baslan-
gicina kadar gotiiriilebilecek tarihi bir tedavi yontemidir."> Agr1 tedavisin-
de, uyku bozukluklarinda, ¢ocuk gelisiminde ve hayati tehdit eden bazi
hastaliklarin tedavisinde kullanilmistir. Bu uygulama, Farabi (6. 339/950)
ve Ibn Sina’dan (8. 428/1037) Osmanli’ya; Sifahanelerden Bimarhanelere!'s
kadar tedavi amagli kullanilan, insanlarin géniil diinyalarini teskin ve tamir
etmek i¢in bagvurulan bir ¢are olmustur."*

Yapilan arastirmalarda masiki, insan beyni tizerinde birtakim norofiz-
yolojik etkiler de yapmaktadir. Miizik dinleyen insanin viicudunun “oto-
nom sinir sistemi, endokrin sistemi ve immiin sistemi iizerinde ciddi etkiler
goriiliir. Kalp atim sayisinin arttigi, akciger bronglarinin genisledigi, kan
damarlarimin daraldigi, géz pupillasinin genisledigi, ter bezlerinin uyaran-
larinin arttig1 ve tiikiiriik bezlerinde dahi farklilasma meydana geldigi diger
etkileridir."* Misiki, sadece sanat sevenlerin degil, ninni ile uyutuldukla-
rinda ¢ocuklarm, hayvanlarin ehlilestirilmelerinde egitmenlerin, insanlar
ve hayvanlari tedavi etmede de hekimlerin kullandiklar1 6nemli bir enstrii-
man olmustur.
isaret eden seslerin biitiiniidiir. Msikide var olan ses ve 0l¢iiyii fark etme
ve bunlardan zevk alma hissi, insan ruhuna yerlestirilmistir."¢ Misikinin
insanin gonlii tizerindeki etkisi, sesin hususiyetleri, araliklari, masiki ve

Yilmaz Oztuna, Tiirk Miisikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi (Ankara: Atatiirk
Kiltiir Merkezi Baskanlig1 Yaynlari, 2000), 274.

19 Temcid, dini misikide bir ¢esit miinacattir. S6zliikte “tdzim ve send etmek” anlamin-
daki temcid, minarelerde ezandan ayri olarak Allah’a yapilan dua, tazarru ve miinacat-
lar hakkinda kullanilir. Oztuna, Tiirk Miisikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 478.

"0 Tevhis, Tirk dini mésikisinde mevlid ve miraciyye arasinda terenniim edilen bir
sekildir. Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, 482.

Ul Leaman, [sldm Estetigine Giris, 154.

112 Levent Oztiirk - Halil Ersever - M. Fadil Atik, Makamdan Sifaya (Istanbul: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2015), 4-5.

113 fslam diinyasinda klasik hastahanelerin genel adidir.

14 Oztiirk, Levent vd. Makamdan Sifaya, 19.

15 Oztiirk, Levent vd. Makamdan Sifaya, 81.

16 Uludag, Isldm ve Miisiki, 12-13.
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kainat miinasebeti, karakter-ses iliskisi ve ¢algilar gibi konular musikide
ilk akla gelen unsurlardir. Ses sadece duyum olarak algiladigimiz sey de-
gildir. Onun ruhumuzda biraktigi duyguyu ve kompozisyonda oynadigi
rolii yargilayan miifekkire ve miidrike (diisiinme ve kavrama) yetenegimi-
ze oranla bize hos veya nahos gelebilir."”

Masiki ile hissedilen gilizel duygularin tamami Kur’an tilaveti i¢in de
gecerlidir. Kur’an’in tecvid ile okunmasinin gayesi, Allah kelamin1 hatasiz
okumaktir. Her harfin hakkini vermek ve fonetik kurallara riayet etmek en
temel hususlardir. Ancak tilavetin teganni ve terenniim yani masiki ile ya-
pilma(ma)s1 ve misiki ile tildvet yapilirken bunun mahiyeti biitiin islam
alimleri tarafindan tartisilmis bir husustur.'® Aslinda Kur’an’in en one ¢1-
kan yonii tilavetidir. Ciinkii Kur’an nazil oldugu zaman heniiz yaziya akta-
rilmadan 6nce okunmakta ve okunmasi ile insanlar ondan etkilenmekte ve
Miisliiman olmaktaydilar. Tilavet 6nce gelmekle birlikte Kur’an’in yazil-
masi1 ve tilavetin makamla icra edilmesindeki estetik ise ayri bir 6neme
sahiptir. Hatta Islam kiiltiiriindeki ezan, ilahiler, kaside ve mersiyeler mev-
cut estetik boyutlarini Kur’an’in makamla icra edilmesinden almislardir
denilebilir."?

Hz. Peygamber hem gorsel hem isitsel hem de haz boyutunda estetige
dikkat ¢ekmistir. O, sOyle buyurmustur: “Siiphesiz ki, Allah giizeldir ve
glizelligi sever.” “Allah, her seyde zarafeti emreder.”™ “Kur’an’1 sesleri-
nizle giizellestiriniz.”'?', “Teganni'® ile Kur’dn okumayan bizden degil-
dir.”'» Hz. Peygamber’in bu aciklamalari,' giizelligin, zarafetin, makam,
misiki ve estetigin Islam dinindeki 6nemini ortaya koymaktadir. Hz. Pey-

7 Tbn Sina, Miisiki, 6-7.

18- Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatlerinde Misikinin Yeri”, Uludag Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi 7/7 (1998), 116; Abdulmelik Okgu, “Kur’an Tilavetinde Ezgi”,

Dini Aragtirmalar 10 (May1s-Agustos 2007), 28/10. Ayrica bk. Ebt Ca‘fer Muham-

med b. Cerir et-Taberi, Cdamiu’l-beydn an te vili ayi’l-Kur 'an, thk. Ahmed Muham-

med Sakir (by: Miiessetii’r-risale, 2000), 20/126-130; Ebii’l-Fida’ ibn Kesir, Tefsi-
ru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sami Muhammed Selame (by: Darii Tayyibeti Li’'n-Nesr
ve Tevzi‘, 1999) 6/330-332; Muhammed b. Ahmed Kurtibi, e/-Cami‘ li ahkd-
mi’l-Kurdn, thk. Ahmed el-Berdfini - ibrahim Adfis (Kahire: Darii’1-Kiitiibil Mis-

riyye, 1964), 1/10-17; 14/51.

Turgay, “Kur’an ve Stinnet A¢isindan Estetik (Miizigin Bu Alandaki Yeri)”, 10.

Miislim, “iman”, 147; ibn Hanbel, 4/133, 134, 151.

Buhari, “Tevhid”, 52; Eba Davad, “Vitr”, 21.

Teganni, Kur’an’1 giizel ses, tecvid ve Arap elhani ile hiiziin, tefekkiir ve ahenkle

okumaktir. Bu sadece yalin olarak Musiki ya da terenniim seklinde anlasilmayip,

Kur’an tilavetinde sesi, normal konusma ve hitap tarzinin disinda, Kur’an’m kendi-

sine 0zgii tarzi, hiiziinlii bir okuyus bi¢imi seklinde kullanarak okumaktir.

123 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 19; Ebt Davad, “Sevabii Kiraati’l-Kur’an”, 1866.

124 Hadislerde miizik ile ilgili olumlu rivayetler i¢in bk. Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 29:
Ebu Davad, “Vitr”, 20; Tirmizi. “Fedaili’l-Kur’an”, 23; Buhari, “Tevhid,”50; Miis-
lim, “Salatii’l-Miisafirin”, 23; Buhari, “Ezan”, 102; Miislim, “Salat”, 177; Ibn Mace,
“Ikame”, 176; Ebfi David, “Vitr”, 20; “Nesai, “Iftitah”, 83.
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gamber’in, Kur’an’1 insanlara giizel sesle okumaya/okutmaya énem verdi-
&i su orneklerde de goriilmektedir. Ebd Mahzire’yi sesinin giizelliginden
dolay1 tercih ederken, Ebll Misa el-Es’ari’nin tilavetini, “Daviid ‘un miz-
marlarimdan bir mizmara™? benzetirken, Kur’an’in tilavetinin, siirlerin
terenniim edilis tarzindan farkli oldugunu ifade etmis oluyor ve bdylece
mesru bir olgu olarak Kur’an tilavetinin nasillig1 belirlenmis, terenniimleri
ortaya ¢ikmis oluyordu. Bu terenniim tipki miizikteki gibi 6grenilen ya da
Ogrenilmeden bir kisi tarafindan kavranabilen bir ses modiilasyonuydu.
Her ne kadar bugiin akla gelen anlamda ilk defa makamla Kur’an okuyan
kisinin, Ubeydullah b. Ebi Bekre oldugu kabul edilse de' yukarida ifade
edilen tabii gelisimi dikkate alindig1 zaman makamla tilavetin daha erken
bir donemde uygulandig1 sdylenebilir.'””

Hz. Peygamber’in 6ne ¢ikardigi ve sesi giizel olup ezan ve Kur’an oku-
yan; Bilal’i Habesi (6. 20/641), Amr b. Umeyye (6. 60/679-80den 6nce),
Hamza b. Yetim, EbGi Misa el-Es’ari ve Abdullah b. Kays'** gibi sahabiler
bu yolun ilk salikleri olarak kaynaklarimizda gegmektedirler.

“Kur’dn’1 seslerinizle giizellestiriniz.” hadisinin yan sira “Allah, giizel
sesiyle agiktan ve teganni ile Kur’an okuyan bir Peygamber’i dinledigi
gibi highir seyi dinlememigtir.”'» seklindeki hadisler sonraki siireglerde de
tilavetin daha giizel icra edilmesi noktasinda tegvik edici unsur olmustur.
Mehmet Akif Ersoy, dizelerinde giizel bir tilavetin insan {izerinde biraktig1
etkiyi su sekilde dile getirmistir:

Gecenin kalbi durur; tirperir inler, cinler;

Acilan pencereler, goz kulak olmus, dinler.

O enin karsiki sahilden agilmaz m1 biraz,

Stir-1 Mahser gibi sesler ¢ikarir, simdi, Bogaz!

Tutusur, cebhe-i Sind’ya doner, sine-i cev:

Sanki ylizlerce yanik ney savurur, yer yer, alev!

Kayalardan, kiyilardan bir atestir ¢aglar:

Lahn-i David ile inler yine gliya daglar!'

125 Mizmar, ses giizelligi ya da makam anlaminda kullanilmistir. Bu durumda her ikisi
de Kur’an’1n kiraati esnasinda ona ses ve makam ile estetik bir boyut kazandirmak
ve onu hem okuyan hem de dinleyenlere yansiyan sesi giizel bir sekilde ¢ikarmaktir.
Hz. Peygamber’in giizel sesle ve onun tezahiirii olan bir terenniimle okudugu hemen
biitiin sahabe tarafindan bilinen bir gergektir. Hz. Peygamber’in okuyusunda med,
tahsin, terci, hafd ve ref” gibi 6zellikler vardir. Bk. Okgu, “Kur’an Tilavetinde
Ezgi”, 231; Uludag, Isldm ve Miisiki, 96-97.

126 Uludag, Islam ve Miisiki, 27; Nadir Ozkuyumcu, “Ibn Ebi Bekre”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 1999), 19/425.

Henry George Farmer, “Islam ve Miizik”, ¢ev. Ibrahim Odabas1, Turkish Academic

Research Review 3/1 (Haziran 2018), 20; Oki¢, Kur 'an-Kerimin Usliib ve Kiradti, 21.

128 Miislim, “Salatii’[-Miisafirin”, 235; ibn Mace, “ikame”, 176.

122 Buhéri, “Fedaili’l-Kur’an”, 19.

130 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1999), 527.
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Tilavet sadece nazmin ses ile ifade edilmesi degildir. Onu giizel kilan
ve dinleyenlerin gonliinde essiz bir haz birakan yonii onun giizel bir ses ve
makamla okunmasidir. Bundan dolayidir ki, Hz. Peygamber hem Kur’an
tilaveti hem de ezan okuma hususunda sesi giizel olan ve misiki yonii ile
de temayiiz etmis sahabilere ayrica gorev vermis, onlari tercih etmistir. Ibn
Mes“td (6. 32/652-53) ve Ubey b. Ka‘b (6. 33/654 [?]) ise bu konuda ayri-
ca One ¢ikan iki isimdir."!

Ayrica Kur’an’in makam ile okunmasi ve diger dini masikinin icrasi
tamamen farklidir. Tilavette; hiiziin, tefekkiir ve ahenk birlikte aranirken
diger dini musikilerde bu hassasiyet aranmayabilir. Sesi giizel olmayan bir
kisi dahi tilavetin kurallarina riayet ederek okudugu zaman onu dinleyen
kimselerde bu sesin belli kurallar ve kaideler ¢ergevesinde ¢iktigi ve ken-
disine ulagtig1 hissi olusur. Bunun aksine sesi ¢ok giizel olsa da gerek
Kur’an gerek diger dini muisiki kurallarina riayet etmeden okuyan kisilerde
onceki bahsedilen hazzin alinamadigt gortiilmektedir.

2. 3. Makamlar

Makam, “»#” fiilinin mimli mastar1 ve ism-i mekanidir. Birbirini takip
eden name basamaklaridir. Dogrulma, dikilme, ayaga kalkma anlamlarina
gelmektedir. Tiirk masikisinde belli araliklarla, birbirleriyle uyumlu sesler-
den miitesekkil bir gam icerisinde 6zel bir seyir kurali olan climlelerin
meydana getirdigi ¢esni seklinde de tanimlanabilir.'®2

Kur’an bir sanat eseri olarak degerlendirilmekten 6te, 6ncelikli olarak
ondaki hakikatin tebligi, dini, ahlaki ve toplumsal emir ve tavsiyelere ilis-
kin mesajlar alinmalidir. Kur’an tilaveti de sadece bir miizik icrasi degildir.
Ancak tilavetin; tecvid ve makam gibi belli 6l¢iilerin yerine getirilmesiyle
icra edilmesi dinleyenlere essiz bir estetik haz yasatmakta ve dini duyarli-
l1g1 taze tutmaktadir. Bu durumda Kur’an’1 ruh ve manasindan soyutlaya-
rak salt bir ses ve nagmeye indirmeyip uygulanmak istenen Sl¢ii, ses ve
nagmeleri tilavetin ilke ve ustllerine riayet ederek okumak esastir'®

s131 Tbn Mes‘id ve Ubey b. K’a‘b rivayetleri icin bk. Buhari’de yer alan rivayete gore,
Hz. Peygamber Ibn Mes’d’dan kendisine Kur’an okumasini istemisti. Bunun iize-
rine Ibn Mes’ad: “Ey Allah’mn Resalii Kur’an sana indirildigi halde ben mi sana
okuyacagim?” diye sordu. Hz. Peygamber: “Evet, onu baskasindan dinlemek benim
hosuma gider!” diye cevap verdi. ibn Mes’id okumaya basladi. “Her iimmetten bir
sahit gonderdigimiz zaman durumlari ne olacak? ” mealindeki ayete geldiginde, Hz.
Peygamber: “Simdilik yeter.” dedi; o anda gdzlerinden yaslar bosaniyordu. Bk.
Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 32-33. Ubey b. Ka’b ile ilgili rivayette ise Hz. Peygam-
ber, “Ummetimin en iyi okuyam Ubey’dir” buyurmustur. Bk. Buhari, “Feza’i-
li’l-Kur’an”, 8. Allah bana Kur’dn’t sana okutmami emretti.” deyince Ubey’in:
“Allah beni sana isim olarak sdyledi mi?” sorusuna da “Evet” cevabini vermistir.
Bk. Buhari, “Tefsir”, 98; Tirmizi, “Menakib”, 33.

132 (Jlkii Ozgiir - Salih Aydogan, Gelenekten Gelecese Makamsal Tiirk Miizigi (Ankara:
Arkadas Yaymevi, 2015), 71; Ahmet Sahin Ak, Tiirk Din Misikisi Cami ve Tekke
Musikisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 187.

133 Kog, Islam Estetigi,174-175.
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Kur’an’in makamla okunmasi Hz. Peygamber tarafindan da mesru goriil-
miis ve tegvik edilmig'**bir uygulamadir.'ss

Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusunu, Ummii Seleme (6. 62/681):
“Onun tilaveti harf harf, tane tane ve agik segikti; Hz. Enes (6. 93/711-12),
Restilullah tilaveti uzatarak okurdu; Kadi Iyaz (6. 544/1149) ise Ummii
Ma‘bed’den naklen, Hz. Peygamber’in sesi acik seg¢ik, nagmesi ise giizel-
di, Kur’an’1 ¢argdh makam ile okurdu.” seklinde tavsif etmiglerdir."*¢ Hz.
Peygamber’in, Kur’an ve ezan okuma hususunda sesi giizel olan sahébile-
re ayrica onem verdigi, ilgi duydugu, onlara okuttugu zaman zevk ve sevk-
le dinledigi, takdir ettigi ve iltifat'?” ettigi kaynaklarimizda ¢ok¢a gegmek-
tedir.'®

Islam alimleri Hz. Peygamber’in okuyusunda ii¢ temel 6zelligin bulun-
dugunu ifade etmislerdir. Bunlar; terci, tertil ve tersil’dir. Terci, nagme ile
sesi bogazda dondiirerek okumaktir. Tertil, Kur’an’1 ustil ve kaidelerine
gore okumaktir.”* Tersil ise okuyusta acele etmeden yavas yavas okumak,
tilavet edilen ayetin manasini diisiinerek ve her harfin hakkini vererek oku-
maktir. '

Yukarida ifade edilen ilgili ayetler'*' ve hadislerden miilhem,'*> yapilan
degerlendirmelerde tildvetin tertil ile okunmasi hususu, Kur’an’in sadece
lafiz yonii ile tane tane okunmasini m1 yoksa teganni ile tildvetini mi ya da
mana cihetini mi ifade ettigi noktasinda tartisilmistir.'** Siiphesiz Hz. Pey-

13 Nejdet Cagil, “Kur’an Kiraatinde Misiki Ses Uyumu, Ezgilendirme/Teganni ve Ki-
raatlerde Fonoloji/Ses-Anlam Iliskisi” Tarihten Giiniimiize Kiraat IImi, ed. Mehmet
Emin Ozafsar (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 329.

135 EbQ Hiireyre rivayet etmistir. Hz. Peygamber: “Kur’dn’t ezgili okumayan bizden
degildir.” Buhari, “Tevhid”, 44. Bir baska hadiste: “Allah hi¢chir seyi giizel sesli bir
peygamberin Kur’dn'1 agiktan ve ezgili bir bi¢cimde okumasint dinledigi gibi dinle-
memigtir.” buyurmustur. Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 19.

136 Ebd David, “Salat”, 338; Nesai, “Sifatiis-Salat” 141; Uludag, Isldm ve Miisiki, 101-

103.

Recep Ertugay, “Giiniimiiz imam-Miiezzin iliskisine Ornekligi Agisindan Hz. Pey-

gamber le Miiezzini Bilal-i Habesi Arasindaki Iletisim”, Diyanet Ilmi Dergi 56

(2020): 234-236, 241-243.

138 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 32-33; Buhari, “Tefsir”, 98; Tirmizi, “Menékib”, 33.

139 Cezeri, et-Temhid fi ilmi t-tecvid, 49.

140 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, et-Tibyan fi ddabi hamele-
ti’l-Kur ’an, thk. Muhammed Haccar (Beyrit: Daru ibn Hazm li’t-Tabaati ve’n-Nesr,
1994), 88-91; Okeu, “Kur’an Tilavetinde Ezgi”, 234-237; Oki¢, Kur'dn-Kerimin
Usliib ve Kiradti, 21.

141 el-Furkan 25/32; el-Miizzemmil 73/4; el-Kiyame 75/18-23.

192 Tirmizi, “Fedaili'l-Kur’an”, 23; Ebd Davad, “Vitir”, 20; Buhari, “Fedai-
li’l-Kur’an”, 29.

143 Kurtabi, el-Cami “ i ahkdami’l-Kur ’an, 1/39; Mustafa Hocaoglu, “Okuma ve Anlama
Uzerine: Kur’an Tilavetiyle Ilgili Baz1 Kavram ve Rivayetlerin Degerlendirilmesi”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/2 (2012), 214; Selman b. Omer es-Sii-
neydi, Tedebbiirii’l-Kur an, ¢ev. Mustafa Hocaoglu (Rize: STS Yayinlari, ts.), 35,
54-55, 111.
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gamber’in, Ibn Abbas’mn (8. 68/687-88) sorusu iizerine verdigi: “cok acik/
anlagilacak sekilde okuma”ya dair ikaz, once okunusunu daha sonra bu
dogru, sahih, sarih ve acik okuma ile anlamay1 da beraberinde getirdigi
kanaatindeyiz. Yoksa buradan sadece manaya vurgu yapildigini ¢ikarmak,
Hz. Peygamber’in Ibn Abbas’1 ikaz ederken kullandig1 “cok agik/anlasila-
cak sekilde okuma” kavramlariin oncelikli nazmi isaret ettigini gdrme-
mek manasina gelecegi asikardur.

“omdll Jal Gsaly oSU 5 coal) sals OAN 1 se B “Kur'dn-1 Arap elhan ile
okuyunuz.”'* seklindeki hadisin zay1f oldugu ifade edilmekle birlikte Arap
dili masikisi ile kastedilenin de; Araplarin, uzun, kisa, kalin, ince, ses ve
heceleri telaffuz etme sekilleri, harflerin mahreg ve sifatlarina riayet etme-
leri anlamina gelmektedir. Bunlarda zaten “tecvid” ilminde; med, lin, kasr,
terkik, tethim, idgam, gunne ve izhar gibi telaffuz esaslarini ifade eden
kurallardir. Yoksa bu durum baska milletlerin Kur’an’1 kendi dil ve misiki
yapisi, hangereleri ve milli sesleri ile okuyamayacaklart ve Arap karilerini
illa taklit etmeleri gerektigi anlamina gelmemektedir.'*

Tiirk misikisinde makamlar, vurgular ve hissettirdikleri ile insanlarin
goniillerinde karsilik bulmuslardir. Hatta “Sanat, hissettirebilmektir” sek-
linde bir deyis vardir.'* Makamlarin insanin giin igerisinde yasadigi za-
manlardaki psikolojik halleri de dikkate alinarak icra edilmeleri ayr1 bir
durumdur. Ornegin, sabah vakitlerinde saba makam, 6gle, ikindi ve yatsi
gibi zamanlarda rast, ussak ve hicaz makamlar1 ve aksam vaktinin kisa ol-
mas1 nedeniyle icrasi da daha uygun segadh makaminin uygulanmasi bu
anlayis geregidir. Tarihi siiregte de Islam alimleri makamlara b&yle anlam-
lar yiiklemislerdir. Farabi’ye (6. 339/950) gére makamlarin insan ruhu {ize-
rinde somut etkileri bulunmaktadir. Bu baglamda; “Buselik” kuvvet, “Bii-
zirg” korku, “Hicaz” al¢akgoniilliiliik, “Hiiseyni” siikinet ve rahatlik,
“Isfahan” giiven, “Neva” lezzet ve ferahlik, “Rast” nese ve huzur, “Reha-
vi” sonsuzluk hissi, “Saba” cesaret, “Ussak” giilme ve “Zirgule” makami1
ise uyku hissi vermektedir.'"” Ancak Kur’an tilaveti icin Acemasiran,
Acemkiirdi, Hicaz, Hiiseyni, Hiizzam, Miistear, Nihavend, Rast, Saba ve
Segah makamlar1 uygun goriiliirken; Hicazkar, Karcigar ve Kiirdilihicaz-
kar makamlari ile tilavet uygun goriilmemistir.'#

14 Semsii’d-Din Ebii’l-Hayr Ibn Cezeri, Tayyibetii’'n-nesr fi’l-kirdati’l-asr, thk. Seyh
Enes Mihre (Beyrit: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 2000), 34; Okic, Kur dn-1 Kerimin
Uslib ve Kiraati, 21.

145 Uludag, Isldm ve Miisiki, 193.

146 eaman, Isldm Estetigine Giris, 154.

147 Ozgiir - Aydogan, Gelenekten Gelecege Makamsal Tiirk Miizigi, 3; Ak, Tiirk Din
Miisikisi Cami ve Tekke Misikisi, 232-241; Bayram Akdogan, “Kur’an-1 Kerim
Ayetlerinin ifade Ettigi Anlamlara Gére Seslendirilmesi ve Makamli Okunmasi Ko-
nusunda Bir Ornek”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2-17 (2013/2),
16; Oztiirk, Levent vd. Makamdan Sifaya, 11. Makamlarin insanin ruh diinyas1 iize-
rindeki etkileri ile ilgili gerek klasik eserlerde gerek TRT arsivlerindeki ¢esitli tablo-
lar i¢in bk. Oztiirk, Levent vd. Makamdan Sifaya, 11, 15, 17, 35, 43, 46.

148 Nuri Uygun, “Kur’an ve Musiki”, Kur’dn ve Tefsir Arastrmalart II, ed. Bedrettin
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Kur’an tilavetinde daima bu makamlara yiiklenen anlamlar dikkate ali-
narak okuma s6z konusudur. Kari, giiniin hangi vaktinde, hangi 6zellikte
bir mecliste Kur’4n okuyorsa o zamana ve ortama hitap eden makamu ter-
cih ederek okuyusunu yapar. Tilavetin, bu makamlarin mana diinyalarini
hissettirecek zaman ve zeminde yerine getirilmesi goniillere sifa kaynagi
olmasima da vesiledir. Tilavetin insanin ruh diinyas1 {izerinde, psikolojik
olarak sifa kaynagi da oldugu glinimiizde klinik arastirmalarina konu ol-
mus ve pozitif etki yaptigina dair bulgulara da ulagilmigtir.'*

Kur’an nazil olmaya basladig1 zaman kendi doneminde en 6ne ¢ikan
unsur siir ve edebi yazilar oldugu icin miisrikler, Hz. Peygamber’i ilk basta
bir sair veya kahin olarak diisiindiiler. Ancak daha sonra Hz. Peygamber’e
inanmasalar ve ortadan kaldirmak i¢in miicadele etseler de geceleri gizli
gizli Kur’an’1 giizel okuyan sahabileri dinliyor ve birbirleriyle karsilagtik-
larinda Kur’an’in mucizevi etkisine karsi hayranliklarini ifade ediyorlardi.'®
Bu durum sonraki siiregte de devam etmistir. Kur’an’a inanmasa da farkl
dillere mensup insanlardan Kur’an’1 okuyan veya dinleyen ya da sosyal
medya lizerinden yapilan “sosyal deneylerde's' kendisine Kur’an dinletilen
gayr-i miislimler de Kur’an’in tilavetinden miitehassis olmakta ve biiyiik
bir haz duyduklarim itiraf etmektedirler.'

Ayrica dini hiikiim olarak miizigin helal olup olmamasi tartisilmaya de-
vam ededursun Mislimanlarin ve 6zellikle de genglerin Bati miizigine
hayranliklari, yasak mantig1 ile alternatif sunulmamasindan dolay1 farkli
bir mecraya kaymalar1 olumsuz bir durum arz etmektedir. Miizigi nefsani
ve sehevi duygu sayip yasaklamak, onun kalp i¢in besin ve rizik, ruh igin
gida ve nefs i¢in kanaat oldugu yoniinii gormemek oldugu kanaatindeyiz.

2. 4. Temsili Okuma

Temsili okuma, tilavette manaya uygun bir sekilde vurgu yapmak, sesi
yiikselterek, tiz yaparak okumak olan raf*1 savt's* ve sesin diisiiriilmesi, pes
tonda kullanilmas1 olan hafd-1 savt'* yaparak okumaya denir.'* Bir bagka

Cetiner (istanbul: Ensar Nesriyat, 2001), 55.

149 Ak, Tiirk Din Misikisi Cami ve Tekke Miisikisi, 237; Akdogan, “Kur’an-1 Kerim
Ayetlerinin Ifade Ettigi Anlamlara Gére Seslendirilmesi ve Makamli Okunmasi Ko-
nusunda Bir Ornek”, 9.

150 Cimen, “Kur’dnyda Ritmik Yapi: Fasila ve Uslip Agisindan Bir Deneme”, 234-235.

151 Muhabbet TV, “Ilk Defa Kur’an-1 Kerim Dinleyenlerin Géz Yagina Hakim Olama-
dilar”, YouTube (6 Kasim 2017), 00:00:01-00:03:03; Sozler Koskii, “Tiirkiye’deki
Turistlere Kur’an-1 Kerim Dinlettik”, YouTube (3 Mart 2016), 00:00:01-00:03:48.

152 Okig, Kur 'dn-1 Kerimin Uslub ve Kirdati, 1.

153 Raf*i-savt ile okunmast tavsiye edilen birkag ayet i¢in bk. el-Bakara 2/1-5, 21, 188;

Yianus 10/9; el-Isra 17/36; el-Mutaffifin 83/26; el-Kadr, 97-3-5; el-Ihlas 112/1-4.

Hafd-u savt ile_ okunmasi tavsiye edilen birkag ayet i¢in bk. el-Bakara 2/9, 14, 116,

259, 275; Al-i Imran 3/24, 72, 153; en-Nisa 4/77, 107, 157; el-Maide 5/ 19, 24, 116;

el-En‘am 6/68, 108, 148.

155 Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari, 340-347.
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ifadeyle kari tarafindan Kur’an’in manasinin kendisini dinleyenlere yansi-
tilma cabasidir.' Ornegin, Tin Stresi 8. Ayette, “OuaSAll KAL AW G4l / “4[-
lah hiikiim verenlerin en adili degil midir? ” hemze-i istithama vurgu yapa-
rak yani hemze-i istithami okurken sesimizin soru soruyor vurgusunda ve
tizinde olmas1 manaya dikkat cekmek icindir. Fatiha Stiresi 5. Ayetinin “3G
Cpaild A5 X35/ “Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.”,
“dA” kismindaki “&” harfini sonraki kelimenin basina tasimak suretiyle
anlam karisikligina sebep olunmaktadir. Halbuki “&U” kelimesi ile 37
aras1 ses vurgusu ile giizel okundugu zaman hem mana bozulmayacak hem
de tilavetin estetikligine golge diisiiriilmemis olacaktir.'s”

Temsili okumanin 6rnegini Hz. Peygamber’de de gérmekteyiz. Onun,
Kur’an’1 giizel okumasi ve sesini raf*1 savt ve hafd-1 savt ile kullanmasi,
sesin muhataba yansiyan boyutunda Hz. Peygamber’in sesini hiiziinli ve
duygulu bir tarzda kullanmasi, temsili okuma prensibi niteligindedir.'s®

2. 4. 1. Tilavet Esnasinda Estetik

Kur’an tilaveti kendine 6zgii bir icradir. Normal bir yazili metni ve siiri
okumak ya da naat, ilahi, sarki, tiirkli sdylemek gibi degildir.

Okuyanin ahlaki durumu, samimiyeti, Kur’an’in mana diinyasini yansi-
tarak okuyabilmesinin dnemi biiyiiktiir. Kur’an tilavetinin tamamen kendi-
ne 6zel bir usulii ve tislubu vardir. Kur’an’in metin yapisma/iislubuna ba-
kildig1 zaman, cennet-cehennem, iyi-kotii ve miimin-kafir anlatimi hemen
fark edilir. Okuyan kisi bunu bilip mana yoniine de hakim ise bunu sesine,
okurken beden diline yansitir ve dinleyen kisi adeta Kur’an’in ne demek
istedigini okuyanin sesinde ve psikolojisinde yasar. Yani karinin hazir bu-
lunuslugu, manevi diinyas: ve fonetik/i¢csel musiki bilgisi tilavetin daha
lezzetli olmasina katkida bulunan unsurlardir.

Bir Miisliiman Kur’an okurken okudugu ayetleri idrak edilebilirse i¢i
siirurla dolar. Seving, hayret, hasyet, dehset, fedakarlik, pismanlik, mutlu-
luk, teslimiyet ve merhametle karisik duygular igerisinde gozleri yasarir;
yumusar, yatigir durulur ve dirilir.'s

Kur’an okumak igin tilavet esnasinda karinin psikolojik durumu yanin-
da, dinleyicilerin manevi beklentileri, fiziksel ortam, teknik agidan ses sis-
temi gibi unsurlar gok onemlidir. ifade edilen sartlar yerine geldigi durum-
da karinin tilavetini dogru icra etmesi ile birlikte, dinleyenlerin dikkati,
okuyana ve Kur’an’in mana diinyasina yonelmektedir. Hatta duygusal bir
tilavette, asil hedefin tilavetin arkasindaki mana oldugu agike¢a hissedilir.
Siiphesiz hangi sanat dalinda olursa olsun, insani, goriilen ve isitilen giizel-
ligin arkasindaki mananin giizelligi cezbeder. Eger kari, tilavetini miibala-

156 Nevevi, et-Tibydn fi ddabi hameleti’l-Kur’dn, 104-115.

157 Diger baz1 drnekler igin bk. en-Nahl 16/96; Yasuf 12/66; el-Kevser 108/1.

158 Buhari, “Ezan”, 727; Ebt David, “Ref’i’s-Savt bi’l-Kiraat”, 1327, 1333; Tbn Mace,
“Hiisnli’s-Savt bi’l-Kur’an”, 1337.

19 Kog, Isldm Estetigi, 65.
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gal1 tecvid kurallarina bogar, makam ve misiki vurgusunu abartip manay1
perdelerse, bu durumda Kur’an metni melodinin/estetik kaygilarin bir tirii-
niine dondsiir.' Kur’an’in makamla okunmasi asla bu sekilde degildir.
Ciinkii Kur’an’in, tecvid kaideleri, us@l ve esaslari ile tilaveti yaninda ma-
kamla okunmasinda sadece kendisine 6zgii bir tarzi vardir.

Tilavet esnasinda okuyanin jest, mimik ve beden dili lizerinde de este-
tik giizelliklerin goriilebilmesi gerekmektedir. Kéarinin beden dili, manevi
bir haz yasadigi izlenimi vermelidir. O, tilaveti esnasinda bunu yastyor ve
dinleyenlere hissettirme cabasi gosteriyor ise estetik bir gdriintii olusur.
Ayrica diyafram kasinin rahat olamayacagi 6ne dogru asir1 egilmis pozis-
yon teknik olarak nefesini iyi kullanamadigi ve okuyusunu olumsuz etkile-
yecegi gibi gorsel olarak da nahos bir beden dili yansitir.

Kiraatte “dudak talimi”'®* hem harflerin mahrecini yansitma hem de es-
tetik agidan 6nemli bir husustur. Harfin mahrecinden ¢ikisi esnasinda oku-
yucu harf ile dudaklarini es zamanli veya harfin mahreci ile birlikte sifati-
nin  yansimasi gibi Oncelik-sonralik hususlarim1  dogru  kullanmasi
gerekmektedir. Ayrica dudaklarin, harfin harekesine gore fetha, kesre ve
dammedeki pozisyonu; idgamlar, dudak ihfasi, sakin harflerde dncesindeki
harfin harekesine gore alacagi sekil ve izhar olan yerlerdeki sekli, giizel bir
tilavetin 6nemli kurallar1 olmakla birlikte dinleyen/izleyen acgisindan da
estetik bir gorliiniimdiir.'s>

Kur’an okurken seste ve nagmede estetigi korumak gerekir. Asirt nag-
me ve bilingsiz ses kullanim1 dinleyicileri yordugu gibi miizik kalitesi ol-
mayan bir ses ve okuyus da lezzetsizdir. Bu baglamda tilavet esnasinda
makama giris, gelisme ve sonug diye ifade edilebilecek ya da pes bir ses ile
makama baslayip mananin el verdigi yerlerde sesi mana ile esglidiimlii bir
sekilde pes veya tiz kullanip son olarak da yine pes bir ses ile tilaveti bitir-
mek maruf bir usuldiir. Ancak ¢ok dik perdede bir ses ile baslayip biitlin
seyir boyunca asir1 bagirarak okuyor izlenimi ile tilaveti stirdirmek hem
okuyucuyu manadan uzaklagtiracak hem de dinleyenin tilavetteki estetik
beklentisini ve manaya odaklanmasini geri plana itecektir.

Anadolu cografyasi kendisine 6zgii girtlak yapisi, ses rengi, hangeresi,
miizik ve makam uygulamalari ile Kur’an’1 glizel okuyan bir millet olmus-
tur. Kur’an tilavetinin yerelligi ya da Arap elhani ile icras1 farkli bir ¢alis-

160 Leaman, Isldm Estetigine Giris, 162.

1" Dudak Talimi, tilavet esnasinda dudaklarm okuyus kurallarina ve kaidelerine gore;
es zamanli veya gerektigi yerde hareket ettirilmesine denir. Harekelerin okunugun-
da, sakin harfte, idgam ve seddeli kelimelerde, iklab tecvid kuralinin oldugu yerler-
de, ihfa‘da hatta 6zellikle ihfa-i sefevi olan yerlerde ve izhar olan durumlarda oku-
yucunun dudaklarini kurallara gére es zamanli olarak kullanmasi hem tilavetin dog-
ruluguna ve giizelligine hem de Kari‘nin okuyusunda gorsel olarak estetik bir giizel-
lige alamettir. Bk. Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari, 329-335; Hayrettin Oztiirk,
Kur’an-1 Kerim Kiraatinde Dad Harfi ve Dudak Talimi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2018), 37.

162 Oztiirk, Kur ’dn-1 Kerim Kiraatinde Ddd Harfi ve Dudak Talimi,39-41.
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manin konusu olmakla birlikte, Miisliimanlarin hangereleri ve diyafram
kaslari ile kendi fiziki yapilari, fiziki yapilarini sekillendiren cografi sartla-
11, masiki birikimleri gibi hususlarin geri plana itilmeden tilavette kullanil-
masiin Kur’an tilavetine giizel bir renk katacagi kanaati tagimaktayiz.
Kanaatimizce Misirli Abdiilbasit Muhammed Abdiissamed (6. 1988) ve
Mustafa Ismail ayr1 bir yere konulmakla birlikte cagimizda tilaveti ile 6n
plana ¢ikan, kendilerine has farkli 6zellikleri barindiran okuyuslarinda iil-
kemizde pek ¢ok 6rnegi vardir. Bu konuda temayliiz etmis sahsiyetleri ele
almayi farkli bir calismaya birakmakla birlikte Kur’an egitim-6gretimine
hizmet etmis ve tilavetleri ile goniillerde yer etmis merhum Mehmet Riistii
Asikkutlu (5. 1980), Abdurrahman Giirses (5. 1999) ve Ismail Biger (6.
1998); glinlimiizde bu hizmetlerine devam eden Fatih Collak, Davut Kaya
ve Recep Celik’in ise burada sadece isimleri zikredilmekle yetinilecektir.

SONUC

Bu calismada Kur’an tilaveti ve estetik arasindaki iliski ele alinmustir.
Kur’an’in kendine 6zgili okuyus usilii ile estetigin temel unsurlari olan
6l¢ii, tenasiip ve uyum arasinda siki iligski oldugu ifade edilmistir.

Kur’an tilavetinin hedonist bir haz degil, manas1 giizel, ulvi duygulara
dayanan, kisiye mutluluk veren ve kendisiyle huzur ve siikin bulunan
alemsiimul ve estetik bir duygu oldugu belirtilmistir.

Islam diisiincesindeki estetik anlayisin, kaynagin1 Kur’an’dan aldigina,
sanat ve estetik calismalarini bu ¢ercevede sekillendirdigine, sanat ve este-
tigin temel unsurlarindan olan; 6l¢ii tenastip ve uyumun tilavette de oldu-
guna dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an’in giizel sesle ya da bugiinkii kastedilen anlamiyla makamla
okunmasinin sonraki yillarda degil, bilakis Hz. Peygamber’in doneminden
bagslatilabilecegi kanaatine ulasilmistir. SOyle ki onun, tilavetini agik agik,
sade ve kurallara tam riayet ederek okuyusu, giizel sese vurgusu, Kur’an’in
kaidelerine gore okunmasi noktasindaki hassasiyeti, ayrica bu konuda te-
mayiiz etmis sesi glizel olan ashabina Kur’an okutmasi ve iltifat edip onla-
11 tesvik etmesi, tilavetin makamla icrasinin temellerinin de ilk donemde
atildig1 seklinde yorumlanabilir.

Kur’an okuyan kisinin beden dilinden yiiz hatlarina, sesini kullanimin-
dan teknik arag-gereglere kadar her agsamasindaki hassasiyetin estetik bir
Kur’an tilavetini icra edebilmek i¢in ¢ok 6nemli olduguna isaret edilmistir.
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Adalet, hadis ravilerinde aranan temel vasiflardandir. Ravinin,
Miisliiman, akil ve balig olusunu, dini ve ahlaki olgunlugunu
ifade eder. Bu vasfin tespitinde sShret ve tezkiye olmak iizere
iki usul bulunmaktadir. S6hret, ravinin, adaletiyle taniniyor
olmast iken tezkiye, onun iki (muaddil) tarafindan ta’dil
edilmesidir. Ibn Abdilber’in (6. 463/1071) dillendirdigi bir
baska usule gore ise hadis ilmindeki titizligi bilinen her ilim
sahibinin adil oldugu disiiniilir ve durumu, cerh edildigini
veya ¢okea yamldigini gésteren kanitlar ortaya ¢ikincaya kadar
daima adalete hamledilir. Ibn Abdilber bu noktada birgok
sahdbiden nakledilen merfi bir rivayeti esas alir. “Bu ilmi her
neslin adil kisileri tasir. Onlar bu ilmi asirilarin tahriflerine,
cahillerin tevillerine ve batil ehlinin yanls diisiincelerine
kars1 korurlar.” seklindeki bu hadis Ibn Abdilber disindaki
baz1 alimler tarafindan delil sayilmasi yaninda ciddi sekilde
de elestirilmistir. Bu ¢aligmada mezkiir hadisin ulasilabilen
tarikleri ve metinleri ele almarak sihhat durumu ve delil
olmaya elverisli olup olmadig1 hususu ortaya konulmaya
¢aligilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Hadis, Sened Tetkiki, ittisal, Adalet, Zabt.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

‘Adala (justness) is one of
the basic qualities sought

in hadith narrators. It refers
to the narrator's being a
Muslim, sound-minded, and
religious and moral maturity.
There are two methods to
determine this qualifica-
tion: shuhra and tazkiah.
The shuhra is the narrator’s
being known with his/her
‘Adala among the hadith
scholars, while tazkiah is the
declaration of the narrator

to be competent by two
scholars who are known just.
According to another method
expressed by Ibn Abdilber
(d. 463/1071), every scholar
who is known with his
meticuluousness in the field
of hadith is considered to be
just until there is evidence
showing that he/she has been
repeatedly wrong. And, he
takes an authentic narration
as a basis transmitted from
many Companions. This
hadith: “This knowledge is
to be carried by the 'Adil

of each generation. They
will protect this knowledge
against the distortions of
extremists, the interpreta-
tions of the ignorants, and
the ideas of the superstitious
people”, is considered as an
evidence by some scholars
like Ibn Abdilber, it is also
severely criticized by others.
In this study, we will try to
reveal whether this hadith

is suitable as evidence by
considering the accessible
versions of the hadith..
Keywords: Hadith,
Examination of sanad,
Continuity, ‘Adala (justness),
Dabt (accuracy).
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SUMMARY

Examination of sanad has been widely used since the
early periods of the hadith scholarship as a method of
determining the authenticity of hadiths. Nevertheless,
text analysis has also been used to accept or reject
hadiths during the aforementioned periods. In recent
years, the idea of a text-based sihha examination is being
expressed more frequently, carried out taking into
account the criteria of the Quran, general principles of
religion, reason, scientific and historical data, etc.,
whether in addition to, or regardless of sanad. Although
it is an important endeavor examining the hadiths in
terms of matn (text), the examination of sanad will surely
maintain its primary importance. There are two sides to
sanad examination. One of these is continuity. All links
of the chain of narrators must be complete, that is, each
narrator must have taken the hadith directly from the
previous narrator. The other is the narrator's ‘adala
(justness) and dabt (accuracy). ‘Adala refers to the
narrator's being a Muslim, having a sound mind, and his/
her religious and moral maturity; dabt, on the other hand,
refers to their ability to preserve the hadiths as they have
learned from their teachers in their memory or written
documents, from the moment they learned to the moment
they were transmitted, as well as their state of not
opposing siqa (reliable) narrators, being free of error,
negligence, suggestion, and delusion. The ways of
determining ‘adala, which is considered more important
and prioritized, have been the subject of many discussi-
ons among hadith scholars. In this respect, there are two
necessities. The first is for the narrator to be mashhur
among hadith scholars and scholars from other branches
of Islam scholarship with his/her ‘adala and to be known
for their trustworthiness. Once this is achieved, it leaves
no need to seek any further evidence or witnesses to
decide that the narrator is “adil. To the scholars whose
justice is known with this method. Some of the narrators
known for their ‘adala are Malik ibn Anas (d. 179/795),
Shu‘ba Ibn al-Hajjaj (d. 160/776), Sufyan al-Thawri (d.
161/778), Sufyan ibn ‘Uyaynah (d. 198/814), Abd
al-Rahman al-Awza‘i (d. 157/774), Al-Layth ibn Sa'd (d.
175/791), Ibn al-Mubarak (d. 181/797), Waki® b. al-Jar-
rah (d. 197/812), Ahmad ibn Hanbal (d. 241/855), Yahya
ibn Ma“in (d. 233/848) and Ali ibn al-Madini (d.
234/848-49). Tazkiah, on the other hand, is the direct
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declaration of the narrator to be competent in the hadith
narration by two confirmatory scholars (moaddel). This
method is especially valid for those who were not widely
known by other scholars. Determining the ‘Adala of the
narrators, thus, happens as a result of rigorous research
and concrete evidence. According to another method set
forth by Ibn “Abd al-Barr (d. 463/1071), every scholar
whose meticulousness in hadith scholarship is well-docu-
mented is considered to be 'adil until there is evidence
proving otherwise. Ibn 'Abd al-Barr bases this on a
Marfu‘ riwayah transmitted by many companions.
Although this hadith, “This knowledge is to be carried by
the 'Adil of each generation. They will protect this
knowledge against the distortions of extremists, the
interpretations of the ignorants, and the ideas of the
superstitious people”, is also considered as an evidence by
other narrators in addition to Ibn 'Abd al-Barr, it is also
heavily scrutinized. A striking point is that this narration
is included only in a limited number of hadith sources and
quoted generally in works penned in the Hijri 4th century.
As a matter of fact, there is no mention of this narration in
any work from earlier periods, except for al-Bazzar's (d.
292/905) Musnad al-Bazzar. However, it is also interes-
ting that the narration was reported by many companions.
Some of these companions are Abl Hurairah (d. 58/678),
Abd Allah ibn Amr ibn al-As (d. 65/684-85), Abii’d-Dar-
da (d. 32/652 [?7]), AbG Umamah al Bahili (d. 86/705), Ali
ibn Abi Talib (d. 40/661), Abd Allah ibn Umar (d.
73/693), Muadh ibn Jabal (6. 17/638), Usama ibn Zayd
(d. 54/674), Abd Allah ibn Mas“td (6. 32/652-53) and
Jabir ibn Samurah (d. 72/691). The companion status of
one of the narrators of this hadith, Ibrahim ibn Abd
al-Rahman al-Uzri, is disputed. Furthermore, it should be
noted that some of the texts of the narration that were
transmitted with various sanad are maqlib. Although this
matter of being a maqliib does not affect the meaning, the
expression in one of the versions, "Let the just people of
every generation carry this knowledge!", seems to affect
the meaning. There are also minor word differences in
some texts that might be considered to have no effect on
meaning. In conclusion, this study tries to reveal the sihha
of the hadith and whether it is suitable to be evidence by
considering the tariq and matn of the aforementioned
hadith.
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GIRIS

adislerin sihhatini tespit ¢calismalarinda
Héncelikle onlarin sonraki kusaklara
aktariminin  vasitast olan  senedin
sthhatini tespit, ge¢misten gilinlimiize oldukea
yaygin ve bilinen bir uygulamadir. Bu yontem
hadis ilminin, tesekkiil etmeye basladig1 en erken
donemlerden itibaren muhaddislerin izledigi
bir yontem olmus, onlarin bu siiregteki cabalar
biiyiikk oranda sened ¢evresinde yogunlasmustir.!
Son donemlerde ise hadisleri Kur’an’a, dinin
genel ilkelerine, akla, bilimsel ve tarihi verilere
uygunluklart bakimindan degerlendiren ve metin
tenkidini merkeze alan bir sihhat arastirmasi
yontemi ortaya ¢ikmustir.? Fakat senedin, hadislerin
sahth olup olmadiklarini belirlemedeki merkezi
yerini tamamen metne birakmak pek miimkiin
ve gegerli bir yontem olarak goriinmemektedir.
Diger yandan rivayetlerin metin iizerinden tahlili
de belirli kosullarda gegerliligini korumakta olup
klasik donemde de kendisine yer bulmus énemli
bir uygulamadir.®

Hadisin sihhatinin birinci 6lgiitii sayilan sened-
de temelde iki sartin gerceklesmesi beklenir. Bun-

! Hadislerin sihhat tespitinde oncelikli dl¢iit olarak sene-
din segilmesi ve arastirmalarin bu merkezde yapilmasi-
nin nedenleri hakkindaki bir ¢alisma i¢in bk. Murat
Kaya, “Hadislerin Tesbitinde Sened Tenkidinin Tercihi
Nedenleri”, Bilimname 2019/37 (2019), 121-140.

Bu yontem igin “igerik tenkidi” seklindeki farkl bir isim

Onerisi ve yontemin genel sorunlar1 hakkindaki oldukca

onemli bir degerlendirme i¢in bk. Salahattin Polat, Metin

Tenkidi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiil-

tesi Vakfi Yayinlari, 2015), 306-315.

*  Metin tenkidinin klasik donemde de mevcut oldugunu
gosteren caligmalar i¢in bk. Nasseruddin Mazhari, “Cerh
ve Ta‘dil Kitaplarindan Metin Tenkidi Ornekleri”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 16/1 (2018), 147-160; Muhittin Dii-
zenli, “Metin Tenkidi A¢isindan Ilel Eserleri: ibn Ebi
Hatim’in ilel Adli Eseri Ozelinde”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2010), 225-
250. Ayrica bk. Polat, Metin Tenkidi, 294; Mahmut Gur-
bet, Hadiste Saglam Niisha Olusturma Calismalari,
(Ankara: Mana Yaynlari, 2019), 75, 77.
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lar biitlin tabakalarin eksiksiz olusu yani her bir ravinin hadisi bir tstteki
raviden dogrudan almis olmasi anlamindaki ittisal ve ravilerin adalet ve
zabt sifatlarina sahip olmalaridir.* Adélet ravinin Misliman, akil ve balig
olusunu, dini ve ahlaki olgunlugunu ifade ederken zabt ise onlarin hocala-
rindan 6grendikleri hadisleri, 6grendikleri andan naklettikleri ana kadar
gegen siirede hafizalarinda veya yazili belgelerde muhafaza edebilme kabi-
liyetlerini ve sika ravilere muhalefet etmeme, hata, gaflet, telkin ve vehim-
den uzak bulunma hallerini gosterir.> Bu iki 6zellikten, ravinin dirastliga
ile ilgili olan adaletin, zabta gore daha 6nemli ve Oncelikli oldugu anlasil-
maktadir. Nitekim unutmak ve yanilmak her insanda bulunan temel zaaf-
lardan olup bireysel tercihle iligkili goriinen adalete aykirt davraniglardan
farkli degerlendirilmeleri gayet makuldiir. Diger yandan hadis ravilerinin
kimliginin arastirilmasi faaliyetinin fitnenin baslangiciyla iligkilendirilme-
si de® bu donemden sonra ortaya ¢ikan bazi siyasi ve itikadl mezhepler ve
bunlarin yalancilik faaliyeti ile iliskili olmas1 bakimindan adalet vasfinin
daha oncelikli ve titizlikle {izerinde durulan bir husus oldugunu gosterir.
Oysa hafiza ve ezber kusurlari ravilere giivenin zirvede oldugu ashab dev-
rinde dahi bulunmus olup bu dénemde ravilere karsi ciddi bir giiven buna-
lim1 yaganmamuistir.” Ayrica muhaddislerin, ravinin hafif zabt kusurunu
sahih hadisi hasen statiisiine diistiren® bir etken olarak gérmeleriyle birlikte

4 Ebl Amr Takiyyiiddin Osmén b. Saldhiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreziiri
Ibnii’s-Salah, Uliimu ’I-hadis, thk. Noruddin Itir (Beyrat: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir/
Dimask: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 11-12; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani,
Nuhbetii’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdiilhamid b. Salih b. Kasim (Bey-
rit: Daru ibn Hazm,1427/2006), 220-223; Celaliidddin Abdurrahman es-Siiyiti,
Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi 'n-Nevevi (Beyrat: Daru Ibn Hazm, 1430/2009), 24.

5 Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiri, Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis,
thk. es-Seyyid Muazzam Huseyn (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1397/1977),
53; Ibnii’s-Salah,  Uliimu I-hadis, 104-105; Ahmed Muhammed Sékir, el-Bd ‘isii’I-
hasis serhu "Thtisari ‘ulimi’l-hadis (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 66; Abdulke-
rim Zeydan - Abdulkahhar David Abdullah, Ulimu’l-hadis (BeyrGt: Miiessese-
ti’r-Riséle Nasiran, 1434/2013), 63-66; Mahmad Tahhan, Teysiru mustalahi’l-
hadis (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1432/2011), 182. Hadis ravilerinin adaletiyle
ilgili dlgiitlere bilhassa Buhari’nin yaklasimi hakkinda yapilan bir ¢alisma igin bk.
Osman Aydin, “Ravinin Adaletine Iliskin Hususiyetler Baglaminda Buhari’nin Ha-
dis Ricaline Yaklagimi ‘el-Camiu’s-Sahih Ozelinde’”, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/32 (2017), 741-770.

¢ Builgi bilindigi kadartyla ilk defa tdbii muhaddis Muhammed b. Sirin (6. 110/729)

tarafindan kurulmustur. Bk. Miislim, “Mukaddime”.

Hz. Aise’nin, bazi sahabilerin, zabt kusurundan kaynakli olarak yaptiklari rivayet

hatalarini tashihi buna 6rnek verilebilir. Bk. Bedriiddin Muhammed b. Bahadir

ez-Zerkesi, el-Icabe li-irddi me stedrekethii ‘A ise ‘ale s-sahdbe, thk. Said el-Efgani

(Beyriit: el-Mektebu’l-Islami, 1390/1970), 83-178.

8 Tbnii’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, 31; ibn Hacer, Nuhbetii’l-fiker, 82; Siiyati, Tedribii r-
ravi, 81.
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hasen hadisi de dini/ser’? konularda delil olarak kabul etmeleri® onlarin,
zabt kusuru lehine gelistirmis olduklari bir esneklik olarak goriilebilir.

Ravilerin adaletini tespit usulleri meselesi ise muhaddisler arasinda
tartisma konusu olmustur. Bu noktada 6ne ¢ikan yontemlerden biri ravinin
iki muaddil tarafindan dogrudan ta’dil edilmesi ve hadis rivayetine ehil
oldugunun ortaya konulmasidir (tezkiye). Bu yontem bilhassa haklarinda
ilim gevrelerinde yaygin bilgi bulunmayan raviler ile ilgilidir. Bunlarin
adil sayilabilmesi yapilacak arastirmaya ve somut kanitlara baglidir.'

Bir diger yontem istifida veya sohrettir ki ravinin hadisciler ve diger
ilim dallarina mensup alimler arasinda adaleti ile taniniyor olmasi,
giivenilirligi dogrultusundaki degerlendirmenin yaygin bulunmasidir. Bu
durum ravinin adil olduguna karar vermek i¢in baska bir kanita veya sahide
gerek birakmaz.!" Adaleti bu usul ile bilinen muhaddislere Abdurrahméan
b. Amr el-Evzai (6. 157/774), Su’be b. el-Haccac (6. 160/776), Siifyan es-
Sevri (6. 161/778), Leys b. Sa’d (6. 175/791), Malik b. Enes (6. 179/795),
Abdullah b. el-Mubarek (6. 181/797), Veki b. el-Cerrdh (6. 197/812),
Stifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Yahya b. Main (6. 233/848), Ali b. el-
Medini (6. 234/848-49) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi alimler
ornek verilir.'?

Ravilerin adaletinin tespitinde Ibn Abdilber’in ortaya koydugu bir baska
usul daha bulunmaktadir. Ibn Abdilber arastirma konumuz olan hadisi esas
alarak hadis ilmindeki titizligi bilinen her ilim sahibinin adil oldugunu ve
durumunun, cerh edildigini veya ¢ok¢a yanildigini gosteren kanitlar ortaya
cikincaya kadar daima adalete hamledilecegini belirtmistir."”® Miinavi
de (6. 1031/1622) bu goriisle paralel olarak s6z konusu hadisin, ilmin
muhafaza edilecegini, onu nakledenlerin adaletini ve Allah Teala’nin her
asirda ilmi koruyacak ve tahrif edilmesini engelleyecek adil bir toplumu
muvaffak kilacagim haber verdigini sdylemistir.'"* Buna gore hadis her

o Ibn Hacer, Nuhbetii’l-fiker, 234; Siiy(ti, Tedribii r-ravi, 82.

10 ibnii’s-Salah, ‘Ulimu’l-hadis, 105; Sakir, el-Ba ‘isii’l-hasis, 66; Tahhan, Teysiru
mustalahi’l-hadis, 182.

' Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ma ‘rifeti usili ilmi r-
rivdye, thk. Ebl Ishak ibrahim b. Mustafi ed-Dimyati (Mit Ghamr: Daru’l-Hiida,
1423/2003), 1/286; ibnii’s-Salah, ‘Uliimu 'I-hadis, 105; Sakir, el-Bd ‘isii I-hasis, 66;
Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, 182.

12 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 1/286; Ibnii’s-Salah, ‘Ulimu I-hadis,105; Sakir, el-
Ba ‘isii’l-hasis, 66; Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, 182.

13 Eba Omer Yisuf b. Abdillih en-Nemeri Ibn Abdilber, et-Temhid limd fi’l-Muvattdi
mine’l-me ‘ani ve 'l-esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdulkebir
el-Bekri (Magrib: Miiessesetii’l-Kurtuba, 1387), 1/28; Ibnii’s-Salah, ‘Ulimu I-ha-
dis, 105; StyGti, Tedribii’'r-ravi, 175; Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, 182.

4 Zeyniiddin Muhammed Abdurradf b. Tacilarifin b. Ali el-Munavi, Feyzu'l-kadir
serhu’l-Cami ‘i s-sagir (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1415/1994), 6/514.
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asirda hadis ilmini sahiplenen kimselerin adil olacagini tasrih etmektedir.
Miinavi bu yoniiyle hadisi gaybi bir haber olarak gérmiis olmalidir ki onun
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetinin alametlerinden biri oldugunu ifade
etmistir. '3

Zikredilen goriislerle aym yondeki bir goriise Ibnii’l-Cevzi de (6.
597/1201) sahiptir. O, kendi zamaninda azalmis oldugunu da ifade etmekle
birlikte Allah Teala nin her asirda hadisleri uydurmacilara karsi koruyacak
vesahih olanlari olmayanlarindan ayirt edecek alimler yaratacagini sdylemis
ve bu haberi delil olarak sunmustur.'® Bu durum onun da hadisin sthhatine
veya en azindan hasen olduguna kail bulundugu seklinde yorumlanabilir.
Fakat alimlerin, bir hadisle istidlal ederken, ilgili mevzuda zay1f hadisle de
amel edilebilecegi kanaatinde olma ihtimallerinin bulundugu da dikkate
alinmalidir. Yine o konuda tek delilin eldeki zayif hadis oldugu ve aksi
yonde bir delilin bulunmadig1 durumlarda bu hadisle amel etme egilimi
tasiyan bazi limlerin mevcut oldugu da unutulmamalidir. ibnii’l-Cevzi’nin
hadisleri sthhat bakimindan taksimi ve bunlardan ihticaca elverisli olanlarla
olmayanlara dair agiklamalari'” onun konumuz olan hadisin en azindan
hasen oldugunu diisiindiigii seklindeki tespitimizle uyumludur.

Ibnu’s-Salah (8. 643/1245) ise, Ibn Abdilber’in mezkir goriisiiniin
kabul edilemeyecek tiirden esnek bir goriis oldugunu belirtmistir.'® Diger
yandan bazi alimlerin hadisi sahih bulmadigi, sahth oldugu farz edilse bile
manasinin “Bu ilmi her neslin adil kisileri tagisin!” (<ala JS (e alall 138 Jadd
4153¢) geklinde anlasilmasi gerektigi de sdylenmistir. Zeyniiddin el-Iraki (6.
806/1404) bu goriisteki alimlerden biridir."” Bu diistinceye gore fiil “emr-i
gaib” kipi olarak anlagilmalidir. Esasen rivayetin Hz. Ali’den (6. 40/661)
ve Ibrahim b. Abdirrahman el-Uzri’den (6. ?) nakledilen metinlerden birin-
de sz konusu lafzin yer aldig1 goriilmektedir. Yine adil olmayan kimsele-
rin de hadis ilmiyle ilgilenmis olmalar1 mezk{r iddianin delili olarak sunul-
mugtur.”® Fakat Miindvi’nin yaptig1 bir degerlendirmenin bu son iddiay1
clirtittigii diistintilebilir ki gayet makul géziikmektedir. Buna gore bazi fa-

5 Miinavi, Feyzu l-kadir, 6/514.

16 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Kitdbu'l-Mevzii Gt, thk. Abdurrah-
man Muhammed Osméan (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1966/1386), 1/31.

17 [bnii’l-Cevzi hadisleri alt1 kisma ayirmis ve bunlardan ilk dordii ile istidlal edilebi-
lecegini, son iki kismin ise delil olarak kullanilamayacagini sdylemistir. Hasen ha-
disler bu taksimde dérdiincii kismu teskil etmektedir. Bk. Ibnii’l-Cevzi, Kitdbu'l-
Mevzii ‘at, 1/32-35.

18 [bnii’s-Salah, ‘Uliimu I-hadis, 106.

19 Zeynuddin el-IrAki, et-Takyid ve l-izdh lima utlika ve uglika min Keldmi Ibni s-Salédh
(ibnii’s-Salah’in Mukaddime’si ile birlikte), thk. Ebfi Ya’kiib Nes’et el-Misri (Kahi-
re: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1429/2008), 1/562-563; Tahhan, Teysiru mustalahi’l-
hadis, 182-183.

20 Trakid, et-Takyid ve'l-izdh, 1/563; Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, 183.
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stk kimselerin bir miktar ilme sahip olmalari, hadiste yer alan, bu ilmi adil
kimselerin sahiplenecegi ilkesine aykirt olmaz. Ciinkii hadis sadece ilmi
adil kimselerin sahiplenecegini haber vermekte olup bunlarin digindaki
kimselerin higbir sey bilmeyecegi anlamina gelmez.?! Hadisin metninde
ilmi sadece adil kimselere tahsis eden bir ifade bulunmamasi bakimindan
bu degerlendirmenin tutarli oldugu soylenebilir.

ibn Battal (6. 449/1057) ise hadisi yukaridaki genellemelerden farkli
bir sekilde ve bilhassa sonuclar1 bakimindan degerlendirir. O, yalani bir
giinah ve glinah kaynagi olmasi bakimmdan degerlendirerek yalancilarin
dini ilimler konusunda s6z sahibi olamayacaklarini ve Kur’an ve Siinnet
ilimlerinde glinahkarlara glivenilmeyecegini belirtmistir. Sonra bu sahada
sadece adil kimselere giivenilecegini ifade etmis ve delil olarak da mevzu
bahis olan hadisi sunmustur.??

Hadisi delil olarak kullanan alimlerden biri de Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Omer el-Kurtubi’dir (6. 656/1258). Fakat o, konuya hadislerden ziyade
bilhassa Kur’an’in lafiz olarak korunmasi, miigkilinin beyani, ahkam ve
hudiidunun tatbiki hususunda Islam alimlerinin tasidig1 gorev agisindan
yaklagmustir.* Kurtubi’nin bu hadisle istidlalde bulunmasi, onu en azindan
hasen olarak kabul ettigi seklinde yorumlanabilirse de, alimlerin hadisleri
ihticaca elverigli sayma hususundaki, yukarida da isaret edilen farkli
yaklagimlari burada da dikkate alinmalidir.

Islam dininin temel kaynaklarmin siibutu baglaminda gesitli agilardan
degerlendirilen bu hadis birgok sahabiden farkli senedlerle nakledilmistir.
Bu calismada hadisin belli bashh kaynaklarda yer alan s6z konusu
senedleri ve metinleri ele alinarak sthhat durumu ve ihticaca elverigli olup
olmadigt hakkinda bir neticeye varmak hedeflenmektedir. Caligmanin
smirlar1 bakimindan, hadisin anlam1 ve verdigi mesajla ilgili kapsamli bir
degerlendirme miimkiin olmamis ve bazi alimlerin, yukarida kaydedilen
gorisleriyle yetinilmistir.

1. RIVAYETIN NAKLEDIiLMiS OLDUGU TARIKLER VE
METINLER

Arastirma konumuz olan rivayetin smirli sayida hadis kaynaginda yer
aldig1 goriilmektedir. Hadis ricaline dair ¢esitli kaynaklarda da yer alan ri-
vayetin dikkat ¢eken noktas1 genellikle hicri IV. yiizyilda yazilan eserlerde

2 Minavi, Feyzu'l-kadir, 6/514.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik ibn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhdri, thk. Eba
Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 5/34.

2 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Kurtubi, el-Miifhim limd eskele min
Telhisi kitabi Miislim, thk. Muhyiddin Dib Musti vd. (Dimask/Beyrit: Daru ibni
Kesir/Déaru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1417/1996), 4/47.
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tahric edilmis olmasidir. Nitekim Bezzar’in (6. 292/905) el-Miisned’i di-
sinda, onceki donemlere ait eserlerde belirlenebildigi kadariyla bu hadis
bulunmamaktadir. Fakat her ne kadar e/-Miisned’inde yer vermese de Ah-
med b. Hanbel’e bu hadis, uydurma bir sdze benzedigi de vurgulanarak
soruldugunda onun “Hayir sahihtir. Onu bir¢ok kimseden duydum.” dedigi
nakledilmistir.* Rivayetin bir¢ok sahabiden nakledilmis olmasi Ahmed b.
Hanbel’in bu soziiyle ortiismektedir. Bu sahabiler tespit edilebildigi kada-
riyla Muaz b. Cebel (6. 17/638), Abdullah b. Mes’Gd (6. 32/652-53),
Ebii’d-Derda (6. 32/652 [?]), Ali b. Ebi Talib, Usame b. Zeyd (6. 54/674),
Eb( Hiireyre (6. 58/678), Abdullah b. Amr (6. 65/684-85), Cabir b. Semdiire
(6. 66/685), Abdullah b. Omer (6. 73/693) ve Ebi Umame el-Bahili’dir (6.
86/705). Hadisin ravilerinden Ibrahim b. Abdirrahman el-Uzri’nin ise
sahdbi oldugu ihtilaflidir. Diger yandan rivayetlerin kiigiik bir kisminda
bazi lafiz farklarinin bulundugu ve maklib olarak nakledildikleri de belir-
tilmelidir. Bu kalb hususu manay1 etkilememekle birlikte rivayetin metin-
lerinden birinde bulunan ve yukarida da isaret edilen bir lafiz farki, yeri
geldiginde de goriilecegi lizere manay1 oldukca etkilemektedir. Rivayetin
senedlerini ve metinlerini, bulunduklar1 kaynaklarin kronolojisi bakimin-
dan s6yle siralamak miimkiindiir:

1.1. Ebi Hiireyre ve Abdullah b. Amr’dan Nakledilen Rivayet

Bezzar’in “Salih b. Muaz (6. ?) — Halid b. Amr el-Kurasi (6. 7) —
Leys b. Sa’d — Yezid b. Ebi Habib (6. 128/745) — Ebt Kabil (Huyey b.
Hani) (6. 128/745) — Ebu Hiireyre ve Abdullah b. Amr” senedi ile naklet-
tigi bu rivayet soyledir:

Jaiily Cplalall Jaslis Gallall iy jas aie (50 algie Ald JS (e alall 138 Jasy
bl “By ilmi her neslin adil kisileri tasir. Onlar bu ilmi asirilarin
tahriflerine, cdhillerin tevillerine ve batil ehlinin yanls diisiincelerine
karsi korurlar.” %

Bu rivayetin senedinde yer alan Halid b. Amr el-Kurasi hakkindaki de-
gerlendirmeler kendisinin oldukga problemli oldugunu géstermektedir. Or-
negin Ahmed b. Hanbel, onun miinkeru’l-hadis oldugunu ve sika olmadigi-

2* Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi’l-hadis, thk. Meh-
med Said Hatiboglu (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar ts.),
29; Ahmed b. Ali Tbn Hacer el-Askalani, Lisanu’l-mizan, thk. Dairatii’l-Meari-
fi'n-Nizamiyye-Hind (Beyrat: Miiessesetii’l-‘A’lemi 1i’l-Matbt‘at, 1406/1986),
1/77.

% Ebl Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik b. Hallad b. Ubeydillah el-Ateki el-Bezzar,
Musnedu’l-Bezzdr (Bahru z-zehhdr), thk. Mahfiizurrahman Zeynullah, Adil b. Sa‘d,
Sabri Abdulhalik es-Safii (Medine: Mektebetu’l-"Uliimi ve’l-Hikem, 1988/2009),
16/247.
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m1 belirtir.2® ibn Ebi Hatim de (6. 327/938) babas1 Ebi Hatim’e (6. 277/890)
bu zat1 sordugunu ve metriikii’l-hadis ve zayif oldugu yoniinde cevap aldi-
gin1 sdylemistir. Yine onun kaydettigine gore Ebi Ziir’a da (6. 264/878) bu
raviyi miinkeru’l-hadis olarak degerlendirir.?’ Yahya b. Main, hadisinin bir
deger ifade etmedigini, kezzab oldugunu, Su’be b. el-Haccac’dan mevzi
hadisler naklettigini belirtmistir.”® Ayrica herhangi bir muhaddis ile iligki-
lendirilmeksizin, genel olarak hadis uydurdugu da ifade edilir.”® Ibn Hib-
ban (6. 354/965) ise sika ravilerden mevzi hadis naklinde teferriid ettigini
ve onun haberiyle ihticicin helal olmadig1 sdyler.*® Bununla birlikte es-
Sikat’ta bu raviye yer vermesi’' Ibn Hacer (6. 852/1449) tarfindan gaflet
olarak nitelendirilmistir.>> S6z konusu ravinin Yahya b. Main ve Ahmed b.
Hanbel tarafindan tekzib edildigini ve hadis uydurdugunun soylendigini
Heysemi de ifade etmekle birlikte onun, raviyi Amr b. Halid el-Kurasi ola-
rak maklib sekilde kaydettigi goriilmektedir.**

Hadisi Ebli Hiireyre ve Abdullah b. Amr’dan naklettigi goriilen tabii
ravi** Ebfi Kabil kiinyeli Huyey b. Hani’nin ise sadiik olmakla birlikte ve-
him sahibi* ve salihu’l-hadis oldugu sdylenmistir.>* Bununla birlikte Ah-
med b. Hanbel, Yahya b. Main ve Ebl Ziir’a gibi 6nemli miinekkitler onu
sika olarak degerlendirmislerdir.’” Fakat Ahmed b. Hanbel’den, bu ravinin
hadislerinin miinker oldugu yoniinde de bir degerlendirme nakledilir.*®

% Cemaliiddin Ebi’l-Haccac Yasuf el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl fi esmdi ‘r-rical, thk.
Bessar Avvad MarGf (BeyrGt: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983), 8/139; Ibn Hacer,
Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib (Beyrht: Miiessesetii’r-Risa-
le, 1995), 1/528.

27 EbG Muhammed Abdurrahmﬁn Ibn Ebi Hatim, Kitdbu’I-Cerhi ve t-ta ‘dil (Beyr_ﬁt:
Daru’l-Kiitibi’l- Timiyye, 1953), 3/344; Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 8/139, 140; Tbn
Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/528.

8 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 8/139, 140; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/528.

2 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 8/141; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/528.

30 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 8/141; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/528.

31 Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, Kitdbu s-Sikat
(Haydarabad: Miessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1393/1973), 8/223.

32 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/528.

3 Niruddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zeva'id ve menba ‘u’l-feva’id

(Beyrat: Daru’l-Fikr, 1412), 1/359.

Bu ravinin, Hz. Osman’in (r.a.) sehit edilisini hatirladigini s6yledigi nakledilir. Bk.

Ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabu ‘t-tabakati’l-kebir, thk. Ali

Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 9/518.

35 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-Tehzib (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-iI-
miyye, 1415/1995), 1/253.

3 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/510.

37 bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/510.

3% {bn Ebi Hatim, Kitdbu I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 3/272.

34
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Senedde yer alan ravilerden Leys b. Sa’d sika ve sika-sebt*’, Yezid b.
Ebi Habib de sika*® olarak degerlendirilmistir. Bununla birlikte Ebt Ka-
bil’in vehmine ve miinker hadisler naklettigine yapilan vurgu ve Halid b.
Amr hakkindaki, hadis uydurdugu ve bunu sika ravilere isnad ettigi yoniin-
deki degerlendirmeler hadisin senediyle ilgili olduk¢a ciddi problemlere
isaret etmektedir. Esasen Bezzar da bu rivayeti naklettikten sonra Halid b.
Amr ile ilgili mezkdr bilgilere isaret etmis ve bu rivayeti, illetini agiklamak
igin zikrettigini belirtmistir.*! Dolayisiyla bu senedin ciddi diizeyde zayif
hatta mevzl oldugu sdylenebilir.

Bu rivayeti Ukayli de (6. 322/934) “Ahmed b. Davad el-Kumsi (6.
295/907) — Abdullah b. Omer el-Hattabi (6. 236/850) — Halid b. Amr —
Leys b. Sa’d — Yezid b. Ebi Cebele — Ebii Kabil — Ebi Hiireyre ve Ab-
dullah b. Amr” seklindeki sened ve metindeki takdim/tehir ile nakletmis-
tir.*> Fakat seneddeki Yezid b. Ebi Cebele isminde bir tashif/tahrif oldugu
ve dogrusunun Bezzar’in senedinde oldugu gibi Yezid b. Ebi Habib oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Leys b. Sa’d’in hocalari, Ebii Kabil’in de talebe-
leri arasinda bu isimde bir ravi goriilmedigi gibi genel olarak da bu isimde
bir ravi tespit edilememistir. Yukarida, hadis uydurdugu yoniinde bilgilere
yer verilen Halid b. Amr’1 igermesi bakimindan bu senedin de hiikiim y6-
niiyle 6ncekinden farksiz oldugu sdylenebilir.

1.2. Ebii’d-Derda’dan Nakledilen Rivayet

Tahavi’nin (6. 321/933) “Ibn Ebi David (6. 272/885) — Muhammed b.
Abdilaziz b. Muhammed el-Vasiti (6. ?) — Bakiyye b. el-Velid (6. 197/812)
— Ruzeyk Ebii Abdillah el-ilhani (6. ?) — el-Kasim Ebl Abdirrahman (6.
112/730) — Ebii’d-Derda” senedi ile tahrig ettigi bu rivayet soyledir:

Jastis Calhaal) Jaiil s pllal) Gy ad die (5 algae GalA JS Ga alall 138 ey
clalsW “By ilmi her neslin adil kisileri taswr: Onlar bu ilmi asirilarin
tahriflerine, batil ehlinin yanhs diisiincelerine ve cahillerin tevillerine
karsi korurlar”*

Bu rivayetin senedinde Tahavi’nin seyhi konumunda bulunan Ibrahim

% {bn Sa’d, Kitdbu 't-tabakdti’l-kebir, 9/524; Tbn Ebi Hatim, Kitdbu 'I-Cerhi ve t-ta ‘dil,
7/179; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib , 3/482.

4 {bn Sa’d, Kitdbu 't-tabakdti I-kebir, 9/520; Mizzi, Tehzibu I-Kemadl, 32/106; ibn Ha-
cer, Tehzibu t-Tehzib, 4/408; Ton Hibban, Kitdbu s-Sikat, 5/546.

41 Bezzar, el-Miisned, 16/247.

# Ebi Ca'fer Muhammed b. Amr b. Misa b. Hammad el-Ukayli, Kitdabu d-du ‘afd’i’l-
kebir, thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘ac? (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1404/1984),
1/9-10.

4 Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdilmelik b. Seleme el-Ezdi et-
Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdar, thk. Suayb el-Arnalt (byy.: Miiessesetii’r-Riséle,
1415/1994), 10/17.
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b. Ebi David sika, mutkin ve héafiz olarak degerlendirilmekle* birlikte
onun rivayeti aldigt Muhammed b. Abdilaziz hakkindaki, EbG Hatim tara-
findan yapilan degerlendirme kendisinin zayifa yakin oldugu yoniindedir.
Ebi Ziir’a ise mezkir ravinin “kavi” olmadigim sdylemistir.* Fakat bu
ravi hakkinda sika ve hafiz oldugu yoniinde degerlendirmeler de yapilmis-
tir.* Buhari’nin (6. 256/870) ondan hadis nakletmis olmas1 da*’ Muham-
med b. Abdilaziz’in giivenilirligi hususunda 6nemlidir.

Muhammed b. Abdilaziz’in seyhi konumundaki Bakiyye b. el-Velid de
sadece sika ravilerden hadis naklettiginde sika sayilmis, zayif ravilerden
nakilde bulundugunda ise zayif olarak gériilmiistiir.*® Bu bilgiye gore Ba-
kiyye’nin seyhi Ruzeyk Ebii Abdillah el-ilhani hakkindaki farkli goriisler-
den hangisinin kabule sayan oldugu hususu hiikmii etkileyecektir. Nitekim
Ebi Ziir’a, Ruzeyk’te sorun bulunmadigmi sdylemis*’, Ibn Hibban da
es-Sikat’inda zikretmis®® olmakla birlikte bu raviyi zayif ravilere tahsis et-
tigi eserinde de kaydetmis ve sika ravilerin hadislerine benzemeyen hadis-
lerin naklinde teferriid ettigini ve sadece sika ravilerle uyum halindeki ha-
beriyle ihticacin caiz olacagini séylemistir.’' Ruzeyk’in seyhi konumunda
yer alan tabil ravi EbG Abdirrahman el-Kasim b. Abdirrahméan eg-Sami
hakkindaki goriisler de farklilik arz etmektedir. Bu ravinin sika oldugu soy-
lendigi gibi miinkeru’l-hadis oldugu da ifade edilmistir.>? Diger yandan bu
ravinin hadisi Ebii’d-Derda’dan isittigi de sliphelidir. Nitekim onun hadis
naklettigi sahabiler igerisinde Ebii’d-Derda’ya yer verilmedigi gibi Ebi
Umame el-Bahili disinda herhangi bir sahabiden hadis isitmedigi de belir-
tilmistir.>> Bu bilgiye gore hadisin munkat1 olma ihtimali de s6z konusudur
ki bu da senedle ilgili diger bir kusur sayilabilir.

# Muhammed b. Abdilgani el-Bagdadi Tbn Nukta, Tekmiletii ‘l-ikmal, thk. Abdiilkay-
yim Abdiirabbinnebi (Mekketii’l-Miikerrame: Céamiati Ummi’l-Kura, 1410),
1/502.

45 [bn Ebi Hatim, Kitdbu I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 8/8.

4 Ebd Yasuf Ya‘ktb b. Siifyan el-Fesevi, el-Ma rife ve t-tdrih, thk. Ekrem .el-Omeri
(Beyrit: Mﬁessesetﬁ’r-Risﬁle, 1981), 2/437; Ebl Abdillah Muhammed b. Ishak Ibn
Mende el-Isfahani, Fethu'l-bab fi'l-kiind ve'l-elkab, thk. Ebl Kuteybe Nezar Mu-
hammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1417/1996), 511; Ibn Hacer,
Tehzibu t-Tehzib , 3/633.

“ Ornegin bk. Muhammed b. Isméil el-Buhari, e/-Cami ‘u’s-sahih (Riyad: Da-
ru’s-Selam, 1999), “Tefsir”, 8. Ayrica bk. Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 3/633.

4 bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/239.

¥ Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 9/185; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/606.

50 {bn Hibban, Kitdbu s-Sikat, 4/239.

S Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban el-Biisti, Kitdbu'l-
Mecruhine mine’l-muhaddisin, thk. Hamdi Adbdiimecid es-Selefi (Riyad: Da-
ru’s-Sumay’i, 1420/2000), 1/376.

2 Mizzi, Tehzibu'I-Kemal, 23/389; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 3/415.

3 Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl, 23/384.
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Rivayetin senedini olusturan raviler hakkindaki bu bilgiler onlarmn gii-
venilirlik durumlarmin genel olarak ihtilafli oldugunu gostermistir. inkita
ihtimali de dikkate alindiginda senedin zayif sayilmaya daha yakin oldugu-
nu s0ylemek miimkiindiir.

1.3. Ebii Uméame el-Bahili’den Nakledilen Rivayet

Ukayli’nin “Muhammed b. David b. Huzeyme er-Remli (6. ?) — Mu-
hammed b. Abdilaziz er-Remli (6. ?) — Bakiyye — Ruzeyk Ebl Abdillah
el-ilhani — el-Kasim Ebt Abdirrahman — Ebt Umame el-Bahili” sene-
diyle de naklettigi bu rivayet soyledir:

Jaslis Gallasall Jaiil 5 Cllall iy o ale iy alsoe BlA US (ga plal) 13 Jasy
calsl “Buy ilmi her neslin adil kisileri tasir: Onlar bu ilmi aswrilarin
tahriflerine, batil ehlinin yanlys diistincelerine ve cahillerin tevillerine
karsi korurlar.”>*

Mezkiir metin Ibn Adi (6. 365/976) tarafindan da “Abdullah b. Muham-
med b. Mislim (6. 318/930) — el-Huseyn b. Ebi Said el-Bezzaz el-As-
kalani (6. 7) — Muhammed b. Abdilaziz er-Remli — Ruzeyk b. Abdillah
el-ilhani — el-Kasim b. Abdirrahman (Ebt Abdirrahman) — Ebt Umame
el-Bahili” senediyle nakledilmistir.>®

Bu iki senedin Tahavi’'nin yukarida kaydedilen senediyle, sahabi ravi
disinda, “Ruzeyk b. Abdillah el-Ilhani — el-Kasim b. Abdirrahman” sek-
lindeki esast bakimindan miisterek oldugu ortadadir. Bu iki ravi ile ilgili
degerlendirmeler onlarin giivenilirligi hakkinda tereddiitlerin bulundugunu
gostermisti. Ote yandan Ibn Adi’nin senedinde, Bakiyye’nin diismiis olma-
st sebebiyle bir inkita oldugu da anlasiimaktadir. Diger iki senedde Bak1y-
ye’nin talebesi konumunda olan Muhammed b. Abdilaziz er-Remli’nin
durumu ise yukarida gectigi tizere ihtilaflidir. Bu bilgiler ¢ercevesinde se-
nedin, hiikiim itibariyle 6nceki senedden farksiz oldugu sdylenebilir.

1.4. ibrahim b. Abdirrahman el-Uzri’den Nakledilen Rivayet

Ukayli’nin “Ali b. Abdilaziz (6. 286/899) — el-Ka’bi/el-Ka’nebi (Ab-
dullah b. Mesleme) (6. 221/835) — Ismail b. Ayyas (6. 181/797) — Muan
b. Rifaa es-Selami (6. ?) — Ibrahim b. Abdirrahman el-Uzri” senediyle
naklettigi bu rivayet soyledir:

astis Cpllasall Jlail s Galliall Cay jat die (5 alsae Gla S e alall 138 Jasy
ol “By ilmi her neslin ddil kigileri tasi: Onlar bu ilmi sapkinlarn

3 Ukayli, Kitdbu d-Du ‘afd’i’l-kebir, 1/9.

5 EbG Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kdamil fi du ‘afd i 'r-rical, thk.
Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavvad (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- il-
miyye, ts.), 1/249.
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tahriflerine, batil ehlinin yanhs diisiincelerine ve cahillerin tevillerine
karst korurlar.”°

Ibn Ebi Hatim de mezkir metni kiigiik bir lafiz farkiyla’” “el-Hasen b.
Arafe (6. 257/870) — Ismail b. Ayyds — Muan b. Rifia es-Selami —
[brahim b. Abdirrahman el-Uzri” senediyle tahric etmistir.*®

Ibn Adi ise bu rivayeti “Mahmid b. Abdilber b. Sinan el-Askalani (5. ?)
— Ebi Ibrahim et-Terciimani (8. 236/850) — Ahmed b. Muhammed b.
Abdilkerim (8. ?) — el-Hasen b. Arafe — Ismail b. Ayyas — Muaz (Muan)
b. Rifaa es-Selami — Ibrahim b. Abdirrahman el-Uzri” seklindeki sened
ile ve kismen farkli lafizlarla nakletmistir ki sdyledir:

S8 5 llasall Jlail s olalall IS aie sy 4l S O (n olall 13 Jas
A& “By ilmi her neslin adil kisileri tasir. Onlar bu ilmi cahillerin
valanlarmma, batil ehlinin yanls diistiincelerine ve asirilarin iftiralarina
karsi korurlar”>°

Kaydedilen ii¢ senedde miisterek ravi olan Ismail b. Ayyas’in hadis bil-
gisinin genigligine, hifzinin istiinliigiine vurgu yapilmis, sika ve adil ola-
rak degerlendirilmistir.®” Ozellikle Samlilardan yaptig1 nakillerde sika ol-
dugu bilgisi dikkat gekmektedir. Yahya b. Main’in goriisii de bu yondedir.®!
Ahmed b. Hanbel onun Iraklilardan ve Hicazlilardan yaptig1 rivayetlerde
bazi1 sorunlar oldugunu/rivayetlerinin sahth olmadigini, Samlilardan yapti-
g1 rivayetlerin ise sahih ve sabit oldugunu sdylemistir.” Yine bilhassa Sam
chlinden naklettigi hadislerinin yazilip ihticic edilecegi de belirtilir.* Hi-
cazllardan yaptig1 rivayetlerdeki problem kitaplarinin zayi olmasi ve ez-
berden yaptig1 nakillerde karistirmast ile iliskilendirilmistir.%* Yine Irakli-
lardan yaptig1 nakillerde de karistirdign soylenir.®> Ibn Hacer o6zet
mabhiyetindeki eseri et-Takrib’de kendi belde halkindan rivayetinde sadiik
oldugunu digerlerinde ise karistirdigini sdylemistir.®® Tbn Huzeyme (6.

¢ Ukayli, Kitdbu 'd-Du ‘afd i 'I-kebir, 4/256.

57 Buradaki metinde (slball < a3 yerine (il < a3 Jafzi yer almaktadir.

8 {bn Ebi Hatim, Kitdbu I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 2/17.

% Tbn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i r-ricdl, 1/249.

% Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/163.

' Yahya ibn Main, Térihu Ibn Ma ‘in (Rivéyetii’d-Dird), thk. Ahmed Muhammed Nir
Seyf (Mekke: Merkezii’l-Bahsi’l-Ilmi ve Thyai’t-Turési’l-Islami, 1399/1979), 4/411;
Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/163.

& bn Ebi Hatim, Kitabu’l-Cerhi ve t-ta ‘dil, 2/192; ibn Adi, el-Kdmil fi du afd’i 'r-
ricdl,1/472; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Mugni fi’d-du ‘afd’, thk. Ntiruddin
Itir (Katar: Idaratu Ihyai’t-Turasi’l-Islami, ts.), 1/139.

8 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/164.

% {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/163.

¢ {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/163.

% {bn Hacer, Takribu t-Tehzib, 1/98.
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311/924) ve Ibn Hibban herhangi bir yére belirtmeksizin genel anlamda
kendisiyle ihticic edilmeyecegi yoniinde degerlendirme yapmislardir.®’
Nesai de (6. 303/915) onun zayif oldugunu belirtir.®® Bu son kaydedilen
bilgiler menfi yonde olsa da, Ismail’in, hadisi almis oldugu Muén b.
Rifaa’nm Samli olusu® senedin lehinde bir durum olarak gériilebilir. Bu-
nunla birlikte Muan b. Rifaa’nin da hiiccet olmadig1 ve zayif oldugu yo6-
niinde degerlendirmeler bulunmaktadir.”’ Ancak Muan’m sika oldugunu
ve kendisinde sorun bulunmadigini gosteren yorumlar da vardir.”' ifade
edilmesi gereken bir bagka husus s6z konusu ravinin isminin, agsagida yer
verilecek olan bazi senedlerde Muaz b. Rifaa olarak gectigidir. Yine farkli
senedlerde ravinin ismi Muén b. Rifda olarak ge¢mektedir.”” Anlasildigi
kadariyla dogru olan budur. Nitekim kaydedilen seneddeki, bu ravinin ha-
disi aldig1 ve ilettigi raviler Muan’in hoca ve talebe bilgileri ile uyumlu-
dur.” Muaz b. Rifaa (6. 101/719) isimli bir baska ravi de bulunmakla bir-
likte bunun tabiinden oldugu ve senedle ilgisi bulunmadigi anlasiimaktadir.”
Dolayisiyla seneddeki bu isimde, bir ravi veya miistensih hatasi oldugu
sOylenebilir. Esasen her iki ravi hakkindaki, hiiccet olmadiklar1 ve zayif
olduklar1 yoniindeki degerlendirmeler” dikkate alinirsa bu farkin pratik bir
deger tagimadigi diisiiniilebilir. Fakat Muan’in, sika oldugu ve kendisinde
sorun bulunmadigi yoéniindeki degerlendirmeler’® géz 6ntinde bulundurul-
dugunda bunun senedin lehine sonuglar doguracag: agiktir.

Muén’in seyhi olan Ibrahim b. Abdirrahman’in ise sahabi oldugu, ihti-
laflidir. Nitekim Ibnii’l-Esir’in (8. 630/1233) Usdii 'I-gabe’sinde kendisine
yer vermis olmakla birlikte” sahabi olmadig1 da sGylenmistir.”® Ayrica Ze-
hebi de onun tabii oldugunu, kendisini zay1f olarak bilmedigini ve sz ko-
nusu hadisi irsal ettigini belirtmistir.” Bu ravinin tabii oldugu var sayildi-
ginda -ki bu daha makul goriinmektedir- rivayet miirsel olmaktadir.

7 Zehebi, el-Mugni fi’d-du ‘afd’, 1/139; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/164.

88 Ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i’'r-ricdl,1/475; Zehebi, el-Mugni fi'd-du ‘afd’, 1/139.

9 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 28/157; 1on Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/104.

0 Ukayli, Kitdbu'd-Du ‘afd i ’I-kebir, 4/256; Mizzi, Tehzibu'l-Kemadl, 28/158, 159; Tbn
Hacer, Tehzibu t-Tehzib , 4/104.

' Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 28/158; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/104.

2 Ebu’l-Hasen izziiddin Al b. Muhammed ibnii’l-Esir el-Cezerd, Usdii'l-gabe fi
ma ‘rifeti’s-sahdbe (Beyrtt: Daru Ibn Hazm, 1433/2012), 12.

3 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 28/157-158; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/104.

™ Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 28/121-122; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/99.

S Mizzi, Tehzibu’I-Kemdl, 28/158-159; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/99, 104.

6 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 28/158; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib , 4/104.

77 [bnii’l-Esir, Usdii 'l-gdbe, 12.

8 bn Nukta, Tekmiletii’l-Ikmal, 4/280.

7 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali
Muhammed Muavvad vd. (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1995), 1/166-167.
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Nitekim Ibn Sa’d (6. 230/845), Ibrahim’in miirsel hadisler naklettigini be-
lirtir.*® Ayrica rivayetin, asagida da yer verilecek olan iki farkli senedinde
Ibrahim’in bu haberi “Bize seyhlerimizden sika bir ravi tahdis etti.” (S~
Laluil e 48 ve “Bana sika bir ravi tahdis etti.” (A& ) seklindeki
lafizlarla naklettigi goriilmektedir.®! Bu durum onun rivayeti baska bir ravi
araciligiyla aldigi hususu oldukga agiktir. Fakat bu ravinin kimliginin bilin-
memesi (miibhem olusu) rivayet hakkinda bir problem olarak géziikmekte-
dir. Nitekim sika olsa bile bir ravinin, ismini zikretmeksizin sadece tevsik
ederek bir baska raviden hadis almasinin, onu ta’dil etmek anlamina gelip
gelmedigi hususu alimler arasinda tartigmalidir. Bu usuli, ismi zikredilme-
den sadece sika oldugu belirtilen ravinin ta’dili bakimindan yeterli géren
muhaddisler bulundugu gibi yeterli gérmeyenler de vardir.®?> Sonug itiba-
riyle bu senedin sihhatine veya hasen olduguna hitkmetmek, ittisal sartini
tagtmamasi ve bazi ricali hakkindaki tereddiitlii degerlendirmeler nedeniy-
le tam olarak miimkiin gériinmemektedir.

Diger yandan ibn Ebi Hatim bu rivayeti “Tasisin!” (Js33) lafz1 ile de,
kaydedilen senedden farkli olarak Miibessir b. Ismail’in (6. 200/815),
Muén b. Rifaa’dan nakli suretiyle de tahric etmistir.®’ Miibessir b. Ismail
ise sika olarak degerlendirilir.* Zehebi de onun sika ve meshir oldugunu
belirttikten sonra hakkinda olumsuz konusanlar oldugunu fakat bunun de-
lilinin bulunmadigini soyler.®® Bu senedde Miibessir’den nakleden ravi
Muhammed b. Ubeyd el-Medini (6. ?), EbG Hatim’in seyhi konumundadir.
fbn Hibban onu es-Sikat’inda zikretmekle birlikte®® hakkinda yapilan de-
gerlendirmeler sadik oldugu ama hatalarmin da bulundugu yoniindedir.®’
Buhari’nin ondan hadis naklettigi bilgisi giivenilirligi bakimindan énemli-
dir.%® Rivayeti ibn Ebi Hatim de babasindan nakletmistir.®* Bu bilgiler 1s1-
ginda mezkir senedin deger bakimindan yukaridaki senedle hemen hemen

8 Tbn Sa’d, Kitdbu 't-Tabakati’I-kebir, 4/10.

8 Tbn Adi, el-Kamil ff du ‘afd’i r-rical, 1/249.

82 Ornegin Hatib el-Bagdadi, sika ravinin, hadis aldig1 kimsenin adil olup olmadigin
bilmemesinin mimkiin oldugunu veya basgka birtakim maksatlarla ondan hadis
nakletmis olmasmin imkan dahilinde bulundugunu belirterek bu usuliin gegerli
olmadigini soyler. Bk. Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 1/291.

8 bn Ebi Hatim, Kitdbu I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 2/17.

84 {bn Ebi Hatim, Kitdbu 'I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 8/344. ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/20.

85 Zehebi, el-Mugni fi'd-du ‘afd’, 2/143; Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/20.

% Tbn Hibban, Kitdbu s-Sikat, 9/100.

8 bn Hacer, Takribu t-Tehzib, 2/110.

88 Ornegin bk. Buhari, “Ezan”, 158, “Hac”, 80, “Sehadat”, 11. Ayrica bk. Ibn Hibban,
Kitdabu 5-Sikat, 9/100; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Kasif fi
marifeti men lehil rivayetiin fi’l-kiitiibi s-sitte, thk. Muhammed Avvame - Ahmed
Muhammed Nemr el-Hatib (Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye/
Miiessesetii Uliimi’1-Kur’an, 1992), 2/199.

% Tbn Ebi Hatim, Kitdbu I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 2/17.
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ayni diizeyde oldugu sdylenebilir. S6z konusu lafiz farki ise rivayetin me-
tinlerinin bityiik kismiyla uyugsmamasi bakimindan bir ravinin veya miis-
tensihin miidahalesiyle ilgili gdriinmektedir.

Ibn Adi, bu metnin benzeri oldugunu belirttigi bir rivayeti de “Abdullah
b. Muhammed b. Abdilaziz (6. 317/929) — Ziyad b. Eyyub (6. 252/866) —
Miibessir — Muan — Ibrahim b. Abdirrahman el-Uzri” senediyle naklet-
mistir.*

Yine Ibn Adi rivayeti “Abdullih b. Muhammed b. Abdilaziz —
Ebii’r-Rabi ez-Zehrani (6. 234/848) — Hammad b. Zeyd (6. 179/795) —
Bakiyye b. el-Velid — Muéz (Muan) b. Rifda — Ibrahim b. Abdirrahman
el-Uzri” senediyle de nakletmistir ki sdyledir:

Capais Cplhaall Jatily Calalal) ol aie ()58 alsae IR S (e alall 138 &y
&l “By ilme her neslin adil kisileri varis olur. Onlar bu ilmi cdhillerin
tevillerine, batil ehlinin yanlys diisiincelerine ve asirilarin tahriflerine
karsi korurlar”®' Bu iki senedde Muan’dan nakleden raviler Miibessir b.
Ismail ve Bakiyye b. el-Velid olup ilkinin sika digerinin ise sadece sika
ravilerden hadis naklettiginde sika, zayif ravilerden nakilde bulundugunda
ise zayif olarak goriildiigii yukarida kaydedilmisti.

Yine ibn Adi hadisin, metinlerini vermeksizin sadece benzeri oldugunu
belirterek su iki senedine de isaret eder:

“el-Hasen b. Siifyan (6. 303/915) — Ibrahim b. Eyy(b el-Harrani
ed-Dmmeski (6. 238/852) — el-Velid (6. 195/810) — Ibrahim b. Abdirrah-
man el-Uzri — Seyhlerimizden sika bir ravi’™®?

“Muhammed b. Omer b. Abdilaziz (6. ?) — Ebt Umeyr (Isd b. Muham-
med en-Nahhas) (6. 256/869) — el-Velid b. Miislim — Ibrahim b. Abdir-
rahman el-Uzri — Sika bir ravi”™

Goriildiigii iizere bu senedlerde hadisi Ibrahim’den nakleden ravi, yu-
karida kaydedilenlerden farkli olarak, el-Velid b. Miislim’dir. Bu ravi
Ebii’l-Abbas ed-Dimeski kiinyesi bilinmekte olup hakkinda yapilan deger-
lendirmeler salihu’l-hadis®, ¢ok hadis bilen sika, baskalarinin nakletmedi-
&1 sahih hadisler nakleden, alimler arasinda oviilen, mutkin, sahih hadis
sahibi® oldugu yoniindedir. Fakat ¢ok hatasi bulundugu ifade edildigi gibi
Evzai’nin hadislerini yalanci veya zayif ravilerden tedlis yaparak naklettigi
yoniinde agir bir tenkit de bulunmaktadir.”® Yine rivayetlerin merfi olanla-

% [bn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i r-rical, 1/249.

o' Tbn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i 'r-rical, 1/249.

92 Tbn Adi, el-Kdamil fi du ‘afd i 'r-ricdl, 1/249.

9% Ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i r-rical, 1/249.

% Tbn Ebi Hatim, Kitabu I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 9/17.

9 Mizzi, Tehzibu I-Kemdl, 31/91, 93, 94; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/325.
% Mizzi, Tehzibu’I-Kemadl, 31/96, 97; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/326.
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riyla olmayanlarini ayirt etmede titiz davranmadigi da soylenir.”” el-Velid
ile ilgili bu son bilgiler sened hakkinda, yukarida zikredilen diger kusurlara
ek olarak onemli bir kusur olusturmaktadir.

Beyhakt de (6. 458/1066) son kaydedilen metnin aynisini, sika, sadik
ve mutkin olarak degerlendirilen, hayirli ve salih bir kimse oldugu belirti-
len®® seyhi Ebli Sa’d Ahmed b. Muhammed el-Malini’den (6. 412/1021)
rivayet etmistir. Ebi Sa’d ise rivayeti Ibn Adi’den, onun Ebii’r-Rabi
ez-Zehrani’den gelen ve yukarida da kaydedilen senediyle nakletmistir.*

Hatib et-Tebrizi (6. 741/1340), Beyhaki’nin naklettigine isaret ederek
bu rivayeti <_» yerine Jass fiili ile ve takdim/tehir ile kaydetmistir.'®’ Na-
siruddin el-Elbani’nin (6. 1420/1999), tahkiki baglaminda yaptig1 deger-
lendirme kendisinin bu hadisin sihhatine kail oldugunu hissettirmektedir.'%!
Dolayisiyla onun Bakiyye ve Muan hakkindaki degerlendirmelerin olumlu
olanlarini dikkate aldigin1 ve seneddeki irsali kusur saymadigini sdylemek
miimkiindiir. Elbani’nin sthhat yoniindeki hiikkmii, tariklerinin ¢oklugu ba-
kimindan rivayetin sadece metni ile de ilgili olabilir.

1.5. Ali b. Ebi Talib’den Nakledilen Rivayet

fbn Adi’nin “Muhammed b. Muhammed b. el-Es’as el-Kifi (6. ?) —
Miisa b. Ismail b. Misa b. Ca’fer b. Muhammed (6. ?) — Babas1 (Ismail)
(6. 210/825) — Babasi (Msa) (6. 183/799) — Dedesi (Ca’fer b. Muham-
med) (6. 148/765) — Babasi (Muhammed) (6. 114/733) — Ali b. Ebi Ta-
lib” senediyle tahric etmis oldugu bu rivayet soyledir:

Jastis Callaaall Jaiil 5 el iy yad ade (5 Algae AR S (e plal) 138 Jesd
oSl “Bu ilmi her neslin adil kisileri tasisin! Boylece onlar bu ilmi
asirilarin tahriflerine, batil ehlinin yanly diisiincelerine ve cdhillerin
tevillerine karst korusunlar!”'??

Rivayetin Hz. Ali’nin yer aldig1 bu senedinde ibn Adi’nin teferriid etti-
g1 anlagilmaktadir. Nitekim rivayet bu sened ile baska bir kaynakta, goriil-
diigii kadariyla yer almamaktadir.

Ibn Adi bu hadisi “Hadis ravilerini, onlarin zaaflarin1 ve cesitli 6zellik-

9 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 31/96; 1bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/326.

% Muhammed b. Abdilgani Ibn Nukta el-Bagdadi, et-Takyid li-ma ‘rifeti ruvati's-
stineni ve'l-mesdnid, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye,
1408), 169.

% Beyhaki, Ebl Bekir Ahmed b. Huseyn, es-Siinenii’'l-kiibrd (Haydarabad: Meclisii
Dairati’l-Me"arifi’n-Nizamiyye, 1344), 10/2009.

100 Muhammed b. Abdillah Hatib et-Tebrizi, Miskani ’l-Mesdbih, thk. Muhammed Na-
siruddin el-Elbani (Beyrit: el-Mektebu’l-Islami, 1399/1979), 1/82.

101 Hatib et-Tebrizi, Miskdtii'I-Mesdbih, 82-83 (Muhakkikin notu).

12 Tbn Adi, el-Kdamil fi du ‘afd’i 'r-rical, 1/247.
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lerini temyiz edebilen kimselerin zikri” seklindeki baglik altinda kaydet-
mistir. Onun, hadisi bu bagliktaki mevzuya delil olarak sunmasi bakimin-
dan kaydettigi senedi sorunsuz gordiigii diistiniilebilir. Ancak mezkir
senedin sorunlu oldugunu gosteren bilgiler de bulunmaktadir. Buna igaret
eden de yine ibn Adi’nin kendisidir. O, hadisi almis oldugu Muhammed b.
Muhammed b. el-Es’as’tan Misir’da hadis yazdigini ve bu ravinin Siilige
olan agir1 meyli ile ilgili olarak kendilerine (yukarida kaydedilen) Miisa b.
Ismail tarikiyle Hz. Ali’ye ve ondan da Hz. Peygamber’e ulasan ve bin ci-
varinda hadisten olusan bir niisha ¢ikardigini, bunlarin yeni kagitlar {izer-
ine ve yeni yazilmis oldugunu ve bu niishada geneli miisned rivayetlerden
olusan hadisler bulundugunu fakat bu hadislerin tamaminin veya biiyiik
cogunlugunun miinker oldugunu belirtmistir.'® ibn Adi ayn1 zamanda Mu-
hammed b. Muhammed’in bu hadisleri M@isa b. Ismail’den naklini, ehl-i
beytten bir seyh olan EbG Abdillah el-Huseyn b. Ali isimli zata Misir’da
bulundugu sirada sordugunu, onun da s6z konusu Miisa b. Ismail ile Medi-
ne’de kirk yil komsuluk yaptigini ve Miisd’nin, ne babasindan ne de bir
baskasindan rivayeti bulundugundan kesinlikle bahsetmedigini kaydet-
mistir. '*Bu bilgilere gére hadisin senedinin oldukga problemli oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ayrica Darekutni’den de (6. 385/995) Muhammed
b. Muhammed’in mevzu bahis olan kitab1 uydurdugu bilgisi nakledilm-
istir, 105

Diger yandan yukarida da kaydedildigi iizere Ibrahim b. Abdirrah-
man’dan nakledilen metinlerden birinde bulunan “Bu ilmi tagisin!” (J3& Jea3
=1y seklindeki lafiz farki bu rivayette de goriilmektedir. Bu rivayetin birgok
senedle nakledilen yaygin metinle uyusmadigi daha dnce de belirtilmisti.

1.6. Abdullah b. Omer’den Nakledilen Rivayet

Yine Ibn Adi’nin “Halid b. Yezid (. ?) ve Abdullah b. Muhammed b.
Miislim (6. 318/930) — Hacib b. Stileyman (6. 265/878) — Halid b. Amr
el-Kurasi — Leys b. Sa’d — Yezid b. Ebi Habib (6. 128/745) — Salim (0.
106/725) — Ibn Omer” senedi ile naklettigi bu rivayet sdyledir:

Jasis Gullasall Jaiil 5 Gallall iy jas aie (50 alsie ald S (e plall 138 Jasy
e “By ilmi her neslin adil kisileri tasw: Onlar bu ilmi asirilarin
tahriflerine, batil ehlinin yanhs diisiincelerine ve cahillerin tevillerine
karst korurlar.'%

19 ibn Adi, el-Kdamil fi du'afd’i’r-rical, 7/565; Zehebi, Mizdnii’l-i tidal, 6/322; Tbn
Hacer, Lisanu’l-mizan, 5/362.

194 fbn Adi, el-Kamil fi du‘afd’i’r-ricdl, 7/565; Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal, 6/322; ibn
Hacer, Lisanu’l-mizan, 5/362.

105 Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal, 6/323.

106 Ton Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i r-rical, 1/248.
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Ibn Adi bu sened ile hadisi Leys’den nakleden Halid b. Amr disinda bir
kimse bilmiyorum demistir.!”” Bu ravinin oldukg¢a problemli olduguna yu-
karida deginilmisti. Leys b. Sa’d ve Yezid b. Ebi Habib hakkindaki deger-
lendirmeler onlarin sika raviler oldugunu gosterse de sadece Halid b. Amr
hakkindaki agir tenkitler dahi mezkir senedin zayif veya mevza sayilmasi
i¢in yeterli goriilebilir.

Diger yandan hadisi Halid b. Amr’dan nakleden Hacib b. Siileyman
hakkinda sika ve salih oldugu, kendisinde bir sorun bulunmadig1 ve hadis-
inin yazilacag1 yoniinde degerlendirmeler yapilmistir.'® Ayrica Ibn Hib-
ban da onu es-Sikat’inda zikretmistir.'” Bununla birlikte baz1 ravilerden
miinker hadisler naklettigi bilgisi de bulunmaktadir.''® Onun Halid b.
Amr’dan hadis nakletmis olmasinin bu son bilgiyle ortiistiigii soylenebilir.

1.7. Ebii Hiireyre’den Nakledilen Rivayet

fbn Adi’nin “Ali b. Muhammed b. Hatim (6. 322/933) — Muhammed
b. Hisdm b. Abdilkerim (6. ?) — Daviid b. Siileyman el-Gassani el-Medini
(6. 7) — Mervan el-Fezari (6. 193/808) — Yezid b. Keysan (6. ?) — Ebt
Hazim (Selman el-Escai) (6. 101/719) — Ebi Hiireyre” seklindeki senedle
naklettigi bu rivayet soyledir:

sty Cplhaal) Jlatil s cpllal) o pad aie (st algae QIR IS G alall 138 Jasy
oda “By ilmi her neslin dadil kisileri tasw. Onlar bu ilmi asirilarin
tahriflerine, batil ehlinin yanhs diisiincelerine ve cahillerin tevillerine
karst korurlar”'"!

[bn Adi bu rivayeti kaydettikten sonra Mervan el-Fezari’yi hadisin sa-
dece bu senedinde gordigiinii belirtmigtir. '*Mervan ile ilgili yapilan de-
gerlendirmeler ise onun sika, sebt ve hafiz oldugu yoniindedir.'* Fakat
onun marQf kimselerden rivayet ettiginde sika, mechillerden naklinde za-
yif oldugu da sdylenmistir.!" Onun seyhi Yezid b. Keysan hakkinda da
farklh goriisler bulunmaktadir. Sika oldugu soylendigi gibi sélih ve vasat
oldugu, sadik olup hatalar1 bulundugu, hadisinin yazilabilecegi fakat ihti-
cac edilemeyecegi yoniinde degerlendirmeler de yapilmistir.'"> Yezid’in

17 Tbn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i r-rical, 1/248.

198 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/325, 326.

109 fbn Hibban, Kitdbu s-Sikat, 8/212.

10 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1/326.

W fbn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i r-rical, 1/248.

12 ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i 'r-rical, 1/248.

113 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/53.

114 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/53.

s Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4/427; Ton Hacer, Takribu t-Tehzib, 2/330.
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seyhi Eb(i Hazim Selman el-Escai ise sika olarak degerlendirilmistir."" ibn
Adi’nin hocas1 Ali b. Muhammed b. Hatim’in de sadik oldugu soylenir.!'”
Fakat onun seyhi Muhammed b. Higdm b. Abdilkerim ve onun seyhi David
b. Siileyman el-Gassani el-Medin1 hakkinda, rical edebiyatinda yapilan yo-
gun taramalara ragmen herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Diger ravi-
ler ile ilgili yapilan degerlendirmelerin genel olarak vasat olmalar1 yaninda
mezkir iki ravinin mechil olmasi sened hakkinda ciddi bir kusur olarak
goziikmektedir.

Ibn Adi bu metnin aymsini iki senedle daha nakletmistir ki sdyledir:
“Ebti Kusay Ismail b. Muhammed b. Ishak (8. 302/914) — Siileyman b.
Abdirrahman (6. 233/847) — Mesleme b. Ali (6. 189/804) — Abdurrah-
man b. Yezid es-Siilemi (6. 153/770) — Ali b. Miislim el-Bekri (6. ?) —
Ebt Salih el-Es’ari (6. ?) — Eb Hiireyre”!®

“Muhammed b. Ubeydillah b. Fudayl (6. 339/950) — Muhammed b.
Miisaffa (6. 246/860) — Bakiyye — Mesleme b. Ali — Ebli Muhammed
es-Siilemi (6. ?) — Ali b. Yesér en-Nekri (6. ?) — Ebt Hiireyre”!"?

Benzeri oldugunu belirttigi bir metni ise su senedle nakletmistir:

“Abdullah b. Muhammed b. Salim (6. ?) — Abbas (b. el-Velid b. Subh)
el-Hallal (6. 248/862) — Siileyméan b. Abdirrahman — Mesleme b. Ali —
Abdurrahman b. Yezid es-Siilemi — Ali b. Miislim el-Bekri — Ebl Salih
el-Es’ari — Ebt Hiireyre”'?

Ibn Adi’nin belirttigine gore hadis, Mesleme b. Ali’nin yer aldig1 bu
senedlerle sadece ondan rivayet edilmektedir.! Bu bilgi mezkir senedler-
in tamaminin ciddi diizeyde problemli oldugunu gosterir. Nitekim Mesleme
b. Ali hakkinda higbir olumlu degerlendirme bulunmadigi gibi onun bir
deger ifade etmedigi sdylenmis ve metriik ve miinkeru’l-hadis oldugu
kaydedilmistir.'?* Yine zayif oldugu, senedleri kalbettigi ve sika ravilerden,
onlara ait olmayan hadisler naklettigi, bu konudaki fahis hatalar1 nedeniyle
onunla ihticacin batil oldugu ve hadislerinin tamaminin gayr-1 mahfiiz old-
ugu belirtilmistir.'> Bu bilgiler 1s1¢1nda s6z konusu senedlerin ciddi diizey-
de zayif olduklar1 soylenebilir.

116 Tbn Hacer, Tukribu t-Tehzib, 1/375.

7 Hamza b. Yasuf el-Ciircani, Ebw’l-Kasim, Tdrihu Ciircdn, thk. Muhammed
Abdulmuid Han (Beyrat: Alemu’1-Kiitiib, 1401/1981), 301.

18 [bn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i r-ricdl, 1/248.

19 Ton Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i r-rical, 1/248.

120 Tbn Adi, el-Kamil fi du ‘afé’i'r-ricdl, 1/248.

121 [bn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i r-ricdl, 1/249.

122 Thn Ebi Hatim, Kitdbu'I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 8/268; bn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-
ricdl, 8/12; Zehebi, el-Mugni fi'd-du ‘afd’, 2/299; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 27/570;
Ibn Hacer, Takribu t-Tehzib, 2/183.

123 Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl, 27/571.
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S6z konusu metnin aynist Taberani tarafindan da iki senedle tahric
edilmistir. Bunlardan ilki soyledir: “Ahmed b. el-Mualla ed-Dimeski (6.
286/899) — Siileyman b. Abdirrahman ed-Dimeski — Abdurrahmén b.
Yezid b. Cabir — Ali b. Miislim el-Bekri — Ebi Salih el-Es’arl — Eba
Hiireyre”'** Diger senedde ise bu senedden farkli olarak Siileyméan b. Ab-
dirrahméan ile Abdurrahman b. Yezid arasinda Mesleme b. Ali vardir.'> Ibn
Adi’nin yukarida kaydedilen senedlerinde de bu iki ravi arasinda Mesle-
me’nin bulunuyor olmasi, onun zikredilmedigi ilk senedde bir inkita olma
ihtimalini gliglendirmektedir. Ayrica Hatib el-Bagdadi de (6. 463/1071) ri-
vayeti, Ibn Adi’nin, Ebei Kusay Ismail b. Muhammed’den gelen ve Mesle-
me b. Ali’nin de yer aldig1 senediyle nakletmistir.'”® Mesleme hakkindaki,
daha 6nce de zikredilen cerh hiikiimleri bu senedleri de zayif hale getir-
mektedir.

1.8. Muéaz b. Cebel’den Nakledilen Rivayet

Hatib el-Bagdadi’nin “Ebii’l-Huseyn Muhammed b. el-Hasen b. Ahmed
el-Ehvazi (6. 418/1027) — el-Hasen b. Abdillah b. Said el-Askeri (6.
382/992) — Abdan Abdullah b. Ahmed b. Misa (6. 306/918) — Zeyd b.
el-Hureys (6. ?) — Abdullah b. Hiras (6. 160-170/776-786) — el-Avam b.
Havseb (6. 148/765) — Sehr b. Havseb (6. 100/718) — Muaz b. Cebel”
senediyle tahric ettigi bu rivayet soyledir:

aslis Gullasall Jaiil 5 Gallall iy jad die (5 algae ald S (e alall 18 ey
cda “By ilmi her neslin adil kisileri tasir. Onlar bu ilmi asirilarin
tahriflerine, batil ehlinin yanhs diisiincelerine ve cahillerin tevillerine
karst korurlar™'?

Bu rivayetin senedinde yer alan el-Avam b. Havseb sika'?® ve sika-sika
olarak degerlendirilse de'®® hadisi ondan nakleden yegeni Abdullah b. Hiras
hakkinda, belirlenebildigi kadariyla olumlu hicbir degerlendirme bulun-
mamaktadir. Nitekim onun bir deger ifade etmedigi, ciddi diizeyde zayif,
miinkeru’l-hadis, kezzab oldugu ve hadis uydurdugu sdylenmistir. '*°Da-
rekutni de zayif ve metriik ravilere tahsis ettigi eserinde bu raviye yer ver-

124 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, thk. Hamdi b.
Abdiilmecid es-Selefi (Beyrat: Miiessesetii’r-Riséle, 1405/1984), 1/344.

125 Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 1/344.

126 Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi’l-hadis, 28.

127 Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi’l-hadis, 11.

128 fcli, Ahmed b. Abdillah, Ma rifetii 5-sikat, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi
(Medine: Mektebetii’d-Dar, 1405/1985), 2/195; Ibn Ebi Hatim, Kitdbu'l-Cerhi ve t-
ta dil, 7/22.

129 {on Ebi Hatim, Kitdbu 'I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 7/22.

130 Zehebi, Mizdnii'l-i ‘tidal, 4/88; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2/326.
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mistir."*! Tabii ravi Sehr b. Havseb ise Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main
tarafindan sika olarak degerlendirilmekle birlikte'*? Su’be b. el-Haccac’in
onun hadislerini terk ettigi ve kendisini cerh ettigi de soylenmistir.'** Nesai
ise kavi olmadigini ve hadisiyle ihticac edilmeyecegini belirtir.!** Bu bilgi-
lere gore senedin ciddi diizeyde zayif hatta mevza oldugu soylenebilir.

1.9. Usame b. Zeyd’den Nakledilen Rivayet

Yine Hatib el-Bagdadi'nin “Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Omer b. Ali
el-Kadi (6. ?) — Ahmed b. Ali b. Muhammed b. el-Cehm (6. 326/937) —
Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) — Osméan b. Yahya (6. 258/871)
— Amr b. Hagim el-Beyriti (6. 7) — Muhammed b. Siileyman b. Ebi Keri-
me (0. ?) — Muan b. Rifia es-Selami — Eb{i Osméan en-Nehdi (6. 100/718-
19) — Usame b. Zeyd” senediyle tahric ettigi, oncekilere gdre muhtasar
oldugu goriilen bu rivayet soyledir:

Olhasall Jlail 5 alalall Cay jaddie 5y 4l sae alA IS (e lall 138 Jasy “Bu ilmi
her neslin ddil kisileri tagir. Onlar bu ilmi cahillerin tahriflerine ve batil
ehlinin yanls diisiincelerine karsi korurlar”'*

Senedde yer alan EbG Osman en-Nehdi’nin ismi Abdurrahman b. Miil
olup muhadramiinun 6nemli temsilcilerindendir.'*® Kendisinin sika ve abid
bir zat oldugu hususunda goriis birliginden soz edilebilir.'*” Fakat onun ta-
lebesi, rivayeti Ibrahim b. Abdirrahman’dan da naklettigi yukarida belirti-
len Muan b. Rifaa es-Selami giivenilirligi ihtilafli olan bir ravi idi. Rivaye-
ti Muadn’dan nakleden Muhammed b. Siileyman hakkinda ise olumlu hi¢bir
degerlendirme tespit edilememistir. Hakkinda verilen hiikiimler zayif oldu-
gu, bir deger ifade etmedigi ve Hisam b. Urve’den ash olmayan batil ha-
berler naklettigi yoniindedir.'*® Bu bilgiler 1s18inda senedin zayif oldugu
ifade edilebilir.

131 Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer, ed-Du ‘afd’ ve l-metritkiin, thk. Muvaffak b.
Abdillah b. Abdilkadir (Riyad: Mektebetii’l-Me ‘arif, 1404/1984), 267.

132 [cli, Ma ‘vifetii s-sikat, 1/461; Zehebi, el-Kdsif , 1/491; a.mlf., el-Mugni fi'd-du ‘afa’,
1/431.

133 ibn Ebi Hatim, Kitdbu'l-Cerhi ve t-ta dil, 1/144; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Al
Ibniij’l-Cevzi, Kitdb'u-Zu'afd’ ve’l-metrikin, thk. Ebu’l-Fidd Abdullah el-Kadi
(Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1406/1986), 2/43.

134 Tbnii’l-Cevzi, Kitdb 'u-Zu ‘afd’ ve l-metritkin, 2/43; Zehebi, el-Kasif, 1/491. a.mlf.,
el-Mugni fi’d-du ‘afa’, 1/431.

135 Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi’l-hadis, 28.

136 [cli, Ma ‘vifetii 5-sikat, 2/416; Tbn Ebi Hatim, Kitdbu'I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 5/283; Tbn
Hacer, Tehzibu t-Tehzib , 2/555.

137 Zehebi, el-Kdsif, 1/645; 1bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2/556.

138 Tbn Ebi Hatim, Kitabu 'I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 7/268; Ibnii’1-Cevzi, Kitdb u-Zu ‘afd’ ve'l-
metrikin, 3/69; Zehebi, el-Mugni fi’d-du ‘afd’, 2/206.
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1.10. Abdulldh b. Mes’iid’dan Nakledilen Rivayet

Hatib el-Bagdadi’nin “Ubeydullah b. Ahmed b. Osméan es-Sayrafi (6.
435/1043) — Muhammed b. el-Muzaffer el-Hafiz (6. 377/987) — Ahmed
b. Yahya b. Ziikeyr (6. ?) — Muhammed b. Meymin b. Kamil el-Hamravi
(6. ?7) — Ebu Salih Abdullah b. Salih (6. 223/837) — Leys b. Sa’d — Yah-
ya b. Said (6. 143/760) — Said b. el-Miiseyyeb (6. 94/713) — Abdullah b.
Mes’d” senediyle naklettigi bu rivayet olduk¢a muhtasar olarak soyledir:

A gae Gl S e alall 138 & 3 “By ilme her neslin adil kisileri varis olur.”'>°

Bu rivayetin senedinde, tabilin ve etbau’t-tabiin olmak iizere ilk hadis
tabakalarini olusturan meshur biiyilk muhaddis ravilerin yer aldig1 goriil-
mektedir. Yine kaynaklarda Leys b. Sa’d’in katibi olarak gecen Ebl Salih
kiinyeli Abdullah b. Salih de sika-me’min, sadik olarak degerlendirimis-
tir.'*? Fakat Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir sdze gére bu ravi hadis
ilminde Onceleri titiz iken sonradan bu halini bozmustur.'*! Yine yalan soy-
ledigi, sika olmadigi, ciddi diizeyde miinkeru’l-hadis oldugu da s6ylenmis-
tir.'"*? Ancak ondan gelen miinker hadislerin kaynagi ile ilgili ilging bir bil-
gi de bulunmaktadir. Buna gore komsusu onun adma hadis uydurup
bunlar1 Abdullah’in yazisina benzer bir yazi ile yazardi ve onun evindeki
kitaplar1 arasina koyardi. Abdulldh da bu yazilar1 kendi yazisi zannedip
mevcut hadisleri rivayet ederdi.'* Bu bilgi dogru olsa bile Abdullah’in sa-
dece adaleti hususundaki tereddiidii ortadan kaldirmig olur. Fakat ayni za-
manda onun, hadislerini iyi zabt edemedigini dolayisiyla gafletini de gos-
terir. Bu da s6z konusu ravi i¢in énemli bir kusurdur.

Diger yandan senedde Muhammed b. Meym@n b. Kamil olarak geg-
mekle birlikte rical edebiyatinin hemen hemen tamaminda ismi Muham-
med b. Kamil b. Meymiin olarak yer alan ravi hakkindaki degerlendirmeler
de onun zay1f oldugu yoniindedir.'** Nitekim imam Malik ’ten nakledildigi
bilinmeyen bir hadisi ondan naklettigi bilgisi vardir.'*> Hadisi Muham-
med’den naklettigi goriilen Ahmed b. Yahya b. Ziikeyr de hicbir deger ifa-
de etmedigi ve zayif oldugu yoniinde elestiriler bulunup Imam Malik’ten
hatali olarak nakledildigi sdylenen rivayetin senedinde yer almaktadir.'4
Bu bilgilere gore senedin ciddi diizeyde zayif oldugu sdylenebilir. Ote yan-

13 Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi’l-hadis, 28.

1490 Tbn Ebi Hatim, Kitdbu 'I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 5/86, 87.

141 Tbn Ebi Hatim, Kitdbu I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 5/87; Ibnu’l-Cevzi, Kitdb u-Zu ‘afi’ ve'l-
metritkin, 2/127.

192 Tbnii’l-Cevzi, Kitdb 'u-Zu ‘afd’ ve l-metritkin, 2/128.

43 [bnii’l-Cevzi, Kitdb 'u-Zu ‘afd’ ve l-metriikin, 2/128.

144 Tbn Hacer, Lisdnu I-mizén, 5/351.

ibn Hacer, Lisdnu 'l-mizén, 2/101.

146 Tbn Hacer, Lisdnu’I-mizdn, 1/323.

145
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dan oldukca muhtasar olmas1 bakimimdan metne de miidahale edildigi or-
tadadir.

1.11. Cabir b. Semiire’den Nakledilen Rivayet

Bu rivayet Ibnii’l-Cevzi tarafindan kendisine kadar ulastig1 anlasilan
uzunca bir senedle tahric edilmistir. “Abdiilmelik b. Ebi’l-Kasim el-Kerthi
(6. 548/1153) — Abdullah b. Muhammed el-Ensari (6. 481/1088) — Ah-
med b. Ibrahim et-Temimi (6. ?) — Lahik b. el-Huseyn (6. 384/994) —
Muhammed b. Muhammed b. Hafs el-Kazzaz (6. 7) — Abdiilmelik b. Ab-
dirabbih et-Tai (6. ?) — Sald b. Simak b. Harb (6. ?) — Babasi (Simak) (6.
123/741) — Cabir b. Semiire” seklindeki bu senede ait metin soyledir:

Crllasall Jlaiil 5 alalall Ja ol die ()5 4l sae CalA IS a alad) 138 Jany
“Bu ilmi her neslin ddil kisileri tasu. Onlar bu ilmi céahillerin tevillerine
ve batil ehlinin yanhs diisiincelerine karst korurlar.”'¥

Bu rivayetin senedinde yer alan Said b. Simak metrikii’l-hadis olarak
degerlendirilmistir.'*® Ayrica onun babasi Simak b. Harb’in da ¢ok hata
yaptigi kaydedilir.'* Yine Said’in talebesi Abdiilmelik b. Abdirabbih et-Ta1
de miinkeru’l-hadis olarak degerlendirilmis, zayif ve mevzu haberler nak-
lettigine ornekler verilmistir.'® Mezkr ravilerle ilgili bu bilgiler senedin
ciddi diizeyde zayif oldugunu gostermektedir. Diger yandan hadisin metni
de, muhtasar olmas1 bakimindan bir¢ok tarikle gelen metinlerle uyusma-
maktadir.

SONUC

Muhaddisler, hadis ravilerinde aranan temel 6zelliklerden biri olan ada-
letin onlarda mevcut olup olmadigin belirlemek igin bazi usuller 6nermis-
ledir. Bunlardan séhret ve tezkiyeden sonra, ilk defa ibn Abdilber tarafin-
dan dillendirildigi anlasilan ve titizlikleri bilinmek sartiyla ravileri en
bastan adil sayarak haklarinda hiisn-i zann1 esas alan liciincii bir yontem
daha bulunmaktadir. ibn Abdilber bu goriisiinii “Bu ilmi her neslin ddil
kisileri tasw. Onlar bu ilmi aswrilarin tahriflerine, cahillerin tevillerine ve
batil ehlinin yanlis diistincelerine karsi korurlar” hadisi ile temellendirir.

Bu ¢alismada s6z konusu rivayetin farkli senedlerle nakledilen metinle-
rinin bilyiik oranda ayni oldugu belirlenmistir. Nitekim Ebii’d-Derda, EbQ

47 Tbnii’1-Cevzi, Kitdbu I-Mevzi ‘dt, 1/31.

148 {bn Ebi Hatim, Kitdbu'I-Cerhi ve t-ta ‘dil, 4/32; 1bnﬁ’1-C§:vzi, Kitab u-Zu ‘afd’ ve’l-
metrikin, 1/320; Zehebi, el-Mugni fi'd-du ‘afa’, 1/377; Ton Hacer, Lisdnu’l-mizan,
3/33.

149 fbn Hibban, Kitdbu 5-Sikat, 4/339.

150 Zehebi, el-Mugni fi’d-du ‘afa’, 1/575.
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Uméame el-Bahili, Abdullah b. Omer, Ebf Hiireyre ve Muaz b. Cebel’den
nakledilen metinler birebir aynidir. Diger metinlerdeki kismi bazi lafiz
farklarmin ise mana iizerinde ciddi bir etki yapmadig1 goriilmektedir. Fakat
Hz. Ali’den ve Ibrahim b. Abdirrahméan’dan nakledilen iki metinde yer
alan ve hadis ilmine adil kimselerin sahip ¢ikmas1 gerektigi vurgusunu ta-
styan ifade, rivayet ilimleriyle mesgul olanlarda adaletin temel bir vasif
oldugunu gosteren yaygin metnin ifadeleriyle uyusmamaktadir. Nitekim
yaygin metinden farkli olan bu iki metinde hadis ravilerinin genel olarak
adil oldugu vurgusu degil, adil olmas1 gerektigi vurgusu vardir. Fakat bu
rivayetlerden Hz. Ali’den nakledilenin senedinin uydurma oldugu goriil-
miistiir. Ibrahim b. Abdirrahman’dan nakledilen metin ise ondan, farkli se-
nedlerle nakledilen diger bir¢ok metinle uyusmamasi bakimindan bir ravi
veya miistensih etkisine maruz kalmis goriinmektedir. Yine rivayetlerin bir
kisminin maklib olarak nakledilmeleri de manaya tesir etmemekle birlikte
nakil veya istinsah esnasindaki bazi tasarruflarin habercisi sayilabilir.

Bu rivayetin genelde ikinci ve lgiincii yiiz yillarda yazilmig eserlerde
yer almamasi mevzl oldugu diisiincesiyle iliskili goziikmektedir. Hadis
teknigi a¢isindan, rivayetin nakledildigi senedlerin tamaminda agir veya
hafif olmak iizere ¢esitli kusurlarin bulundugu da agiktir. Nitekim sened-
lerde hadis uydurmakla cerh edilen raviler yer aldig1 gibi zayif olmakla
nitelenenlerde bulunmaktadir. Yine zayif veya sika olusuyla ilgili farkli
degerlendirmeler bulunan raviler yaninda sika oldugu sdylenenler de var-
dir. Fakat bu son grup goriildiigli kadariyla oldukga azdir. Bununla birlikte
hadisin bir¢ok sahabi tarafindan ve ¢esitli senedlerle nakledilmesi, bir asli-
nin oldugu kanaatini giiclendirmektedir. Rivayet belirlenebildigi kadariyla
on sahabi tarafindan nakledilmistir. Yine bir¢ok mutabisi bulunan ve tabii
ravi Ibrahim b. Abdirrahmén el-Uzri’den nakledilen miirsel bir rivayet de
mevcuttur. Anlasildig1 kadariyla rivayetler icerisinde senedi en giizel olan
da bu mirsel rivayettir. Nitekim ricli, en az ve nispeten daha hafif kusur-
larla elestirilen senedler bu raviden gelen senedlerdir. Bu rivayetlerin miir-
sel olusu bir bagka kusur gibi goriinse de tariklerin ¢oklugu, Ibrahim’in
zay1f bir ravi olmadig1 yoniindeki bilgi ve onun, hadisi aldig: kisilerin sika
raviler oldugunun kendisi tarafindan ifade edilmesi kanaatimizce bu kusu-
ru bertaraf etmek icin yeterlidir. Netice olarak biz bu rivayetin biitlin se-
nedleri dikkate alindiginda hasen li-gayrihi derecesinin altina diigmeyecegi
fikrini uygun buluyor ve ihticaca elverisli goriiyoruz.
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Bes vakit farz namazin cemaat halinde kilinmasi hadis-i seri-
flerde lizerinde durulan konulardan birisini teskil etmektedir.
Bu konudaki hadislere bakildiginda dikkat ¢eken en 6nemli
hususlardan bir tanesini, cemaatle kilinan namazin faziletiyle
ilgili muhtelif Gislup ve igerikteki ifadeler olusturmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) bircok hadisinde, cemaatle kilinan namazin,
tek basina kilinan namazdan daha faziletli oldugunu ifade
ederek Miisliimanlar1 cemaatle namaz kilmaya tesvik etmistir.
Bu konuda zikredilen bazi hadislerde fazilet konusunda genel
ifadeler kullanilirken, bazi hadislerde ise fazilet derecesi
olarak sayisal degerlere yer verilmistir. Sayisal degerlerin
zikredildigi hadislerde ise “yirmi kiisur”, “yirmi dért”, “yirmi
dort veya yirmi bes”, “yirmi bes”, “yirmi yedi” ve “yirmi yedi
veya yirmi bes” seklinde farkli dereceler zikredilmistir. Hatta
bir hadiste, kirda kilinan cemaatle namaz igin “elli”” dereceden
bahsedilmistir. Haliyle bu durum, hadisler arasinda zahiren
bir tenakuz varmis gibi diisiinceye sebep olmustur. iste bu
makalede, bu konudaki hadislerin senet ve metin degerlendi-
rilmeleri ele alinarak hem hadislerin sihhati, hem de hadislerde
kastedilenin ne oldugu ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Namaz, Cemaat, Hadis, Rivayet,
Fazilet, Derece.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Performing the five-time
daily fardh prayers in
congregation is one of the
issues that are emphasized

in the ahadith (hadiths).
Considering the hadiths on
this issue, one of the most
important considerations that
draw attention is the various
discourse and statements in
the content about the virtue
of prayer performed by

the congregation. In many
hadiths, the Prophet Mu-
hammed (saw) encouraged
Muslims to pray with the
congregation by stating that
the prayer performed in com-
munity is more virtuous than
the prayer performed alone.
While some hadiths on this
issue use general expression
about virtue, other hadiths
include numerical values as
the degree of virtue. In the
hadiths, numerical values

are mentioned as the form of
“twenty-odd”, “twenty-four”,
“twenty-four or twenty-five”,
“twenty-five”, “twenty-sev-
en” and “twenty-seven or
twenty-five”. Even in a ha-
dith, “fifty” degrees are men-
tioned for prayer performed
in the countryside. This situ-
ation has led to the formation
of an apparent contradiction
among the hadiths. In this
article, it has been discussed
the evaluation of the deeds
and texts of the hadiths on
this topic and tried to explain
both the authenticity of the
hadiths and what is meant by
the hadiths.

Keywords: Prayer, Congre-
gation, Hadith, Narration,
Virtue, Grade.
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SUMMARY

The religious basis for performing time prayers in congregation
is the Qur'an and hadiths. For example, saying “perform the
prayer and give alms. Bow down with those who bow down.",
this issue is pointed out in the verse (Bagarah, 2/43). Because
the saying “bow down with those who bow down,” in the verse
means that perform prayers in congregation. The second proof
of prayer in congregation is the Sunnah. The Prophet Mu-
hammed made the congregation pray during his life, and when
he got sick, he joined in congregation and prayed behind Abu
Bakr. He also encouraged prayer bringing many hadith that are
the subject of our study, with the congregation.

According to the alliance of all sects, Friday prayers can only
be performed in congregation. There is a different perspective
on the minimum number of congregations for Friday prayers.
Hanafi, Maliki and Hanbalis stated that congregation is essen-
tial in Eid prayers as it is in Friday prayers. According to the
Shafi'i, performing the Eid prayer in congregation is Sunnah.
There is also a different perspective on the provision of the five-
time fardh prayers in congregation.

The messenger of Allah (pbuh) has emphasized the importance
of performing prayer in congregation in many hadiths, which
means encouraging and warning. That is, based on The Prophet
Muhammed’s warnings on this issue, some scholars have
decided that prayer in congregation is obligatory. According

to the Hanbali, fardh-I month is fardh-1 kifayah according to
the Shafi'i. Hanafi and Malikis, on the other hand, have taken
evidence of encouraging prayers on this issue and stated that it
is muakkad Sunnah to perform prayers with the congregation.
In prayer, congregation refers to the community that performs
the prayer together with the imam (religious leader). As can be
seen from the hadith, this community is formed with two peo-
ple for five prayers. In other words, a congregation is formed
with the participation of another person from the imam. There
is no distinction between men and women in this regard.
Hanafi and Shafi'i faqihs ruled that the community could be
formed even with a believing child. In this regard, the Malikis
stated that the community with a gifted child could not be
considered formed, while the Hanbalis considered it permissi-
ble for a mumayyiz child to form a community in futile prayers,
even if it is not in the obligatory prayers.

It is also necessary to clarify the following issue. The virtue

of prayer in communion is equal to that of men and women.
According to the narrations contained in the hadith sources,
the Prophet Muhammed insisted that women should not be
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prevented from going to the mosque and ordered that their de-
mands to go to the mosque even at night be met positively.

The messenger of Allah (pbuh) advised his companions and all
Muslims to perform the prayer in congregation and gave good
news that great rewards would be given in return. In some ha-
diths on this subject, the virtue of performing the morning and
1sha prayers in communion is particularly emphasized. In some
hadiths, general expressions about the virtue of prayer with the
congregation were used without mentioning the name of prayer.
In some hadiths that constitute the subject of our article, numer-
ical values are included as the degree of virtue. In the hadith in
question, different degrees are mentioned in the form of “twen-
ty-odd”, “twenty-four”, “twenty-four or twenty-five’, “twenty-five’,
“twenty-seven” and “twenty-seven or twenty-five”. Some of these
hadiths are considered sahih (authentic) by the hadith ascetics,
while some of them are considered weak. In the hadith accepted
as sahih, different numerical evaluations such as” twenty-odd”’
twenty-five’,” twenty-seven " were mentioned. Hadith scholars
have tried to jam and copyright these narrations. As a result of
studies on this subject, about thirty different evaluations have
emerged. Among these opinions, the most notable ones in the
sense of zahiri are the assessments that the degrees of prayer vary
according to those who pray and the prayer they perform, as well
as situations such as the sincerity of someone who prays and awe
and the full fulfillment of the erkan and etiquette of prayer are
instrumental in gaining more degrees and virtues. The hadith

on this issue may raise another opinion that different numerical
assessments of the degree of virtue of prayer with the congre-
gation without any reason being reported. It is also a question

of whether there will be ravi savings in the narrations on this
issue. As a result of our research, it is possible for us to have ravi
savings in these hadiths.



196 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYL:1 - OCAK-SUBAT-MART 2022

GIRIS

amaz, {slam’m temel ibadetlerinin ba-

sinda gelmekte ve en faziletlisi sayil-

maktadir. Bu durum namazin, ibadetler
icindeki kendine 6zgii 6zel konumu ve énemi ya-
ninda dini, bireysel ve toplumsal agidan bir¢ok hik-
met ve faydasinin olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bunda namazin tek basma kiliabildigi gibi cema-
atle de kilinabilmesi 6nemli bir rol oynamaktadir.
Bu noktada nafile namazlar disinda farz namazlarin
cemaatle kilinmasina ise daha fazla 6nem verilmis-
tir. Ciinkli namazi cemaatle kilmanin dini, sosyal
ve psikolojik agidan biiyiik dnemi ve etkisi bulun-
maktadir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber (s.a.s.)
farz namazlarin cemaatle kilinmasini tesvik etmis,
cemaatle kilinan namazin tek basma kilinan na-
mazdan daha faziletli oldugunu muhtelif igerikteki
hadislerle ifade etmistir.

Cemaat, bir fikih terimi olarak “namazi imamla
birlikte kilan toplulugu” ifade etmektedir.! Hadis-
lerden anlasildig1 iizere genel anlamda iki kisi® ile
bu topluluk tesekkiil etmektedir. Diger bir ifadeyle
imamdan bagka bir kisinin katilimiyla cemaat olug-
maktadir. Dort biiyiik mezhep bu konuda ittifak ha-
lindedir.? Bu konudaki delillerden biri, “Iki kisi ve

' Mustafa Uzunpostalci, “Cemaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993),
7/288.

2 Malik b. Huveyris (6. 94/712) anlatiyor: Yolculuga ¢ika-
cak olan iki kisi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina geldi.
Hz. Peygamber (s.a.s.) onlara sdyle buyurdu: “Yola ¢ik-
ngmmizda (namaz vakti geldikce) ezan okuyup ardindan
kdamet getirin. Sonra biiyiigiiniiz imam olsun.” Bk. EbQ
Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘us-
sahih, thk. Suayb el-Arnatt (Dimesk: er-Risiletii’l-Ale-
miyye, 2011), “Ezan”, 18.

3 Alaiddin  Ebd Bekr b. Mes‘dd el-Kéasani, Be-
da’i‘us-sand’i’ fi tertibi’s-serd’i’, thk. Ali Muhammed
Mu‘avvid - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrat: Da-
rw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1424/2003), 1/664; Ebt Ishak
Cemaliiddin Tbrahim b. Alf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fik-
hi’l-Tmémi’s-Safii, thk. Muhammed ez-Ziihayli (Di-
mesk/Beyrat:Daru’l-Kalem/Daru’s-Samiyye,
1412/1992), 1-2/309; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b.
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daha fazlasi cemaattir.”* hadisidir. Ancak hadis otoriteleri tarafindan bu
rivayetin, hadis rivayetinde makbul ve muteber olmadigi kabul edilen ravi-
lerden Rebi‘ b. Bedr® ve babasi sebebiyle, isnat® yoniiyle zayif oldugu be-
lirtilmistir.”

Diger yandan cuma namazi i¢in asgari cemaat sayist hususunda farkli
goriisler bulunmaktadir. Ebi Hanife (6. 150/767) ve imam Muhammed’e
(6. 189/805) gore: imam diginda ii¢; Eb Yasuf’a (6. 182/798) gore ise iki
kisidir.® Bu say1 Safii® ve Hanbelilere!® gore kirk, Malikilere!' gore ise on
iki kisidir. Hanef1,'? Maliki'® ve Hanbeliler,'* cuma namazinda oldugu gibi
bayram namazlarinda da cemaatin sart oldugunu ifade etmislerdir. Onlara
gore cuma namazinda aranan cemaat sayilari, bayram namazinda da aynen
gecerlidir. Safiiler’e gore ise bayram namazini cemaatle kilmak stinnettir.'s
Cenaze namazi i¢in ise dort mezhebe gore de cemaat sart olmayip yalniz
bir kiginin bu namazi kilmasiyla farz yerine getirilmis olur.'®

Cemaatle namaz; [slam’m siar1, Miislimanligin alametidir. Allah’a bir-
likte yoneligin adi, immet olma bilincinin simgesidir. Allah’in evi olan

idris el-Karafi, ez-Zahira, thk. Muhammed Hacci vd. (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1994), 2/259; Muvaftakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame, e/-Mugni, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tiirki - Abdiilfettih Muhammed el-Hulv (Riyad: Déaru Alemi’l-Kii-
tiib, 1417/1997), 3/7.

4 Eb0( Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Sidki Cemil
el-Attar (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1424/2003), “Ikametii’s-salat”, 44.

5 Ebl Ahmed Abdullah b. Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i 'r-ricdl, thk. Mazin es-Sersavi (Ri-
yad: Mektebetii’r-Riisd, 1433/2012), 4/507-518.

¢ Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Telhisii’l-habir fi tahrici ehddisi r-Rdfii ‘I-kebir,
nst. Ebai Asim Hasen b. Abbas (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1416/1995), 3/177.

7 Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Hiildsatii’l-ahkdm fi miihimmdti s-siineni ve
kavdidi’l-Islam, thk. Hiiseyn Ismail el-Cemel (Riyad: Miiessesetii’r-Risale, t.y.),
2/674; ibn Hacer, Telhisii’l-habir, 3/177; Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Za -
fii’l-Cami ‘i s-sagir ve ziyadatiih (Beyrit: el-Mektebii’l-Islami, 1408/1988), 22.

§  Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, Kitdbii’l-IThtiyar li-ta’lili’l-Muhtdr, thk. Halid b.
Abdirrahman el-Ak (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 1431/2010), 1/110.

9 Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imami’s-Safii, 1-2/363.

10 fbn Kudame, el-Mugni, 3/204.

' Habib b. Tahir, el-Fikhu'l-Maliki ve edilletiihii (Beyrat: Miiessesetii’l-Mearif,
1428/2007), 1/246.

12 Kasani, Bedd i ‘u's-sand i ‘fi tertibi s-serd i, 2/237; Mevsili, Kitabu I-Thtiyar, 1/113.

13 Karafi, ez-Zahira, 2/417-418. Ayrica bk. Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn
Riisd, Bidayetii'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid -
Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2010), 303.

14 Manstr b. Yanus el-Buhiiti, Kegsdfii I-kind  an-metni’I-Iknd (Beyrat: Alemii’l-Kii-
tiib, 1403/1983), 2/52.

15 Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imdami ’s-Safii, 1-2/392, 395.

16 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i’, 2/337; Sirazi, el-Miihezzeb fi fik-
hi’l-Imami’s-Safii, 1-2/430; Buhiti, Kessafii 'I-kind * an-metni’l-Iknd, 2/109; Karafi,
ez-Zahira, 2/458.
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cami ve mescitleri manevi imardir. Misliimanlarin birlik, dirlik ve kardes-
lik ruhunun en {ist diizeyde ifadesidir. Islami kimlikle yogrulmus, ayni
inanca sahip nitelikli bir toplum olusturmak i¢in riayet edilmesi gereken en
o6nemli hususlardandir.

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette cemaatle namazin hakikatine isaret
edilmistir. “Namazi kilin, zekdti verin, riikii edenlerle beraber riikii edin. "
ayeti basta olmak tizere korku namazi ayetinde'® savas ve korku durumla-
rinda bile cemaatle namazdan bahsedilmesi konunun Islam’daki yerini
gostermesi bakimindan énemlidir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) de gerek uygulamalariyla gerekse bu yondeki
tesvikleriyle cemaatle namazin 6nemini agik bir sekilde ifade etmistir. Hic-
retle birlikte Medine’de ilk islerden biri olarak cemaatle namazin eda edi-
lecegi Mescid-i Nebevi’yi inga etmesi'® ve hayatt boyunca namazlarin ce-
maatle kilinmasina bilyiik nem vermesi*® Hz. Peygamber’in bu konudaki
giizel 6rnekligini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda:

“Bir kimsenin siirekli mescide gittigini gériirseniz onun imanina sahit
olun.”?', “Her kim sabah aksam mescide giderse, her sabah ve aksam gi-
disinde Allah ona cennette bir yer hazirlar. ">, “Her kim namaz igin giizel-
ce abdest alir, sonra farz namazi kilmak i¢in gider de onu insanlarla veya
cemaatle ya da mescitte kilarsa Allah o kimsenin giinahlarin affeder.”,

17 el-Bakara 2/43. Bu ayette “Riikii edenlerle beraber riikii edin.” demek “cemaatle
namaz kilin” demektir. Ayni husus: “Ey Meryem! Rabbine ibadet et; secde et ve
(onun huzurunda) riikit edenlerle beraber riikii et.”” (Al-i Imran 3/43.) ayetinde de
goriilmektedir. Bk. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi ‘li-ahkami’l-Kur an,
thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006),
2/56; 5/129-130.

18 “Sen i¢lerinde bulunup onlara namaz kildwrdigin zaman onlardan bir boliik
seninle beraber namaza dursun, silahlarini da yanlarina alsinlar. Bunlar
secde ettiklerinde otekiler arkanizda olsunlar, sonra heniiz namazlarin kil-
mamzis bulunan (bu) béliik gelip seninle beraber namazlarini kilsinlar ve
bunlar da ihtiyat tedbirlerini ve silahlarini alsinlar. Kdfirler isterler ki, siz
sildhlarimizdan ve esyanizdan gafil (uzak ve unutmusg) olasiniz da tizerinize
ansizin bir baskin yapsinlar! Eger yagmur yiiziinden bir zarar gériirseniz
veya hasta olursaniz sildhlarmizi birakmanizda size bir giinah yoktur. Yine
de ihtiyat tedbirinizi alin! Allah elbette kdfirler i¢in al¢altici bir azap hazir-
lamustir:” en-Nisa 4/102.

19" Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 45.

20 Buhari, “Ezan”, 39.

21 Eb {s& Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Sidki Cemil el-Attar (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 1425/2005), “Iman”, 8; Ibn Mace, “Mesacid”, 19.

22 Buhari, “Ezan”, 37.

# Miislim b. el-Haccdc b. Miislim, es-Sahih (Riyad: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye,
1419/1998), “Taharet”, 13.
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“Bir koy veya karda ii¢ kisi bulunur da namazi cemaatle kilmazlarsa, seytan
onlart kusatip yener. Oyleyse cemaate devam ediniz. Ciinkii siiriiden ayrilan
koyunu kurt yer.”**, “Cammu elinde tutan Allah’a yemin olsun ki, odun top-
lanmasini, sonra namaz i¢in ezan okunmasini ve bir kimsenin cemaate imam
olmasin emredip sonra da cemaate gelmeyenlerin evlerini yakmak i¢imden
gegiyor. " gibi hadisler, cemaatle namazin énemini vurgulamaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bazi hadislerinde ise cemaatle namazin sevap ve
faziletlerinden bahsederek iimmetini buna tesvik etmistir. Bu konudaki ha-
dislerin bir kisminda mutlak ifadeler kullanilirken; bir kisminda “yirmi kii-

r”, “yirmi dort”, “yirmi dort veya yirmi bes”, “yirmi bes”, “yirmi yedi”
ve “yirmi yedi veya yirmi bes” seklinde farkli sayisal degerlere yer veril-
mistir. Hatta bir hadiste - farkli degerlendirmeler olmakla birlikte- cemaat-
le kirda kiliman namaz igin “elli”” dereceden bahsedilmistir. Asagida ince-
leyecegimiz {lizere sihhat ve anlam yoniiyle bu igerikteki hadisler
calismamizin ana eksenini olusturacaktir. Caligmamizda hadislerin sihhat
degerlendirmesi de yapilacagindan, hadis ravilerinin terciime-i hallerine ve
hadis ilmindeki ilm1 vasiflarina sadece ilk gectigi yerde dipnotta kisaca yer
verilmistir.

1. Cemaatle Namazin Fazilet Derecesini Mutlak Olarak ifade Eden
Rivayetler

LR N3 LR R4 2

Cemaatle kilman namazin fazilet dereceleri bazi rivayetlerde mutlak
olarak yani herhangi bir sayisal degerle kayitlanmaksizin ifade edilmistir.
Bu rivayetler hem igerik hem de senet olarak farklilik icermektedir. Bu
konudaki rivayetler sdyledir:

a) Su‘be? > Ebii ishak?” > Abdullah b. Ebi Basir®® tarikiyle Ubey b.

24 Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Sidki Cemil el-Attéar
(Beyriat: Daru’l-Fikr, 1425/2005), “imamet”, 48; Eba David Siileyman b. el-Es‘as
b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Muhammed b. Salih er-Racihi (Riyad: Bey-
tii’l-Efkari’d-Devliyye, ts.), “Salat”, 46.

25 Buhari, “Ezan”, 29; Miislim, “Mesacid”, 252.

26 Su‘be b. Haccac (6. 160/776): Tebeu’t-tabiin neslinden muhaddis ve rical alimidir.
Hadis alanindaki bilgisi dolayisiyla “emirii’l-mii’minin fi’l-hadis” diye anilmustir.
Ihtiyat1 sebebiyle sadece sika olarak tamdigi kimselerden hadis almistir. Rivayet
konusunda hakkinda olumsuz bir ifade bulunmamaktadir. Bk. Muhammed b. Ah-
med ez-Zehebi, Siveru a ‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrit: Miiesse-
setii’r-Risale, 1402/1982), 7/202-228.

7 Ebi Ishak Amr b. Abdillah es-Sebii (6. 127/745): Tabiin dénemi Kifeli hadis alimidir.
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Nesai, Ebli Hatim er-Rézi ve Ebii’l-Hasen el-icli
onun giivenilir bir ravi oldugunu belirtmislerdir. Ali b. Medini, o devrin hafizas1 en
giiclii altt muhaddisi arasinda onun adini da zikretmistir. Bununla birlikte bazi rivayet-
lerde miidellis oldugu da ifade edilmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 5/392-
401; Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii’'l-kemdl fi esma i ‘r-rical, nsr. Besar Av-
vad Ma‘raf (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983), 22/102-112.

2 Abdullah b. Ebi Basir el-Abdi el-Kfi: Sahdbeden Ubey b. Ka‘b’dan rivayette bu-
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Ka‘b® soyle demistir: Bir giin Restilullah (s.a.s.) bize sabah namazim kil-
dirdi. Akabinde “Falan adam burada miydi?” diye sordu. Oradakiler “Ha-
yir” diye cevap verdiler. Restlullah (s.a.s.) “Peki falan adam burada muy-
di?” diye sordu. Oradakiler yine “Hayir” karsiligimi verdiler. Bunun
iizerine Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Bu iki namaz (sabah ve yatst)
miinafiklara en agir gelen namaziardr. Eger siz bu namazlardaki sevabi
bilseydiniz, dizleriniz iizere siiriinerek de olsa (cemaate) gelirdiniz. Ilk saf
meleklerin saffi gibidir. Eger siz birinci saftaki fazileti bilseydiniz orada
ver almak i¢in yarisirdiniz. Bir kimsenin diger birisiyle (cemaat yaparak)
kildigr namaz, tek basina kildigi namazdan daha faziletlidir. Bir kimsenin
iki kigi ile kildigi namaz da bir kisi ile kildigi namazdan daha faziletlidir.
Cemaat ne kadar cok olursa, Allah katinda o kadar makbuldiir. ">

Muhaddislere gore bu hadis sthhat agisindan “hasen” olarak hiikiimlen-
dirilmistir.>' Bunun sebeplerinden bir tanesi, hadisin senedinde ihtilaf bu-
lunmasidir. Séyle ki, bazilarina gore hadisin senedi Ebt Ishak > Abdullah
b. Ebi Basir > Ubey b. Ka‘b seklinde iken, bazilarina gore Ebd ishak >
Abdullah b. Ebi Basir > Babasi > Ubey b. Ka‘b seklindedir.’> Bu baglamda
Ebt Davad (6. 275/889)* ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)* basta olmak
tizere diger bazi kaynaklarda* hadis ilk senetle nakledilmisken; Nesai’de (0.

lunmustur. Ibn Hibban onu es-Sikat adli eserinde zikretmistir. Ebii’l-Hasen el-icli de

onun sika oldugunu belirtmistir. Eb&i David, Nesai ve ibn Mace onun rivayetlerine

yer vermistir. Ancak Zehebi zayif ravilere dair Mizdnii’l-i ‘tidal adli eserinde onu
zikretmis ve onun sadece Ebi Ishak rivayetleriyle bilindigini ifade etmistir. Bk.

Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmd i 'r-ricdl, 14/339-340; Muhammed b. Ahmed ez-Ze-

hebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrat: Da-

ru’l-Ma‘rife, t.y.), 2/398; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii t-Tehzib, thk.

Ibrahim ez-Zeybek - Adil Miirsid (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1416/1995), 2/309.

Ubey b. Ka*b (6. 33/654): Hz. Peygamber’e katiplik yapan ve Kur’an’a hizmetleriy-

le taninan sahabidir. Rastliillah kendisini “seyyidii’l-kurrd” ve “seyyidii’l-ensar”

gibi lakaplarla 6vmiis ve sahabilere Kur’an’1 Ubey’den 6grenmelerini tavsiye etmis-

tir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 1/389-402.

% Ebi David, “Salat”, 47; Nesai, “Imamet”, 45; Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed

b. Hanbel es-Seybani, e/-Miisned, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrat: Da-

ru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1429/2008), 8/487; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Bey-

haki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Atad (Beyrht: Daru’l-Kiitii-

bi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 3/96.

Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Sahihu’l-Cdmi‘i’s-sagir ve ziyadatiih (Beyrut:

el-Mektebii’l-Islami, 1408/1988), 1/446; Muhammed b. Ali el-itytibi, Zahiratii’l-uk-

ba fi serhi’l-Miicteba (Riyad: Daru’l-Mi‘rac, 1416/1996), 10/510.

32 Halil Ahmed es-Seharenfiri, Bezlii'l-mechiid fi halli Ebi Ddvid, thk. Muhammed
Zekeriyya b. Yahya el-Kandehlevi (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, t.y.), 4/138;
Muhammed el—Ityﬁbi, Zahiratii’l-ukbd, 10/505-506. Ayrica bk. ibn Hacer, Tehzi-
bii t-Tehzib, 2/309.

3 Eba Davad, “Salat”, 47.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8/487.

3 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrda, 3/96; Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani,

29

31
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303/915)% ise ikinci senetle rivayet edilmistir. Bundan dolay1 olsa gerek,
Imam Nevevi (6. 676/1277) Hulasa adli eserinde Abdullah b. Ebi Basir’in,
Ubey b. Ka*b’dan rivayeti hari¢ hadisin isnat yoniiyle sahih oldugunu ifade
etmistir.’’” Nesai sarihlerinden Muhammed el-itytibi de hadisin ricalinin
sika (giivenilir) oldugunu ancak senetteki ihtilaftan dolay1 hadisin hasen
oldugunu belirtmistir.3

Suayb el-Arnalt’un (6. 2016) da iginde bulundugu komisyon tarafindan
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ine yapilan el-Mevsuatii’l-hadisiyye isimli
tahkik ¢aligmasinda hadisin Abdullédh b. Ebi Basir sebebiyle hasen oldugu
ifade edilmistir. Bu ¢alismada, Abdullah b. Eb1 Basir sebebiyle isnatta te-
ferriid® olustugu ve ayrica onun sadece Ibn Hibban (6. 354/965) ve
Ebii’l-Hasen el-icli (6. 261/875) tarafindan sika (giivenilir) kabul edildigi
belirtilmistir.*’ Bu hadis baska bir tarikle de nakledilmemistir. Ancak hadi-
sin yats1 ve sabah namazinin cemaatle kilinmasinin fazileti hakkindaki iba-
releri benzer sekilde Hz. Aise (6. 58/678)* ve Ebi Hiireyre’den (6. 58/678)%
farkli senetlerle nakledilmistir.

Bu hadis, cemaatle namazin fazileti hakkindadir. EbG Davad, Siinen
adli eserinde bu hadisi “Cemaatle namazin fazileti” baslig altinda zikrede-
rek bu hususa isaret etmistir. Allah Restlii (s.a.s.), bu hadiste namazin ne
kadar kalabalik bir cemaat ile kilinirsa kiginin Allah’a o kadar sevimli ola-
cagimi ve sahibine o kadar ¢cok sevap kazandiracagini bildirmistir. Buna
gore hadiste; cemaatle kilinan namazin cemaat sayis1 bakimindan fazileti-
nin esit olmadigi, bunun cemaatin azligia veya ¢okluguna gore degisebi-
lecegi ifade edilmistir. Ayrica hadiste, cemaatle namazin fazileti hakkinda
sabah ve yats1 namazlari i¢in 6zel bir degerlendirmeden bahsedilmistir.
Gorildigl tizere bu rivayette, cemaatle kilinan namazin fazileti herhangi
bir sayisal degerle kayitlanmamistir. Ayrica bu rivayetten anlagildigina
gore Allah Resdlii (s.a.s.), namazin cemaatle kilinmasina biiylik 6nem ver-
mis ve karsiliginda biiylik sevaplarin verilecegini miijdeleyerek ashabini,
namazlar1 cemaatle kilmaya tesvik etmistir.

el-Musannef, thk. Habib el-A‘zami (Beyrit: el-Mektebii’I-Islami, 1403/1983), 1/523;
Ebl Abdillaih Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisaburi, e/-Miistedrek ale 5-Sahi-
hayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2002) 1/375.

36 Nesai, “Imamet”, 45.

37 Nevevi, Hiildsatii lI-ahkdm, 2/650.

3% Muhammed el-ityabi, Zahiratii’l-ukbd, 10/505-511.

3 Teferrid: Senedin bir yerinde ravinin tek kalmasidir. Bk. Salahattin Polat, “Ferd”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/368.

“ Suayb el-Arnait vd., el-Mevsiiatii’l-hadisiyye Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel
(Beyrt: Miessesetii’r-Riséle, 1429/2008), 6/36; 7/433.

4 {bn Mace, “Mesacid”, 18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/139.

42 Buhari, “Ezan”, 34; Miislim, “Mesacid”, 252; Ibn Mace, “Mesacid”, 18. Ayrica bk.
Buhari, “Ezan”, 9; Mislim, “Salat”, 129; Nesai, “Mevakit” 22.
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b) Osman b. Hakim* > Abdurrahman b. Ebi Amra*> Osman b. Affan*
tarikiyle Restlullah’in (s.a.s.) soyle buyurdugu nakledilmistir: “Yats: nama-
zimi cemaatle kilan kimse, gece yarisina kadar namaz kilmis gibidir. Sabah
namaznt cemaatle kilan kimse ise biitiin gece namaz kilmus gibidir. "™

Hadisin ayn1 senetle Tirmizi (6. 279/892) ve Ebli David’daki rivayeti
ise soyledir: “Yatsi namazinda cemaatte bulunan kimse, gecenin yarisina
kadar namaz kilmis gibidir. Yats1 ve sabah namazinda cemaatte bulunan
kimse ise biitiin gece namaz kilmus gibidir. ™

Uleméanin degerlendirmelerine gore bu hadis, sithhat agisindan sahihtir.*®
Ciinkii hadis alimleri tarafindan hadisin senedindeki ravilerin sika (gliveni-
lir) oldugu ifade edilmistir.** Diger yandan imam Malik (6. 179/795), Mu-
vatta’ adli eserinde bu hadisi Osman b. Affin’dan mevkuf olarak rivayet
etmistir.>

Mislim’in (6. 261/875) rivayetinde sadece “sabah” kelimesi gectigi
i¢in, hadisin zahirinden yats1 namazi kilan kimsenin gecenin yarisini, sa-
bah namazini cemaatle kilan kimsenin ise gecenin tamamini namaz kilarak
gecirmis gibi sevap kazanacagi anlasilmakta ve bu durum sabah namazinin
daha faziletli olduguna isaret etmektedir.’! Aynt hadisin Tirmizi ve Eb
David’daki rivayetinde ise, yatsi namazini cemaatle kilan kimsenin gece-

# Osman b. Hakim el-Evsi (6. 139/756): Kiinyesi EbG Sehl’dir. Ahmed b. Hanbel,
Yahya b. Main, Ebi Daviid, Nesai, Ebd Hatim onun sika, Eba Ziir‘a ise salih oldu-
gunu ifade etmistir. Ibn Hibban da onu es-Sikat adli eserinde zikretmistir. Bk. Mizzi,
Tehzibii'l-kemdl fi esma’i 'r-rical, 19/355-357.

4 Abdurrahman b. Ebi Amra el-Ensari (6. 37/657): Tabiin dénemi hadis ravilerinden
biridir. Cok sayida hadis rivayetinden bahsedilir. Ibn Sa‘d onun sika oldugunu soy-
lemis, ibn Hibban da onu es-Sikat adli eserinde zikretmistir. Bk. Mizzi, Tehzi-
bii’l-kemal fi esmad i 'r-rical, 17/318-320.

4 Osman b. Affan (6. 35/656): ilk Miisliimanlardan ve iigiincii halife olan sahabidir.
Hz. Peygamber’in kizlarindan 6nce Rukiyye ile onun vefat: {izerine diger kizi
Ummii Kiilsim ile evlenmis ve bundan dolay1 zii’n-nireyn olarak tanmmistir. Bk.
Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 26/149-163.

4 Mislim, “Mesacid”, 260. Ayrica bk. EbG Muhammed Abdulldh b. Abdirrahman
ed-Darimi, es-Siinen (Beyrit: Daru Ibn Hazm, 1423/2002), “Salat”, 23.

4 Tirmizi, “Salat”, 51; EbG David, “Salat”, 47. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miis-
ned, 1/213; Beyhaki, es-Stinenii 'I-kiibrd, 1/679.

8 Elbani, Sahihu’l-Cami ‘i s-sagir ve ziyddatiih, 2/1086.

4 Bedriiddin Mahmad b. Ahmed el-Ayni, Serhu Siinen-i Ebi Daviid, thk. Ebii’l-Miin-
zir Halid b. Ibrahim el-Misr? (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1420/1999), 3/31-32.

50 Ebf Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi, el-Muvatta’, thk. Eba Usame Selim b. Id el-
Hilali es-Selefi (Umman: Mektebetti’l-Furkan, 1423/2003), “Salatii’l-cemaa”, 7.

St Ayni, Serhu Siinen-i Ebi David, 3/32; Ebii’t-Tayyib Muhammed el-Azimabadi, Av-
nii’l-ma ‘biid serhu Siinen-i Ebi Daviid, thk. Ebi Abdillah en-Nu‘mani el-Eseri (Bey-
rit: Daru Ibn Hazm, 1426/2005), 1/301; Mahmid Muhammed Hattab es-Siibki,
el-Menheli’l-azbi’l-mevriid serhu Siinen-i Ebi Daviid, ngr. Emin Mahmid Hattab
(Beyrat: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, h. 1394), 4/247.
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nin yarisini, hem yats1t hem de sabah namazini cemaatle kilanin ise gecenin
tamamini namaz kilarak ge¢irmis gibi sevap kazanacagi agik olarak ifade
edilmektedir. Dolayisiyla ayni senetle nakledilmesine ragmen her iki riva-
yet arasinda zahirl anlamda bir farklilik gériilmektedir. Ancak hadis sarih-
lerinin genel kabuliine gore her iki rivayet esas itibariyle ayn1 anlami ihtiva
etmektedir. Soyle ki, Miislim’in rivayetinde gegen “sabah namazi” ifadesi
takdiri olarak yats1 namazini da icermektedir. Buna gore her iki rivayette,
yats1t namazini cemaatle kilan kimsenin gecenin yarisini, sabah namazini
cemaatle kilanin ise diger yarisini, her ikisini cemaatle kilanin da gecenin
tamamini namaz kilarak geg¢irmis gibi sevap kazanacag ifade edilmekte-
dir.>> Bununla birlikte, hadisin zahirinden anlasildig iizere sabah namazi-
nin, yatst namazindan daha faziletli olabilecegi de ihtimal olarak degerlen-
dirilmistir.>® Nitekim Riydzii s-Sdlihin Terciime ve Serh adli eserde, sabah
namazina kalkmak ve cemaate gitmek yatsi namazina gore daha zor oldu-
gu gerekgesiyle bu anlam tercih edilmistir.®* Bu anlamin, “Bir de sabah
namaznt kil. Ciinkii sabah namazi sahitlidir. > ayeti ile “Her kim sabah
namazini kilarsa o Allah’in korumasi altindadir.”*® “Gece melekleri ile giin-
diiz melekleri sabah namazi vaktinde toplanirlar. " hadislerinde ifade edil-
digi izere sabah namazinin faziletine dair bazi 6zel degerlendirmelere isti-
naden dogru olabilecegi sdylenebilir.

Ayrica bu hadislerde, sabah ve yats1 namazini cemaatle kilmanin fazile-
tinin diger namazlar1 cemaatle kilmaya nispetle daha fazla oldugu ifade
edilmistir.*® Bu durum her namazi cemaatle kilmanin ayni oranda fazileti-
nin olmadigina ve bunun, kilinan namaza gore degiskenlik arz edecegine
isaret etmektedir.

2 Ayni, Serhu Siinen-i Ebi Ddviid, 3/32-33; Seharenfuri, Bezlii’l-mechid, 4/142;
Azimabadi, Avnii’l-ma‘bid, 1/301; Sibki, el-Menheli’l-azbi’l-mevrid, 4/247;
Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim el-Miibarekfiri, Tuhfetii’l-ah-
vezi serhu Camii t-Tirmizi, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif (Beyrit: Daru’l-Fikr, t.y.),
2/12-13.

33 SeharenfOrd, Bezlii'l-mechiid, 4/142.

M. Yasar Kandemir - Ismail Liitfi Cakan - Rasit Kiiciik, Riydzii 5-Sélihin Terciime ve
Serhi (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2013), 5/247-248.

55 el-fsra 17/78.

6 Miislim, “Mesacid”, 261; Tirmizi, “Salat”, 51; Ibn Mace, “Fiten”, 6.

37 Buhari, “Ezan”, 31; Miislim, “Mesacid”, 246.

¥ Siibki, el-Menheli’l-azbi’l-mevriid, 4/247.
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¢) Ebtt Usame® > Biireyd b. Abdillih® > Eb{ Biirde®' > Ebfi Miisa el-
Es‘ari® tarikiyle Hz. Peygamber’in s6yle buyurdugu nakledilmistir: “Na-
mazdan en ¢ok sevap elde edenler, cemaate en uzak yerlerden yiiriiyerek ge-
lenlerdir. Namazi imamla kilmak icin bekleyenler de, namazi tek basina kilip
sonra uyuyanlardan daha ¢ok sevap kazamr. "

Buhari’nin (6. 256/870) “Sabah namazini cemaatle kilmanin fazileti”;
Miislim’in ise “Mescitlere dogru ¢ok adim atmanin fazileti” baslig: altinda
zikrettigi bu hadis, sthhat agisindan sahih kabul edilmistir.* Hadisin ravile-
ri hakkinda herhangi bir olumsuz goriis beyan edilmemistir.®® Hemen he-
men biitiin hadis kaynaklarinda cami ve cemaate gitmenin ve bu niyetle
atilan adimlarin fazileti hakkinda basliklar olusturulmus ve burada sihhat
degerleri farkli olsa da birgok rivayete yer verilmistir. Yukaridaki hadis de
cemaatle namazin faziletini ihtiva eden sahih rivayetlerden biri olmasi ha-
sebiyle 6nem teskil etmektedir.

Bu hadise gore; cemaatle namaz kilmak i¢in camiye en uzak yerlerden
gelenlerin sevabi, atilan adimlarin ¢okluguna bagl olarak mesakkatten do-
lay1, yakindan gelenlere gore daha fazladir.®® Buna gore evin camiye uzak
olusu ve atilan adimlarin ¢okluguna gore cemaatle namazin fazilet dl¢iitii
degisebilmektedir. Nitekim bu konudaki diger bazi rivayetlerde de ayni

59 Eba Usame (6. 201/816): Asil adi Hammad b. Usame b. Zeyd olup tebeu’t-tabiin
doneminin taninmis alimlerinden biridir. Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main onun
sika oldugunu belirtmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 9/277-279.

% Biireyd b. Abdillah (6. 140/757): Yahya b. Main ve Ebii’l-Hasen el-icli, ibn Adi gibi
alimler onun giivenilir bir muhaddis oldugunu sdylemektedirler. Ancak Ahmed b.
Hanbel, Ebi Hatim er-Razi ve Nesai onun hakkinda leyse bi’l- kavi yahut leyse
bi’l-metin (kuvvetli degildir), leyse bi’l-hiiccet (hadisi hiiccet degildir) gibi cerh la-
fizlar1 kullanmistir. Bununla birlikte hadislerinin i‘tibar i¢in yazilabilecegi de zikre-
dilmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibela, 6/251-252.

6! Ebd Biirde Amir b. Ebi Miisa Abdullah b. Kays el-Es‘ari (6. 104/722): Kife kadisi,
fakih ve muhaddis tabiidir. Hadis miinekkitlerince sika kabul edilmistir. Bk. Zehebi,
Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 4/343-346.

©2 Eba Musa el-Es‘ari (6. 42/662-63): Fikih ilmiyle taninan sahabidir. Hz. Peygam-
ber’in sagliginda fetva verenlerden biridir. Kur’an-1 Kerim’i giizel okuyusuyla Hz.
Peygamber’in 6vgiistinii kazanmistir. Rivayet ettigi birgok hadis bulunmaktadir. Bk.
Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 2/380-402.

% Buhari, “Ezan”, 31; Mislim, “Mesacid”, 277; Beyhaki, es-Siinenii l-kiibrd, 3/90;
Ebtl Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme, es-Sahih, thk. Muhammed Mustafa el-
Afzami (Beyrit: Mektebii’l-Islami, 1400/1980), 2/378.

¢ Elbani, Sahihu’I-Cami ‘i s-sagir ve ziyddatiih, 1/242.

¢ Bedriddin Mahmad b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr.
Abdullidh  Mahmid Muhammed Omer (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1421/2001), 5/238-239.

% Ahmedb. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu l-bari serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhib-
buddin el-Hatib (Kahire: Daru’r-Reyyan, 1407/1986), 2/162; Ayni, Umdetii’l-kdri,
5/238-239.
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husus ifade edilmigtir. Mesela, EbG Hiireyre’den rivayet edilen sahih bir
hadiste®” Hz. Peygamber (s.a.s.), “Mescide en uzak yerden gelen, en fazla
sevabi alandwr”*® buyurmustur. Aym sekilde yine Eb( Hiireyre’den rivayet
edilen sahih bir hadiste® Hz. Peygamber (s.a.s.), “Bir kimse mescide gitme
niyetiyle evinden ¢iktiginda, attigr bir adimla kendisine bir sevap yazilr, di-
ger adimyla bir giinahi silinir.”"° buyurmustur. Bagka bir hadiste ise “Na-
maza giderken atilan her adim sadakadir.”"" ifadesi gegmistir. Bu hadisler
basta olmak iizere Ubey b. Ka‘b™ (6. 33/654) ve Cabir b. Abdillah’tan (6.
78/697)7 benzer igerikte hadisler rivayet edilmistir. Biitiin bu rivayetlere
gore cemaatle namazin faziletini belirleyen temel 6l¢iitlerden biri, camiye
uzaklik ve buna bagli olarak atilan adimlarin ¢oklugudur. Ayrica yukarida
gecen Ebl Misa el-Es’ari rivayetinde ise herhangi bir sayisal deger belir-
tilmeden namazi cemaatle kilanlarin, tek basina kilanlardan daha fazla se-
vap elde edecegi belirtilmistir.

2. Cemaatle Namazin Fazilet Derecesini Yirmi Kiisur Olarak ifade
Eden Rivayetler

Cemaatle kilinan namazin fazileti ile ilgili baz1 rivayetlerde derece olarak
“yirmi kiisur” ifadesi gegmektedir. Bu igerikteki en meshur rivayet soyledir:
A‘mesg™ > Ebi Salih7 > Ebi Hiireyre™ tarikiyle Restlullah’in (s.a.s.) soyle
buyurdugu nakledilmistir: “Sizden birinin cemaatle kildigr namaz, isyerinde
ve evinde kildigi namazdan yirmi kiisur derece daha sevapti. Soyle ki, bir
kimse giizelce abdest alw;, sonra sadece namaz kilmak maksaduyla mescide gi-
derse, attigi her adim sebebiyle bir derecesi yiikseltilir ve bir giinaht bagislanr:
Sizden biri, namaz kildigi yerde bulundugu siire igerisinde abdestini bozmadigi

¢ Elbani, Sahihu’l-Cdmi ‘i s-sagir ve ziydadatiih, 1/535.

% Ebf David, “Salat”, 48; Tbn Mace, “Mesacid”, 15.

% Muhammed el-ity(ibi, Zahiratii’l-ukbd, 8/636-637; Elbani, Sahihu’I-Cémi ‘i 5-sagir
ve ziyddatiih, 2/1027.

70 Nesai, “Mesacid”, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/285.

"' Buhari, “Cihad”, 72; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/270.

2 Miislim, “Mesacid”, 278; Eb David, “Salat”, 48; Tbn Mace, “Mesacid”, 15.

3 Miislim, “Mesacid”, 279-280-281.

™ A‘mes (6. 148/765): Asil adi Siileyman b. Mihran el-Kafi’dir. Hadis ve fikih alanla-
rindaki bilgisiyle taninan tabiin nesline mensup bir alimdir. Hadis rivayetinde sika
oldugu ifade edilmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 6/226-238.

S Eba Salih Zekvan b. Abdillah (6. 101/719-20): Semman lakabiyla da bilinir. Tabiin
nesline mensup hadis hafizidir. Medine’nin ileri gelen alimlerinden biridir. Hadis
miinekkitleri tarafindan hadis rivayetinde sika olarak degerlendirilmistir. Bk. Zehe-
bi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 5/36-37.

76 Ebl Hireyre: Asil adi Abdurrahman b. Sahr ed-Devsi’dir. Cok hadis rivayet etme-
siyle taninan ve ashab-1 Suffe’den olan sahabidir. Ebi Hiireyre kiinyesiyle meshur
olmustur. Binden fazla hadis rivayet eden sahabe arasinda ilk siray1 almaktadir. Bk.
Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 2/578-590.
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ve kimseye eziyet etmedigi miiddetce melekler onun i¢in: ‘Allah’tm onu bagus-
la! Allah’t1m ona merhamet et!’ diyerek dua ederler. Sizden biri, namazi bekle-
digi siirece namaz kilyyor gibi sevap kazanwr:”"

Hadisin biitiin kaynaklardaki miisterek tariki; A‘mes, Ebl Salih ve Eb
Hiireyre olmak iizere li¢ raviden olusmaktadir. Bununla birlikte senedin ibtida-
sinda (senedin miiellif tarafi) A mes’ten once farkli raviler zikredilmistir. Me-
sela hadisin senedinde, Buhari’de A‘mes’ten bir onceki ravi Cerir b. Abdil-
hamid™ iken; Miislim, ibn Mace (6. 273/887) ve Ahmed b. Hanbel’de ise Ebl
Muaviye’dir.”

Hadisin isnadi seyhaynin (Buhéri ve Miislim) sartlarina gore sahihtir.*’ Ha-
dis, Ibn Mace’de ayni senetle sadece “Sizden birinin cemaatle kildigi namaz,
isyerinde ve evinde kildigr namazdan yirmi kiisur derece daha sevaptr. ' ifa-
deleriyle gegmektedir. Son dénem hadis Alimlerinden Elbani (6. 1999), ibn
Mace’deki bu hadisin sahih oldugunu belirtmistir.** Hadis, Ibn Mace’deki ben-
zer igerigiyle ayni senetle Eb David et-Tayalisi’nin (6. 204/819) Miisned’in-
de;® farkli senetlerle ise Ibn Ebi Seybe’nin (8. 235/849) Musannef** ve Ta-
berani’nin (6. 360/971) Mu ‘cemii’l-kebir®> adl eserlerinde zikredilmistir.

Hadisin ayni senetle Buhari’nin bir rivayeti® ile Miislim,*” Ahmed b.
Hanbel® ve ibn Mace’deki¥ rivayetinde, cemaatle namazin faziletiyle ilgi-
li sayisal deger olarak “yirmi kiisur” ifadesi gecmektedir. Miislim, ayni

77 Buhari, “Biiy*”, 49; Miislim “Mesacid”, 272; ibn Mace, “Mesacid”, 16; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 4/80.

78 Cerir b. Abdilhamid (6. 188/804): Eb(i Abdillah ed-Dabbi ismiyle de bilinir. Hadis
hafizidir. Birgok tabiinden hadis rivayet etmistir. Hadis rivayetinde giivenilirligi ko-
nusunda alimler ittifak etmislerdir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibela, 9/9-18.

7 Ebi Muaviye: (6. 195/810): Asil adt Muhammed b. Hazim ed-Darir el-Kafi’dir. Ha-
dis hafiz1 olarak bilinir. Miircie’nin 6nde gelen temsilcilerinden oldugu zikredilmis-
tir. A‘mes basta olmak iizere bir¢cok tabiinden hadis rivayet etmistir. Hadis otoritele-
ri tarafindan sika (giivenilir) oldugu hususunda ittifak edilmistir. Bk. Zehebi, Siyeru
a ‘lami 'n-niibeld, 9/73-78.

80 Suayb el-Arnalt vd., el-Mevsiatii'l-hadisiyye, 12/399.

81 fbn Mace, “Mesacid”, 16.

£ Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Sahihu Siineni Ibn Mdce (Riyad: Mektebe-
ti’l-Mearif, 1417/1997), 1/242.

8 Ebi Davad Siileyman b. David et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdiil-
mubhsin et-Tirki (b.y.: Daru’l-Hicr, 1420/1999), 4/163.

% Eb0 Bekr Abdulldh b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Hamd b. Abdil-
lah el-Cuma‘- Muhammed b. [brahim el-Luheydan (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1425/2004), 3/540.

% Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii l-kebir; thk. Hamdi Ab-
diilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, t.y.), 10/129.

8 Buhari, “Biiya‘”, 49.

8 Miislim “Mesacid”, 272.

8  Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/80.

8 Tbn Mace, “Mesacid”, 16.
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ifadenin gectigi diger bazi rivayetlerin isnadina Sahih’inde yer vermistir.”
Bu rivayetlerde gecen “a=y” kelimesi “kiisur” anlamina gelmekte ve bir
goriise gore ligten ona kadar, diger bir goriise gore ise besten biiyiikk ondan
kiiciik bir degeri ifade etmektedir.”’ Hadisin ayni senetle Buhari’de gecen
diger rivayetleri®? ile Ebi David’daki rivayetinde ise “yirmi bes” ifadesi
gecmektedir.”

Cemaatle kilinan namazimn fazilet derecesiyle ilgili olarak “yirmi kiisur”
ifadesinin gegtigi bu rivayette, cami ve mescit disinda da cemaatle namazin
faziletli oldugu zikredilmistir. Ayrica hadise gore, mescide giderken atilan
adim sayisina ve mescitte bekleme siiresine gore hadiste gegen “yirmi kiisur”
ifadesinin sayisal deger olarak degiskenlik gosterebilecegi sdylenebilir.

3. Cemaatle Namazin Fazilet Derecesini Yirmi Dort Olarak ifade
Eden Rivayetler

Namazin cemaatle kilinmasinin fazileti hususunda bazi rivayetlerde
yirmi dort ifadesi gegmektedir. Senet yoniiyle hem Hz. Peygamber’e hem
de sahabeye nispet edilerek nakledilen bu rivayetler sdyledir:

a) Sehl b. Osman® > Rebi‘ b. Bedr” > Ciireyri®*> Ebi Nadre?” tarikiyle
Zeyd b. Sabit® Resilullah’tan soyle isittigini nakletmistir: “Cemaatle kili-

% Bk. Miislim, “Mesacid”, 250.

9" Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur ’an, thk. Mu-
hammed Seyyid Keylani (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, t.y.), “b-d-a”, 50.

%2 Buhari, “Salat”, 87; “Ezan”, 30.

% Ebt Davad , “Salat”, 48.

%% Sehl b. Osman (6. 235/849): Ebi Mes‘td el-Askeri kiinyesiyle de bilinir. EbG Hatim
ve Ebii Ziir‘a onu rivayette sadiik (genellikle giivenilir) olarak nitelendirmistir. Tbn
Hibban da sika ravilerle ilgili eserinde ona yer vermistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘la-
mi 'n-niibeld, 11/454-455.

% Rebi‘ b. Bedr b. Amr: Kiinyesi Ebii’l-A‘1a’dir. Hadis miinekkitleri onun hakkinda
“zayif, vahi’l hadis, metriikii’l-hadis” gibi cerhedici tabirler kullanmistir. Bk. ibn
Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i'r-ricdl, 4/507-518.

% Said b. Iyas el-Ciireyri el-Basti (6. 144/761): Yasadig1 donemde Basra’nin 6nde ge-
len alimlerden biridir. Ahmed b. Hanbel’e gére Basra muhaddislerindendir. Yahya b.
Main onun sika oldugunu ifade etmistir. Ancak Ebi Hatim ve bn Adi, vefat etmeden
once onun hafizasinin zayifladigini belirtmistir. Bk. Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibela,
6/153-156.

7 Eb0 Nadre Miinzir b. Malik b. Kut‘a el-Abdi (6. 108/726): Tabiin donemi muhad-
dislerindendir. Basra’nin 6nde gelen alimlerindendir. Onun hakkinda Ahmed b.
Hanbel hayirdan bagka bir sey bilmedigini, Yahya b. Main, Ebl Ziir‘a er-Razi ve
Nesai onun sika oldugunu sdylemislerdir. ibn Hibban ise fasih bir kimse oldugunu,
fakat rivayetlerinde hata ettigini ileri siirmiistiir. Ukayli ve Ibn Adi onu zayif ravile-
re dair eserlerine almakla beraber aleyhinde bir sey séylememislerdir. Bk. Zehebi,
Siyeru a‘lami’n-niibeld, 4/529-532; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmd’i’r-ricdl,
28/508-510. Ayrica bk. Tbn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd i 'r-rical, 9/590-591.

% Zeyd b. Sabit (6. 45/665): Hz. Peygamber’in vahiy katiplerindendir. Hz. Peygam-
ber’in emriyle Ibranice’yi 6grenmistir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber (s.a.s.) zama-
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nan namaz, bir kimsenin tek basmna kildigi namazdan yirmi dort kat daha fazi-
letlidir. Bu, kendi kuldigi namaz ile (toplam) yirmi bes (pay) eder.”
Taberani’nin, e/-Mu ‘cemii’l-kebir’inde gegen bu rivayet, isnat yoniiyle
zayif kabul edilmistir. Ciinkii ravilerden Rebi‘ b. Bedr’in hadis rivayetinde
zay1f oldugu ifade edilmistir.!® Hadis miinekkitleri onun hakkinda “zayif,
vahi’l hadis,'” metrikii’l-hadis”!? gibi cerhedici tabirler kullanmigtir. '

b) Abdiirrezzak'*> Ma‘mer'® > Hasen’dan dinleyen biri > Hasen'% ta-
rikiyle Restlullah’mn (s.a.s.) soyle buyurdugu nakledilmistir: “Cemaatle
kilman namaz, bir kimsenin tek basina kildigi namazdan yirmi dort kat daha
Saziletlidir. """

Sadece Abdiirrezzak’in Musannef inde yer alan bu rivayet, ibn Hacer’in
(6. 852/1449) el-Metalibii’l- ‘aliye adli eserine yapilan tahkik c¢alismasinda
ifade edildigi tizere miirseldir.'”® Ciinkii ravilerden Hasen, sahabeyi zikret-

ninda Kur’an-1 Kerim’in tamamini ezberleyen ensara mensup dort kisiden biridir.
Ozellikle fikih ve hadis alaninda ilim ve fetva ehli olan sahabiler arasinda zikredil-
mistir. Bk. Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 2/426-441.

9 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 5/158-159.

10 Ebii’l-Hasen Nartiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd’id ve men-

ba ‘u’l-fevd’id, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’1-il-

miyye, 1422/2001), 2/126.

Vahi’l hadis: Sika (giivenilir) biri oldugu hi¢ sdylenmemis olmakla birlikte etkileyi-

ci bir sebepten dolay1 zayif oldugu bildirilen ravi hakkinda kullanilan bir tabirdir.

Ibn Hacer bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadislerin hicbir surette alinamayacagii

ifade etmistir. Bk. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozligii (istanbul: IFAV Ya-

yinlari, 2011), 327.

Metrik: Yalan sdylemekle itham edilen raviyi veya onun naklettigi rivayeti ifade

eden hadis terimidir. Metrtikii’l-hadis ifadesi de cerh nitelikli bir lafiz olup bununla

hem ravinin kendisinin hem de rivayetlerinin terk edilmesi gerektigine isaret edil-
mektedir. Bk. Mehmet Efendioglu, “Metr0k”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-

pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/415.

Ibn Adi, el-Kéamil fi du ‘afd’i r-rical, 4/507-518.

104 Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani (6. 211/826-27): Meshur Yemenli muhaddistir.
Kaynaklarda “alimii’l-Yemen, hafizu’l-kebir” gibi unvanlarla anilir. Hadis ilminde-
ki yeri dolayistyla bircok ulema tarafindan dviilmiistiir. Hadis ilminde sika olarak
taninir. el-Musannef adli hadis eseri vardir. Bk. Zehebi, Siveru a‘lami’n-niibeld,
9/563-580.

105 Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770): Hasan-1 Basri’nin cenaze namazinda bulunduk-
tan sonra geng yasta ilim tahsiline baglamistir. Hadis hafizidir. Hadis ve fikih alanin-
daki ilmiyle taninir. Hadis ilminde sika olarak bilinir. e/-Cdmi ‘ adl1 bir hadis kitab1
bulunmaktadir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 7/5-18.

106 Hasan-1 Basri (6. 110/728): Basrali meshur alimdir. Zahid kisiligi ile taninir. Pek ¢ok
sahabiden hadis rivayet eden Hasan-1 Basri tabiinin en faziletlilerinden biri olarak
kabul edilir. Hadis ilminde sika olarak bilinir. Bk. Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-niibeld,
4/563-588.

107" Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/523.

1% Miirsel: Tabiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki sahabinin ismi-
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meden dogrudan Hz. Peygamber’den rivayette bulunmustur. Ayrica rivaye-
tin senedinde inkitd bulunmaktadir. Clinkii Ma‘mer, hadisi kimden aldigini
zikretmemistir.'” Dolayisiyla rivayet isnat yoniiyle zayiftir.

c¢) Halid"? > Davad''! > Said b. Miiseyyeb''? tarikiyle Ebti Hiireyre nin
sOyle dedigi nakledilmistir: “Cemaatle kilinan namazin fazileti, bir kimsenin
tek basina kildigi namazdan yirmi dort derece daha fazladw. ™'

Bu rivayet sadece ibn Ebi Seybe’nin Musannef inde gegmektedir. S6z
konusu hadis, Ebii Hiireyre’ye isnat edildigi icin mevkuftur.'* Tbn Hacer’in
el-Metalibii’l- ‘alive adli eserine yapilan tahkik caligmasinda belirtildigi
iizere, ravilerden Halid el-Ahmer’in sika (giivenilir) olmakla birlikte bazen
rivayette vehmettigi,'" diger bir ravi Daviid’un da sika ve miitkin (hadis
rivayetinde gilivenilir ve titiz) olmakla birlikte ezberinden rivayette bulun-
dugunda bazen vehmettigi ifade edilmektedir. Ayrica bu hadis, sika ravile-
rin Ebl Hiireyre’den Hz. Peygamber’e isnatla merfu''® olarak rivayet ettik-
leri hadislere muhalif oldugu igin sdz bir rivayettir.''” Dolayisiyla bu
rivayet, isnat yoniiyle zayiftir.

Cemaatle namazin fazilet derecesini “yirmi dort” olarak ifade eden bu

ni atlayarak naklettigi hadistir. Bk. Salahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/52.

19 Bk. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Metalibii’l-‘dliye bi-zevad'idi’l-mesdni-

di’s-semdniye, thk. Sa‘d b. Nasiwr b. Abdulaziz es-Suseri vd. (Riyad: Daru’l-Asime,

1429/1998), 3/690.

Ebt Halid el-Ahmer (6. 189/804): Asil adi Siileyman b. Hayyan el-Ezdi’dir.

Ebii’l-Hasen el-Icli’ye gore sikadir. Nesai onun hakkinda “leyse bihi be’s” (zarari

yok), Ebi Hatim “sadtk” (genellikle giivenilir), Yahya b. Main ve Ibn Adi ise “sa-

dik ve leyse bi-hiiccetin” (hadisi delil olmaz) tabirini kullanmistir. Bk. Zehebi, Siye-

ru a‘lami 'n-niibeld, 9/19-21; Mizz1, Tehzibii'l-kemadl fi esmad i 'r-rical, 11/394-398.

David b. Ebi Hind (6. 140/757): Asil adi Dinar b. Azafir’dir. Enes b. Malik’i gor-

miistiir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Eba Hatim, Ebii’l-Hasen el-icli ve Nesai

onun sika oldugunu ifade etmistir. Bk. Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-niibeld, 6/376-379;

Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmd i 'r-ricdl, 8/461-466.

112 Said b. Miiseyyeb (6. 94/713): Medineli meghur tabiin fakihlerinden biridir. Rivayet

ettigi hadisler biitiin hadis kitaplarinda yer almistir. Hadis ilminde sika, sebt, hiiccet

gibi ifadelerle anilmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 4/217-246.

Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/540.

Mevkuf hadis: Sahabenin sozii ve fiili anlaminda hadis terimidir. Bk. Abdullah Ay-

dinli, “Mevkuf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-

r1, 2004), 29/437.

'S Vehim: Ravinin ¢ok yanilmast anlaminda hadis terimidir. Bk. Biinyamin Erul, “Ve-
him, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
42/616.

116 Merft hadis: Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z ve haber anlaminda hadis terimidir.
Bk. Abdullah Aydinh, “Merft”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlart, 2004), 29/180.

117 Bk. Tbn Hacer, el-Metdlibii’l- ‘aliye,3/690.
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rivayetler yukaridaki degerlendirmelerde goriildiigi tizere hadis otoriteleri
tarafindan senet ve metin yoniiyle muteber olarak degerlendirilmemistir.

4. Cemaatle Namazin Fazilet Derecesini Yirmi Dort veya Yirmi Bes
Olarak ifade Eden Rivayetler

Cemaatle kilinan namazin tek basina kilinan namazdan daha faziletli ol-
dugu konusundaki bazi rivayetlerde sayisal deger olarak yirmi dort veya yir-
mi bes ifadesi gegmektedir. Hz. Peygamber’e ve sahdbeye nispet edilen bu
rivayetler soyledir:

a) Yainus b. Ebi Ishak''® > Babas1'"® > Abdullah b. Ebi Basir > Babas1'2>
Ubey b. Ka‘b tarikiyle Resilullah’m soyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir
kimsenin cemaatle kildigi namaz, tek basina kildigi namazdan yirmi dort
veya yirmi bes derece daha iistiindiir.”"*'

Son devir hadis alimlerinden Suayb el-Arnafit, Ibn Mace nin Siinen’ine
yaptig1 tahkik ¢alismasinda, ravilerden Abdullah b. Ebi Basir’in rivayet yo-
niiyle meghul olmasi nedeniyle bu hadisin isnadinin zayif oldugunu ifade
etmistir.'”> Abdullah b. Ebi Basir’in mecghul olarak ifade edilmesi ise, kendi-
sinden sadece bir ravinin rivayette bulunmasi sebebiyledir.'** Nitekim Zehebi
(6. 748/1348), zayif ravilere dair Mizanii’l-i ‘tidal adl1 eserinde mezki{r ravi-
nin sadece Eb{ Ishak rivayetleriyle bilindigini ifade etmistir.'** Aym ifade,
Mizzi’nin (6. 742/1341) Tehzibii’l-kemal ile ibn Hacer’in Tehzibii t-Tehzib
adli eserinde de zikredilmis, bununla birlikte Ibn Hibban ile Ebii’l-Hasen el-
fcli’nin onun hakkinda sika (giivenilir) dediklerine atifta bulunulmustur. '

"8 Yunus b. Ebi Ishak (8. 157/773): Tabiinin kiigiiklerinden sayilir. ibn Hibban onu es-

Sikat adli eserinde zikretmistir. Yahya b. Main onun sika oldugunu ifade etmistir.

Onun hakkinda Nesai “leyse bihi be’s” (zarar1 yok), Eb(i Hatim ise “sadik ancak 1a

yuhteccii bi-hadisih” (hadisi delil olmaz) demistir. Yahya b. Kattdn da onda gaflet

oldugunu belirtmistir. Ibn Adi onu zayif ravilere dair eserinde zikretmis ve onun ri-

vayetlerinin hasen oldugunu ifade etmistir. Bk. Zehebi, Siveru a‘lami’n-niibeld,

7/26-27; Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esma i 'r-rical, 32/488-493; ibn Adi, el-Kamil fi

du‘afd’i’r-rical, 10/483-485.

Eba Ishak Amr b. Abdillah es-Sebii’nin terciime-i hli igin bk. 25 numarali dipnot.

Ebi Basir el-Abdi el-Kifi: Sahabeden Ubey b. Ka‘b, Ali b. Ebi Talib ve Es‘as b.

Kays’tan rivayette bulunmustur. EbG Daviid, Nesai ve ibn Méce onun rivayetlerine

yer vermistir. ibn Hibban onu es-Sikat adl eserinde zikretmistir. Bk. Mizzi, Tehzi-

bii’l-kemal fi esmd i 'r-ricdl, 33/81-82.

ibn Mace, “Mesacid”, 16.

Bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb

el-Arnait (Beyrat: Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009), 1/505.

Meghul terimi igin bk. Emin Asikkutlu, “Mechul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-

siklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 28/286-288; Aydinli, Hadis Istilahlar

Sozliigii, 172-173.

124 Zehebi, Mizanii 'l-i ‘tidal fi nakdi’r-ricdl, 2/398.

125 Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esma’i’r-rical, 14/339-340; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib,
2/309.
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Rivayet metin ydniiyle de degerlendirilmistir. [bn Hacer, rivayette ge-
¢en “yirmi dort” veya “yirmi bes” ifadesinin ravinin siipheye diismesinden
kaynaklandigini ifade etmistir.2® Elbani de ibn Mace’nin Siinen’ine yaptig1
tahkik calismasinda; rivayetin hasen;!?” diger bir eserinde ise baska bir ri-
vayette gecmedigi i¢in buradaki “yirmi dort” ifadesinin “miinker” oldugu-
nu belirtmistir.'”® Buradaki “miinker” ifadesi, zayif ravinin giivenilir ravi-
lere muhalif olarak rivayette bulunmasi anlamindadir.'®

b) Ebi Ishak > Ebii’l-Ahves'® > tarikiyle Abdullah b. Mes‘td’un'!
soyle dedigi nakledilmistir: “Cemaatle kilinan namaz, tek basma kilman na-
mazdan yirmi dort veya yirmi bes derece daha tistiindiir. '3

Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inde gegen bu rivayet Abdullah b.
Mes‘tid’a isnat edildigi i¢in mevkuftur. Rivayetin isnadi sika (giivenilir)
ravilerden olustugu i¢in sahih olmakla birlikte Ebii’l-Ahves > Abdullah b.
Mes‘td tarikiyle nakledilen ve fazilet derecesini yirmi bes olarak ifade
eden merfli hadislere'** muhaliftir. Bu sebeple bu rivayetin sdz oldugu ve
buna bagl olarak da zayif oldugu ifade edilebilir.

5. Cemaatle Namazin Fazilet Derecesini Yirmi Bes Olarak ifade
Eden Rivayetler

Bazi rivayetlerde cemaatle kilinan namazin fazilet derecesi olarak yir-
mi bes ifadesi gecmektedir. Sahabeden Ebl Hiireyre, Ebl Said el-Hudri,
Hz. Aise ve Abdullah b. Mes“ad tarafindan Hz. Peygamber’e isnat edilerek
nakledilen bu rivayetler soyledir:

5.1. Ebii Hiireyre Rivayetleri
a) Ibn Sihab ez-Ziihri'** > Said b. Miiseyyeb > Ebii Hiireyre tarikiyle

126 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 2/155.

127 Bk. Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, h. 1417), 149.

122 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Sahihu Siineni Ebi Daviid (Kuveyt: Miiessesetii
Geras, 1423/2002), 3/77.

129 Miinker terimi i¢in bk. Mehmet Efendioglu, “Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2006), 32/13-14.

130 Ebii’l-Ahves (6. 90/708): Asil ad1 Avf b. Malik b. Nadle el-Ciisemi’dir. Tabiin done-
mi ravilerindendir. Abdullah b. Mes‘td, Ebt Hiireyre ve Ebl Msa el-Es‘ari gibi
sahabenin 0nde gelen isimlerinden rivayette bulunmustur. Rivayette sika oldugu be-
lirtilmistir. Bk. ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 3/337.

131 Abdullah b. Mes‘ad (8. 32/652-53): ilk Miislimanlardandir. Tefsir, fikih ve hadis
ilminde 6nemli bir yeri olan sahabidir. Hz. Peygamber’le olan yakin miinasebeti sebebiyle
ondan bir¢ok hadis rivayet etmistir. Bk. Zehebi, Siveru a ‘lami’'n-niibeld, 1/461-500.

132 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/541.

133 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2/476; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 10/127.

134 {bn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742): Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah ibn Sihab
ez-Ziihri tabiin déneminin 6nemli muhaddislerinden biridir. Hadisleri tedvin eden
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) s0yle buyurdugu nakledilmistir: “Cemaatle kili-
nan namaz, sizden birinin tek basina kildigi namazdan yirmi bes ciiz daha
Saziletlidir. Gece ve giindiiz melekleri sabah namazinda bir araya gelirler. '3

Cemaatle namazin fazilet derecesini yirmi bes olarak ifade eden Ebi
Hiireyre rivayetleri iginde sadece bu rivayet miittefekun aleyhtir.!*® Riva-
yetin biitiin kaynaklardaki miisterek tariki, Ibn Sihab ez-Ziihri > Said b.
Miiseyyeb > Ebi Hiireyre seklindedir. Hadisin isnadi, seyhaynin sartlarina
gore sahihtir.'?’

b) A‘mes > Ebl Salih > Ebl Hiireyre tarikiyle Restlullah’in (s.a.s.)
sOyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir kimsenin cemaatle kildigi namaz,
evinde ve isyerinde kildigi namazdan yirmi bes kat daha sevaptir. S6yle ki,
kisi giizelce abdest alip, sonra sadece namaz kilmak maksadiyla mescide
giderse attigr her adim sebebiyle bir derece yiikseltilir ve bir hatast da sili-
nir. Namazint kildiktan sonra namaz kildigi yerde kaldigi siirece melekler
ona: Allah’vm onu bagigla! Allah’im ona merhamet et! diyerek dua ederler.
Sizden birisi namazi bekledigi siirece namaz kilyyor gibidir. '3

Nevevi, Huldsa adli eserinde bu hadisin miittefekun aleyh oldugunu
ifade etmistir.!** Ancak ayni senetle Miislim’de gegen rivayette cemaatle
namazin fazilet derecesi “yirmi kiisur” olarak ifade edilmistir. Sahih oldu-
gu belirtilen'* yukaridaki rivayette ise yirmi bes ifadesi ge¢mektedir. Do-
layisiyla bu hususta miittefekun aleyh olan hadis, cemaatle namazin fazilet
derecesini “yirmi kiisur” olarak ifade eden rivayettir.'*!

Buhari ve Ebli Daviid’da, A‘mes > Ebt Salih > Ebt Hiireyre tarikiyle
nakledilen bu rivayette, cemaatle namazin fazilet derecesiyle ilgili sayisal
deger olarak yirmi bes ifadesi gecmektedir. Hadisin ayn1 senetle Buhari’nin
bir rivayeti'®* ile Miislim,'** Ahmed b. Hanbel'* ve Ibn Mace’deki'* riva-

ilk kisi olarak tanimir. Hadis ilminde sika olusu hususunda ihtilaf yoktur. Bk. Zehebi,
Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 5/326-350.

%5 Buhari, “Ezan”, 31; Mislim, “Mesécid”, 245, 246; Tirmizi, “Salat”, 47; Nesai,
“Salat”, 21; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/19; Imam Malik, “Salatii’l-cemaa”, 2.

136 Miittefekun aleyh: Bir hadisin hem Buhari hem Miislim’in el-Cdmi ‘u 5-sahih’lerin-
de yer aldiim ifade eden terimdir. Bk. Ahmet Yiicel, “Miittefekun aleyh”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/224.

137 Suayb el-Arnadt vd., el-Mevsiiatii I-hadisiyye, 13/53.

138 Buhari, “Ezan”, 30; EbG Davad , “Salat”, 48. Ayrica bk. Buhari, “Salat”, 87.

139 Nevevi, Hiildsatii'[-ahkam, 2/648.

10 Elbani, Sahihu’'l-Cdami ‘i 5-sagir ve ziyadatiih, 2/711.

141 Buhari, “Biiy(‘”, 49; Miislim “Mesacid”, 272. Ayrica bk. ibn Mace, “Mesacid”, 16;
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/80.

142 Buhari, “Biiya‘”, 49.

143 Miislim “Meséacid”, 272.

144 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/80.

145 Tbn Mace, “Mesacid”, 16.
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yetinde ise ayn1 hususla ilgili olarak “yirmi kiisur” ifadesi ge¢mektedir.
Hadis sarihlerine gore bu iki farkli ifade arasinda bir tezat yoktur. Ciinkii
“kiisur” anlamina gelen “zy” kelimesi bes veya yedi rakamlarina racidir.
Bir kisim ulemaya gore “yirmi bes” ile ilgili rivayetlerin ¢coklugu nedeniy-
le s6z konusu kelimenin bes rakamina, bazilarina gore ise “yirmi yedi”
sayisinda ziyadelik oldugundan yedi rakamina raci oldugu ifade edilmis-
tir.'"*¢ Nitekim “aay” kelimesi Arapga’da, bir goriise gore tigten ona kadar,
diger bir gorlige gore ise besten biiylik ondan kiigiik bir degeri ifade etmek-
tedir.'*” Bundan dolay1 olsa gerektir ki Nevevi'*® basta olmak tizere bir ki-
sim ulema, yukaridaki rivayeti miittefekun aleyh kapsaminda degerlendir-
mistir.'#

c¢) Eflah b. Humeyd'®® > Ebl Bekr b. Muhammed b. Amr'>' > Selméan
el-Egarr'>?> Eb( Hiireyre tarikiyle Restlullah’in (s.a.s.) soyle buyurdugu
nakledilmistir: “Cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan yirmi bes na-
maza denktir. ">

Bu rivayet, Miislim ve Ahmed b. Hanbel’de gegmektedir. Hadisin isna-
di seyhaynin (Buhari ve Miislim) sartlarina gore sahihtir.!>*

d) Ebl Abdillah'® > Nafi‘'**> EbG Hireyre tarikiyle Restlullah’in
(s.a.s.) s8yle buyurdugu nakledilmistir: “/mamla kilinan namaz, tek basina

146 {bn Hacer, Fethu'l-bari, 2/155; Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, [rsddii s-sari
li-serhi Sahthi’l-Buhdri (Misir: Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, h. 1323), 2/26; Mii-
barekfliri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/630.

147 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, “b-d-a”, 50.

148 Nevevi, Hiildsatii'I-ahkam, 2/648.

149 Ebl Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii 'l-evtar serhu Miinteka’l-ahbdr,
nsr. Isimiiddin es-Sababeti (Kahire: Daru’l-Hadis, 1413/1993), 3/152.

150 Eflah b. Humeyd b. Nafi‘ (6. 158/77): Eba Abdirrahman kiinyesiyle de bilinir. Riva-
yette sika oldugu ittifakla kabul edilmistir. Bk. Mizzi, Tehzibii 'I-kemdl fi esmd i 'r-ri-
cal, 3/321-323.

151 Ebl Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm (6. 120/737): Tébiin neslinin kiigiiklerin-
den sayilir. Bundan dolay1 tabiin neslinden rivayette bulunmustur. Sika oldugu ifade
edilmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 5/313-314.

152 Selman el-Egarr: Tabiin neslindendir. EbG Abdillah el-Medenti el-Ciiheni kiinyesiyle
de bilinir. Daha ¢ok Ebl Hiireyre ve Ebl Said el-Hudri’den rivayette bulunmustur.
Rivayette sika oldugu ittifakla kabul edilmistir. Bk. Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi es-
ma’i r-ricdl, 11/256-258; Ton Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 2/69.

153 Miislim, “Mesacid”, 247; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/752.

15 Suayb el-Arnait vd., el-Mevsiatii 'I-hadisiyye, 16/137.

155 Ebi Abdillah (6. 144/761): Asil adi Misa b. Abdillah el-Ciihen{ el-Kafi’dir. ibn Ab-
durrahman ve Ebl Seleme kiinyeleriyle de bilinir. Tabiinin ileri gelenlerinden riva-
yette bulunmustur. Hadis alimleri rivayette sika oldugu hususunda ittifak etmistir.
Bk. Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmd i ‘'r-rical, 29/95-97.

156 Nafi (6. 117/735): Abdullah b. Omer’in azath kolesidir. Tabiin donemi hadis ve fi-
kih alaninda Medine’nin 6nde gelen alimlerindendir. Hadis rivayetinde sika oldugu
hususunda ittifak vardir. Bk. Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-niibeld, 5/95-101.
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kilinan namazdan yirmi bes namaz daha faziletlidir. "'’

Miislim ve Ahmed b. Hanbel’de gegen bu hadis sahihtir.'*® Ciinkii hadi-
sin isnadi sahih, ricali de sikadir.'®

e) Su‘be!®® > Misa b. Ebi Osman'®' > Eba Yahya!®* > Ebu Hiireyre tari-
kiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) s0yle buyurdugu nakledilmistir: “Miiezzin,
sesinin ulastigi yer olgiisiinde bagislanir: Kuru ve yas (ne varsa hepsi)
onun lehine sahitlik eder. (Cemaatle) namaza katilan kimseye de yirmi bes
namaz sevabi yazilir ve iki namaz arasindaki giinahlar: da affedilir. '

Elbani, hadisin sahih oldugunu ancak isnadinin hasen oldugunu ifade
etmistir. Clinkil ona gore hadisin ravileri, Masa b. Ebi Osman diginda sika
ve marufturlar.'* Tbn Ebi Hatim (6. 327/938) ise onun hakkinda “seyh” ta-
birini kullanmistir.'> Hadis ilminde genel yaklasima gore seyh, ta‘dilin en
asag1 derecelerini ifade etmektedir.'® Kendisine unutkanhigin galip geldigi
yash kimseler i¢in seyh tabiri kullanilir.'” Suayb el-Arnadt da, hadisin sa-
hih olmakla birlikte ravilerden Mlsa b. Ebi Osméan sebebiyle isnadin cey-
yid oldugunu belirtmistir.'®® Hadis terimi olarak ceyyid, muhaddislerin ge-
nel degerlendirmesine gore hasenden listiin ve sahihe yakin anlaminda
kullanilmistir. Diger bir ifadeyle bu terim, hasenden {istiin olmakla birlikte

157 Miislim, “Mesacid”, 248; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/146.

158 Elbani, Sahihu’l-Cdmi ‘i s-sagir ve ziydddtiih, 2/714.

139 Suayb el-Arnadt vd., el-Mevsiiatii 'I-hadisiyye, 13/127.

10 Su‘be b. Haccéc (6. 160/776): Tebeu’t-tabiin neslinden muhaddis ve rical alimidir.

Hadis alanindaki bilgisi dolayisiyla “emirii’l-mii’'minin fi’l-hadis” diye anilmustir.

Ihtiyat1 sebebiyle sadece sika olarak tanidig1 kimselerden hadis almistir. Rivayet

konusunda hakkinda olumsuz bir ifade bulunmamaktadir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘ld-

mi’n-niibela, 7/202-228.

Miisa b. Ebi Osmén et-Tebban: Tabiinin ileri gelenlerinden rivayette bulunmustur. Tbn

Hibban onun sika oldugunu ifade etmistir. ibn Ebi Hatim ise onun hakkinda “seyh”

tabirini kullanmustir. Bk. Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esma i ‘r-rical, 29/114-115.

Ebl Yahya el-Mekki: Ebt Hiireyre’den rivayette bulunmustur. Sem‘an el-Eslemi

ismiyle bilinir. ibn Hibban onun sika oldugunu ifade etmistir. Bir kisim ulema ise

onun mechul biri oldugunu belirtmistir. Bk. Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esmd i 'r-rical,

34/404-405; Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 4/608.

163 Ebi Davad, “Salat”, 31; ibn Méce, “Ezan”, 5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/604;

Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 1/584; Eb Hatim Muhammed b. Hibban, el-fhsdn fi

takribi Sahihi Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnait (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale,

1408/1998), 4/551.

Elbani, Sahihu Stineni Ebi Daviid, 2/443.

Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esmd’i r-rical, 29/114-115.

166 Ahmet Yiicel, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaynlari, 2010), 39/50.

Aydmli, Hadis Istilahlar: SozIiigii, 294.

168 Bk, Eb( Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, thk. Suayb
el-Arnaiit vd. (Beyrit: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), 1/387.
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sahih derecesine ulastiginda tereddiit edilen hadisler i¢in kullanilir.'®

f) ibn Aclan'™ > Ka‘ka‘'”' > Eb@i Salih'’?> Eba Hiireyre tarikiyle Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) soyle buyurdugu nakledilmistir: “Cemaatle kilinan
namaz, tek basina kiliman namazdan yirmi bes derece daha faziletlidir. '™

Ahmed b. Hanbel’de gegen bu rivayetin sahih oldugu ancak isnadinin
Muhammed b. Aclan’dan dolay1 kavi'’* oldugu belirtilmistir.!”® Ciinkii Mu-
hammed b. Aclan, bazi1 hadiscilere gore sika kabul edilmis, baz1 hadisgiler
ise onun hafizasinin zayifligindan sz etmistir.'”® Hadis ilminde kavi, Hz.
Peygamber’e ait olma ihtimali, olmama ihtimalinden daha ¢ok olan riva-
yettir. Buna gore kavi, sahih ve hasen yerine kullanilan bir 1stilahtir.”’

5.2. Ebii Said el-Hudri Rivayetleri

a) Ibnii’1-HAd'7 > Abdullah b. Habbab'”® > Ebii Said el-Hudri'* tarikiy-
le Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyle buyurdugu nakledilmistir: “Cemaatle

16 Bk. M. Yasar Kandemir, “Ceyyid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/469; Aydinli, Hadis Istilahlar: SozIiigii, 50.
Muhammed b. Aclan (6. 148/765): Tabiin donemi muhaddislerindendir. Birgok ha-
dis alimi onu rivayette sika kabul etmis, fakat bazi hadisgiler hafizasinin zayifligin-
dan s6z etmistir. Bundan dolay1 bazi ulema onun hadislerinin sahih niteliginde de-
gilse de hasen derecesinden daha asagi olmadigini ifade etmistir. Bk. Zehebi, Siyeru
a ‘lami 'n-niibeld, 6/317-322.

Ka‘ka‘ b. Hakim el-Kin4ni: Muhaddis tabiidir. Hz. Aise, Abdulldh b. Omer, Cabir b.
Abdillah gibi sahabeden rivayette bulunmustur. Hadis alimleri rivayette sika oldugu
hususunda ittifak etmistir. Bk. Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esma’i r-ricdl,23/623-624;
Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 3/443.

Ebt Salih (6. 101/719-20): Tam ad1 Ebd Salih Zekvan b. Abdullah’tir. Semman la-
kabiyla da bilinir. Tabiin nesline mensup hadis hafizidir. Medine’nin ileri gelen
alimlerinden biridir. EbQi Hiireyre basta olmak {izere bir¢ok sahabeden hadis rivayet
etmistir. Hadis miinekkitleri tarafindan hadis rivayetinde sika (giivenilir) olarak de-
gerlendirilmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 5/36-37.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/897.

Hadis ilminde kavi, Hz. Peygamber’e ait olma ihtimali, olmama ihtimalinden daha
yiiksek olan rivayettir. Buna gore kavi, sahih ve hasen yerine kullanilan bir 1stilahtir.
Bk. Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 148.

Suayb el-Arnait vd., e/-Mevsiiatii’I-hadisiyye, 16/433-434.

Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 6/317-322.

Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 148.

[bnii’I-HAd (6. 137/754): Asil adi Yezid b. Abdillah b. Usame b. el-Had el-Leysi’dir.
Hadis rivayetinde sika olarak bilinir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 6/188-
189.

Abdullah b. Habbab (6. 101/719): Tabiin dénemi hadis ravilerindendir. EbG Said
el-Hudri’den rivayette bulunmustur. Hadis ilminde sika olarak bilinir. Bk. ibn Ha-
cer, Tehzibii t-Tehzib, 2/325-326.

Eba Said el-Hudri (6. 74/693-94): En ¢ok hadis rivayet eden yedi sahabiden biridir.
Medine miiftiisii olarak bilinir. Fikih ve hadis ilminde temayiiz etmistir. Bk. Zehebi,
Siyeru a ‘lami’'n-niibeld, 3/168-172.
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kilinan namaz, tek bagina kilinan namazdan yirmi bes derece daha fazi-
letlidir. "™

Hadis kiilliyat: icerisinde sadece Buhari, Ahmed b. Hanbel ve Bey-
haki’de (6. 458/1066) ayn1 miisterek senetle gegcen bu hadisin isnadi sahih,
ricali de sikadir. Ayrica hadisin ricali seyhaynin ravilerindendir.'?

b) Ebi Muaviye > Hilal b. Meyman'® > Ata b. Yezid'®* > Eba Said
el-Hudri tarikiyle Restlullah’mn (s.a.s.) soyle buyurdugu nakledilmistir:
“Cemaatle kilinan namaz, (cemaatsiz kiliman) yirmi bes namaza denktir.
Bir kimsenin riikii ve secdelerini tam yaparak kirda kildigi namazi, elli
namaz sevabina ulagwr. %

Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014), Miistedrek adli eserinde bu hadisin
seyhaynin sartina gore sahih oldugunu ifade etmistir.'® Elbani de hadisin
isnadinin sahih oldugunu belirtmistir.'®” Nevevi!® ve Zeylai (6. 762/1360)'%
ise, hadisin isnadimimn ceyyid!*® oldugunu belirtmistir. Bu hiikiim, hadisin
ravilerinden Hilal b. Meymiin’dan dolayidir."! Ctinkii Hilal b. Meymiin’un
hadis ilminde durumu ihtilaflidir. Yahya b. Main, Nesai ve ibn Hibban
onun sika oldugunu sdylerken; Ebli Hatim er-Rézi (6. 277/890) ise onun
hakkinda “leyse bi’l-kaviy (kuvvetli degildir) ancak hadisi i‘tibar i¢in ya-
zilabilir.” demistir.!*?

181 Buhari, “Ezan”, 30; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/152, 154.

182 Suayb el-Arnait vd., el-Mevsiatii'I-hadisiyye, 18/88.

183 Hilal b. Meyman: Hilal b. Meymin el-Ciiheni’dir. Eba Ali veya Ebi Mugire kiinye-
siyle de bilinir. Yahya b. Main, Nesai ve Ibn Hibban sika oldugunu soylemistir. Ebt
Hatim er-Rézi ise onun hakkinda “leyse bi’l-kaviy (kuvvetli degildir) ancak hadi-
sii‘tibar i¢in yazilabilir.” demistir. Bk. Mizzi, Tehzibii’'l-kemdl fi esmd’i 'r-ricdl,
30/349; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 4/291-292.

184 Ata b. Yezid (6. 105/723): Ata b. Yezid el-Leysi’dir. Eb Yezid kiinyesiyle de bilinir.
Ebu Hiireyre ve Ebt Said el-Hudri gibi sahabenin ileri gelenlerinden rivayette bu-
lunmustur. Hadis miinekkitleri tarafindan rivayette sika oldugu ittifakla ifade edil-
mistir. Bk. Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 3/110.

185 Eb David, “Salat”, 48; Ibn Hibban, es-Sahih, 5/44-45. Ayrica bk. Ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 3/539; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 1/326-327.

1% Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, 1/326-327.

187 Elbani, Sahthu Siineni Ebi David, 3/86-87.

188 Nevevi, Hiildsatii'l-ahkam, 1/647.

189 Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbii r-rdye li-tahrici ehddisi’l-Hidd-

ye, thk. Muhammed Avame (Beyrit: Miessesetli’r-Reyyan, 1418/1997), 2/23.

Ceyyid: Hasenden iistiin ve sahihe yakin anlaminda kullanilan hadis terimidir. Diger

bir ifadeyle hadis ilminde bu terim, hasenden {istiin olmakla birlikte ancak sahih

derecesine ulastigindan tereddiit edilen hadisler i¢in kullanilir. Bk. Kandemir, “Cey-

yid”, 7/469; Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozligii, 50.

191 Elbani, Sahthu Siineni Ebi David, 3/87.

192 Mizzi, Tehzibii'I-kemdl fi esma i 'r-ricdl, 30/349; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 4/291-
292.

190
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Hadis ayn1 senetle Ibn Macenin Siinen’inde de “Bir kimsenin cemaat-
le kildigi namaz, evinde kildigr namazdan yirmi bes derece daha iistiin-
diir. ' seklinde nakledilmistir. EIbani, bu hadisin sahih oldugunu soyler-
ken;'** Suayb el-Arnaft ise hadisin sahih olmakla birlikte isnadinin Hilal b.
Meymin’dan dolay1 ceyyid oldugunu ifade etmigtir.!*®

5.3. Hz. Aise Rivayetleri

Yahya b. Said'?® > Abdurrahman b. Ammar'”’ > Kasim b. Muhammed'”®
> Hz. Aise' tarikiyle nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan namazdan yir-
mi bes derece daha tistiindiir. >

Cemaatle namazin faziletiyle ilgili Hz. Aise rivayeti, hadis kaynaklari
icinde sadece Nesai ve Ahmed b. Hanbel’de gegmektedir. Bununla birlikte
hadisin ravileri sikadir.>*! Buna bagli olarak da mezkir hadisin isnadi sa-
hihtir.?%?

5.4. Abdullah b. Mes‘iid Rivayetleri
Katade®® > Miverrik el-icli?* > Ebii’l-Ahves > Abdullah b. Mes‘ad

193 Tbn Mace, “Mesacid”, 16.

194 Elbani, Sahihu Siineni Ibn Mdce, 1/242.

195 Bk. Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiit, 1/504.

1% Yahya b. Said (6. 198/813): Yahya b. Said el-Kattan el-Basri, hadis hafiz1 ve ricél
alimidir. Tabiinin ileri gelenlerinden ders almigtir. Hadis ilminde sika olusu husu-
sunda en iist mertebedeki alimler igin kullanilan niteliklerle anilmistir. Bk. Zehebi,
Siyeru a ‘lami’n-niibela, 9/175-188.

197 Abdurrahman b. Ammar: Abdurrahman b. Ammar b. Ebi Zeynep et-Teymi el-Me-
deni ismiyle bilinir. Kasim b. Muhammed ve Eba Bekr b. Muhammed’den rivayette
bulunmustur. Kendisinden de Yahya b. Said, Muhammed b. Ishak, Yezid b. el-Had
rivayette bulunmustur. Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Ibn Hibban onu rivayette sika
olarak nitelendirmistir. Bk. Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 2/535.

1% Kasim b. Muhammed (6. 107/725): Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr, Medineli

meshur yedi tabiin fakihinden biridir. Hadis miinekkitleri rivayette sika (giivenilir)

olusu hususunda ittifak etmislerdir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibela, 5/53-60.

Hz. Aise: Hz. Ebt Bekir’in kiz1 ve Hz. Peygamber’in hammudir. Hz. Peygamber’in

hadis ve slinnetinin daha sonraki nesillere ulastirilmasinda biiyiik bir hizmeti olmus-

tur. Binden fazla hadis rivayet eden yedi sahabinin dordiinciisiidiir. Bk. Zehebi, Si-

veru a ‘lami’n-niibeld, 2/135-201.

200 Nesai, “imamet”, 42; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/61.

200 Muhammed el-Ityﬁbi, Zahiratii’l-ukbad, 10/489-490.

202 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Sahihu Siineni’n-Nesdi (Riyad: Mektebe-

tii’l-Mearif, 1419/1998), 1/278.

Katade b. Diame (6. 117/735): Tabiin doneminin meshur miifessir ve muhaddisle-

rinden biridir. Hadis otoriteleri tarafindan rivayette sika oldugu ifade edilmistir. Bk.

Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 5/269-283.

204 Miiverrik el-icli (6. 105/723): Miiverrik b. Miisemric el-Basri olarak da bilinir. Kiin-
yesi Ebii’l-Mu‘temir’dir. Tabiin devri muhaddislerinden biridir. Hadis rivayetinde

199

203
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tarikiyle nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur:
“Cemaatle kilinan namaz, bir kimsenin tek basina kildigi namazdan yirmi
bes kat daha faziletlidir.” Bu, kildig1 biitiin namazlarda boyledir.?

Hadis ulemasi, cemaatle namazin fazilet dereceleri ile ilgili Abdullah b.
Mes‘0d rivayetlerinin isnat sthhati hakkinda farkli degerlendirmelerde bu-
lunmustur. Bu rivayet Ebii’l-Ahves > Abdullah b. Mes‘td tarikiyle Ahmed
b. Hanbel2* basta olmak iizere ibn Huzeyme (6.311/924)*7 ve Taberani’de*
gegmektedir.

Heysemi (6. 807/1405)*° ve Ibn Hacer?'" basta olmak iizere baziulema,"!
sadece Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegen rivayetlerin senet yoniiyle
sika (gilivenilir) ravilerden olustugunu ifade etmislerdir. Elbani ise, Ahmed
b. Hanbel rivayetinin isnadinin hasen oldugunu belirtmistir.>'> Buna muka-
bil Suayb el-Arnalit’un da i¢inde bulundugu komisyon tarafindan Ahmed
b. Hanbel’in Miisned’ine yapilan el-Mevsuatii'I-hadisiyye isimli tahkik ca-
lismasinda, burada gegen bazi Abdulldh b. Mes“0d rivayetlerinin isnat yo-
niiyle zayif oldugu ifade edilmistir. Bu isnat, Ahmed b. Hanbel’de Katade
> Ebii’l-Ahves > Abdulldh b. Mes‘td*"® seklindedir. Bu ¢alismaya gore,
ravilerden Katdde’nin Ebli’l-Ahves’ten nakilde bulunmadigi belirtilerek
isnatta inkitd oldugu zikredilmistir.?'* Ayn1 ¢alismada Ahmed b. Hanbel’de
gecen bir rivayetin isnadinin ise, Mislim’in sartlarina gore sahih oldugu
ifade edilmistir. S6z konusu rivayetin isnadi, Katade > Miiverrik el-icli >
Ebii’l-Ahves > Abdulldh b. Mes“0d?"® seklindedir.?!®

Miisterek olarak Ebii’l-Ahves > Abdullah b. Mes‘td tarikiyle nakledi-

len bu hadisin rivayetlerdeki metin farkliliklar1 ise soyledir:

a. Bir rivayette “yirmi kiisur” ifadesi gegmektedir.?!”

sika oldugu ifade edilmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibela, 4/353-355.

205 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/677.

206 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/476, 677, 708.

207 {pn Huzeyme, es-Sahih, 2/363.

208 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 10/127, 128.

29 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd 'id ve menba ‘u’l-fevad’id, 2/124-125.

210 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 2/157.

211 Muhammed el-ityabi, Zahiratii’l-ukbd, 10/486.

212 Muhammed Nasiriddin el-Elbani, Sahihu t-Tergib vet-terhib (Riyad: Mektebe-
ti’l-Mearif, 1421/2000), 1/289.

213 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/476, 708.

214 Suayb el-Arnait vd., el-Mevsiatii'I-hadisiyye, 6/36; 7/433.

215 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/677.

216 Suayb el-Arnait vd., el-Mevsiiatii’I-hadisiyye, 7/345-346.

217 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/475-476; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 10/128,
129.



CEMAATLE NAMAZIN FAZILET DERECELERI ILE ILGILI RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI | 219

b. Bir rivayette “yirmi dort” ifadesi gegmektedir.?'® Bu rivayetin sonun-
da (yirmi) besinci derecenin bir kimsenin kendi kildig1 namaza ait oldugu
belirtilmistir.

c. Bir rivayette “yirmi bes” ifadesi gegmektedir.>"”

d. Bir rivayette “Bu, kildig1 biitiin namazlarda bdyledir.” ifadesi gec-
mektedir.??

e. Bir rivayette “Bu, evinde kildig: biitiin namazlarda boyledir.” ifadesi
gegcmektedir.??!

6. Fazilet Derecesini Yirmi Yedi Olarak ifade Eden Rivayetler

Cemaatle kiliman namazin fazilet derecesi bazi rivayetlerde “yirmi
yedi” olarak ifade edilmistir. Sadece Abdulldh b. Omer’in Hz. Peygam-
ber’den naklettigi bu rivayetler sdyledir:

a) Malik*? > Nafi*> Abdullah b. Omer®? tarikiyle nakledildigine gére
Restlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Cemaatle kilinan namaz, tek basi-
na kilman namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir. "***

Hadisin biitliin kaynaklardaki miisterek tariki; Malik b. Enes > Nafi*>
Abdullah b. Omer olmak iizere ii¢ raviden olusmaktadir.

Miittefekun aleyh olan bu rivayet, isnat yoniiyle sahihtir.??® Ciinkii ravi-
lerin hadis ilminde sika (giivenilir) oldugu ittifakla ifade edilmistir. Nite-
kim Buhari’ye gore en sahih senet, Malik > Nafi‘ > Ibn Omer seklindedir.
Diger yandan bu hadis, ayni miisterek senetle Tirmizi, EbGi David, Ibn
Mace ve Darimi (6. 255/869) disinda Kiitiib-i tis ‘a denilen meshur dokuz
hadis kitabinda metin olarak hemen hemen ayni lafizlarla zikredilmistir.

b) Ubeydullah b. Omer?26> Nafi‘> Abdullah b. Omer tarikiyle Resilul-

218 Eb( Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Miisned, thk. Mahfiiz er-Rahmén Zeynullah
(el-Medinetii’l-Miinevvere: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1414/1993), 5/426.

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/476, 677; Taberéani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 10/127,
128; Ibn Huzeyme, es-Sahih, 2/363.

220 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/476, 677, 708.

221 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 10/127.

222 Malik b. Enes (6. 179/795): Maliki mezhebinin imamidir. Hadis ve fikih alaninda
bilyiik bir alimdir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 8/49-133.

223 Abdullah b. Omer (6. 73/693): Hz. Omer’in ogludur. En ¢ok hadis rivayet eden, en
cok fetva veren yedi sahdbiden ve abadileden biridir. Bk. Zehebi, Siyeru a‘la-
mi 'n-niibeld, 3/203-239.

¢ Buhari, “Ezan”, 30; Miislim, “Mesacid”, 249; Nesai, “Imamet”, 42; Ahmed b. Han-
bel, el-Miisned, 3/229, 379; Imam Malik, “Salatii’l-cemaa”, 1.

225 Elbani, Sahihu’I-Cami ‘i s-sagir ve ziyddatiih, 2/711.

226 Ubeydullah b. Omer (6. 147/764): Hz. Omer’in torunu, Abdullah b. Omer’in oglu-
dur. Tébiin déneminin taninmis muhaddislerinden biridir. Hadis ilminde sika olarak
bilinmektedir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘ldami 'n-niibeld, 6/304-307.
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lah’1n (s.a.s.) sOyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir kimsenin cemaatle kildi-
ginamaz, tek basina kildiginamazdan yirmi yedi derece dahafaziletlidir. "’

Ubeydullah b. Omer > Nafi‘> Abdullah b. Omer tarikiyle nakledilen bu
rivayet sahihtir.® Ciinkii hadisin ravileri olan Ubeydullih b. Omer ve
Nafi hadis ilminde ittifakla sika olarak bilinmektedir. Hadis Kiitiib-i tis ‘a
i¢inde Miislim, Tirmizi, Ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel’de gegmektedir.

¢) Eyytb b. Ebi Temime® > Nafi*> Abdullah b. Omer tarikiyle Rest-
lullah’in (s.a.s.) s0yle buyurdugu nakledilmistir: “Cemaatle kilinan na-
maz, tek basina kilinan namazdan yirmi yedi kat daha faziletlidir. ">

Bu rivayet, Eyy(ib b. Ebi Temime > Nafi‘ > Abdullah b. Omer tarikiyle
sadece Beyhaki’nin Siinen’inde gegmektedir. Tespitimize gore bu hadisin
sthhatiyle ilgili olarak ulemanin herhangi bir degerlendirmesi bulunma-
maktadir. Ancak rivayet, hem ravilerin hadis rivayetinde sika oluslarina
gbre hem de Abdullah b. Omer’den nakledilen diger rivayetlere muvafik
olmasi acisindan isnat ve metin yoniiyle sahih kabul edilebilir

Yukarida zikredilen {i¢ rivayetten anlagildigina gore cemaatle namazin
fazilet derecesini yirmi yedi olarak ifade eden rivayetler sadece Nafi® >
Abdullah b. Omer tarikiyle nakledilmistir. Merfu olarak nakledilen bu riva-
yetler isnat ve metin yoniiyle sahihtir.

7. Fazilet Derecesini Yirmi Yedi veya Yirmi Bes Olarak ifade Eden
Rivayetler

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gecen ve Ebl Hiireyre’nin Hz. Pey-
gamber’den naklettigi bir rivayette cemaatle kilinan namazin tek basina
kilinan namazdan yirmi yedi veya yirmi bes derece daha faziletli oldugu
ifade edilmistir. Bu rivayet soyledir:

227 Miislim, “Mesacid”, 250; Tirmizi, “Salat”, 47; ibn Mace, “Mesacid”, 16; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 3/344; Darimi, “Salat”, 56.

228 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Sahihu Siineni t-Tirmizi (Riyad: Mektebe-
tii’l-Meérif, 1420/2000), 1/134.

22 Eyyib b. Ebi Temime (6. 131/749): Eyyb es-Sahtiyani olarak da bilinir. Tabiin do-
nemi hadis ve fikih alimidir. Hadis ilminde ittifakla sika olarak taninmistir. Bk. Ze-
hebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 6/15-26.

20 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 3/84.
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Haccac®! > Serik*? > Es‘as b. Siileym?3 > Ebii’l-Ahves > Ebl Hiireyre
tarikiyle Hz. Peygamber’in s6yle buyurdugu nakledilmistir: “Cemaatle ki-
linan namaz, tek basia kilinandan yirmi yedi veya yirmi bes derece daha
faziletlidir. "%*

Bu rivayet sadece Ahmed b. Hanbel’de ge¢gmektedir. Hadisin Ahmed b.
Hanbel’deki Ebii’'n-Nadr?*® > Serik > Eg‘as b. Siileym > Ebii’l-Ahves >
Ebl Hiireyre senediyle baska bir rivayetinde ise sadece “yirmi yedi” ifade-
si gegcmektedir.?*

Her iki rivayetin de, ravi Serik b. Abdillah haricinde ricalinin sika oldu-
gu ancak Serik b. Abdillah’in hifzinin zayif oldugu belirtilmistir. Bununla
birlikte her iki rivayetin sahih oldugu belirtilmistir.*’ Nitekim hadisin ravi-
lerinden olan Serik b. Abdillah hakkinda bazi hadis miinekkitleri, onun
sika oldugunu ifade etmekle birlikte bazi alimler onun hifzinin zayif, gala-
tinin da fazla oldugunu sdylemistir.*® ibn Hacer basta olmak iizere hadis
sarihleri de onun hifzinin zayif oldugunu ifade etmigtir.>*

Yukarida zikredilen rivayetin, diger tarikindeki ortak senedi Serik >
Es‘as b. Siileym > Ebii’l-Ahves > Ebl Hiireyre seklindedir. Ancak her iki
rivayetin ravileri, senedin miibtedasi olan Ahmed b. Hanbel tarafinda de-
gismektedir. Hadisin ortak isnadiyla ilk rivayetinde yirmi yedi veya yirmi
bes, diger rivayetinde ise sadece yirmi bes ifadesi gegcmektedir. Bu durum

21 Haccac b. Muhammed el-Missisi (6. 206/821): Ahmed b. Hanbel basta olmak tizere
birgok hadisci kendisinden rivayette bulunmustur. Ali b. Medini, Nesai, Ibn Sa‘d
gibi ulema sika oldugunu ifade etmistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 9/447-
450; Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esmd’i 'r-rical, 5/451-456.

32 Ebi Abdillah Serik b. Abdillah en-Nehai (6. 177/794): Hadis hafizidir. Cok hadis

rivayet etmesiyle taninan Serik b. Abdillah hadis miinekkitlerince sika, me’min ve

sadik gibi terimlerle degerlendirilmis, ancak bazi alimler hifzinin zayif, galatinin
fazla oldugunu séylemistir. Bk. Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 8/200-216; Mizzi,

Tehzibii’l-kemdl fi esmd i 'r-ricdl, 12/462-474.

Es‘as b. Siileym (6. 125/742): Asil ad1 Siileym b. Esved olup Es’as b. Ebii’s-Sa‘sa

ismiyle de bilinir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ebai Hatim, Nesai ve icli gibi

ulema onun sika oldugunu ifade etmistir. Bk. Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esma’i 'r-ri-

cdl, 3/271-272.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/679.

Ebii’n-Nadr Hagim b. el-Kasim el-Leysi: (6. 207/822): Kendisinden Ahmed b. Hanbel

ve Ibn Ebi Seybe basta olmak iizere birgok hadisci rivayette bulunmustur. Yahya b.

Main, Ebt Hatim, Ali b. Medini, Icli gibi hadis miinekkitleri tarafindan sika oldugu

ifade edilmistir. Hakkinda olumsuz bir ifade bulunmamaktadir. Bk. Zehebi, Siyeru

a ‘lami’'n-niibeld, 9/545-549; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esma i 'r-rical, 30/130-135.

Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/307-308.

Suayb el-Arnatit vd., el-Mevsiatii'l-hadisiyye, 14/91; 15/533.

238 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 8/200-216; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmd’i r-ri-

cdl, 12/462-474.

Ibn Hacer, Fethu’lI-bari, 2/155; Sevkani, Neylii I-evtdr, 3/152; Miibarekfuri, Tuhfe-

tii’l-ahvezi, 1/630.
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yirmi yedi veya yirmi bes ifadesinin gectigi rivayetin, senedin miibtedasi
olan Ahmed b. Hanbel tarafindaki ravilerin siipheye diismesinden kaynak-
landigin1 diistindiirebilmektedir.

8. Cemaatle Namazin Fazilet Derecesini Elli Olarak ifade Eden Ri-
vayetler

Ebt Said el-Hudri’nin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) naklettigi bir hadiste
cemaatle kilinan namazin tek basina kilian yirmi bes namaza denk oldugu
ifade edildikten sonra kirda kilinan namazin fazileti i¢in elli dereceden
bahsedilmistir. Ulema tarafindan hadiste gecen elli derece hususunda fark-
I1 degerlendirmelerin oldugu bu rivayet soyledir:

Eb( Muaviye > Hilal b. Meymiin > Ata b. Yezid > Ebt Said el-Hudri
tarikiyle Restilullah’in (s.a.s.) s6yle buyurdugu nakledilmistir: “Cemaatle
kilinan namaz, (cemaatsiz kilinan) yirmi bes namaza denktir. Bir kimsenin
riikit ve secdelerini tam yaparak kirda kildigi namazi, elli namaz sevabina
ulagir.”?4

Hadisin isnadi ile ilgili degerlendirmeler, daha 6nce gegmis olan “Fazi-
let Derecesini Yirmi Bes Olarak ifade Eden Rivayetler” bashginda Ebi
Said el-Hudri rivayetleri boliimiinde ifade edilmistir. S6z konusu boliimde
zikredildigi izere ulemanin bir kismi; hadisin isnadinin sahih, bir kismi ise
ravilerden Hilal b. Meymiin sebebiyle ceyyid oldugunu belirtmistir.

Hadiste cemaatle kilinan namazin tek basma kilinan namazdan yirmi
bes derece daha faziletli oldugu ifade edilmekle birlikte; dagda, kirda kili-
nan namazin ise yolculuk, mesguliyet ve korku gibi sebeplere bagli olarak
mesakkatten dolayi elli derece daha faziletli oldugu zikredilmistir. Bazi
ulema, s6z konusu kirda kilinan namazin tek bagina kilinan namaz oldugu-
nu ifade ederken, bazi ulema ise bunun cemaatle kilinan namazla ilgili ol-
dugu goriisiindedirler.”*' Hadisin siyakindan hareketle ibn Hacer,>*> Ayni
(6. 855/1451)** ve Ibn Reslan (6. 868/1464)** zikredilen son goriistedir.
Ancak Sevkani (6. 1250/1834), burada mukayyet degil mutlak namazdan
bahsedildigini gerekge gostererek ilk goriisii benimsemistir.>** Eba Davad
sarihlerinden Azimabadi’de (6. 1911) de bu goriisii tercih etmigtir.>*

Hadisin metni ile ilgili diger 6nemli bir degerlendirme de sdyledir:
“Malumdur ki; bu derecenin yirmi besi, namazin cemaatle kilinmas1 sebe-

20 Ebi David, “Salat”, 48; ibn Hibban, es-Sahih, 5/44-45. Ayrica bk. ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 3/539; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 1/326-327.

241 Azimabadi, Avnii'I-ma ‘bid, 1/303-304; Seharenfiri, Bezlii'I-mechiid, 4/152; Stbki,
el-Menheli’l-azbi’l-mevrid, 4/258-259.

222 {bn Hacer, Fethu I-bari, 2/158.

25 Ayni, Serhu Siinen-i Ebi David, 3/42.

244 Azimabadi, Avnii’l-ma ‘biid, 1/304; SeharenfOr, Bezlii’I-mechiid, 4/152.

245 Sevkani, Neylii 'l-evtar, 3/155.

246 Azimabadi, Avnii’l-ma ‘biid, 1/304.



CEMAATLE NAMAZIN FAZILET DERECELERI ILE ILGILI RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI | 223

biyledir. Diger yirmi bes derecesi ise, yolculuk durumunda Islam dininin
sundugu bir takim kolayliklar neticesinde seferde iken namazlarin cemaat-
le kilinmasi zorunlu degilken yine de fedakarlik yapilip namazin cemaatle
eda edilmesi ve ta‘dili erkana riayet gosterilmesi sebebiyledir.””’

Hadisin cemaatle kilinan namaz ile alakasindan dolay1 hadiste elli dere-
ce ile kastedilen namazin, cemaatle kilinan namaz oldugu daha net olarak
ifade edilebilir. Ayrica bu rivayetten anlasildigina gore hadislerde gecen
sayisal degerlerin kesretten kinaye olarak cemaatle kilinan namazin fazile-
tinin daha da ¢ok olduguna delalet ettigi sdylenebilir. Ciinkii hadise gore
cemaatle namazin fazileti baz1 sebeplere bagl olarak degiskenlik goster-
mektedir.

9. Cemaatle Namazin Fazilet Derecesi ile Tlgili Rivayetlerin Deger-
lendirilmesi

Cemaatle namazin fazilet derecesi ile ilgili yukarida zikredilen rivayet-

CEINT3

lerde mutlak ifadeler yaninda “yirmi kiisur”, “yirmi dort”, yirmi dort veya
yirmi bes”, yirmi bes”, “yirmi yedi” ve “yirmi yedi veya yirmi bes” seklin-
de degerler gegmektedir. Diger yandan cemaatle namazin faziletini beyan
etmek i¢in rivayetlerde derece, kat, ciiz, namaz seklinde farkli ifadeler geg-
mistir. Ancak mutlak ifadeler disinda bu konuda en sahih olanlar “yirmi
kiisur”, “yirmi bes” ve “yirmi yedi” seklindeki degerlerin zikredildigi riva-
yetlerdir. “Yirmi kiisur” ifadesindeki kiisur kelimesi Arapgada bes veya
yedi rakamlarimi ihtiva ettigi i¢cin bu konudaki rivayetler “yirmi bes” ve
“yirmi yedi” seklindeki rivayetlere muhalif gériilmemistir. Ancak “yirmi
bes” ve “yirmi yedi” seklindeki rivayetler birbirine muhalif olarak goriil-
miis ve bu ihtilafin ¢6ziimii konusunda bir¢ok degerlendirme yapilmistir.
Ulema tarafindan bu konuda yapilan biitiin degerlendirmeleri, iinlii hadis
alimi Ibn Hacer el-Askalani Fethu 'I-bari adli Buhari serhinde sdyle sirala-

migtir:>#

1. Azin zikredilmesi ¢cogu nefyetmez. Bu goriis, basta Safiiler olmak
tizere mefhiimu’l-adede?” itibar etmeyenlere aittir.

2. Hz. Peygamber (s.a.s.), Once yirmi bes dereceden bahsetmisti. Ancak
Allah Teala bunun daha fazla oldugunu bildirince Hz. Peygamber (s.a.s.),
yirmi yedi dereceyi haber vermistir. Yani yirmi yedi dereceyi bildiren hadis
daha sonra varit olmustur. Ancak bu goriise, hadislerin sdylenme tarihleri-
nin net olmamasi sebebiyle itiraz edilmistir. Ayrica bu goriise, “fedail ko-

27 Muhammet Y1lmaz, Kur 'an ve Siinnet te Cemaatle Namaz (Ankara: DIB Yaynlari,
2020), 123-124.

8 Tbn Hacer, Fethu l-bdri, 2/155-156. Ayrica bk. Ayni, Umdetii’l-kdri, 4/380-381.

2% Mefhim-i aded: Hiikmii belirli bir say1 ile kayitlanmig olan nassin bu saymin digin-
da o hitkmiin yerine gelmeyecegine delalet etmesidir. Bk. Ferhat Koca, “Methum”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2003), 28/352.
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nularinda neshin varligi ihtilafli bir husustur” denilerek kars1 ¢ikilmistir.

3. Adet konusundaki ihtilaf, onlarin derece ve ciiz gibi nitelikleri ile il-
gilidir. Buna dayanarak bazilari, derecenin cilizden daha kiiglik oldugunu
sOylemigtir. Bu degerlendirmeye gore yirmi bes sayisinin gegtigi rivayet-
lerde “ciiz”, yirmi yedi sayisinin gectigi rivayetlerde “derece” ifadesi geg-
mistir. Ancak bu dogru degildir. Ciinkii rivayetlerde hem yirmi yedi derece
hem de yirmi bes derece tabirleri vardir. Bazilar1 ise ciiziin diinyada, dere-
cenin ise ahirette verilecegini sdylemistir.

Hadis ulemasina gore hadislerde cemaatle namazin faziletiyle ilgili ge-
cen “di‘f, cliz, derece, salat” ifadelerindeki farklilik ravi tasarruflarindan
kaynaklanmigtir. Burada asil olanin “derece” kelimesi oldugu, digerlerinin
ise ravi tasarruflarindan kaynaklandigi belirtilmistir.>3

4. Farklilik, mescidin yakinlik ve uzakligina goredir.
5. Fazilet derecesi namaz kilanlarin hallerine gore degisebilir. Ciinkii
herkesin ilmi derecesi, namazin erkanina ridyeti ve hustu ayni degildir.

6. Farklilik, namazin cemaatle mescitte kilinmasi ile mescit disinda
baska bir yerde kilinmasina baglidir. Yani namazin cemaatle mescitte kilin-
masi ile mescit disinda baska bir yerde kilinmasi ayni derecede degildir.

7. Farklilik, namaz1 bekleyenle beklemeyenin durumundan kaynaklan-
maktadir.

8. Farklilik, namazin tamamina veya bir kismina yetismekle ilgilidir.

9. Farklilik, cemaatin azlig1 veya ¢oklugu sebebiyledir.

10. Yirmi yedi sayisi, sabah ve yatsi namazina; diger bir goriise gore de

sabah ve ikindi namazina, yirmi bes say1si ise bunlarin haricindeki namaz-
lara mahsustur.

11. Yirmi bes derece, kiraati gizli olan namazlara; yirmi yedi derece ise
kiraati cehrl olan namazlara mahsustur.

12. Bu 6zel sayilarla hakiki mana kastedilmemistir. Yani bu sayilar, ce-
maatle namazin faziletinin ¢oklugundan kinayedir.

13. Bu sayilarin hakikati re’y (sahsi kanaat) ile degil ancak niibiivvet
ilmi ile agiklanabilecek hususlardandir. Bunda Miisliimanlarin saf tutarak
bir araya gelmeleri, imama uymalari, sedir-i islamiyyeyi bu suretle izhar
etmeleri vb. faydalar bulunmaktadir.

14. Yirmi bes sayisi, bes vakit farz namazin kendi cinsinden bes ile
carpilmasiyla, yirmi yedi sayis1 ise bes vakit namazin farz ve revatiblerinin
rekat sayisiyla ilgili olabilir.

15. Hasene (sevap) miinferiden namaz kilan i¢in ondur. Bir baskasiyla

250 bn Hacer, Fethu I-bdri, 2/155.
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kilindiginda ise bu yirmi etmektedir. Buna bes vakit namazin sayis1 eklendi-
ginde yirmi bes veya haftanin gilinleri eklendiginde yirmi yedi etmektedir.

Cemaatle kilinan namazin sevabmin miinferiden kilinan namazdan
daha fazla olmasinin sebepleri ile ilgili ulemanin goriisleri, ayn1 sekilde ibn
Hacer el-Askalani tarafindan Fethu’l-bari adl1 eserde soyle ifade edilmig-
tir:>!

. Namazi cemaatle kilmak i¢in miiezzine (yani ezana) icabet etmek.
. Namazi ilk vaktinde kilmak.

. Siiktinetle mescide gitmek.

. Mescide dua ederek girmek.

. Mescide girince tahiyyetii’l-mescid namazi kilmak.

. Cemaati beklemek.

. Meleklerin, namaz kilanlar i¢in dua ve istigfardha bulunmalari.

. Meleklerin namaz kilanlar lehine sahitlikte bulunmalari.

O 00 3 O D B W N —

. Kamete icabet etmek.
10. Kamet getirildiginde kagtig1 i¢in seytandan selamette kalmak.

11. Imamun iftitah tekbirini beklemek veya imami1 hangi halde bulduysa
dahil olmak.

12. Imamun iftitah tekbirine yetismek.
13. Saflarin diizeltilip, aradaki agikliklarin giderilmesi.

14. Imam “semiallahii li-men hamideh” deyince “Rabbena leke’l-hamd”
demek.

15. Umumiyetle sehivden emniyette olmak ve hata halinde imamin tes-
bihle uyarilmasi veya kiraatte takildig1 yerde yardime1 olunmasi.

16. Genellikle insan1 mesgul eden seylerden uzak kalarak husi i¢inde
namaz kilmak.

17. Gorliniim itibariyle daha giizel ve diizgiin bir halde olmak.
18. Meleklerin rahmetiyle kusatmasi.

19. Kiraatin gilizellesmesini ve namazin erkan ve adabinin dgrenilmesi-
ni saglamak

20. islam’1n (siarindan sayilan) nemli bir esasm yerine getirmek.

21. Ibadet igin toplanilmasindan dolay1 seytanin burnunun siirtiilmesi,
kullukta yardimlagsma ve tembelin gayrete gelmesi.

22. Miinafiklara has bir vasiftan ve “namaz kilmiyor” seklindeki sui-
zandan kurtulmak.

251 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 2/156-157.
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23. imamin seldamina mukabelede bulunmak.

24. Zikir ve dua i¢in toplanan cemaatten ve kamil kimselerin bereketi-
nin diger kimselere sirayetinden istifade etmek.

25. Komgular arasinda iilfet ve kaynagmanin olusmasi ve namaz vakit-
lerinde anlasma ve dayanismanin hasil olmasi.

Bu sayilan yirmi bes hususun her biri ile ilgili hadislerde bir emir veya
tesvik vardir. Geriye kalan iki haslet daha var ki onlar da kiraati cehri olan
namazlara aittir.

26. Imam okurken susup dinlemek.

27. Imam Fatiha siresini bitirdiginde, meleklerin “4min” demesinde
tevafuk etmek “amin” demek.

Unlii hadis alimi Ibn Hacer’e gére; bu ifade edilenlerden dolay1 yirmi
bes derecenin kiraati, gizli olan namazlara; yirmi yedi derecenin ise kiraati
cehri olan namazlara mahsus olmasi daha uygun goriinmektedir.>>

Bu konudaki diger bir degerlendirme soyledir: “Cemaatle kilinan na-
mazin tek basina kilinan namazdan kag¢ derece daha iistiin oldugu konusun-
da ihtilaf vardir. Alinacak sevabin bu hadislerin bir kisminda yirmi yedi
derece, bir kisminda da yirmi bes derece iistiin oldugu rivayetleri vardir.
Islenilen bir hayrr, bir iyilik ve bir ibadet karsiliginda verilecek olan ecir ve
sevabin ¢esit ve derecelerini takdir eden sayilarin sirrini bilip kavramak
bizler i¢in miimkiin olmadigindan, Restl-i Ekrem’in bildirdiklerini kabul
etmekle yetiniriz. Ciinkii ilahi fazileti sinirlandiracak bir gii¢ ve kayit yok-
tur. Ancak bunlarin hikmetini kavramaya ¢alismak bizlerin menfaati i¢in
gerekli olabilir. Baz1 alimler, namaz derecelerinin namaz kilanlara ve kil-
diklar1 namaza gore artacagi kanaatindedirler. Namaz: biitiin adab ve erka-
nini yerine getirerek ve cemaatle kilanla, bunlara dikkat etmeyerek tek ba-
sina kilan arasinda derece farki olacagi rivayetlerden ¢ikarilan sonuglardan
biridir. Bunun gibi, sabah namaziyla ikindi namazinin veya sabah nama-
ztyla yats1 namazinin derece yoniinden diger vakit namazlarindan daha {is-
tiin oldugu kanaati de bu konudaki rivayetlerin bir sonucudur. Az sayidaki
cemaatle ¢ok sayidaki cemaatin kildiklar1 namazlarin dereceleri de esit de-
gildir.> “Derecelerin farkli olmasinda, namaz kilan kimsenin ihlasinin,
duydugu huzur ve hustiun tesiri oldugu muhakkaktir.”>*

Bu konuda bizim yaklagimimiz ise soyledir: Rivayetlere biitiinciil ola-
rak bakildiginda, cemaatle kilinan namazin fazilet derecesini sayisal olarak
bildiren rivayetlerin ashinin “yirmi kiisur” oldugu ve bu ifadeden hareketle
yirmi dort, yirmi bes veya yirmi yedi gibi degerlerin ise ravi tasarrufundan
kaynaklandigi ifade edilebilir. Nitekim hadislerde cemaatle namazin fazi-

252 {bn Hacer, Fethu I-bari, 2/157.
2% Kandemir - Cakan - Kiigtik, Riydzii s-Salihin Terciime ve Serh, 5/231-232.
234 Kandemir - Cakan - Kiigik, Riydzii s-Sdlihin Terciime ve Serh, 1/129.
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letiyle ilgili gecen “di‘f, cliz, derece, salat” ifadelerindeki farkliligin, ravi
tasarruflarindan kaynaklandiginin ifade edilmesi,” bu konudaki sayisal
degerlerde de ayn1 hususun olabilecegini diisiindiirmektedir. Bu agidan ko-
nuyla ilgili rivayetlere bakildiginda, sadece Abdullah b. Omer rivayetlerin-
de “yirmi yedi,” ¢ogunlugu teskil eden rivayetlerde ise “yirmi bes” ifadesi

CE I3

gecmektedir. Diger bazi rivayetlerde ise “yirmi dort”, “yirmi dort veya yir-
mi bes”, “yirmi yedi veya yirmi bes” gibi ifadeler zikredilmektedir. Hatta
konuyla ilgili hadisin Buhari’de gegen bir rivayeti**® ile Miislim,’ Ahmed
b. Hanbel*® ve ibn Mace’deki®* rivayetinde cemaatle namazin faziletiyle
ilgili say1sal deger olarak “yirmi kiisur” ifadesi gecerken, ayn1 hadisin ayni
senetle Buhari’de gegen diger rivayetleri*® ile Ebti Davd’daki rivayetinde
ise “yirmi beg” ifadesi gegmektedir.?! Bu durum, hadisin aslinda gecen ve
“kiisur” anlamina gelen “z=y” kelimesinin i¢erigi hakkinda ravilerin kendi
kanaatlerinin hadislere yansimasi olarak degerlendirilebilir. Nitekim ““gay”
kelimesi Arapga’da, bir gorlise gore licten ona kadar, diger bir goriise gore
ise besten biiyiikk ondan kiiglik bir degeri ifade etmektedir.’®* Buna gore
cemaatle kilinan namaz tek basina kilinan namazdan esas itibariyle yirmi
kiisur derece daha faziletlidir. Kilinan namazin ¢esidine ve namaz kilanin
durumuna gore bu derecenin miktar kiisur ifadesinin igceriginden hareketle
yirmi {i¢ ile yirmi yedi arasinda degiskenlik gosterebilmektedir. Bu husus,
normal durumlarla alakahdir. Diger yandan, kirda kilinan namazin elli de-
rece daha faziletli oldugunu bildiren rivayette?® gorilldiigii tizere, mesak-
katin daha da arttig1 durumlarda ise cemaatle kilinan namazin fazilet dere-
cesi elliye kadar ¢ikabilmektedir.

SONUC

Cemaatle kilinan namazin fazileti hakkinda ¢ok sayida rivayet vardir.
Bu rivayetlerde Allah Resilii (s.a.s.), namazin cemaatle kilinmasini Miis-
liimanlara tavsiye etmis ve karsiliginda biiyiik sevaplarin verilecegini miij-
delemistir. Bu rivayetlerin bir kisminda mutlak ifadeler bulunurken, bir
kisminda ise farkli sayisal degerler yer almaktadir. Mutlak ifadelerin bu-
lundugu rivayetlerde namazin faziletinin, kilinan namazin ¢esidine ve na-
maz kilanin durumuna gore degisebilecegi ifade edilmistir. Sayisal deger-

255 {bn Hacer, Fethu I-bari, 2/155.

236 Buhari, “Biiya‘”, 49.

27 Miislim “Mesacid”, 272.

2% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/80.

259 {bn Méce, “Mesacid”, 16.

2600 Byhari, “Salat”, 87; “Ezan”, 30.

201 Ebli Davad , “Salat”, 48.

262 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, “b-d-a”, 50.

263 Ebl David, “Salat”, 48; ibn Hibban, es-Sahih, 5/44-45. Ayrica bk. ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 3/539; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 1/326-327.
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lerin zikredildigi hadislerde ise mutlak olarak “yirmi kiisur”, “yirmi dort”,
“yirmi dort veya yirmi bes”, “yirmi bes”, “yirmi yedi” ve “yirmi yedi veya
yirmi bes” seklinde farkli dereceler zikredilmistir. Bir rivayette ise kirda

cemaatle kilinan namaz i¢in “elli” dereceden bahsedilmistir.
Sayisal degerlerin zikredildigi hadisler i¢inde ittifakla sahih olarak de-

gerlendirilenler ise; “yirmi kiisur”, “yirmi bes”, “yirmi yedi” derecelerinin
gectigi hadislerdir. Cemaatle namazin fazilet derecesini “yirmi kiisur” ola-
rak ifade eden rivayet Eba Hiireyre’den, yirmi bes olarak ifade eden riva-
yetler Ebal Hiireyre, Hz. Aise ve Ebt Said el-Hudri’den, “yirmi yedi” ola-
rak ifade eden rivayetler ise sadece Abdullah b. Omer’den nakledilmistir.
Cemaatle namazin fazileti konusunda fikihgilar basta olmak iizere ulema-
nin delil olarak kabul ettigi de bu rivayetlerdir. Bu rivayetler, ayn1 zamanda
bes vakit namazin farzinin cemaatle kilinmasini siinnet-i miieckkede olarak
hiikiimlendiren Hanefiler ile siinnet olarak hiikiimlendiren Malikilerin de-
lillerinden bir tanesidir. Ciinkli mezk{r rivayetler, cemaatin namazin rii-
kiinlerinden olmay1p hem namazin faziletini arttiran hem de namaz ibade-
tini daha kamil bir hale getiren tamamlayici bir unsur olduguna delalet
etmektedir.

Hz. Peygamber’in tesvik ve sakindirmalarindan, cemaatle kilian na-
mazlarin esasen bes vakit farz namazlar oldugu anlasilmaktadir. Hadisler-
den anlasildig1 lizere, iki kisi ile bes vakit namaz i¢in gerekli olan topluluk
tesekkiil etmektedir. Bu namazlar1 cemaatle kilmak tek bagina kilmaktan
“yirmi kiisur” derece daha faziletlidir. Bu konudaki hadislere biitiinciil ola-
rak bakildiginda bes vakit namazin cami ve mescit disinda herhangi bir
yerde kilinmasi da faziletli olmakla birlikte cami ve mescitte kilinmasimin
daha faziletli oldugu anlasilmaktadir. Clinkii namazi cemaatle kilmak i¢in
cami ve mescitlere gitmek; Miisliimanlar arasindaki tanigmay1, kaynasma-
y1, kardesligi, dostlugu ve dayanigmay1 saglamasi gibi toplumsal yonii bag-
ta olmak {izere bir¢ok fayda ve hikmeti gdz oniine alindiginda daha 6nem-
lidir.

Cemaatle namazin fazilet dereceleri ile ilgili rivayetlerin degerlendiril-
digi bu ¢alismada, konuyla ilgili rivayetlerde farkli sayisal degerlerin zik-
redildigi goriilmistiir. Bu rivayetler arasindaki ihtilaflarin cem ve telifi
konusunda ise ulema tarafindan birgok farkli degerlendirme yapilmistir.
Rivayetlere biitiinciil olarak bakildiginda bu konudaki rivayetlerin aslinin
“yirmi kiisur” oldugu ve bu ifadenin ii¢ ile on arasindaki anlam i¢eriginden
dolay1 rivayetlerdeki farkli sayisal degerlerin ravi tasarrufundan kaynak-
land1g1 ifade edilebilir. Buradan hareketle, cemaatle kilinan namazin tek
basina kilinan namazdan esas itibariyle yirmi kiisur derece daha faziletli
oldugu ve kilinan namaza ve namaz kilanin durumuna gore bu derecenin
yirmi ii¢ ile yirmi yedi arasinda degiskenlik gosterebilecegi ifade edilebilir.
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Hatta sayisal degerlerin kesretten kinaye olarak cemaatle namazin fazileti-
nin daha da ¢oklugunu ifade ettigi de sdylenebilir.
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SUMMARY

The daily life of the Arabs is very rich, as the Arabic langua-
ge, which has a deep-rooted history of thousands of years, is
equipped with poetry, proverbs, idioms and aphorisms.
Those who are inclined towards knowledge, wisdom and
aphorism are highly inclined to speak effectively with the
education they receive from a high level. For them, the way
and method of speaking is as important as the content of the
statement. Therefore, learning and effective use of the
language among Arabs is a serious mission. The Prophet
Muhammad (pbuh), who is of Arab origin in lineage and
spent his life in the Arabian Peninsula, was also influenced
by the culture he lived in and pronounced concise words in
the patterns that the Arab society liked to hear. One of the
phrases he used was “May my mother and father be sacrifi-
ced for you!” This statement, which is encountered in hadith
and sirah books, carries the influence of local culture and
Arabs have made this statement a part of their daily lives,
either in the same way or in different variants, from jahiliy-
yah (period of ignorance before his prophethood) to the
present day.

When this statement specific to the Arab culture is heard by
foreigners who research this culture for religious and
humanitarian purposes, two types of approaches are exhibi-
ted. Muslims give it a sacred meaning by thinking that this
statement belongs to the Prophet himself, and say “May my
mother and father be sacrificed for you, O Messenger of
Allah!”” On the other hand, those who are far from the
religion of Islam, think that the statement is a strange
statement that contains excessive respect. Although both
approaches seem reasonable in themselves, its periodic using
and place in Arab society should be determined in order to
realize the meaning of the statement.

Arabs especially like to derive words with heavy meanings
to comfort their interlocutors and show how self-sacrificing
they are. This nation, proud of their generosity, regardless of
their living in the desert under difficult conditions, gave
importance to open their hearts to others as much as their
table. Thus, they coined words aimed at comforting their
interlocutors, and one of them is the sentence “May my
mother and father/my parents be sacrificed for you!”
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This phrase, which has settled in Arab culture, is an expres-
sion whose first utterance and adventure of emergence have
been forgotten because it has been used for centuries, that
people use in daily life to express sincerity, affection and
devotion. Due to the effect of it, the Prophet used it against
his companions. Both the local culture and the sense of
devotion given by the faith were effective in the saying of
the companions this phrase against their prophets. Because,
according to Islam, a Muslim must love Allah and His
Messenger before his own life, property, children and
parents. Therefore, this saying is an ideal combination to
increase the love and submission to the Prophet.

Metaphors or succinct words are meaningful and holistic in
their own society. Because the meanings that nations
attribute to things and words are varies. For this reason,
every statement is understood correctly in its own medium.
In this study, the expression “May my mother and father be
sacrificed for you”, which was used during and after the
Prophet Muhammad’s (pbuh) period and still continues to
be used with different variants, was examined and informa-
tion obtained from primary sources were subjected to a
logical evaluation. First of all, the different variants of the
statement and the meanings it contains were determined.
Afterwards, using of the statement in the historical process
was mentioned and examples of its using in ignorance,
Islam and the following period were listed. When the
statement, which is compatible with verses and hadiths,
became a subject of literature and an argument defended by
Islamic elders, the linguists occasionally use it in their
transmissions and expressions and poets have also made it
material for their poems.

Muslims, who believe in power of the phrase, have used the
composition in different fields. For example, they used it
for managers they trust and satisfied with their manage-
ment. This tradition, which started in the first century of
Hijri, was continued until the 19th century without any
hesitation with the influence of the ulama. In the meantime,
using of the word has increased in literature, art and
science. However, with the individual-centered pedagogical
approaches that have emerged recently, the usage area of
the statement has been narrowed and limited to the field of
religion only.
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tasozleri, kinayeli sdzler, mecaz lafizlar, tekerle-
Ameler ve nida s6zleri milletlerin kiiltiirel hazine-
leridir. Birka¢ kelimenin bir araya gelmesiyle
olusan bu ifadeler, kisa ve anlamli olmalariyla insanlarin
dikkatlerini ¢cekmeyi basarir. Kiiltiirel yogunluktan kaynak-
lanan bu tiir kaliplar, uzun deneyimlerin ve ilmi aktivitele-
rin sonucudur. Islam’dan kisa bir siire 6nce tarim, ticaret ve
ekonominin gelismesine paralel elde ettikleri enerjiyi kiiltii-
rel hayata yansitan Araplar da siir, hitabet ve darb-1 mesel-
lerde bir hayli ilerleme kaydetmisler;' tutarli ve dile kolay
gelen hikmetli sozleri gilinliik hayatta sik kullanarak yay-
ginlastirmiglardi.

Fikir ve kiiltiir etkinliginin gelistigi bir ortamda yasayan
Hz. Peygamber, ilahi vahye muhatap oldugunda soziin giicii
ve gercekligiyle insanlari etkilemistir. S6zlerinin bir kismi-
nin ilahT menseli olmasinin yaninda ifadelerinin acik, anla-
silir ve hikmetli olmas1 muhataplarinda derin etkiler birak-
mistir. Bu durum kiigiik yastan itibaren dilde kazandigi
maharetle baglantilidir. Zira ¢ocuklugundan itibaren onun
dilinin gelismesi arzulandigindan Beni Sa‘d yurdunda
Arapcanin dogal halini ve farkli lehgelerini 6grenmistir. Al-
dig1 dil egitimini bizzat kendisi, “Rabbim beni en giizel se-
kilde terbiye edip dilimi de giizellestirdi. Bu amacla ben
Beni Sa‘d yurdunda yetistim.” sozleriyle belirtmistir.? Dili
kullanmada mabhir olan peygamber, insanlarin dikkatlerini
cekmek veya onlarin kanaatlerini degistirmek amaciyla
halk arasinda dolasan hikmetli sdzlere de kismen bagvur-
mustur.

Hz. Peygamber’in giinlilk hayat igerisinde kullandig
ibarelere bakildiginda, sik sik, ara sira ve nadiren seklinde
ticli bir tasnif yapilabilir hatta kimi zaman ilging lafizlarla
karsilasilir. Ilk isitildiginde manas1 garipsenen nadir sozle-
rinden biri de “Anam babam sana feda olsun!” terkibidir.
Bizzat Hz. Peygamber tarafindan sdylenen bu sz, tist dii-
zey bir fedakarligi igerisinde barindirir ve s6z kendisine
mal edildiginden, ilk defa onun tarafindan sdylenmis oldu-
gu ve ona has bir kavram oldugu diigtiniiliir. S6ziin kasit,

' Burhaneddin Delld, Ceziretii'I-Arab kable’l-Islam: et-Téarihii l-ik-
tisadi el-ictimai es-sekdfi ve’s-siydsi (Beyrtt: Daru’l-Farabi,
2001), 215.

2 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, el-Mevdhibii'l-lediinniyye
(Misir: Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 2/22.
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illet ve niyetini anlayabilmek i¢in hitabet ve belagatiyle meshur Arap top-
lumunun giinliik hayatta kullandig1 bir hitap ciimlesi olup olmadigini tespit
etmekle ige baglamak gerekir. Akabinde Hz. Peygamber’den dnce ve sonra
bu sozler kullanildi m1? Herkesin goziinde en degerli kisiler olarak goriilen
ebeveynin (hem anne hem de baba) bir bagkasina feda edilmesi ne kadar
dogrudur? Ihtiva ettigi anlam hakikat mi mecaz m1 ve bu asirda kullanilma-
sinda bir problem var m1? vb. sorulara cevap aranmalidir. Bu makalede
cevab1 merak edilen sorularin yanitlanmasi adina Islami kaynaklardan sag-
lanan veriler, parga biitiin iliskisi de gbz Oniine alinarak degerlendirmeye
tabi tutulacaktir.

1. Kavramsal Cerceve

1.1. Terkibin Cesitleri ve Irab

Arapgada muhatabr onurlandirmak i¢in kullanilan “Babam ve anam
sana/size/ona feda olsun!” sdziiniin ash “fiden lehii ebi ve immi” (2! 4 2
43)* veya “fiden lekiim ebi ve timmi” (25 ! & s¥)* olup en yaygin
kullanimi “fidake/fedake ebi ve timmi” (3 ) &1%) seklindedir. insanlar,
hosa giden tabir ve terkipleri giinliik hayatta siklikla kullanildiklarindan
onlar iizerinde birtakim kisaltmalar yapabilirler. Benzer gerekgelerle Arap-
lar, sevgide asirt muhabbeti ifade eden “Babam ve anam sana feda olsun!”
terkibini, dile kolay gelen bir forma doniistiirerek “bi ebi ente ve immi”
(o3 &3 Sb)* veya “bi ebi ve timmi” (/s b)¢ seklinde kisaltmislardir,
Yasanilan cografya ve zorlu sartlar sebebiyle sevgi ifadelerini yayginlastir-
mak ve hedefe alinan kitleyi zenginlestirmek i¢in anne ve babaya ilaveten
sthri bagda her ikisine en yakin konumda olan amca ve dayiy1 da hesaba
katarak “fedake ammi ve hali” (A& 5 < 8) terkibini de tiiretmislerdir.”

3 EbG Abdullah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, thk. Muhammed Abdiil-
kadir Ata (Beyrdt: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 1/318.

* Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibii 'I-hadis, thk. Muhammed Abdiilmu-
izhan (Dankan: Daru’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1384/1964), 4/359; Muhammed
el-Murtazad b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis min cevahiri’l-kdmus (Kuveyt:
Daru’l-Hidaye, ts.), 27/3381.

5 Ebi Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbii’'I-Megazi, thk. Marsden Jones
(Beyrit: Alemii’1-Kiitiib, 1409/1989), 1/108; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir Tayfir
el-Mervezi, Beldgatii 'n-nisa’, thk. Ahmed el-Elfa (Kéhire: Medresetii Valideti Ab-
basi’l-Ula, 1326/1908), 48.

¢ Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 3/947; Ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibra, 3/304; Ebi Muham-
med Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri, ‘Uytinii’l-ahbar (Beyrit: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1418), 1/260. Benzer bir sevgi gdsterisi olan “Sana kurban
olayim” (sl18 4l _iles) ifadesi de burada hatirlatilabilir. Bk. Buhéri, “Cihad” 197,
“Tefsir-Keht”, 3; “Rikak”, 13. Ancak Ahmed b. Hanbel’in bu ifadeyi kullanmay1
uygun bulmadigi, “Babam anam feda olsun” terkibinde ise bir sakinca gérmedigi
nakledilmistir. Bk. Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayymm el-Cevziyye, Bedai-
w’l-fevaid, thk. Ali b. Muhammed b. Imran (Beyrit: Daru Ibn Hazm, 2019), 4/1435,
1523.

7 Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihii t-Taberi (Beyrit: Daru’t-Turas,
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Muhataba igten, samimi ve biraz da inandiric1 goziikmek i¢in ebeveyne
ilaveten s6z sahibinin kendi nefsini de feda eden (W iy a5 3 S
c\-\sl\) terkipler kullandiklari olmustur8 Ayni fedakérlik ruhu igerisinde
Hz. Peygamber de kizi Fatima igin “Baban sana feda olsun!” (sl i)
sOziinl sarf etmistir.” Kimi zaman da milli duygular pekistirmek i¢in
“Babam ve anam Araplara feda olsun!” (<) /5 L)0 veya kabilevi
duygularla ebeveynini kabileye feda eder bir tislupla “Babam ve anam
Kureys’e feda olsun!” (U8 /5 L) terkibini giindeme getirmislerdir."

Farkli kullanimlartyla birlikte Hz. Peygamber’in dile getirdigi “fida-
ke ebi ve immi” terkibini gramer a¢isindan tahlil etmek gerekirse fida
(¢14) kelimesi mukaddem haber ve kef (<Sl) harfine muzaf; kef harfi ise
muzafun ileyh’tir. Bu durumda ebi () kelimesi muahhar miibtedadur.
Nahiv alimlerine gore fidake (<122 kelimesi maksurdur ve asli fidae leke/
fedae lehu ebi ve immi (=l 5 2l 4 ¢128 5 &l ¢18) seklindedir. Her ikisindeki
fe harfinin kesra olmasindan dolayr memduddur. Kelime feda/feden ve
fida/fiden seklinde fetha ve kesrali olarak telaffuz edilebilir.’* Lakin
Tiirkgede feda kelimesinin mevcudiyeti sebebiyle “fedake ebi ve immi”
kalib1 daha ¢ok tercih edilir.

1.2. ihtiva Ettigi Anlam

Aidiyet zamiri ile baba ve anne kelimelerinin yer aldig terkibin eyle-
mi, fe-de-ye () kokiinden tiireyen fida fiilidir. Vermek, kurtulmak, ra-
hatlamak anlamlarini ihtiva eden fidye kelimesi de ayni kokten tliremis
olup Kur’an-1 Kerim’de muhtelif yerlerde, sikintili durumlardan kurtul-
manin diyeti olarak yapilan isi anlatir.'* Bir kimsenin fidye vermesi, ya-
sadig1 arizi durumdan uzaklastigini ve igerisinde bulundugu halden fera-
ha kavustugunu ifade eder. Fikhi terim olarak diismana esir diisen
kimseyi kurtarmak veya eda edilmeyen yahut kusurlu davranilan dini bir

1387), 5/208, 351; Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil
fit-tarih, thk. Omer Abdiisselam (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1417/1997),
3/132.

§ 1bn Sa‘d, et-Tabalkatii’l-kiibrd, 2/197; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilveh-
hab en-Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Beyrit: Daru’l-Kiitiib, 1423),
20/385.

9 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari (Beyrit:
Daru’l-Ma‘rife, 1379), 10/569.

10 Eba Zeyd Muhammed b. Ebi Hatib el-Kuresi, Cemheretii es ‘dri’l- ‘Arab, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi (Misir: Nehdatii’l-Misr, ts.), 56.

" Ebd Hatim Sehl b. Muhammed b. Osman es-Sicistani, Kitdbii 'I-Mu’ammerin (Misir:
1323/1905), 2.

12 http://www.alfaseeh.com/vb//archive/index.php/t-68476.html (11.06.2021)

Ebii’l-Fazl Kadi Iyaz b. Misa el-Yahsubi, Mesdriku 'l-envdr ‘ald sthéhi’l-Gsdr (Bey-

rit: Daru’t-Turas, ts.), 2/149.

14 ¢]-Bakara 2/48, 85, 123, 184, 196; Al-i imran 3/91; el-Maide 5/36; el-En’am 6/70;
el-Enfal 8/70; Yunus 10/54; er-Ra’d 13/18; Muhammed 47/4; el-Hadid 57/15;
el-Me‘aric 70/14.

@
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vecibenin miikellefiyetinden hali olmak i¢in 6denen bedeldir."

Genellikle yanlis1 gidermek veya bir kusuru silmek i¢in ddenen fidye
zor zamanlarda muhatabi rahatlatmaya yoneliktir. Fidye verme eyleminin
basta oldugu “fidake ebi ve iimmi!” terkibinden ise birka¢ mana ¢ikarmak
miimkiindiir. En sert anlam; ebeveynim sana kurban olsun, senin ugruna
canini heder etsin, bu yolda helak olsun gitsin seklindedir. Biraz daha mu-
tedil diisliniildiigiinde babam ve annem yanlis olani savusturmak iizere
sana vekalet edip seni rahata erdirsin tonunda séylemdir.'® Dini amagla
kullanildiginda teslimiyet ve saygi manasi 6n plandadir. Tabirin giinliik ha-
yatta siklikla kullanilmasi esas alindiginda ise soziin ger¢cek anlamda olma-
yip mecazi anlagilmasi gerektigi fikri hasil olur. Ik anlamdan baglamak
gerekirse kisinin anne ve babasini bir araya getirerek her ikisini baska biri
icin feda etmesi biiyiik yanki uyandiran eylemdir. Hz. Peygamber’in soy-
lemlerinde bu anlam arandiginda, giiniin sartlar1 hesaba katilarak bu mana-
y1 kastettigi iddia edilebilir. Biraz zorlama bir ¢ikarim da olsa Uhud ve
Hendek savaslarinin zorlu anlarinda Islim dinine girmeye yetisemeyen
anne ve babasini, Islam’a giren iki sahabisi icin feda ettigi sylenebilir.
Fakat bu ¢ikarim soziin kastinin disinda bir degerlendirme olur.

Bir kimsenin anne babasini feda eden terkibi baskasina kullanmasinin
caiz olup olmadigi, 6zellikle Miisliiman bir kimsenin feda edilmesinin du-
rumu, Miisliiman olmayan bir kimse i¢in tefdiye yapilmasi gibi hususlarin
da tartisildig1'” bu meselede nihai olarak dort goriis ortaya ¢ikmistir:

1. Terkibin Hz. Peygamber i¢in kullanilmasinda higbir sakinca yoktur.
Oyle ki Ibnii’l-Mulakkin (6. 804/1401), bu konuda icma oldugunu ileri
stirmustiir.

2. Alimlerin gogunluguna gore terkibin herkes i¢in kullanilmasi uygundur.

3. Terkip yalnizca Allah Reslii i¢in kullanilabilir, bu yiizden bagkalari-
na kullanmak dogru degildir.

4. Kendilerinden istifade edilen peygamber varisleri alim, salih ve ha-
yirh kimseler i¢in de kullanilabilir. Ancak bagkalari igin kullanilamaz.'®
Hz. Peygamber’in, ashabini kastederek kullandig: sozii serh eden Nevevi
(6. 676/1277), ebeveynin feda edilmesini igeren terkibin kullaniminin
alimlerin ¢ogunluguna gore caiz oldugunu sdylemistir. Her ne kadar Hz.

15" Eba Said Nesvan b. Said el-Himyeri, Semsti I~ ‘uliim ve devdii keldmi’l- ‘Arab mine’l-

kiiliim, thk. Hiiseyin b. Abdullah el-Omeri (Beyrat: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir,
14220/1999), 8/5123.

16 Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Mu ‘cemii ’I-lugati’l-Arabiyyeti’l-mudsira (Bey-
riit: Alemii’l-Kiitiib, 1429/2008), 3/1681.

17" Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tehzibu [-dsdr ve tafSilu s-sdabit an Rasii-
lillah mine’l-ahbdr -Miisnedu Ali b. Ebi Talib, thk. Mahmid Muhammed Sakir (Ka-
hire: Matbaatu’l-Medent, ts.), 111; ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu l-fevdid,
3/1174.

18 Bk. Sirdcuddin Eba Hafs Omer b. Ali ibnii’l-Mulakkin, e/-f‘lam bi fevdidi Umde-
ti’l-ahkédm, thk. Abdiilaziz b. Ahmed (Suudi Arabistan: Daru’l-Asime, 1997), 3/5.
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Omer ve Hasan el-Basri farkl1 goriiste olsalar da cogunluk ana babasinin
adanmasini, zahiri anlam gozetilmedigi siirece caiz gérmiislerdir. Daha ziya-
de bu, sembolik bir konusma, nezaket ve sevgi bildirisidir.'

Bahse konu terkibi ashabin Hz. Peygamber i¢in kullanimi da benzer ma-
hiyette olup onlar biiyiik fedakarliklari igeren, samimi, donem sartlarma uy-
gun, Islam akidesine ters diismeyen ve teslimiyeti belirten niyetlerle telaffuz
etmiglerdir. Zaten Kur’an’daki “Séyle ki: Sayet babalariniz, ¢ocuklariniz,
kardesleriniz, hamimlarmiz, akrabaniz, topladiginiz mallar, ziyana ugrama-
sindan korktugunuz ticaret, begendiginiz meskenler size Allah tan, Resil iin-
den ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise artik Allah emrini geti-
rinceye kadar bekleyin. Allah fdsiklar toplulugunu hidayete erdirmez.””
ayeti, mana olarak Peygamber’in en sevgili olmas1 gerektigini vurgulayarak,
bu tiir terkiplerin s6ylenmesine de miisaade eder. Ayni sekilde “Sizden biri,
beni, babasindan, evladindan ve biitiin insanlardan daha ¢ok sevmedikge
iman etmis sayilmaz.”*" hadisi, beger bazinda en sevgilinin Hz. Peygamber
olmasini emrettiginden sevgi siralamasinda anne ve baba sevgisi, peygamber
sevgisinden sonra gelmektedir. O halde ashabin sdyleme doniistiirdiigi ter-
kip, asil baglamindan koparilmadig: siirece anlamlidir.

Hz. Peygamber ve ashabin kullanimlar1 bir araya getirildiginde “An-
nem ve babam sana feda olsun!” ctimlesi takdiri, azameti ve ikrami isteni-
len kisiye, sevilen seyleri feda etmesi seklinde yansitilan bir sevgi anlami
tagir. Kisinin muhatabina sevgisini, muhabbetini ve degerini vermedeki
Ozenini bildiren terkip, hosa gittiginden, Hz. Peygamber (s.a.s.) de zor za-
manlarda ashabini onurlandirmak adina bu terkibi kullanmistir. Zira ashabi
kendisine ve ailesine yakisan sevgiyi, fedakarligi, destegi ve yardimi sergi-
lediklerinden bu sozlere layiklardi.

Netice itibariyle s6z, hukuki bir terim olmadig: gibi ger¢cek manada
ebeveyni feda etmeyi ya da kurban olmayi ihtiva etmeyen, muhataba gos-
terilen saygi, sevgi, teslimiyet, yiicelik ve hiirmeti bildirmek i¢in kullanilan
bir terkiptir. Giinliik hayatta siklikla kullanilmasiyla ger¢ek anlamindan
uzaklasarak mecazi sOylem ve kiiltlir formuna doniistiigii de bellidir. Dola-
yistyla siradan bir beser i¢in sdylenmesi sevgi, medih veya onurlandirma
niyetlerini tagtyan girisimler olarak yorumlanmalidir.

2. Tarihi Siire¢te Kullanim

Dil, siirekliligi olan sinirsiz ve dinamik yapinin disa yansimasidir. Bu
nedenden kelimeler, climleler ve terkipler zamanla degisim gecirir. Kimi
kelimeler, giindelik hayata sirayet edip geliserek toplumsal hafizaya nakse-
dildiklerinde anlamlarini uzun siire korurken kimisi de ¢ok az kullanilip
asli unutulur ve ancak toplumun giindemine yeniden geldiklerinde o giinkii

" Ebll Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b.
el-Haccdc (Beyrat: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392), 15/184.

20 et-Tevbe 9/24.

21 Buhari, “Iman”, 8; Miislim, “Imén”, 70.
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zemine gore anlamlar kazanir. Her haliikarda yaziyla tanisan kelimeler ise
Omiirlerini uzatmis olur ve anlamlarim gelistirerek varligini stirdiirtir.

Dilin degisken haliyle baglantili olarak tarih kitaplarindaki yanilgilar-
dan biri de daha 6nce kullanilan bir s6ziin, karizmatik bir lider tarafindan
telaffuz edilmesiyle aidiyetinin unutulmasidir. Sanki soz, ilk defa bu kisi
tarafindan soylenildigi izlenimi hasil oldugunda toplumsal hafiza bir kena-
ra birakilir ve yanlis degerlendirmeler pes pese gelir. Boylesi bir hataya
diismemek i¢in “Anam ve babam sana feda olsun!” soziiniin tarihi dina-
mikleri genel hatlariyla tespit edilerek séziin 6ncesi, sonrasi ve kullanim
alanlar tespit edilmelidir.

2.1. islim Oncesi Déneme Aidiyeti ve Miisrikler Tarafindan Kul-
lanim

Gecmig milletlerin kissa ve ifadelerine yer veren Kur’an-1 Kerim’de
ebeveyni feda eden agik bir terkip yer almaz. ibn Ebi’d-Diinya’nmn (8.
281/894) naklettigi gaybi haber niteligindeki bir s6zde Hz. Davud adina
benzer bir ifadenin kullanildig1 rivayet edilse de? Israilogullarina génderi-
len bu peygamber i¢in Arapca terkibin aynen telaffuz edildigini sdylemek
zordur. Araplarin divani ve tarihi kayd: konumundaki cahiliye siirinde ve
darb-1 mesellerde terkibe dair ipuclartyla karsilagmak miimkiindiir. Mual-
laka gairlerinden A‘sd mahlasiyla bilinen Meymin b. Kays’a (6. 629) nis-
pet edilen su siirde bahse konu terkibin amca ve day1iyi isin i¢ine katan
formu yer alir:

SRS Lgaling s C8 | ia ikl dadd e (& A

BIAG ae dlral Aal Sl B ailg

Cahiliye siirinin aidiyeti, intikali ve yaziya gegirilmesindeki problemle-
rin varligi daha fazla siiri tespit etmeyi zorlastirmaktadir. Darb-1 meseller
ve hutbelerde de fazla giindeme gelmemesi benzer sebeple baglantili olma-
lidir. Séziin Islam &ncesi telaffuzuna dair Arap edebiyatinda yeteri kadar
ornek bulunmamasi bir eksiklik olsa da mercegin Islam’in yakin dénemine
cevrilmesiyle yeterli malzeme bulmanin 6nii agilir.

Islami kaynaklarmn satir aralarida miisriklerin cesitli zamanlarda sozii
kullandiklarmi ifade eden kayitlarin bulunmasi terkibin Miisliimanlara has
olmadig1 gosterir. Hatta tahmin edilenden daha fazla giindeme gelmesi
Araplarin giinliik yasantilarinin 6nemli bir pargasi oldugunu gosterir. Nite-
kim niibiivvetin 10. yilinda Miisliiman olan Tufeyl b. Amr ed-Devsi esinin
yanina gidip “Benden uzak dur! Ben senden degilim sen de benden degil-
sin.” dediginde karsilagtigi manzaraya sasiran esi “Babam anam sana feda
olsun! Neden?” diyerek bu durumun sebebini ona deger vererek sorgula-

22 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi’d-Diinya, er-Rikka ve I-biikd’, thk. Mu-
hammed Hayr Ramazan (Beyrat: Daru ibn Hazm, 1419/1998), 258. Bahse konu
terkip soyledir: (313 & b Al &5 ),

Kuresi, Cemheretii es ‘ari’l- ‘Arab, 234. Siirin net anlasilabilmesi i¢in genis bir iza-
hat gerektiginden ¢evirisi yapilmamuistir.

23
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mustir.* Bu haber, Cahiliye doneminde kadinlarin fedakarlik ve samimiyet
ifadesi olarak kocalarina benzer terkipleri kullandiklarini gosterir. Yine
hicret sirasinda Ummii Ma‘bed’in ¢adirina ugrayan Hz. Peygamber gida
ihtiyacin1 temin etmek maksadiyla cadirin kenarindaki keciyi isaret edip
“Onu sagmama izin verir misin?” dediginde yapacagi isin mesakkatli bir
fiil oldugunun farkinda olan kadinin heniiz yeni tanistigi muhatabina “Ba-
bam anam sana feda olsun! Onda sagilacak bir siit bulursan sagiver.”* de-
mesi doneme ait baska ipuglarini igerir. Bu kullanim, samimiyetini karsida-
kine bildirmek isteyen konusmacimin muhatabini tanimasma gerek
olmadigim ve iletisimdeki zorlugu ortadan kaldirmak i¢in bdyle bir yola
basvurulmasinda sakinca bulunmadigi gosterir. Yine ayni1 6rnekten bu ter-
kibi sdylemek i¢in taraflarin ayni cinsiyetten olmalariin sart olmadigi,
kadinlarin da erkeklere kars1 boyle bir s6z sarf edebilecegi yorumu ¢ikari-
labilir.

Araplar tarafindan sevilen bu terkip, gilinliik hayatin iisluplarindan biri-
si olmustur. Bedir’den sonra miisriklerin liderligini iistlenen Eba Siifyan’in
bir¢ok defa bu sozii kullandig1 rivayetlere yansimigtir. Hicretin 8. yilinda
(630) Mekke’nin fethi i¢in Merriizzahran’da konaklayan Islam ordusunun
durumunu grenmeye gelen Ebi Siifyan, IslAm ordusuna sizmaya calis-
maktadir. Yanindaki arkadagslariyla fisildagmalarina sahit olan Hz. Abbas
ona: “Ey Ebi(i Hanzala!” diye seslendiginde Eba Siifyan: “Ebti’l-Fadl! Sen
misin? ... Babam anam sana feda olsun, ne istiyorsun?” demistir.?® Arala-
rindaki konusma bir miiddet devam ettikten sonra Hz. Abbas onu alarak
Hz. Peygamber’in huzuruna getirmis, Hz. Peygamber ona hitaben “Ne olu-
yor sana ey Ebu Siifyan? Senin Allah tan baska hi¢hbir ilah olmadigini bil-
men gereken zaman gelmedi mi?” dediginde Ebl Siifyan “Babam anam
sana feda olsun! Ne kadar miisamahakarsin ne kadar kerimsin...” cevabini
vermigtir.?” Sirkte 1srar eden Ebd Siifyan’in fetih gecesi igerisine distiigi
sikintili durum kendisini tevazulu olmaya ve fedakar davranmaya itmis ol-
mali ki ayn1 gece Hz. Abbas ve Hz. Peygamber’e karsi 6vgii ifade eden
ciimleler sarf etmistir. Normal sartlarda Miisliimanlari atalarinin dinlerini
tahrif etmekle suglayan miisriklerden bu davranis beklenmez.?®

2 Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, thk.
Mustafa Saka - Ibrahim Abyari (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa,
1375/1955), 1/384.

5 [bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/488; Ebi Haitim Muhammed Ibn Hibban, es-Si-
retii'n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefd (Beyrit: Daru’s-Sekafe, 1417), 1/133; el-Kas-
tallani, el-Mevadhibii'l-lediinniyye, 1/61.

% Vakudi, Kitdbii'l-Megazi, 2/818; Taberd, Tdrihii t-Taberi, 3/53; Tbnii’-Esir, el-Kdmil
fit-tarth, 2/119; Abdurrahman b. Abdillah Sitheyli, er-Ravzii I-iiniif fi tefsiri s-Sire-
ti'n-nebeviyye li’bni Hisam, thk. Omer Abdiisselam (Beyrt: Daru Ihyai’t-Tura-
si’l-Arabi, 1421/2001), 7/63.

27 Siuiheyli, er-Ravzii’I-iiniif, 7/64.

% Ancak kizi Ummii Habibe Hz. Peygamber ile evlendiginde “Muhammed reddedil-
meyecek bir erkektir.” sézlinii kullanan Eba Siifyan aradaki akrabalik bagma da
giivenerek bir hayli yumusamaist.
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Sonug olarak miisrikler tarafindan cesitli sekil ve tiirde kullanilmasi ter-
kibin Arap toplumunun énemli kesimi tarafindan bilindigine isaret olarak
degerlendirilebilir. Miisliimanlar kadar miisrikler de terkibi giinliik hayat-
larinin bir pargasi haline doniistiirmiis ve gerekli ortamlarda soziin giiciin-
den istifade etmislerdir.

2.2. islami Dénemdeki Ornekleri

2.2.1. Hz. Peygamber’in Bizzat Soyleme Doniistiirmesi

Halk arasinda dolasan bir¢ok terkibin ilk defa kimin tarafindan, ne za-
man ve ni¢in sdylendigi bilinmez. Kollektif hafizada yer edindiginden ter-
kiplerin ortaya ¢ikis hikayesi ve varsa bir olay kahramani eksiktir. Ayni
sekilde evveliyatt me¢hul olan “Anam babam sana feda olsun!” terkibinin
arka plani bilinmese de Islam 6ncesindeki yaygin kullanimi Araplar arasin-
da koklii bir gecmise sahip oldugunu diisiindiiriir. Insanliga baris1 ve huzu-
ru getirmekle vazifeli Islim peygamberinin kendisine kars1 bu séziin kulla-
nimina miidahale etmemesi ve sik olmasa da ashabina bu sozlerle nida
etmesi, terkibin kullanimini daha da yaygimlastirmistir.

Risalet gorevinin agirlig1 sebebiyle hayatini miicadelelerle gegiren Hz.
Peygamber’in karsilastigi zorluklardan biri de Uhud Gazvesi’dir. Miislii-
manlar1 yarida birakarak {i¢ yliz adamiyla orduyu terk eden Abdullah b.
Ubey b. Seliil’iin ardindan ii¢ bin kisilik miisrik ordusuyla karsilagsan Hz.
Peygamber, igerisinde bulundugu zorlu sartlara ragmen Uhud’da aldig sa-
vas pozisyonu ile diismanlar1 durdurmay1 hedeflemektedir. Ancak Ayneyn
Tepesi’ne yerlestirilen ok¢ularin yerlerini terk etmeleri ve Halid b. Velid’in
Islam ordusunu arkadan kusatmas1 Uhud’un kaderini degistirir.2> Hadisele-
rin miigriklerin lehine gelistigi bu savasta Hibban b. ‘Arika’nin attig1 okun
Hz. Peygamber’in “annemden sonra annem” olarak niteledigi Ummii Ey-
men’in etegine isabet etmesi izzet, onur ve seref agisindan bir erkegin ta-
hammiil etmekte zorlanacagi hadiselerdendir.®® Annesine yapilan saldiriy1
misliyle cevaplandirmak isteyen Hz. Peygamber, Mekkeliler arasinda ok
atmakta mahir Sa‘d b. Ebi Vakkas’in yanina giderek “Ey dayicigim, okunu
at! Babam ve annem senin i¢in feda olsun!”®' demistir. Anne tarafindan
akrabalik bagi bulunan Sa‘d’a bu gorevin verilmesi, kendisine duyulan gii-
venle es degerdir. Is1Am peygamberinin son derece &vgii dolu séziinden
mutlu olan Sa’d’in misilleme olarak attig1 okun Hibban’in bogazina/boyun
cukuruna isabet etmesiyle o, yere dismiistiir.’”? Kendisine sdylenen soziin
kiymetini bilen Sa‘d, ara sira “Uhud giinii Allah Resilii (s.a.s.) anne ve
babasini birlikte zikrederek onlar sana feda olsun, okunu at!” demisti diye

» Bk. Mehmet Emin Demir, “Okgular Tepesi’nin Komutani Abdullah b. Ciibeyr”, Si-
yer Arastirmalart Dergisi 12 (01 Ocak 2022), 117-132.

0 Vakadi, Kitdbii'I-Megazi, 1/241; Taberd, Tarihii t-Tabert, 2/279.

31 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii 'l-kiibrd, 3/104.

32 Bk. Muhammed Ibn ishak, Siretii [bn Ishdk, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrt: Daru’l-Fikr,
1398), 328.
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o0 s6zden duydugu mutlulugu ifade etmistir.** Ayn1 memnuniyeti tagiyan
Sa‘d’in kiz1 Aise’nin de “Ben Uhud giinii Hz. Peygamber’in babasmi ve
anasini feda ettigi muhacirin kiztyim.” diyerek kendisini tanittig1 rivayet
edilir.**

Ma’mer b. Rasid’in Ikrime vasitasiyla naklettigi bir hadiste ise Uhud
giinii Hz. Peygamber’in 6nce “Babam sana feda olsun!” sonra annesini de
katarak “Babam anam sana feda olsun!”> dediginden bahsedilir. S6ziin
mevsukiyetinde bir problem yok ise onun bu sekilde davranmasinin bir-
ka¢ sebebi olabilir. Karsilastigi tablonun zorlugundan eksik kelime kul-
lanmis olabilecegi akla gelebilecegi gibi memnuniyetini dile getirmek i¢in
yeni bir girisimde bulundugu da sdylenebilir.

Hz. Peygamber’in Uhud’da kullandig1 s6ze sahit olan Hz. Ali, onun bu
s6zli Sa‘d’dan bagkasina sdylemedigini iddia etse de*® bagka kullanimlar
mevcuttur. Hz. Ali’nin bu konudaki tavri, diger kullanimlar sirasinda Hz.
Peygamber’in yaninda olmamasindan kaynaklanmis olmalidir. Zira hadis
literatiiriinde ashabin tek bagina sahit olup bir defaya mahsus oldugunu
diisiindiigii anlatilar mevcuttur.

Hz. Peygamber’in mezkir ifadeyi kullandigi bir diger sahabi Ziibeyir
b. el-Avvam’dir. Nakledildigine gére Hendek Gazvesi’nde Kureyzaogul-
larinin ihaneti giindeme geldiginde Hz. Peygamber “Kim Beni Kureyza'ya
gidip bana onlarin haberlerini getirir?” demis ve bu zorlu vazifeyi Ziibe-
yir iistlenip yola ¢ikarak Yahudilerin durumunu teftis etmistir.” Yahudile-
rin igerisinde bulundugu durumu rapor eden Ziibeyir, dondiigiinde edindi-
&1 malumati bildirerek Hz. Peygamber’i sevindirmis, bu habere sevinen
Allah Resilii de muhatabina “Babam anam sana feda olsun!” demistir.*

Hz. Peygamber’in benzer terkipleri Ziibeyir b. el-Avvam i¢in Hay-
ber’in fethi sirasinda da kullandigi rivayet edilir. Hayber giinii Miisliiman-
lar tizerine korku salan Yasir isimli sahis elinde hangerle Miisliimanlara
saldirdiginda karsisina Ziibeyir ¢cikmistir. Annesi Hz. Safiye oglunun 61-
diiriileceginden endise edip “Ey Allah’in Resilii oglum oldiiriilecek!” de-
diginde yan1 basindaki Hz. Peygamber onu sakinlestirmis ve birlikte Zii-
beyir’in miicadelesini izlemiglerdir. Ziibeyir, ¢arpisma sonunda rakibini
oldiirerek Hz. Peygamber’in yania geldiginde Allah Resulii “Amcan ve
dayin sana feda olsun!” (33 s A\ seklinde bir terkiple onu tebrik et-
migtir.*

33 {bn Sa‘d, et-Tubakdtii’I-kiibrd, 3/79.

* Ma‘mer b. Résid el-Basri es-San‘ani, el-Cdmi’, thk. Habiburrahman el-A’zami
(Beyrat: Meclisii’l-Ilmi, 1403), 11/236; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir,
Tarthu Medineti Dimesk, thk. Amr b. Garame (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1995), 20/318.

3 Ma‘mer b. Réasid, el-Cdami*, 11/237.

3¢ Buhari, “Edeb”, 103.

37 bn Sa‘d, et-Tubakatii’I-kiibrd, 3/78-79.

3% Buhari, “Ashabii’n-nebi”, 13.

3 Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 2/657.
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Allah Restlii’niin kiz1 Fatima i¢in de benzer terkipleri soyledigi bilinir.
O, bir baba olarak ¢ok sevdigi kizina hem “Babam anam sana feda olsun!”
terkibini*’ hem de “‘Baban sana kurban olsun!” ifadesini kullanmistir.*' Di-
ger orneklerden farkli olarak Hz. Fatima aglarken soyledigi bu son kulla-
nim, bir babanin kizini teselli i¢in sdyledigi duygulu ifadeden ibarettir.
Nitekim torunlar1 Hasan ve Hiiseyin i¢in de bu terkibi kullandig rivayetle-
re yansimigtir. Namaz kilarken iizerine ¢ikan torunlarina miidahale eden
ashabina “Onlart rahat birakin! Babam anam onlara feda olsun. Beni se-
ven kimse bu ikisini de sevsin.” diyerek hitap etmistir.*?

S6z konusu terkibi ashdbina bireysel olarak sdyleyen Hz. Peygamber,
bazi hallerde s6zili yaninda hazir bulunanlarm tamamini kapsayacak sekilde
sumiillii olarak kullanmistir. Ma’mer b. Rasid ve diger kaynaklarin belirttigi-
ne gore ibn Mes’id’dan nakledilen rivayette bir sabah Allah Resilii, gece
kendisine peygamberlerin, immetleriyle birlikte arz edildiginden bahsetmis,
kendi iimmetinin durumunu sordugunda saginda daglarin insan yiizleriyle
dolu oldugunu, solunda ufkun insan yiizleriyle dolu oldugunu gérmiis ve
bunlarin yaninda sorgusuz sualsiz cennete girecek yetmis bin kisi miijdelen-
mistir. Gordiigli bu riiya lizerine Hz. Peygamber, ashabina “Babam anam
size feda olsun (23 & &V8)! Yetmis binden olabiliyorsaniz olun, yoksa dag-
larm ehlinden olun, o da olmazsa ufuk ehlinden olun. Ciinkii ben insanlarin
kopekler gibi birbirine saldwrdigini gordiim.” buyurmusgtur.*

Hz. Peygamber’in, terkibi ¢ogul kalipla Huneyn Savasi sonrasinda da
kullandig1 sOylenir. Yeni Miisliiman olmus bazi kimselere ganimetten bol
bol ihsanda bulunan Allah Restlii, bu hususta kendisine sitem eden ensara
“Insanlarin mal, sizin ise Allah Resilii ile birlikte donmenize razi degil
misiniz?” diye sormus, onlarin “raziy1z” demeleri lizerine “Babam anam
size feda olsun (53 & éé\lé). Benden sonra nice zorluklar goreceksiniz.
Allah ve Resilii ile havzin basinda buluguncaya kadar sabredin!” demis-
tir.* Hz. Peygamber’in, ensarin kendisine karsi duydugu derin sevgi ve
muhabbetin yani sira emrine gosterdikleri teslimiyetin verdigi cosku, bu
terkip ile izhar edilmistir. Benzer sekilde yaptigi bir konugmanin arkasin-
dan hanim sahabilerin ziynet esyalarini1 tasaddukta bulunmalarindan duy-
dugu sevinci ayni terkip ile ifade etmistir.**

4 [bn Hibban, es-Sahih, 2/470-471.

41 {bn Hacer Askalani, Fethu I-bari, 10/569.

2 Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi 'l-ehddis ve’l-dsar,
thk. Kemal Ytsuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 6/378.

4 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami’, 10/408.

4“4 Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesdni, thk.
Basim Faysal Ahmed el-Cevabire (Riyad: Daru’r-Raye, 1419/1998), 3/346, 374;
Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedu s-Samiyyin, thk. Hamdi b.
Abdilmecid es-Silefi (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1984), 4/131.

4 Ebl Nuaym, el-Miisnedu’l-miistahrec, 2/468.
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2.2.2. Ashabin Peygamber i¢in Kullanmasi

Beseri bir duygu olan sevginin tiirleri arasinda kutsala duyulan muhab-
bet oldukc¢a farklidir. Maddi ¢ikar gbzetmeden fitrattaki inan¢ duygusunu
tamamlamak ve bu vesileyle esyanin hakikatine uygun davranilacagi dii-
stinmek genelde samimi davranmay1 giidiiler. Kutsalliklarin derecelendigi
ilahi dinlerde, piramidin en tepesindeki ylice ilah, en saygin konuma sahip
ve en ¢ok sevilen figiirdiir. Sonrasinda ilah ile iletisimi saglayan melekler*
ve elgiler gelir. {lahi kudretin istemesiyle segilen elgiler ahlaklarinin giizel-
ligi, toplumsal buhranlara kars: iirettikleri ¢oziimler, etraflarinda toplanan
taraftarlara besledikleri sevgi vb. meziyetleriyle sevilirler. Zaten kullar ige-
risinde en sevdigi kisiyi 6rnek el¢i segen ilahi giiciin de insanlardan beklen-
tisi segtigi elginin sevilmesi yoniindedir.*’

Insanliga bir rahmet ve sevgi 6rnegi olarak gonderilen Hz. Peygam-
ber’in ashabina karsi miisfik ve anlayish davranislar kalplerde biiyiik tesir
yaratmgtir. Kendisiyle tanisanlar ahlakinin giizelligi, soziiniin kudreti ve
tavrinin samimiyetiyle ona kars: bilyiik bir sevgi beslemisler, sevgilerini
gizlemeyerek sozel yahut da beden dilleriyle disa yansitmisladir.*® Arap
kiiltiirlinde insanlar canini, malin1 ve evlatlarin1 ugruna feda edeceklerini
s0zlii olarak bildirmek i¢in samimiyet, igtenlik ve muhabbetin gdstergesi
olan “Babam ve anam sana feda olsun!” terkibini kullanmislardir.

Hz. Peygamber’e olan sadakat ve muhabbeti ile Siddik lakabina nail
olan ve Kur’an’da “ikinin ikincisi” olarak zikredilen Hz. Ebu Bekir, dostu-
na duydugu derin muhabbetle bu terkibi ona kars1 birgok defa sdylemistir.
Hatta ilk dénem Islam tarihi kaynaklarindan tespit edebildigimiz kadarryla
Hz. Peygamber’e kars1 bahse konu terkibi en ¢ok kullanan yine Hz. Ebu
Bekir olmustur. Akabe goriigmelerinde Hz. Peygamber’in yaninda hazir
bulundugu sirada Seyban b. Sa‘lebe heyetini tanitmak istediginde Restlul-
lah’a (s.a.s.) yonelerek “Babam anam sana feda olsun, bunlar kavimlerinin
en ileri gelenleridir!” demistir.** Hicret i¢in Hz. Peygamber’in, evine vakit-
siz geldigi sirada verilecek miijdeden kizlarinin da haberdar olmasi igin
“Ey Allah’mn peygamberi, babam ve annem size feda olsun! Evde yalnizca
iki kizim vardir ve onlarin zarar1 yok.” diyerek samimiyetini dile getirmis-
tir.* Yine hicret i¢in yolculuk yapilacagi zaman evde besledigi iki deveden
birini Hz. Peygamber’e takdim ederken “Buyur bin, babam annem sana
feda olsun!” sozlerini tekrarlamistir. Hz. Peygamber “Ben, benim olmayan
bir deveye binmem.” demis, bunun iizerine Hz. Eb( Bekir: “Babam anam

4 Ebii’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasen el-Lalekai, Kerdmdtii eviiyd illdh, thk. Ahmed
b. Sa‘d (Riyad: Daru Taybe, 1423/2003), 9/166.

7 Al-i Imrén 3/31.

% Bk. Binyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari,
2021).

4 Siiheyli, er-Ravzii 'I-iiniif, 4/61.

0 Taberd, Tdrih, 2/27.8
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sana feda olsun ey Allah’in Restlii!” diyerek samimiyetini yinelemistir.*!
Bazen de s6zii genellestirerek “Analarimiz ve babalarimiz sana feda ol-
sun!” demistir.”

Bedir Gazvesi’nde ele gegirilen esirlerin akibeti giindeme geldiginde s6z
alarak konusmaya baslayan Hz. Eb Bekir “Babam ve anam size feda olsun,
ey Allah’in Resilii! Esirlerin babalari, ¢ocuklari, amcalari, amca ¢ocuklari
ve kardesleri var; aralarinda uzak ve yakin akrabalarin var. Bunlar1 fidye
kargiligi serbest birakimz!” teklifinde bulunmustur.® Huneyn’de ganimet
paylasiminda Akra ve Uyeyne arasindaki dagitimda bir anlagsmazlik oldu-
gunda Hz. Peygamber ile konusan Hz. Ebl Bekir, iki defa bu terkibi tekrar
ederek onu rahatlatmaya ¢alismustir.>* Bunlardan baska pek ¢ok yerde bahse
konu terkibi kullanmigtir.>® Hz. Peygamber’in sagliginda anne ve babasini
feda terkibini kullanan Hz. EbG Bekir, onun vefatindan sonra da ayni sami-
miyetini devam ettirmistir. Hz. Peygamber’in na’sin1 goérdiigiinde yiiziinii
ac1p alnindan Sperek “Anam babam sana feda olsun! Hayatinda giizeldin,
olimiinde de glizelsin.”*® demistir.

Hz. Peygamber’e sevgisini izhar etmede oncii kabul edilebilecek Hz.
Ebi Bekir kadar onun kiz1 da agik sozliilerden kabul edilir. Bir defasinda
sevgi drnegi olarak anlatilan Eb(i Zer ve Ummii Zer hadisesini diline dola-
yan Hz. Peygamber “Ben de sana Ebii Zer 'in Ummii Zer e davrandigi gibi
davrandim. Su kadar var ki o, Ummii Zer’i bosadi. Ben ise seni bosamaya-
cagim!” dediginde Hz. Aise “Babam anam sana feda olsun! And olsun sen
benim i¢in Eb(i Zer’in Ummii Zer’e iyi oldugundan daha da iyisin.” demis-
tir.5” Bagka bir zaman da kucaginda uyudugu Hz. Aise’nin agladigim géren
Hz. Peygamber, bunun sebebini sordugunda o, “Anam babam sana feda ol-
sun!” deyip Ibrahim Siresinin 47. ayetini hatirladigin1 ifade etmistir.’®

Hz. Peygamber’in hos sohbetinden aldig1 keyfi belirtmek i¢in fedakarlik
bildiren ciimleler kuran Hz. Aise, onu sikintida gérdiigiinde iiziintiisiinii ha-
fifletmek ve sevingli gérdiigiinde mutlulugunu paylasmak icin de bu terkibi
kullanmistir. Nitekim Veda Hacci yapildigi donemde annesinin kabrinin ya-
nindan oldukga iiziintiild, kederli ve aglayarak ayrilan; uzunca bir siire son-

5t [bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/487; Taberd, Tdarih, 2/279; Siiheyli, er-Ravzii 'I-
tiniif, 4/.481

32 Buhari, “Menéakibu’l-ensar”, 45, “Edeb”, 104; Miislim, ‘“Fezailu’s-sahabe”, 2.

3 Vakudi, Kitdbii'I-Megazi, 1/108.

s Vakadi, Kitdabii'l-Megazi, 3/947.

55 Eb{i Hatim Muhammed Ibn Hibban, es-Sahih, thk. Suayb Arnavit (Beyrit: Miiesse-
setii’r-Risale, 1408/1988), 15/282; Ebii’l-Hasen b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Teshi-
tii deld ’ili 'n-niibiivve (Kahire: Daru Mustafa, ts.), 2/409,502.

56 Tbn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kiibrd, 2/206; Taberi, Tdrih, 3/202.

57 Ibn Hibban, es-Sahih, 16/35; Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 9/275.

58 [bn Ebi’d-Diinya, el-Ahvdl, 56. Bahse konu ayet-i kerime medlen soyledir: “O hal-
de, sakin Allah’in, peygamberlerine verdigi sézden cayacagin sanma! Allah gii¢lii-
diir, kimsenin yaptigini yanina birakmaz.”
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ra yanina sevingli ve giilimseyerek geri donen Hz. Peygamber’e: “Anam
babam sana feda olsun ey Allah’m Reslii! Sen, yanimdayken kederli,
lizlintiilii ve aglayarak bineginden inmistin. Sen agladigin i¢in ben de agla-
mistim. Sonra sevingli ve giilimseyerek yanima geri geldin.” demistir.*
Kaynaklarda basgka orneklerle karsilasmak da miimkiindiir.*

Hz. Ebl Bekir ve kiz1 gibi diger halifelerin de bu terkibi Hz. Peygam-
ber’e ithafen kullandiklari olmustur. Hz. Peygamber, goniilden inandig1 hal-
de “La ilahe illallah™ diyen kimsenin cennete girecegine dair miijdeyi insan-
lara duyurmasi i¢in Ebd Hiireyre’ye yetki verdiginde Hz. Omer, ona mani
olmus ve “Ey Allah’mn Restilii! Babam anam sana feda olsun!.. Bunu yap-
ma, yoksa insanlar bu miijdeye bel baglarlar da amelden kagimirlar.” diyerek
endisesini dile getirmistir.' Yine Hz. Omer’in cennetteki evini tasvir eden
Hz. Peygamber kendisinin biraz kiskan¢ olmasi sebebiyle koskiine girmek-
te tereddiit ettigini ifade edince o “Babam anam size feda olsun!” soziiyle
karsilik vermistir.®> Mekke fethedilip kan1 dokiilecekler ilan edildiginde Hz.
Osman, stitkardesi Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh i¢in araci olmus, o da 6zrii-
nii bildirip Misliiman olarak kendini affettirmis ancak Abdullah yaptikla-
rindan dolay1 utanarak saklanmistir. Bunun iizerine Hz. Osman kardesinin
mahcubiyetini “Anam babam sana feda olsun ey Allah’in Resulii! Siit kar-
desimin her gordiigl yerde senden nasil kagtigini gérmelisin!” seklinde bil-
dirmistir.?* Hz. Peygamber’i yikadig1 sirada 6liide bulunmasi gereken ema-
releri goremeyen Hz. Ali de aymi terkibi dile getirerek saskinligini ifade
etmigtir.*

Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve muhabbet, yakinlariyla sinirli olma-
y1p ashabin tamaminda benzer sekildedir. Zira onlar, iman ettiklerinde Allah
ile giiclii bir bag1 oldugunu fark ettikleri nebiye olan inanglarini gii¢lendir-
mek ve ondan giizel ahlaka dair rneklikler bulabilmek i¢in yanindan ayril-
mamislardir. Uygun ortamlarda sevgilerini belirten climleler kurarak iinsi-
yetlerini daha da st noktalara tagimak istemislerdir. Telaffuz vakit ve
sekillerine bakarak ashabin kullanmalarini su alt basliklar altinda tasnif ede-
biliriz:

a. Mesakkat Aninda: Ibadete asin diiskiinliigii sebebiyle ailesinden

* Siiheyli, er-Ravzii l-iiniif, 2/187; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Y{isuf es-
Sami, Siibiilii’I-hiidd ve 'r-resdd, thk. Abdullah Adil (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiy-
ye, 1414/1993), 2/122.

0 Miislim, “Cenaiz”, 103; Taberani, ed-Dud, 374; Ebii’l-Beka Kemaliddin Muham-
med b. Misa el-Kahiri es-Safii, Haydtii’I-Hayevdn (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiy-
ye, 1424), 2/63.

1 Miislim, “Iman”, 52.

2 Buhari, “Ta’bir”, 31.

0 Vakudi, Kitdbii'l-Megazi, 2/856.

% {bn Sa‘d, et-Tubakatii'I-kiibra, 2/212; Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. el-Mii-
berred, et-Te ‘dzi ve’l-merdsi, thk. Ibrahim Muhammed Hasan (Misir: Nehdatii Mi-
sir, ts), 40.
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uzaklasarak sikintiya maruz kalan Osman b. Maz n’a “Ey Osman! Bende,
sana bir orneklik yok mudur?” dediginde o “Anam babam sana feda olsun,
ey Allah’in Resalii! Nasil olmaz?” demistir.® Uhud Gazvesi’nde Peygam-
ber’ine siper olmaya calisan Ebd Talha “Anam babam sana feda olsun ya
Restlallah! Sana ok isabet etmeyecektir. Gerekirse ben sana kurban olu-
rum.” demistir.®

Ca‘fer b. Ebi Télib Mu’te’de sehit oldugunda evine gelen Hz. Peygam-
ber, onun ¢ocuklarin1 6piip kokladi. Gozlerinden yas aktigini goriin esi
Esma, “Ey Allah’in Resilii! Babam anam sana feda olsun, neden agliyor-
sun, yoksa Ca‘fer ve arkadaglar1 hakkinda sana bir bilgi mi ulast1?”” demis-
tir.’ Bilal-i Habesi, hastalig1 esnasinda namaz kildirmaya ¢ikamayan Hz.
Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Resfilii! Babam anam sana feda olsun!
Namazi kim kildirsin?” diye sormustur.®®

b. Nezaket Ortamlarinda: Soz, tavir ve davranista nezaket, insani bir
erdem olarak degerlendirilerek peygambere kars1 kaba davraniglarin 6ni
kesilmistir.®” Restl i incitmenin ilahi makami rahatsiz edeceginin farkinda
olan ashab, onunla diyalog kurarken olduk¢a nazik davranmaya calismis
ve gonliinii hos tutmak icin ebeveynini kattig1 terkiple sdze baglamistir.
Hicretle birlikte Neccarogullarindan Ebli Eyyib el-Ensari’nin evinde kal-
maya baglayan Hz. Peygamber iki katli evin alt katin1 sectiginde iist katta
kalmak durumunda olan ev sahibi: “Ey Allah’in Nebisi! Babam anam sana
feda olsun. Senin altta kalip benim yukarida olmam hosuma gitmiyor...”
diyerek kendisine tist kat1 teklif etmistir.”” Bir defasinda huzuruna gelen
Zibirkan b. Bedir ve Amr b. el-Ehsem kendilerine s6z hakk1 verildiginde
bu terkiple s6ze baslamislardir.”!

c. Sorulara Yanit Ararken: Sahabe daha dnce gérmedigi yahut da aliskin
olmadig1 bir durumla karsilastiginda meraklarini gidermek i¢in soru sorar-
ken samimiyetlerini dile getiren terkipler kullanmistir. Hz. Peygamber’in
bir mecliste disleri griinecek kadar giildiigiine sahit olan Hz. Omer sebe-
bini sormak i¢in ebeveynini giindeme getirmistir.”> Hendek Gazvesi’nde
Miisliimanlarin 6niine ¢ikan kayay1 parcalamak tizere kazmay1 tasa vurup
da alttan parilt1 hasil oldugunda hayretini gizlemeyen Selman-1 Farisi “Ba-
bam anam sana feda olsun ey Allah’in Restlil! Sen kazmay1 vururken altta

65 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/302.

% Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybéni, Miisned, thk. Suayb Ar-
navit (Beyrat: Miessesetii’r-Risale, 1421/2001), 21/446; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-
kiibrd, 3/385.

7 Vakudi, Kitdbii'l-Megazi, 2/767; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/25.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/369.

9 en-NQr 24/63; el-Hucurat 49/2.

" [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/498; Siiheyli, er-Ravzii l-iiniif. 4/236.

I Ebli Osméan Amr b. Bahr Cahiz, Kitdbii’I-Mehdsin ve l-ezddd (Beyrat: Daru Mekte-
beti Hilal, 1423), 38.

2 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii s-sahdbe, 1/256; Miisned, 3/169; Buhari, “Edeb”, 68; Ibn
Ebi’d-Diinya, Husnii z-zan, 109.
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parladigimi gordiigiim o sey nedir?” seklinde bir soru yoneltmistir.”

Hicretle birlikte Hz. Peygamber’e komsu olan Ebl Eyylb el-Ensari,
evde pisirilen yemekten kendisine gonderir ve doniiste yemek tepsisini
kontrol ederdi. Bir seferinde sogan yahut sarimsakli bir aksam yemegi ik-
ram ettiginde sofranin hi¢ bozulmadan iade edildigini goriince “Ey Al-
lah’in Restlii! Babam anam sana feda olsun! Yemegi niye geri ¢evirdiniz?”
demis ve su cevabi almistir: “Ben ondan su sebzenin kokusunu aldim ve
ben (melekle) konusan biriyim. Ama siz onu yiyebilirsiniz.”™ Hac esnasin-
da yaptig1 duadan sonra Hz. Peygamber’in giildiiglinii gdren bir sahdbi “Ey
Allah’in Reslii! Babam anam sana feda olsun!” diyerek giilmesinin sebe-
bini sormustur.” Ebi Hiireyre, namazda Hz. Peygamber’in tekbirle kiraat
arasinda bir miiddet sessizce beklediginde ne okudugunu “Ey Allah’in
Resilii! Babam anam sana feda olsun!” diyerek sormustur.” Bir defasinda
Hz. Peygamber, Allah’in giilmesinden bahsetmis; bunu duyan Hz. Aise,
“Rabbimiz giiler mi?” sorusunu bu terkibi kullanarak yoneltmistir.”” EbQ
Zer de Allah’a en sevimli gelen s6zii Hz. Peygamber’e sorarken bu terkibi
kullanmistir.” Yine huzura gelen bir bedevi, insanlarin en gilizel huylusu-
nun kim oldugunu sormak istediginde bu terkiple s6ze baglamis ve sorusu-
nu pesine ilave etmistir.”

Hz. Peygamber 6nemli bir haber verecegi zaman ashabina “Size sunlart
bildireyim mi?” seklinde sorular yonelttiginde sorunun 6nemi ve cevabin
salahiyetini hesaba katan ashab, kendisini onurlandiracak terkiple yaklas-
mistir. Hz. Peygamber, EbQl Misa el-Eg’arl’ye “Sana cennet hazinesinden
bir kelime séyleyeyim mi?” dediginde o “Babam anam sana feda olsun,
buyur ya Restilallah!” demistir.®* Hz. Aise’ye “Allah’in anildiginda duala-
r1 kabul ettigi ismi bana ogrettigini biliyor musun?” diye sordugunda o:
“Ey Allah’1n Restlii! Babam anam sana feda olsun! Onu bana 6gretiver!”
demistir.8! Hz. Peygamber “Cennet hazinelerinden birini sana bildireyim

3 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/219; Sitheyli, er-Ravzii ‘I-iiniif, 6/267; Ebl Mu-

hammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, /mid u’l-esmd " bi-

md i 'r-rasul, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-11-

miyye, 1420/1999), 13/294.

ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/499; Sitheyli, er-Ravzii l-iiniif, 4/237.

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/136-137; EbQ Ya‘la, Miisned, 3/149. Baska bir kere-
sinde giilmesinin sebebini ise ayn1 terkibi kullanarak Ummii Hardm sormustur. Bk.
Miislim, “Imaret”, 161; Ibn Hibban, es-Sahih, 16/161.

76 Miislim, “Mesacid” 147; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 16/257.

77 Ibn Huzeyme, et-Tevhid, 2/574.

78 Taberani, ed-Dud, 478.

7 Cabhiz, Kitdbii’I-Mehdsin ve’l-ezddd, 149.

80 Buhari, “Megazi”, 40.

81 Tbn Mace, “Dua”, 9.

74
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mi?” dediginde Ebi Zer,* Ebl Eyyib el-Ensari®® ve Ebt Misa el-Es‘ari®
hep bu terkip ile yanit vermislerdir. Kadir Gecesi’nin hangi gece olduguna
dair Hz. Peygamber’e soruldugunda o, “Su geceyi hanginiz hatirlyyor?”
buyurmus, bunun {izerine ibn Mes’ud atilarak, “Vallahi ben hatirliyorum
Ey Allah’in Restlii! Babam anam sana feda olsun!” demis ve sorusuna
cevap vermistir.®

d. Ismen Cagirildigi Zamanlarda: Muhataba ismiyle hitap, ikili iliski-
lerde her zaman Onemsenir. Dini, siyasi, askeri vb. liderler tarafindan alt
konumdaki insanlara ismi ile hitap ise kimi zaman seving ve heyecan uyan-
dirir. Zira tstiin alt1 tanimasini ifade eden ve ona deger verdigini gosteren
bu hitap, samimiyetle karsilanarak sevgi terkipleriyle cevaplandirilabilir.
Nitekim Hz. Peygamber ashabindan birine ismiyle hitap ettiginde o kisi,
“Lebbeyk/buyur!”, “Lebbeyk ve Sa‘deyk/buyur emrindeyim!” sozleriyle
baslayip fedakarlik igeren terkiplerle devam ederdi. Bunlar arasinda en il-
ging kullanim Ebl Zer’in tercihidir. Bir mecliste kendisine ismiyle hitap
eden Hz. Peygamber’e “Buyur ey Allah’mn Resflii! Bu can sana feda ol-
sun.” soziinii sarf etmistir. Hayber doniisiinde Hz. Peygamber ashabi ile
birlikte sabah namazina kalkamadiginda Bilal’e seslenmis, o da “Allah’in
Resalii! Babam anam sana feda olsun!” nidasinda bulunmustur.®’

e. Af ve Magfiret Dileklerinde: Sahabe, su¢ isleyen birinin affedilmesi-
ni giindeme getirecegi zaman ve nefse agir gelen bir meseleyi kendi lehle-
rine ¢dzmek istediginde bu iislubu kullanmistir. Gegmiste kendisine biiyiik
iyiligi dokunan arkadas1 ve ailesinin yaptiklar: isten dolay: affedilmesini
arzulayan Sabit b. Kays, Hz. Peygamber’in yanina gelerek “Ey Allah’in
Restlii! Babam anam sana feda olsun! Onun hanimini ve ¢ocuklarini bana
bagisla!” dediginde Hz. Peygamber “Onlar senin olsun.” demistir.®® Yine
bir defasinda baska birinin affedilmesi i¢cin Hz. Peygamber’e gelen Nufeyl,
Nevfel b. Muaviye icin Hz. Peygamber’den “affettim” sézlnii isitince,
“Babam ve annem sana feda olsun!” demistir.®

Ensar’dan Hz. Peygamber’in uzak akrabalarindan Selma bint Kays,
Beni Kureyza seferinden sonra daha 6nce aralarinda bir hukuk bulunan ve
kendisine siginan geng yastaki Rifad b. Samev’el’i bagislamasini Hz. Pey-
gamber’den istemistir. Talep edecegi seyin insan dmrii oldugunun farkinda
olan Selma: “Ey Allah’in Nebisi! Babam anam sana feda olsun! Bana Ri-

82 Tayalisi, Miisned, 1/384.

8 Taberani, el-Mu 'cemu’l-kebir, 4/132.

8 Buhari, “Megazi”, 40.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/308.

% Ebl Daviid Siileymén b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrtt: el-Mektebetii’l-Asriyye, trz), “Kitabii’l-Adab”, 1.

7 Eba Davud, “Salat”, 11.

88 Siiheyli, er-Ravzii 'l-iiniif, 6/292.

% Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 2/791.
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fad’y1 bagisla. Ciinkii o namaz kilacagini ve deve etini yiyecegini soyledi.”
dediginde Hz. Peygamber onu bagislamistir.*

Hz. Peygamber, Sa‘d b. Ubade’yi ziyarete geldiginde selam vermis, an-
cak Sa‘d duymazliktan gelmistir. Uciincii kez selam verdikten sonra git-
mek i¢in geri donen Allah Resilii’nii durduran Sa‘d: “Ey Allah’in Resulii!
Babam anam sana feda olsun!” diyerek soze baslamis ve Peygamber’in
kendisine selam vermek suretiyle yaptigi duanin artmasini istediginden
karsilik vermedigini belirtmistir.”!

Netice itibariyle sahdbe, yasadig kiiltiir ve Hz. Peygamber’e duydugu
muhabbet geregi anne ve babalarini sembolik olarak giindeme getirmistir.
Bu terkibi kullanirken maksatlari gergek bir kurbanliktan ziyade, ebeveyn-
lerinin miigrik ya da miimin olmasina bakmaksizin, samimiyetlerini ve ge-
rekirse onun i¢in her seylerini feda edebileceklerini izhar etmektir. Boyle-
likle ona kars1 duyduklari saygi ve teslimiyeti net tislupla bildirmislerdir.*?
Bu arada sahabenin terkibin kullanimini yayginlagtirmasi, sonraki nesillere
intikalini de saglamigtir.”?

2.2.3. Sahabe ve Tabiin’in Birbirlerine Hitabi

Islam oncesi donemden itibaren Araplarin giinliik konusmalarina sira-
yet eden terkip, Islami donemde de aynen zikredilmistir. Terkibin Hz. Pey-
gamber tarafindan bizzat zikredilmesi ve ashabin da ayni ifadeyi kullanma-
lar1, buna karsilik sozili yasaklayan bir kisitlamanin giindeme gelmemesi
onun kullanim alanini1 daha genislemistir. Asr-1 saadette muhatabi rahatlat-
mak amaciyla sdylenen bu sozii ashab ve tabiin de ayni niyetle telaffuz et-
mislerdir. Nitekim bir defasinda kurtulusun ne oldugunu Hz. Peygamber’e
sormayan Hz. Osman, bu hale iiziiliirken Hz. Ebt Bekir, bunu kendisinin

%0 Siiheyli, er-Ravzii l-iiniif, 6/294.
o' Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/397; Taberani, el-Mu 'cemu’l-kebir, 18/349.

92 flyas Ucar, Hz. Muhammed Zamaninda Medine’de Giindelik Hayat -Mekdanin Ureti-
mi- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 228.

% Nitekim sahabeden Enes (ibn Ebi’d-Diinya, Hevatifu’l-cindn, 99), Eba Hiireyre
(Bezzar, Miisned, 15/219; Ibn Ebi’d-Diinya, Kasru'l-emel, 178; Niiveyri, Nihdye-
tu’l-ereb, 5/310), Seleme b. el-Ekva (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 27/74); Besir b.
Ma’bed (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 34/383); Huzeyme b. Sabit (Niiveyri, Nihdye-
tu’l-ereb, 10/35), Bilal (EbG Davud, “Harac” 35); Vasile b. el-Eska (Ebt Ya’la, Miis-
ned, 13/476-477; ibn Ebi’d-Diinya, el-Vera’, 39), Litheyb b. Malik (Niiveyri, Nihd-
yetu’l-ereb, 16/159), Ibn Ummi Mektim (Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, 8/224);
Ziibeyb b. Sa‘lebe (Taberani, e/-Mu 'cemu’l-kebir, 5/267); Sa’d b. Ebi Vakkas (Ta-
berani, el-Mu’cemu’l-kebir, 12/443); Hz. Fatima (Taberani, el-Mu cemu’l-kebir,
22/225); Muéz (ibn Ebi Asim, es-Siinne, 2/390); Ciibeyr b. Mut‘im (Ebi Ya’la, Miis-
ned, 13/414); Ummii Seleme (Ebt Ya’la, Miisned, 12/367); Ebt Rafi (Bezzar, Miis-
ned, 9/327); Ummii Hani (Ibn Ebi’d-Diiny3, es-Sabr ve s-sevab aleyh, 39.), Imran b.
Husayn (Acurri, eg-Seria, 5/2117); Habbib (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 34/533,
535); Kays b. Malik b. Sa’d (Niveyri, Nihdyetu'l-ereb, 18/8-9), Amr ez-Zibirkan
(Cahiz, el-Mehdsin ve’l-ezddd, 38) gibi isimlerin de bu terkibi kullandiklar: nakle-
dilmistir. Hatta ismi verilmeyen bir bedevinin dahi bu sekilde hitap ettigi kaydedil-
mistir (Cahiz, el-Mehasin ve’l-ezdad, 149).
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sordugunu séylemis ve Hz. Osman heyecanla ona: “Babam anam sana
feda olsun! Bana da 6gret.” demistir.**

Hz. Osman’in halifeliginin son zamanlarinda mescitte oturan Hz.
Ali’nin yanina ugrayan Sa‘d b. Ebi Vakkas, “Ey Ebii’l-Hasan! Anam ba-
bam sana feda olsun. Kalk!” demistir.”® Alkame’nin bildirdigine gore bir
defasinda yaninda Kur’an okudugunda okuyucunun kiraatini begenen ibn
Mes‘ld “Anam babam sana feda olsun, tertil ile oku. Ciinkii tertil iizere
okumak Kur’an’1 siisler/daha da giizellestirir.” nasihatinde bulunmusgtur.®®
Siffin Savasi’nda {i¢ giinliik zorlu bir siire¢ yasandiginda Ammar, Hasim
b. Utbe b. Ebi Vakkas’a, “Anam babam sana feda olsun, [sancagi] sen
tas1!” soziinii kullanmigtir.’” Hz. Osman’in danismani Mervan konugmak
icin kendisinden izin aldiginda “Anam babam sana feda olsun! Senin bu
sOylediklerine ilk uyanlardan biri ben olayim.” diyerek ona olan samimi-
yetini dile getirmistir.®® Hiiseyin b. Ali, Medine’den ¢iktig1 sirada kuyu
kazmakta olan ibn Muti’in yanina ugradiginda Abdullah ona, “Nereye gi-
diyorsun? Anam babam sana feda olsun!” demistir.”” Bir defasinda Abdul-
lah b. Ca‘fer, Hasan ve Hiiseyin’e “Anam babam size feda olsun!” diyerek
hitap etmistir. Tuveys el-Mugni, Said b. Osman b. Affan’a benzer terkibi
kurmustur.'® Esed b. Abdullah el-Kasri Horasén’a atanip Asim b. Yezid
el-Hilali’yi hapse attirdiginda o ebeveyni feda eden su lafizlarla siir sdy-
lemistir:

Kla L agindall e gl || Ta8 gyl Glls dlia
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2.3. islam Kiiltiir ve Edebiyatina Tevariisii

Glinliik hayat icerisinde sevgi ve muhabbeti izhar eden terkibin asirlar
boyu sdylenmesi ve Asr-1 Saadette yogun tekrarlart hatip, sair ve edebi-
yatcilarin dikkatinden kagmamistir. Edebiyateilar, nakil ve ifadelerinde
terkibi ara sira satirlar arasina naksederken sairler de siirlerine malzeme
yapmistir. Hatta Siiler Hz. Ali’yi yiiceltmek istedikleri siirlerde bu lafizla-
r1 aynen kullanmigtir. Hicri 2. asirda yasayan Seyyid el-Himyeri (6.

% Bezzar, Miisned, 1/209.

% Taberd, Tarihii t-Tabert, .773/4

% Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, thk. Abdilali Abdiil-
hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 3/475.

97 bn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kiibrd, 3/197.

% Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 2/534.

9 {bn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 5/110; ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 3/151.

'% Ebi Osman Amr b. Bahr Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin (Beyrit: Daru Mektebeti Hilal,

1423), 1/220. Ayrica bk. Hakim, el-Miistedrek, 3/564; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 5/124.

Ebi Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai, el-Hamdsetii s-sugra (el-Vahsiyyat), thk.

Mahmid Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts.), 103. Siirin terclimesi $0y-

ledir:

Kasri dostun sana hediye olarak bir kelepge verdi ... Dostluk i¢in ne kotii bir vergi.

Babam-annem sana feda olsun! .... Kurtulusu uzun siire bekleyen esiri kurtar.

S

10
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173/789) Hz. Ali’yi kastederek su misralar1 dile getirmistir:
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Ibn Vessa nin (8. 325/937) kitabinda zikredildigi iizere hicri 3. asir sa-
irlerinden Mahmid el-Varrak (6. 230/844), comertlik, kibarlik ve zarafet-
ten bahsettigi bir siirinde bu terkibi kullanmustir:

10320 S ash (g ) Gl ol s (ool 8 et

Sia kadar asir1 olmamakla birlikte Siinni sair, edip ve mutasavviflar da
benzer sozler sdylemiglerdir. Yunus “Canim kurban olsun senin yoluna!”
sOziiyle anne babasina sira gelmeden kendi 6z canini bu ugurda harcayabi-
lecegini agik yiireklilikle ifade etmistir. “Mustafa’ya canin1 kurban eyle-
mez misin?” dizeleriyle Ahmet Yesevi de ayni seyleri dile getirmistir.'** Is-
lam kiiltiiriinde sevginin en saf sembolii olarak degerlendirilen terkip
sadece siirle sinirli kalmayip diiz yazinin gesitli tiirlerinde yer yer tatbik
edilerek giindemde kalmay1 basarmistir.

3. Giiniimiizde So6ziin Kullanim Alanlar1 ve Caiziyeti

Arap kiiltiiriiniin mahsulil olan terkip, Asr-1 Saadet, sahdbe ve tabiin
donemlerinde yaygin olarak kullanildigindan sonraki ¢aglarda da insanla-
rin birbirleriyle miinasebetlerinde tercih edilen bir sdz 6begi olarak karsilik
bulmustur. S6ziin hadis metinlerinde yer almasi ve manasinin agirligi sebe-
biyle ileriki siireglerde lider ve devlet baskanlarina kullanimi da sorgula-
maya tabi tutulmustur. Hicri 9. asrin gériisiinii belirtmesi bakimindan fbn
Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449), Fethii’l-bari’deki degerlendirmesi
dikkate degerdir. Hz. Peygamber’in Sa‘d b. Ebi Vakkas’a kars1 soyledigi
hadisin pesinde Ebd Bekir b. Ebi Asim’1n (6. 287/900) soziinii delil goste-
rerek “Bir kimsenin, sultanina, biiyiigiine, ilim sahiplerine ve kardesleri
tarafindan sevilen herhangi birine bunu sdylemesi yasak degildir. Aksine,
saygl ve sempatisini gostermek icin telaffuz edebilir. Yasak olsaydi, Pey-
gamber Efendimiz (s.a.s.) bunun sdylenmesini yasaklar ve bunu kendisin-

12 Abdiilhiiseyin Ahmed el-Emini en-Necefl, el-Gadir fi'l-kitdb ve s-siinne (Beyrit:-
Miiessesetii’l-Alemi, 1414/1994), 2/322. Siirin terciimesi soyledir:

Anam babam sana feda olsun .... Ey mii’minlerin emiri.
Anam babam sana feda olsun .... ve tiim akrabalarim.
Ailem ve malim sana feda olsun .... ve kizlarim ve ogullarim.
Nefsim sana seda olsun.... Ey salihlerin imamu.

103 Ebii’t-Tayyib Muhammed b. Ahmed el-Vessa’ el-A ‘rabi, Kitdbii'l-Miivessa (ez-Zarf
ve 'z-zurefd’), thk. Kemal Mustafa (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1371/1953), 59. Siirin
terciimesi soyledir:

Babam ve annem sana feda olsun sen bilmez misin?... Sevginin cdmert insanlarin
adetlerinden oldugunu.

194 Bk. Alper Ay, Divan-1 Hikmet te Manevi Ayet Iktibaslari (Ankara: Ahmet Yesevi U.
Yayinlari, 2020), 130-135.
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den bagkasina sdylemenin caiz olmadigin bildirirdi.”'% demistir. Bu goriis
genel kabul gérmiis ve 19. asirda Azimabadi (6. 1911) meseleyi tekrar giin-
demine alarak Ibn Hacer’den aynen iktibasta bulunmakla yetinmistir.'%

20. yiizyila gelindiginde degisen diinya sartlar1 artik bu terkibin kulla-
nimini ve 6zellikle ileri gelen kimseler i¢in sOylenmesini sinirlandirmigtir.
Islami literatiire asina olmayanlarin duyduklarinda garipseyebilecekleri
sOziin baskasi i¢in kullanilmasinin caiziyeti sorgulamaya agilmistir'®’ An-
cak soz hala milli ve dinf alanlarda gegerliligini korumaktadir. Zira ashabin
bu formu sik kullanmasiyla terkip Nebi’ye yonelik bir nida formuna dé-
niigmiistiir. Peygamber adina diizenlenen miting ve gosterilerde, billboard-
lar tizerine yazilan ifadelerde veya coskulu hitap ciimlelerinde “Anamiz ve
babamiz sana feda olsun ey Allah’in Restlii!” terkipleri tekrar edilir.

Neticede ebeveynleri araya katarak baskalarina feda igeren sozler soy-
lenmesinde uzun siire bir mahzur goriilmemistir. Bu tlirden bir tefeddi Hz.
Peygamber tarafindan farkli varyantlariyla birkag defa kullanilmasiyla de-
ger kazanmistir. S6ziin mesruiyetine sahit olan ashabin terkibin bagina
veya sonuna “ya Restilallah” ifadesini de eklemesiyle'”® sahabenin slinneti
olarak iimmete intikal etmistir. Giiniimiize gelindiginde diinyanin farki
bolgelerinde zuliim altinda kalan, peygamberlerine sevgilerini dile getir-
mek isteyen ve yardimda bulunurken peygamberini de araya katmak iste-
yen Miisliimanlar, bu terkibi gizliden ya da agiktan terenniim ederek sami-
mi duygularini izhar etmek istemektedirler.

SONUC

Diinya liderlerinin ve peygamberlerin biyografileri bir araya getirilip
yaptiklari isler, sdyledikleri sdzler hesaba katildiginda, hayati en iyi bilinen
onderin Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugunu sdylemek abartili olmaz. Haya-
tinin vahiyle biitiinlesmesi ve ahlakinin Kur’an olmasi, inen ayetlerin tefsi-
rinde birinci kaynak olarak goriilmesi, insan hayatina sagladigi kolaylik ve
stirdiiriilebilir bakis agis1 ile o her asirda rehber olmustur. Vefatiyla ona
duyulan sevgi ve 6zlem de artinca soz, fiil ve hareketleri biiyiik oranda
korunmustur. Fakat ilerleyen siiregte bazi sozleri baglamindan koparildi-
gindan, eksik rivayet edildiginden veyahut degisen sartlarda anlasilmasi
zor olan terimler igerdiginden serhlere ihtiya¢ duyulmustur. izaha muhtag
sozlerinden birisi de ebeveynini feda ettigi terkiptir.

Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla bahse konu terkip, Arap kiiltiiriine
yerleserek asirlar boyu kullanildigindan ilk sdyleyeni ve ortaya ¢ikis mace-
ras1 unutulmus; samimiyet, muhabbet ve baglilig1 ifade etmek i¢in gilinlik

105 fbn Hacer, Fethu I-bari, 10/569.

1% Ebii’t-Tayyib Muhammed b. Emir Alf el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘biid (Beyrit: Da-
ru’l-Kittibi’l-Iimiyye, 1415), 14/93.

17 Bk.https://sorularlaislamiyet.com/canim-sana-feda-olsun-ya-resulullah-de-
mek-dogru-mu%C2%A0 erisim 20.06.2021.

198 Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 3/950; ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/499.
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hayatta insanlarin dillerinden diistirmedikleri bir ifadeye doniigsmiistiir. S6z
¢ok etkili olunca Hz. Peygamber de uygun ortamlarda ashabina karsi bu
terkibi kullanmistir. Tiim zorluklarda yani basinda olan ashabina karsi bu
ciimleyi kurmasi dogal bir davranis olarak yorumlanabilir. Dahast, insanla-
ra merhametle yaklagan, gérmedigi miintesiplerine “kardeslerim!” diyen
bir Nebi’nin ashabindan bazi kimselere samimiyet ifade eden terkipleri
fazlaca kurmus olmas: beklenir. Fakat s6ziin agirligi, kullanim sayisini
0zel anlarla siirli birakmustir.

S6z, Hz. Peygamber’in agzindan isitilmis olmakla birlikte daha 6nce
misrik Araplarin ve ashabin muhabbet duyduklar1 kimselere kars1 sdyle-
dikleri vakidir. Her iste yakin arkadagini onurlandirmak isteyen Hz. EbQ
Bekir’in bu sozii ona karsi defalarca kullandigi bilinir. Ashabin bu sozii
peygamberlerine kars1 sdylemelerinde hem yerel kiiltlir hem de benimse-
dikleri inancin verdigi baghlik duygusu etkili olmustur. Zira islam seriati-
na gore bir Miisliiman’in canindan, malindan, evlat ve ebeveyninden 6nce
Allah ve Resuli’nli sevmesi istenir. Bir hadiste ise kendisini ana-baba, ev-
lat ve herkesten daha ¢ok sevmeyenlerin hakiki miimin olamayacaklari
dile getirilmistir. Nebiye duyulan sevgi ve teslimiyeti arttirmak igin ideal
bir terkip olarak goriilen bu ifade ilk baslarda ileri gelen kimselere ve za-
manla sadece ona hasredilmistir.

Kullanimina ser’1 manada bir engel olmayan ve sdylenmesi hosa giden
terkip, tabiin tarafindan &rfi ve dini manada kullanilmustir. islam devletinin
smirlarinin genislemesiyle farkli dillere bazen birebir bazen de kiiltiirel de-
gisime maruz kalarak degistirilip aksettirilmistir. Nitekim anneye olan ihti-
rami1 6n plana ¢ikartan Tiirkler, anneye verdikleri 6nem geregi terkibi anne
lafzin1 dnceleyerek kendi dillerine nakletmislerdir. Bununla birlikte Arap
dilinin konusuldugu yerlerde kisilerin birbirine kars1 da kullanmalariyla
oOrfl anlami az da olsa devam ettirilmistir.

Terkibin mahiyetinin anlagilmasiyla bir meselenin de giindeme getiril-
mesi faydali olacaktir. Terkipler yerel kullanimlarla baslayip halka mal
edildiginden kimi zaman onlar hakkinda neden ve ni¢in sorularini giinde-
me getirmek miimkiin olmasa da Araplarin aile fertleri igerisinde neden
anne, baba, amca ve hala gibi yetiskin bireyleri kurban edip, evlatlara dair
bir sdylemde bulunmadiklar1 meselesi biraz irdelenebilir. Biiyiiklere duyu-
lan hiirmetin daha fazla oldugu bir toplumda feda edilmesi en zor olanlarin
yasli kesim olmasi, simgesel bazda ¢ocuklar gelecegi, anne baba ise geg-
misi temsil ettiginden ge¢cmisiyle dviinen bir milletin geleneklerinden vaz-
gegmesinin zor olacagi, kiz ¢ocuklarini gémen bir toplum i¢in evlat kurba-
ninin ¢ok da degerli olmayacagi gibi izahlar akla gelse de konunun
sosyologlar tarafindan incelenmesinde fayda miilahaza edilmektedir.
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Goriiniiste birbirine zit gibi algilanan rivayetleri ve makbal
hadisler arasinda goriilen ihtilafi konu edinen ihtilafii’l-hadis,
hadis ilimleri igerisinde onemli bir disiplin olmakla birlikte

ele aldig: rivayetlerin iliskili oldugu diger alanlari yakindan
ilgilendirmesi sebebiyle farkli agilardan tetkik edilmeyi hak
etmektedir. Kadinin mahremsiz yolculugu hakkindaki hadisleri
ve bu hadislerde goriilen ihtilaflar1 6n plana ¢ikararak meseleyi
ele alan bu makale, ilgili rivayetleri ihtilafii’l-hadise konu
olmalari cihetiyle incelemektedir. Calismada Tahavi’nin (6.
321/933) Serhu me ‘ani’l-dasar inda konuyla ilgili nakledilen
ihtilafli rivayetler esas aliarak, bunlarimn ihtilafii’l-hadis liter-
atlirlinde nasil degerlendirildigine yogunlasilmistir. Kadinin
mahremsiz yolculugu hakkindaki rivayetlerde ihtilafa neden
olan hususlari tespit etmek tizere ilgili konunun ihtilafii’l-hadis
literatiirii icerisinde nasil ele alindigini ortaya koymak amaciy-
la Imam Safii*nin (6. 204/820) Ihtildfii 'I-hadis’ine de yer
verilmistir. Makalede rivayetlerdeki ihtilafi esas alarak konuyu
tetkik eden farkli literatiirden eserlere 6rnek olmalari a¢isindan
temel serh ve fikih kitaplarmmn yani sira bazi muasir ¢alismalar
da dikkate alinmistir.

Anahtar Kelimeler: ihtilafii’l-hadis, Tahavi, Serhu me ‘Gni’l-
asar, Safii, Seferilik, Kadinimn yolculugu, Mahrem.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The discipline of ikhtilaf
al-hadith deals with the issue
of seemingly contradicting
narrations and contradictions
between maqbiil narrations,
has a crucial role in the
sciences of hadith and it
deserves to be examined
from different perspectives
because it closely concerns
other fields the narrations are
related to. This study deals
with the issue of women’s
travel without a mahram by
highlighting the narrations
about the subject as well as
the contradictions between
them and examines the
narrations in the context of
the discipline of ikhtilaf al-
hadith. In the article, the con-
troversial narrations about
the issue mentioned in Sharh
ma ‘ant al-athar of Tahawt
(d. 321/933) were taken as
basis, focusing on how these
narrations were evaluated

in ikhtilaf al-hadith. Ikhtilaf
al-hadith of Imam Shafi‘t

(d. 204/820) is also included
in order to reveal how the
related issue is handled in the
literature of ikhtilaf al-hadith
in order to determine the is-
sues that cause conflict in the
narrations about the woman’s
travel without a mahram. In
the article, in addition to the
fundamental commentaries
and figh books, some con-
temporary studies have been
taken into account in order to
be examples of works from
different literature that exam-
ine the subject based on the
conflict in the narrations.

Keywords: Ikhtilaf
al-hadith, Tahaw1, Sharh
ma ‘ant al-athar, Shafi‘t,
Traveling, Women’s Travel,
Mahram.
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SUMMARY

The issue of the woman’s travel and the narrations about it
have been handled in many disciplines. In this article, the
issue of women’s travel without a mahram is discussed by
examination of the narrations that are the subject of ikhtilaf
al-hadtth. In our research on women’s journey without a
mahram, we have determined that this issue is discussed

in detail in Tahawt’s (d. 321/933) Sharh ma‘ani al-athar
and Imam Shafi‘T’s (d. 204/820) Ikhtilaf al-hadith within
the literature of contradictions of hadiths. The work named
Sharh ma‘ant al-athar contains many hadiths on the subject
of “Women’s travel without a mahram” and touches upon
the contradictions in these narrations. In this respect,
Tahawi’s work called Sharh ma‘ani al-athar is taken as a
basis in the article. However, it should be noted that this
article also make references to Ikhtilaf al-hadith of Shafi‘
which is one of the works in the literature of ikhtilaf al-ha-
dith that deals with this issue. In addition, some important
books from different literatures that deal with contradi-
ctions in the narrations about women’s travel without a
mahram is included in the study.

Tahawt has found a solution with abrogation by making a
comparison of the narrations, prioritizing the ones that are
the subject of controversy regarding the woman’s travel
without mahram. According to him, the narration, which
determines the period as three days, belongs to a later
period, that is, mutaakhkhir. Other narrations are earlier
period, that is, mutagaddim. Thus, the later narrations
abrogated the previous ones.

Shafi‘1 also deals with this issue in his Ikhtilaf al-hadith.
Shafi‘T handles the issue differently from Tahawt and exa-
mines controversial narrations in the context of the hadith
of the Prophet (pbuh), “If the wife of one of you asks per-
mission to go to the mosque, he should not prevent her.”
Relating to this narration Shafi‘T expresses his opinion
that a woman cannot go on a travel alone and puts forward
some evidences in this direction. In fact, he discusses
women’s journey in the context of “traveling for pilgri-
mage”. He discusses the narration “alia 4ll sl | 52385 Y
43I and draws attention to the fact that Masjid al-Haram
is what is meant by the expression “4ll 3L mentioned
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in the hadith. According to him, the travel that should not
be prevented is just a special travel made to perform an
obligatory worship, that is, to perform pilgrimage.

The issue of women'’s travel without a mahram has been
examined by drawing attention to the contradictions

in narrations in different examples of the literature. In
this context, there are scholars, such as Ibn Hazm (d.
456/1064), who touch upon the relevant hadiths and the
conflicts in the mentioned narrations in the context of the
verse that states that pilgrimage is obligatory for those
who find the opportunity to do it. In addition, it should
be noted that there are commentators such as Ibn Hajar
(d. 852/1449), Ayni (d. 855/1451) and Azimabadi (d.
1329/1911), who tried to solve the issue by concentrating
on the conflict in the narrations as well as there are scho-
lars who are interested in the subject as an issue of the age
which they live in.

According to Ibn Hajar, a large part of ‘ulama took the ab-
solute (mutlaq) hadith as a basis due to the contradiction of
the wordings in the narrations where the contradiction took
place. Because the wordings in the form of “one day and
one night”, “two days” and “three days” in the narrations
that are the subject of controversy do not actually express

a general rule.

Contemporary scholars base the prohibition of women’s
traveling alone on the fact that the travel took place riding
on mounts and in environments where safety concerns
existed at the time. According to them, it is not possible to
talk about the same prohibition in an environment where
travel is carried out by modern means of transportation,
where the security concerns are eliminated.

When an examination is made about the authenticity of
the narrations about women'’s travel without a mahram, it
will be seen that the hadiths in question are sahth (sound).
So the narrators of the hadiths are reliable and the hadiths
mentioned are transmitted in reliable ways. In this way,

as TahawT pointed out, there is no contradiction between
the narrations. Because the contradiction in the meaning
of these authentic narrations is a result of the fact that they
are said by the Prophet (pbuh) in different times and pla-
ces, and more importantly, on different occasions.
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GIRIS

tespit edilen siinnet malzemesinin dogru anlasilip

Tarihi siire¢ icerisinde ¢esitli asamalarda G6zenle
yorumlanmasinda da ciddi gayret sarfedilmistir.

Her bir hadis ilminin, ilgili siinnet malzemesinin tespiti ve
anlasilmasinda 6dnemli katkilar1 mevcuttur. Birbirine zit gibi
gorlinen rivayetleri inceleyen ilim dali olan ihtilafii’l-hadis,'
miistakil bir alan olmakla birlikte esasinda konu edindi-
gi rivayetler fikih,? tefsir, kelam® gibi diger disiplinleri de
ilgilendirmektedir. Bu sebeple ihtilafii’l-hadise konu olan
hadisler, s6z konusu rivayetlerde yer alan ve ihtilafa konu
olan yonler, ihtilafin nasil ve hangi yontemle giderildigi gibi
meseleler cesitli ilmi ¢alismalara konu edilmistir.*

1

Usame b. Abdullah Hayyat, Mubhtelefii’I-hadis beyne’l-muhaddisin
ve l-usuliyyine’l-fukahd: dirdse hadisiyye usiliyye fikhiyye tahliliy-
ve (Riyad: Darii’l-Fazile, 2001), 25-28; Ebl Abdillah Muhammed
b. Ca‘fer b. Idris Haseni el-Kettani, Hadis Literatiirii, gev. Yusuf
Ozbek (Istanbul: iz Yaymcilik, 1994), 336. So6z konusu disiplin
‘mubhtelifu’l-hadis’ ve ‘telfiku’l-hadis’ seklinde de isimlendirilmek-
tedir. Bk. Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, gev.
M. Yasar Kandemir (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Vakfi (IFAV), 1996), 84.

Tahavi’nin eserinin fikih bablar tertibinde oldugu hakkinda bk. s-
mail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtzlaﬂar ve Coziim Yollar
(Mubhtelifii’l-Hadis IImi) (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2000), 42-43; S. Kemal Sandik¢1, Hadis
Llimleri ve Kaynaklar: (Samsun: 1993) 251-252.

Ibn Farek’in (6. 406/1015) Miiskilii 'I-hadis adl1 kitab1, haber? sifat-
lart konu edinen rivayetlerin yorumunu ihtiva etmektedir. Bk. San-
dike1, Hadis Ilimleri ve Kaynaklari, 252; Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn
Farek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Anszklopedzsz (istanbul: TDV
Yaymlarl 1999), 19/495.

Thtilafi ve ihtilafii’l-hadis ilmini konu edinen bazi modern ¢aligma-
lar icin bk. Abdullah Sa‘ban Ali, /htilafatii’l-muhaddisin ve’l-fu-
kahd fi'l-hiikm ale’l-hadis (Kahire: Darii’l-Hadis, 1997/1417); Sa’d
Fechan ed-Devseri, Kavdidu ref’i’l-ihtilaf fi’l-hadisi’n-Nebevi
(Beyrtit: Dimask: Miiessesetii’r-Risale, 2011/1432); Muhammed
Avvame, Eserii’l-hadisi’s-serif fi ihtildafi’l-eimmeti’l-fukaha (r.a.)
(Cidde: Darii’l-Minhac; Medine: Darii’1-Yiisr, 2009/1430). S6z ko-
nusu kitap, Tiirkge’ye terciime edilmistir. Bk. fmamlarin Fikhi Ihti-
laflarinda Hadislerin Rolii, gev. Mehmet Hayri Kirbasoglu (Istan-
bul: Kayihan Yayimnevi, 1980); Mahmud Harbi Abdiilfettah Sa‘ban,
et-Tevakkuf've eseruhii fi ihtilafi’l-fukaha: dirase fikhiyye mukdrene
(Kahire: el-Muhaddisin 1i’t-Tahkikati’l-ilmiyye, 2007); Nafiz Hii-
seyin Hammad, Muhtelefii’l-hadis beyne’l-fukahd ve’l-muhaddisin
(Beyrit: Darii’l-Muktebes, 2018/1439); Kamali, Mohammad Has-
him, “The Scope of Diversity and ‘Ikhtilat” (Juristic Disagreement)
in the Shari‘a”, Islamic Studies 37/3 (1998), 315-337.
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[htilafii’l-hadis ilmini ele alan ¢alismalar; ihtilifa neden olan sebepler
ve hadisler arasinda vuku bulan ihtilafin hangi sekillerde ortaya cikabile-
cegi hakkinda bilgi ihtiva ettikleri® gibi s6z konusu ihtilafin nasil ve hangi
yontemler vasitasiyla giderilebilecegini de izah etmektedirler. Hadis alim-
lerinin bir hadisin bir baska hadise veya birden ¢ok hadise muhalif olma-
st halinde ihtilafi gidermek {izere cem* ve te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf
yontemlerine basvurmak suretiyle ¢oziim arayigina girdikleri nakledilmek-
tedir.® Hadisler arasindaki ihtilafin ¢6ziim yollar1 ve bunlarin nasil uygu-
land18: ile ilgili bilgi veren caligmalarda hadislerde vuku bulan tearuzun
cem’ ve te’lif, nesh ve tercih yontemlerinden biri aracilifiyla giderildigi
ifade edilmektedir. Bu ii¢c metotun pratik anlamda birer ¢6ziim sunmalari
sebebiyle en ¢cok miiracaat edilen yontemlerden tevakkufun ise salt nazari
bir ustl oldugu da vurgulanmaktadir.”

Miistakil bir disiplini temsil eden ve kendisine has bir literatiire® sa-
hip olan ihtilafii’l-hadiste ele alinan rivayetler, ilgili disiplin icerisinde
telif edilen temel kaynaklarda ayrmtilartyla tetkik edilmistir. Ozellikle
fikhi tartigmalarin {izerinden yiiriidiigli rivayetleri muhtevi eserlerde ilgili
rivayetlerdeki ihtilafin bahse konu edildigi ve fukahanin bir ¢6ziim bulma
amactyla meseleye yaklastig1 belirtilmelidir. Ayrica ihtilafa medar olan ri-
vayetleri iceren farkli tlirlerde kaleme alinan eserlerin de bu 6zellikteki
rivayetlere yer verdigi unutulmamalidir.

Iliskili oldugu konular ve ele alindig1 zengin literatiir goz éniinde bu-
lunduruldugunda kadinin yolculugu meselesi ve bu konuda varid olan
rivayetler, pekcok disiplin igerisinde miistakil olarak calisilmay1 hak et-
mektedir.” Ancak kadinin yolculugunu konu edinen rivayetlerin tamamini

5 Sandike1, Hadis Ilimleri ve Kaynaklan 245-246; Cakan, Hadislerde Gériilen Ihti-
laflar ve Céziim Yollar: (Muhtelifii’l-Hadis Ilmt) 87-154; ozellikle bk. “Hadisler
Arasinda Ihtilaf (Tearuz) Meselesi” baslig1.

Hayyat, Mubhtelefii’l-hadis beyne’l-muhaddisin ve’l-usuliyyine l-fukahd: dirdse ha-
disiyye usiiliyye fikhiyye tahliliyye, 125-333; Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar
ve Coziim Yollart (Muhtelifii’l-Hadis IImi), 163-219; Sandik¢1, Hadis Ilimleri ve
Kaynaklari, 246-250.

7 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Muhtelifii’l-Hadis Ilmi),
223. Mahmud Harbi Abdiilfettah Sa‘ban tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan ve
et-Tevakkuf ve eseruhii fi ihtilafi’l-fukaha: dirdse fikhiyye mukdrene adiyla matbu
hale gelen ¢alisma, tevakkufun teorik yoniinii tartigmaktadir. Ilgili ¢alisma igin bk.
Abdilfettah Sa‘ban, et-Tevakkuf ve eseruhii fi ihtilafi’l-fukahd: dirdse fikhiyye
mukarene. Ayrica Yusuf Nuvase nin yiiksek lisans tezi olarak hazirladig1 et-Tevakkuf

‘inde’l-usiliyyin dirdse tahliliyye nakdiyye (Cezayir: Islami Ilimler Fakiiltesi, 2001-
2002) adli ¢alismay1 da zikretmek gerekir.

§  Safii’nin, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889), Tahavi'nin ve ibn Fiirek’in ihtilafii’l-hadis
alaninda kaleme aldig1 ¢aligmalar, bu literatiiriin 6nemli drnekleri arasinda ilk akla
gelenlerdir. Tlgili galigmalarim ayrimtilari icin bk. Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaf-
lar ve Coziim Yollar, 40-44; Sandike1, Hadis Ilimleri ve Kaynaklart, 250-254.

S6z konusu meselenin fikhi yonlerine yogunlasan ¢alismalar i¢in bk. Sare Miitli‘
el-Kahtani, “Seferu’l-mer’e bilda mahrem ala dav’i mesleki’s-sebr ve’t-taksim fi’t-
ta‘lil: dirase fikhiyye”, Mecelletii Kiilliyyeti Dari’l-‘Ulim 127 (2019), 1141-1235;
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incelemenin, makale boyutunda bir ¢aligmanin sinirlarini asacagi asikardir.
Bu sebeple makalede kadinin mahremsiz yolculugu meselesi, ihtilafii’l-ha-
dise konu olmasi itibariyle rivayetler lizerinden ele alinacaktir.

Ihtilafii’l-hadise konu olmasi itibariyle kadinin mahremsiz yolculugu
hakkinda varid olan rivayetler, -Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Sela-
me el-Ezdi et-Tahavi el-Hanefi’nin (6. 321/933) Serhu me ‘ani’l-dsdar’inda
goriilecegi lizere -kimi zaman menasikii’l-hacc kitabi igerisinde farkli bab-
lar'® altinda tartisilirken kimi zaman da-Imam Safii’nin (6. 204/820) [h-
tilafii’l-hadis kitabinda ele alindig1 sekliyle- kadinin mescide gitmek tizere
digar1 ¢ikmasini konu edinen bablar' altinda da tetkik edilmistir. Esasinda
rivayet tiirli kitaplarda Salat, Taksiru’s-salat, Cuma, Hacc,'? Menasik, Ezan,
Savm, Isti’zan ve baska konularla iliskili olmak iizere farkl rivayetler bag-
laminda temas edilen kadinin mahremsiz yolculugu meselesi, hacci em-
reden ayetler baglaminda da s6z konusu olmustur. Ornegin Tahavi, Serfu
me ‘ani’l-dsar’da ilgili rivayetleri hem ihtilafii’l-hadise konu olmalar1 ci-
hetiyle hem de fikhi tazammunu itibariyle ele aldig1 gibi Ahkdmu’'I-Kur "an
adli ¢alismasinda da (...& e 3 )3 ayeti baglaminda ayni rivayetleri
tekrar incelemektedir.'* Ayrica ibn Hazm (6. 456/1064)'5 gibi “imkan bula-
na haccin farz oldugunu bildiren” ayet'¢ baglaminda ilgili hadislere ve s6z

Ebi Abdillah Mustafa b. el-Adevi, Kesfii'I-miibhem ‘an hiikmi seferi’l-mer e bi-dii-
ni zevcin ev mahremin (Suudi Arabistan: Daru [bni’l- Kayylm 1407/1987); Ibtisam
bint. Muhammed b. Ahmed el-Gamedi, “Seferu’l-mer’e bi-1d mahrem: dirase fik-
hiyye mukarane”, Rabitatii’l-edebi’l- hadis 111 (2017), 163-182. Ilgili konunun fikhi
yoniiyle ele almdlgl bazi Tiirkce ¢alismalar igin bk. Faruk Beser, “Seferilik A¢isin-
dan Kadnlar”, Seferilik ve Hiikiimleri (Istanbul: 1997), 337-344; Muhammed Hiis-
nii Ciftei, ¢ Kadmm Mahremsiz Sefere Cikmasi Hususunda Fikhi Bir Analiz”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2019), 206- 243 Zeki
Kogcak, “Iddet Bekleyen ve Yaninda Mahremi Olmayan Kadinlarin Sefere Clkmas1
ve Hacca Gitmesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Atatiirk Univer-
sitesi Islami llimler Fakiiltesi Dergisi] [IIFD] [EAUIFD] 39 (2013) 77-132; Osman
Sahin, “Kadinlarin Mahremsiz Yolculuk Yapmasimin Hikmii”, Islam Hulauku Aras-
tirmalar Dergisi 34 (2019), 359-387; Uveys Ates, “Kadinin Mahrem51z Yolculugu-
nun Fikhi Yénden Degerlendirilmesi”, Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 4/1 (2020), 197-234; Ekrem Keles “Fikhi A¢idan Kadmin Yolculugu”, Din ve
Hayat: Istanbul Muftulugu Dergisi 2 (2009), 46-49.

10 Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi el-Hanefi, Serhu
me ‘ani’l-asar, thk. Muhammed Seyyid Cadelhak-Muhammed Ziihri en-Neccar
(Beyrat: Alemii’l-kiitiib, 1994/1414), 2/112-116.

1" Safii*nin konuyla ilgili goriislerinin ayrmtilari iin bk. Safit, /Atildfii 'I-hadis, 10/127-
136.

12 Ornegin imam Miislim, Sahih’inde Kitibu’l-hacc igerisinde “o) e a3l el jins
ot 5 =" babinda ilgili rivayetlere yer vermektedir.

13« .. Yahut yolculuk halinde bulunursaniz...” el-Bakara 2/184.

4 Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi et-Tahavi el-Hanefl, Ahka-
mu’l-Kur'dn, ¢ev. Mustafa Geng (Istanbul: Beka Yayincilik, 2012), 1/83-88; 2/257-259.

5 EbGi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, e/- Thikam fi usili’l-ahkdam (Bey-
rat: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1403/1983), 2/25-30.

“Oraya gitmeye muktedir olan insana, Allah icin, haccetmesi farzdir.” Al-i imran 3/97.

6
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konusu rivayetlerde yer alan ihtilaflara temas eden alimlerin varlig1 da
belirtilmelidir. Bunlara ilaveten ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449),
Bedriiddin el-Ayni (6. 855/1451), Hindistanli hadis ve fikih alimi
Ebli’t-Tayyib el-Azimabadi (6. 1329/1911) gibi konuyu rivayetlerde-
ki ihtilafa yogunlasarak ¢ozmeye ¢aligan sarihlerin; i¢inde yasadiklari
cagin bir meselesi olarak konuya ilgi duyan muasir alimlerin oldugu da
soylenmelidir. Bu baglamda isaret edilen s6z konusu c¢alismalarda riva-
yetlerdeki ihtilafa yonelik yapilan degerlendirmeler, makale icerisinde
farkli bagliklar altinda aktarilacaktir.

Kadinin mahremsiz yolculuguyla ilgili yapilan arastirmada, konu-
nun ihtilafii’l-hadis literatiirii icerisinde Imam Safii’nin Ihtilafii’l-ha-
dis’inde ve Tahavi'nin Serhu me ‘ani’l-dsdr’inda miistakil bagsliklar al-
tinda ele alindig1 tespit edilmistir.!” Ancak Tahavi’nin goriiniiste ¢eliski
halindeki hadislerin nasil cem™ ve te'lif edildigine dair kaleme aldig:
Serhu me ‘dni’l-asar adli eser, “Kadinin mahremsiz yolculugu” konusu
ile ilgili pekcok hadisi ihtiva etmesi, rivayetlerdeki ihtilaflara detay-
lartyla birlikte deginmesi yoniiyle makaleye temel kaynak olmustur.
Ayrica ihtilafii’l-hadis literatiirii icerisinde ayni konuyu ele almas1 ne-
deniyle iImam Safii’nin /Atildfii’I-hadis’ine de Snem atfedildigi belirtil-
melidir. Bu ¢er¢evede asagida oncelikle, Tahavi’nin konuyla ilgili ele
aldig1 hadisler, bu hadislerde isaret ettigi ihtilaf noktalari, Imam Sa-
fii’nin kitabinda ihtilafli rivayetlere nasil yer verdigi lizerinde ayrintili
bir sekilde durulacaktir. Daha sonra farkli disiplinlerde kaleme alinan
ve kadinin mahremsiz yolculugu ile ilgili rivayetlerdeki ihtilafa yogun-
lasan caligmalardaki degerlendirmelere 6rnek olmasi agisindan serh
literatiiriiniin dnemli temsilcilerinden Ibn Hacer el-Askalani ve Bed-
riiddin el-Ayni’nin, ustl alimlerinin konuyu nasil ele aldiklarini ortaya
koymak iizere Ibn Hazm’1n ve son olarak muasir baz1 ilim adamlarinin
goriislerine yer verilecektir.

1. Serhu me‘ani’l-dsar’da Mahrem Bulamamasi Durumunda Kadi-
nin Yolculugu Meselesi

Insanlarim farkli amaglarla bir yerden, yakin ya da uzak olan herhangi
bir yere gitmesi sefer!® veya miisaferet kelimeleriyle karsilanmakta; bu se-
feri gerceklestiren kisiye de miisafir denilmektedir. islam hukukunda, “be-
lirli bir mesafeye gitmek veya bazi hiikiimlerin degismesine sebep olacak
uzunluktaki bir yolu kat etmek” ifadesiyle belirtilen “seferin ziddi ikamet

17 fbn Kuteybe’nin Te vilu muhtelifi’l-hadis’inde bu konunun rivayetler 6zelinde ele
alindig1 tespit edilemedi.

18 Mehmet Erdogan’in ‘sefer’ i¢in yaptigi tanim soyledir: “Yolculuk, bir yerden diger
yere gitme. Bir kimsenin ii¢ giin ii¢ gece yani mutedil yiiriiyiisle on sekiz saatlik
veya daha uzak bir yere gitmek ilizere oturdugu mahalden ayrilmasi.” Bk. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 499.
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1)

ve hadar;'® miisafirin z1dd1 ise mukim ve hadari” kelimeleridir.* islam hu-
kukuna gore bir insanin ikamet ettigi yer disinda farkl yerlere gitmesi yani
sefere ¢gikmasi, ahkdm bakimindan (miikellefin ser‘1 fiilleri agisindan) farz,
vacip, miibah, mendup ve mekruh seklinde bese ayrilmaktadir.?!

Fikih alimleri seferiligi uzun veya kisa olarak ikiye ayirarak bunlarin
hiikiimlerini belirtmislerdir.?? Kur’an-1 Kerim ve hadislerde seferilik hak-
kinda bazi hiikiimler ve ¢esitli amaclarla yapilan yolculuklar zikredilmis-
tir. Fikih kitaplarina bakildiginda kadinin yolculugu hususunda Kur’an-1
Kerim ayetleriyle degil, daha ziyade hadislerle istidlal edildigi goriiliir.
Tahavi, kadinin mahremsiz yolculugu meselesini Serhu me ‘ani’l-asar’da
“Y ol all a8 Leale any b L jae 223 Y 31 all/ Mahrem bulamayan kadina hac
farz olur mu?” baghg altinda ele almaktadir.® Konuyla ilgili zikrettigi ilk
rivayetin senedi ve metni soyledir:

oie Ot (I 3m e Ul s 5 00 00 e (G (s WS JB e V) 2o 0y (i 5y Ui
oy asde Al oo alll Jy oo Legie Al s obie (32 08 g Lagie 4lll am
2l o jna 53 Lemas V) s Ll Jan Vg asne 5d Lemas V) 6l el il Y : Jl il
d}u‘)dm‘;\i‘yﬁh@iuik"_\{)i.ﬁ}‘JS}\ASD})Q@&L\.\ES\.\é@\‘\ﬂ\d}m)\.\d\ﬁﬂd&)
2l yal ae el alu g adde 4l La 4ll

Yilnus b. ‘Abdi’l-A‘l1a [el-Misri] (6. 264/877) > Siifyan b. ‘Uyeyne
(6. 198/814) > ‘Amr [b. Dinar] (6. 126/743) > Ibn Abbas’in azadli kélesi
Ebii Ma‘bed [Mevla ibn Abbas (6. 104/722)] > ibn Abbas (6. 68/687-88)
isnadiyla Restlullah’in bir hutbede soyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir
kadin, yanminda mahremi olmadan yolculuk yapamaz,® yine mahremi yok-

19

Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii’nde madde baslig1 “hadar” ve “hadari” seklinde-
dir Bk. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 166. Ayrica ayni yazar, “sefer”
maddesine de yer verilmektedir. Bk. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,
499.

2 Fahrettin Atar, “Genel Olarak Seferilik ve Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri (Is-
tanbul: 1997), 13; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 166.

2l Ebli Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meafiri Ibnii’l-Arabi, Ahkd-
mii’l-Kur’an, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1424/2003), 1/610-61. Ayrica bk. Atar, “Genel Olarak Seferilik ve Hiikiimleri”, Se-
ferilik ve Hiikiimleri, 14.

22 Fahrettin Atar, “Sefer”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/295.

23 Tahavi, Serhu me ‘dni’l-asdr, 2/112-116.

24 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsdr, 2/112.

» Ebi Abdillah Muhammed b. [smail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Istanbul: 1992/1413), “Taksiru’s-salat”, 4, “Savm”, 67; Ebii’l-Hii-
seyin Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahzhu ’I- Muslzm thk. Muham-
med Fuad Abdiilbaki (Beyrit: 1956), “Hacc”, 413; Ebti ‘Isa Muhammed b. ‘Isa b.
Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Siineniit- Tzrmzzz thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Kahire: 1962/1382), “Radé” 15 (Tirmizi, hadisin hasen-sahih oldugunu belirtmis-
tir); Eba Davud Siileyman b. Es as b. Ishak b. el-Ezdi es-Sicistani, Siinenii Ebi Dd-
vud, thk. Kemal Yasuf Hut (Beyrit: 1988), “Menasik”, 2; Ebf Abdullah Muhammed
b. Yezfd Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Ka-
hire: 1952/1372), “Menasik”, 7; Ebli Abdullah Malik b. Enes el-Asbahi el-Himyerf,
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ken, onun yamina hi¢bir erkek giremez.”?® Bunun {izerine bir adam kalkip
‘Ey Allah’1n Resilii! Ben daha 6nce falanca gazvelere katilmak i¢in adimi1
yazdirmigtim. Fakat hanimimi da hacca gotiirmek iizere niyetlendim. (Bu
durumda ne yapmaliyim?) Restlullah da ona “Sen ailenle haccini eda et!”
buyurdu.?’

Yukaridaki hadisi zikrettikten sonra Tahavi, kadinin mahremi olmadan
yolculuk yapamayacagini bildiren rivayetler arasinda asagidaki hadise de
yer vermektedir:

oo OSlae (W JB Aaue (5 Ol W5 JB a0 2ela W JUB 2 ) (0 7 5 W
ploss acle alll Jlom alll Jgus ) O e 4l (o8 308 (ol o0 (5 s (o (1 s
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Ravh b. el-Ferec [el-Kattan el-Misri] (6. 282/895) > Hamid b. Yahya
[el-Belhi] (6. 242/856) > Siifyan b. ‘Uyeyne > Ibn ‘Aclan [el-Kuresi] (5.
148/765) > Sa‘id b. Ebi Sa‘id el-Makburi [Sahibu Ebi Hiireyre] (6. 123/740)
> Ebl Hiireyre (0. 58/678) isnadiyla Restilullah’in sdyle buyurdugu nakle-
dilmistir: “Kadn, yaninda mahremi olmadan yolculuk yapamaz.””

Tahavi, yolculuk mesafesinin uzak veya yakin olmasini dikkate alma-
dan kadinin, beraberinde bir mahremi bulunmadan yolculuga ¢ikamayaca-
&1 kanaatine sahip alimlerin yukaridaki hadisleri delil olarak ileri siirdiik-
lerini belirtmektedir. Ancak bu duruma muhalefet eden ve kadinin berid*
mesafesinden az olan bir yolculugu mahremsiz yapabilegi goriisiinde olan
alimlerin varligina da dikkat ¢ekmektedir.3! S6z konusu alimlerin delil ka-
bul ettikleri rivayetlerden 6nce, kadinin mahremsiz yapabilecegi yolculuk-
ta belirleyici olan ve ilgili rivayetlerin daha dogru anlasilmasini saglayan
berid kavramina temas etmek uygun olacaktir. Zira Tahavi’nin isaret ettigi
berid mesafesi ve ondan daha uzak mesafenin anlasilmasi, bu konuda varid

Muvattaii’l-Tméam Malik, thk. Takiyyiiddin Nedvi (Beyrit: 1991), “Isti’zan”, 14; Ebi
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, thk. Suayb el-Arna-
vut-Adil Miirsid (BeyrGt: Miiessesetti’r-Risale, 1417/1997) 1/222, 2/13, 2/19, 3/7,
3/34; Eba Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdirrahman b. Fazl ed-Darimi, Siinenii’d-Da-
rimi, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli - Halid es-Sebi’ Alemi (Beyrat: 1987/1407), “Is-
ti’zan”, 46.

2% Miislim, “Selam”, 19; ibn Mace, “Menasik”, 7.

7 Miislim, “Hacc”, 424. Bu hadis, Yiinus b. ‘Abdi’l-A‘la (6. 264/877) > Ibn Vehb (5.
197/812) > {bn Cureyc (0. 150/767) > ‘Amr (6. 126/743) isnadiyla benzer sekilde
zikredilmistir. Ayrica hadis, Eb( Bekre Bekkar b. Kuteybe > Ebii “Asim (6. 212/827)
> Ibn Ciireyc > ‘Amrb. Dinar (6. 126/743) > Ebi Ma‘bed > Ibn Abbas > Resilullah
isnadiyla benzer sekilde rivayet edilmistir. Bk. Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsar, 2/112.
Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/112.

2 Buhari, “Taksiru’s-salat”, 4; Miislim, “Hacc”, 413.

Metrik sisteme gecilmeden 6nce kullanilan bir uzunluk 6l¢iisti olan berid; “4 fersah
(1 fersah 3 mil), 12 mil veya 2 konak arasindaki mesafe” seklinde tarif edilmistir.
Ayrica 4 fersah olarak dlgiilen beridin 20,16 km’ye tekabiil ettigi de belirtilmektedir.
Bk. Atar, “Sefer”, 36/296; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 51.

31 Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/112.
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olan rivayetleri degerlendirmede belirleyicidir.

Kadmin berid mesafesinden az olan bir yolculuga yaninda mahremi ol-
madan ¢ikabilecegini diisiinen alimlerin kendi goriislerini dayandirdiklari
hadis agagida yer almaktadir:
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Ebii Bekre [Bekkar b. Kuteybe] (6. 270/883) > Ebii Omer ed-Darir
[Hafs b. Omer] (6. 220/835) > Hammad b. Seleme (6. 167/784) > Siiheyl
b. Ebi Salih (6. 138/755) > Sa‘id b. Eb1 Sa‘id el-Makburi > Eba Hiireyre
isnadiyla Restlullah’in soyle buyurdugu nakledilmistir: “Kadin, yaninda
esi veya mahremi sayilan [nikah diismeyen] akrabasindan biri olmaksizin
berid mesafesindeki bir yere yolculuk yapamaz.”

Tahavi, yukaridaki hadis iizerinden goriislerini ortaya koyan alimlerin
kanaatlerini sOyle izah etmektedir: “Restlullah’in ‘berid’i [kadinin mah-
remsiz olarak yolculuk yapabilecegi] bir mesafe kriteri olarak belirlemesi,
aslinda kadmin bu mesafeden daha yakin bir yere yaninda herhangi bir
mahremi bulunmadan sefere ¢ikabilecegini belirtir.”** Berid mesafesinde
veya ondan daha az bir mesafede kadinin mahremsiz yolculuk yapabilece-
&1 gorlistine sahip ve yukaridaki hadisi delil olarak kullanan alimlere karsi
¢ikanlarin da bulundugunu belirten Tahavi, su degerlendirmeyi aktarmak-
tadir: “Yolculuk bir giinden az ise kadin yaninda mahremi bulunmadan bu
yolculugu yapabilir; ancak sefer bir giin veya daha fazla siiriiyorsa, kadinin
mahremsiz olarak boyle bir yolculuga ¢ikmasi caiz degildir.”** S6z konusu
goriisii benimseyen alimler, kanaatlerini desteklemek lizere asagidaki ha-
disleri delil olarak kullanmislardir:
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Ebii Umeyye [Muhammed b. ibrahim el-Huza‘1] (8. 273/886) > Ebi
Nu‘aym (6. 218/833) > Seyban b. Abdirrahman (6. 164/780) > Yahya b.
Ebi Kesir (6. 129/746) > Eba Sa‘id [Sa‘id b. Ebi Sa‘id el-Makburi] > ba-
bast [Keysan b. Sa‘id el-Makburi] (6. 100/718) > Ebl Hiireyre isnadiyla
Restlullah’in soyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir kadina, yaninda ken-

32 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asdr, 2/112.

3 Buhari, “Taksiru’s-salat”, 4; Miislim, “Hacc”, 420; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin
b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibra (Haydarabad t.y.), 3/139. Bu hadis, Muham-
med b. Hiizeyme (6. 276/889) > Mu‘alla b. Esed (6. 218/833) > Abdiilaziz b.
el-Muhtar (6. ?) > Siiheyl [b. Ebi Salih] isnadiyla da benzer sekilde rivayet edilmis-
tir. Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asar, 2/112-113.

Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsar, 2/113.

Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/113.

3 Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/113.

34

35
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disiyle evlenmesi yasak olan akrabalarindan biri olmaksizin bir giin veya
daha uzun siiren bir yolculuk helal olmaz.”’

Tahavi, bu hadisin Ibrahim b. Merzik (6. 270/883) > Eba ‘Amir [Ab-
diilmelik b. Amr] (8. 204/819) > Ibn Ebi Zi’b (6. 159/775) > el-Makburi
[Sa‘id b. Ebi Sa‘id] > Ebi Hiireyre senediyle Restlullah’tan benzer sekilde
nakledildigini belirtmis; ancak s6z konusu rivayette “48s8 La : daha uzun
(mesafe)” ifadesinin yer almadigina dikkat ¢ekmistir.*® Esasinda onun dik-
kat ¢ektigi bu ayrinti, caiz goriilen ve caiz kabul edilmeyen yolculukta be-
lirleyici konumda bulunanin, “mesafe” kriteri oldugunu ortaya koymakta-
dir. Zira rivayetlerin geneline bakildiginda bir, iki veya ii¢ giin siiren sefer
mesafesine bir kadinin mahremsiz gitmesi caiz goriilmezken, bu rivayet-
teki “daha uzun” kaydi, bir giinden daha az siiren yolculuga kadmin tek
basina ¢ikabilecegini ortaya koymaktadir. Bu sebeple kadinin mahremsiz
bir giin ve ondan daha uzun siiren bir yolculukta bulunmasini caiz gérme-
yen bazi alimlerin dayandigi rivayet,* berid mesafesindeki yolculugu caiz
goren ulemaya kars1 delil olarak sunulmaktadir. Ilgili meselenin -ihtilafa
konu olan rivayetler ¢ercevesinde- asagidaki basliklar altinda daha detayli
ele alinmasi1 uygun olacaktir.

1.1. Kadinin Mahremsiz Yapabilecegi Yolculugu Konu Alan Riva-
yetler

Tahavi’nin, ‘kadinin mahremsiz yolculugu’ meselesini ‘hac ibadeti i¢in
yapacag1 sefer’ baglaminda ele aldig1 daha dnce belirtildi. O, konuyla ilgili
bir dnceki baglikta zikrettigi rivayetlerin yan1 sira kadinin, mahremsiz ya-
pabilecegi yolculuklarin bulundugunu belirten hadislere de yer vermistir.
Bu yonde goriis beyan eden alimlerin kanaatlerine atifla onlarin istidlalde
bulunduklar1 hadisleri zikreden Tahavi, asagidaki rivayeti nakletmistir:
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37 Buhari, “Taksiru’s-salat”, 4; imam Malik, “Hacc”, 37; Ahmet ibn Hanbel, el-Miis-
ned, 18/14,61; Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibrd, 3/138, 3/139, 4/227.

38 Tahavi; Yanus > Ibn Vehb > Malik [b. Enes] (6. 179/795) > Sa‘id el-Makburi isna-
dryla gelen benzer bir rivayetin bulunduguna da dikkat ¢ekmistir. Ayrica Tahavi, bu
hadisin Hiiseyin b. Nasr (6. 261/874) > Yezid b. Haran (6. 206/821) > Ibn Ebi Zi’b
> el-Makburi > babasi1 [Keysan b. Sa‘id el-Makburf] (6. 100/718) > Ebi Hiireyre ve
Rebi‘[b. Siilleyman] el-Miiezzin (6. 270/883) > Halid b. Abdirrahman (6. ?) > Ibn
Ebi Zi’b (6. 159/775) > el-Makburi > babas1 [Keysan b. Sa‘id el-Makburi] > Ebu
Hireyre isnadlariyla da Restlullah’tan benzer sekilde rivayet edilen baska tarikleri-
nin bulundugunu sdylemistir. Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asar, 2/113.

39 Tahavi, s6z konusu hadisin Hiiseyin b. Nasr (6. 261/874) > Yezid b. Har(in > ibn Ebi
Zi’b > el-Makburi > babasi [Keysan b. Sa‘id el-Makburi] > EbG Hiireyre ve Rebi
el-Miiezzin (6. 270/883) > Halid b. Abdirrahman > Ibn Ebi Zi’b > el-Makburi >
babasi [Keysan b. Sa‘id el-Makburi] > Ebt Hiireyre isnadlarryla da Restlullah’tan
benzer sekilde rivayet edildigini belirtmektedir. Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asdr, 2/113.

40 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsdr, 2/113.
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Ebt Bekre (6. 270/883) > Sa‘id b. ‘Amir (6. 208/823) > Su‘be (6.
160/776) > Abdiilmelik b. ‘Umeyr (6. 136/753) > Ziyad’in azadl kolesi
Kaze‘a [Kaze‘a b. Yahya b. el-Esved el-Basri] (6. ?) > Ebt Sa‘id el-Hud-
11 (6. 74/693-94) isnadiyla Restlullah’in sdyle buyurdugu nakledilmistir:
“Kadin, iki gecelik bir mesafeye esi ya da mahremi olmadan yolculuk ya-
pamaz.”*!

Tahavi’nin tespitine gore, kadinin iki giin ve bundan daha kisa siirecek
bir yolculugu yaninda mahremi bulunmadan yapabilecegi kanaatini tagi-
yan alimler, Hz. Peygamber’in yolculuk siiresini “iki gece” seklinde belir-
ledigi yukaridaki hadisi delil olarak kullanirlar. Yine ona gore bu istidlali
benimseyen alimler, “Kadinin, iki geceden az siiren bir yolculugu mahrem-
siz yapmasi caizdir. Fakat yolculuk iki gece veya daha uzun siirerse, onun
bu yolculuga mahremsiz ¢ikmasi caiz degildir.” sonucuna varirlar.*?

Yukarida zikredilen hadisleri ileri siiren alimler, Restlullah’in yolculuk
miiddetini “iki gece” seklinde ifade etmesini, s6z konusu siireden daha kisa
planlanan yolculugun mahremsiz yapilabilecegine dair bir kanit seklinde
degerlendirmislerdir. Kadinin mahremsiz bir sekilde {i¢ giinliik bir yolculu-
gu yapamayacagini; ancak bu siirenin altinda kalan zamani1 kapsayan yol-
culugu gergeklestirebilecegini diisiinen alimler, bu yondeki kanaatlerini su
sozlerle ortaya koymuslardir: “Kadimin mahremi olmadan {i¢ giin siiren ya
da daha uzun siiren bir yolculuga ¢ikmasi caiz degildir. Ancak onun, bun-
dan daha kisa siirecek yolculugu tek basina yapmasina herhangi bir engel
yoktur.”# Bu goriisii benimseyen alimler, asagida zikredilen su hadisleri
delil olarak ileri stirmiislerdir:
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fbn Ebi Davud (6. 270/883) > Miisedded [b. Miiserhed el-Esedi] (6.
228/842) > Yahya [b. Sa‘id el-Kattan] (6. 198/813) > Ubeydullah [b. Omer
b. Hafs el-Adevi] (6. 143/760) > Nafi‘ (6. 117/735) > Ibn Omer (6. 73/693)
isnadiyla Restlullah’in soyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir kadinin, ya-
ninda mahremi olmadan ii¢ giinliik bir mesafeye yolculuk yapmast helal
olmaz.”»

4 Buhari, “Sayd”, 26; Miislim, “Hacc”, 417-418; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/138-
139; Ebl Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii 'I-evtar Ser-
hu Miinteka’l-ahbar (Kahire: 1971), 4/324.

2 Bu hadis Ytinus > Ali b. Ma‘bed (6. 218/833) > ‘Ubeydullah b. ‘Amr (6. 180/796)
> [Ebl Omer] Abdiilmelik [b. Umeyr] (6. 136/753) isnadiyla da benzer sekilde riva-
yet edilmistir. Tahavi, Serhu me ‘dni’l-asdr, 2/113.

4 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asdr, 2/113.

4 Tahavi, Serhu me ‘dni’l-asdr, 2/113.

45 Buhari, “Taksiru’s-salat”, 4; Miislim, “Hacc”, 422. Tahavi, bu hadisin [brahim b. Merzik
> Mekki b. Tbrahim (6. 214/829) > Ibn Ciireyc > Abdiilkerim b. Malik (6. 127/744) >
‘Amr b. Su‘ayb (6. 118/736) > babasi [Su‘ayb b. Muhammed] (6. ?) > Abdullah b. ‘Amr
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Kadinin yaninda mahremi bulunmadan “{i¢ giinliik bir mesafeye” yol-
culuk yapmasinin helal karsilanmadigini belirten rivayet grubu i¢inde aga-
g1daki hadisi de zikretmek gerekir:
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Ibn Ebi Davud (6. 270/883) > Muhammed b. el-Minhal (5. 231/845) >
Yezid b. Zirey* (6. 182/798) > Ravh b. el-Kasim (6. 141/758) > Siiheyl b.
Ebi Salih > babasi [Ebt Salih Zekvan] (6. 101/719) > Ebu Hiireyre isna-
diyla Restlullah’mn s6yle buyurdugu nakledilmistir: “Bir kadinin, yaninda
kendisi ile nikdahlanmast haram olan bir kisi bulunmadik¢a ii¢ giinliik bir
mesafeye yolculuk yapmasi helal olmaz.”

Yukarida “li¢ giinliik bir mesafe” seklinde belirlenen sinir, farkli riva-
yetlerde “&>5 G /ii¢ giinden daha uzun” siiren bir mesafe ziyadesiyle de
karsimiza ¢ikmaktadir. <4335 5 ,uas” ibaresi, benzer metinle farkli kaynak-
larda da nakledilmistir.*” S6z konusu ziyadeyi ihtiva eden rivayetlerden biri
soyledir:
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Muhammed b. ‘Amr b. Y{inus (6. 259/872) > Yahya b. Isa (6. 201/816)
ve Abdullah b. Niimeyr (6. 199/814) > A‘mes (6. 148/765) > Eba Salih >
Ebi Sa‘id el-Hudri isnadiyla Restilullah’in sdyle buyurdugu nakledilmis-

r: “Kadin, yaminda kocasi, oglu, kardesi veya mahremi sayilan akraba-
simdan biri bulunmaksizin, ii¢ giinliik veya daha uzun siiren bir yolculuga
ctkamaz.”¥

Yukaridaki rivayetle ilgili su onemli ayrintiya isaret etmek gerekir. I1-
gili hadisin isnadinda yer alan ravilerden sadece Abdullah b. Niimeyr nak-
lettigi rivayette “3 (344 : {i¢ gilinden fazla” ifadesini nakletmistir.>® Ancak
Ebi Davud’un zikrettigi hadisin isnadinda Abdullah b. Niimeyr bulunmasa
da ilgili rivayetin metninde “&35 (38 : {i¢ giinden fazla” ibaresi yer almak-

[b. el-As] (6. 65/684-85) isnadiyla benzer sekilde Restilullah’tan nakledildigini sdylemis-

tir. Tahavi, Serhu me ‘dni’l-asar, 2/113.

Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsdr, 2/114.

47 Ahmed b. Hanbel Miisned, 14/235. Musned’de yer alan rivayet su lafizlarla nakle-
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Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/114.

4 Mislim, “Hacc”, 423; Tirmizi, “Rada”, 15 (Hadis, hasen sahihtir); EbG Davud,
“Menas1k” 2; Sevkam bu hadlsln Buhari (6. 256/870) ve Nesai’nin (6. 303/915)
disinda bir cemaat tarafindan rivayet edildigini belirtmektedir. Bk. Sevkani, Ney-
lii’l-evtar, 4/324.

30 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsdr, 2/114.

46

48
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tadir.>' Bu sebeple s6z konusu ibarenin sadece Abdullah b. Niimeyr riva-
yetlerinde bulundugu, dogru bir tespit degildir.

Ayrica Tahavi'nin tespit ettigi Fehd [b. Siileyman b. Yahya] (6. 275/888)
> Omer b. Hafs (6. 222/836) > babasi [Hafs b. Giyas] (6. 194/809) > A ‘mes
tarikiyle gelen benzer rivayette de “aLl &3 Jiu : ii¢ giinliik yolculuk” ilave-
sinin yer aldig1 da belirtilmelidir.”

Yukarida “ii¢ glinliik yolculuk™ ifadesinin yer aldig: rivayetin yani sira
“JWl &3 34 /iig geceden daha uzun” bir yolculuk ibaresinin bulundugu
rivayetlerin de oldugunu belirtmek gerekir. “Jdu &35 (34 /i geceden daha
uzun” ifadesinin yer aldigi rivayet i¢in su hadisi zikretmek uygun olacaktir:
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Fehd [b. Siileyman b. Yahya] > Ebti Seleme Miisa b. Ismail (5. 223/837)
> Vehb b. Halid (6. 165/781) > Siiheyl [b. Zekvan] (6. 138/755) > babasi
[Ebt Salih Zekvan] ve el-Makburi > Ebu Hiireyre isnadiyla Restlullah’in
soyle buyurdugu nakledilmistir: “Hi¢hir kadin yaninda kocasi veya mahre-
mi olmadan ii¢ geceden daha uzun bir yolculuga ¢ikamaz.”>

Yukaridaki rivayeti esas alarak kanaatlerini ortaya koyan alimler, Resi-
lullah’1n ilgili miiddeti Gi¢ giin seklinde kayitlandirmasini, ti¢ glinli agma-
yan yolculuklarin mahremsiz ger¢eklestirilebilecegine dair bir delil kabul
etmektedirler.**

Kadimin, mahremsiz yapabilecegi yolculugu ve bunun sinirlarimi konu
alan rivayetlerin yer aldig1 bu basliktan sonra simdi de Tahavi’nin s6z ko-
nusu rivayetler arasinda goriinen ihtilafi nasil degerlendirdigi ve ihtilafi gi-
dermek i¢in nasil bir yontem {izerinde durdugu ele alimacaktir. Bdylece bu
baslik altinda serdedilen ihtilafli rivayetler karsisinda fakih ve muhaddis
vasiflartyla Tahavi’nin nasil bir ¢6ziim 6nerdigi ve bunu hangi yontemle
yaptig1 ortaya koyulmus olacaktir.

1.2. Kadinin Mahremsiz Yapabilecegi Yolculugu Konu Alan Riva-
yetlerin Isnad Bakimindan Analizi

Yukarida belirtildigi iizere konuyla ilgili Tahavi, eserinde bes rivayete
yer vermistir. Bu rivayetlerden ilki ve ayni zamanda kadmin iki gecelik

*' Eb( Davud, “Menasik”, 2. Hadisin metni su sekildedir: AUy A Lf\ b i s
d\d}.u)du J\Js.\.u_uu_a\ < sCJLau_\\u_c«MY|U_C?_&»LJ.\:sL’_\S}jM_a)L’u\_|\U|
eb\u)udjd \‘)s_u‘)ﬁ\_uuu\ )fy[e}_\l\}dhu_«};o\ﬂydm‘y” ?Lm}‘\_ﬂc d‘kf“é
“Lé_'\Ae_)M}J}‘L«_U‘ J\\.@A})}\L&P\ j\L&}J\L@.&AJY\ &\A:;L..aﬁ
Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asar, 2/114.
3 Miislim, “Hacc”, 418. Bu rivayetteki “Jd= ¢—=" ifadesi, “kocast ile birlikte” anlamina
gelmektedir.
3 Tahavi, Serhu me ‘dni’l-asdr, 2/114.
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yolculuga mahremsiz ¢ikamayacagimi ifade eden hadisin sened bakimin-
dan hasen mertebesinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira ilgili ri-
vayetin isnadinda yer alan raviler, genel olarak giivenilir kabul edilseler
de Abdiilmelik b. ‘Umeyr’in seneddeki diger raviler kadar sika olmadi-
g1 tespit edilmistir. Kiitiib-i Sitte mielliflerinin tamamiin kendisinden
rivayette bulundugu Abdiilmelik b. ‘Umeyr hakkinda Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), “muztaribu’l-hadis” ifadesini kullanarak onu cerh etmis-
tir. Bununla birlikte Nesai (6. 303/915), Abdiilmelik b. ‘Umeyr hakkinda
“leyse bihi be’s” lafzin1>® kullanmig, Ebt Hatim (6. 277/890) de onun “sali-
hu’l-hadis” oldugunu sdyleyerek hadisinin delil olarak kullanilabilecegini
belirtmistir.”’ Tlgili hadisin metninde Tahavi’nin zikrettigi “cxild” ifadesi,
Buhari’nin Sahih’inde “ci2 57 seklinde yer almaktadir.

Ikinci olarak zikredilen ve ii¢ giinliik mesafeyi ihtiva eden yani “3 e
a4l &3 ibaresinin yer aldigi ibn Omer rivayeti, isnad yoniinden sahih-
tir. Zira ilgili hadisin isnadinda zikredilen ravilerin tamamu, sikadir. Ayrica
Tahavi’nin zikrettigi ve ayni ibarenin yani “a4l &6 3 e ifadesinin yer
aldig1 Eb(i Hiireyre rivayetinin de isnad yoniinden sahih oldugu tespit edil-
mistir.

Ebl Said el-Hudri’den nakledilen Abdullah b. Niimeyr rivayetinin yani
“li¢ giin ve daha fazlas1” (1aclwad ALl 453) ibaresinin yer aldig1 hadisin ravi-
leri hakkinda su degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: Bu rivayetin isna-
dinda yer alan Yahya b. Isa hakkinda Nesai, zayif raviler hakkinda kulla-
nilan “leyse bi’l-kavi™ ifadesini kullanmis,® Yahya b. Main (6. 233/848)
de onun hakkinda ‘zayif” hiikkmiinde bulunmustur. Hatta Ahmed b. Eba
Meryem (6. 253/867), ibn Main’e Yahya b. Isa’nin durumunu sordugun-
da Ibn Main, kendisine “Onun hadisini yazma!” cevabini vermistir. ibn
Adi (6. 365/976) de onun rivayetleri hakkinda “Genellikle rivayetlerini

55 “Hadisinde 1zdirab (uyumsuzluk) vardir” anlamina gelen bir tenkid lafzi oldugu

hakkinda bk. Ahmet Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Calismalar (Is-

tanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1998), 140, 149.

Genellikle giivenilir raviler hakkinda kullanilan bir ta“dil lafz1 olup “zarar yok, onda

bir beis yoktur” anlamina gelmektedir. Bk. Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri ve

Ilgili Calismalar, 141.

57 Ebu Abdillah Semsiiddin b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmdni ez-Zehebi, Siyeru ald-
mi’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnait (v.y.: Miiessesetii’r-Risdle, 1405/1985), 5/439.
Omriiniin sonlaria dogru ihtilata maruz kaldig: da belirtilmistir.

8 Buhari, “Fadlu’s-salat fi mescidi Mekke ve Medine”, 6 Ilg111 had1s1n Buhari’de yer
alan tariki su lafizlarla nakledilmistir: Eiats Ll pie (e di s LA gl o LB
d\é‘a‘r\.\nU_L:E)\Ju.\&‘wd\‘;‘a)d).\;.“ml_ﬂum duml_uy}ﬁm_r_)ﬂ
Rara Va3 LA LaaY) g °‘)—4“ ALEY O i ael gl e
u_m)_aad\.\.u}sw\éhu_mc_uaﬂd.u )uad.ua)_aAY}mi_aayb‘)_bﬂ\u_my
qM}MYIM}?\F\MhLmeLJY\cd\;)l\_\uu‘iju)u "

3“0 kadar da kuvvetli degil”, “Hadis rivayetinde kuvvetli degildir.” anlamlarina gel-
mektedir. Bk. Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri ve Iigili Calismalar, 94, 100, 140.

€0 Zehebi, Siyer, 9/424.
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destekleyecek miitabi bile bulunmaz/ 4de &l ¥ Las 435 5 W 4dle” jfadesini
kullanmistir.®' Isnadda gegen bir baska ravi olan Muhammed b. Amr b. Al-
kame’nin (6. 145/763) rivayet ehliyetine iliskin yeteri kadar degerlendirme
tespit edilemese de Ukayli (6. 322/934), onun ¢okea rivayette bulundugu-
nu ifade etmis (Ui« &asx), ayrica miinker rivayetler naklettigine de dikkat
cekmigtir.®> Son olarak zikredilen “&35 348 : {i¢ giinden fazla” ibaresinin
yer aldig1 Ebl Hiireyre rivayeti de isnad bakimindan sahihtir, zira isnadda
yer alan raviler gilivenilirdirler.

1.3. Kadinin Mahremsiz Olarak Hac I¢in Yolculuga Cikmasi

Yukaridaki baglikta kadinin mahremsiz yolculugu ve bu yolculukta be-
lirleyici olan mesafeyi konu alan rivayetler ve ihtilaflara yer verildi. Kadi-
nin kendi basina yapabilecegi yolculugun ele alindig1 rivayetler icerisinde
ozellikle hac i¢in gerceklestirilecek seferin miistakil bir sekilde tetkik edil-
digini sdylemek miimkiindiir. Bu duruma hac ibadetinin farz olmasi, kadi-
nin yapacagi hacca esinin veya bagka bir yakiin engel olup olamayacagi
ya da mutlak surette yaninda bir mahreminin bulunup bulunmayacagi gibi
hususlari neden oldugu diisiiniilmektedir. Bu baglamda Tahavi’ye gore®
mahremi olmayan bir hanimin, mukim bulundugu mekan ile Kébe arasinda
ti¢ glin sitirecek bir uzaklik s6z konusu ise bu durumda kadinin mahremsiz
haccetmesi de caiz degildir. Ayrica kadinin, mukim bulundugu mekan ile
hacci eda edecegi sehir Mekke arasindaki uzaklik {i¢ giinii asan bir siire
ise ve ayn1 zamanda yaninda bir mahrem bulunmaz ise bu durumda kadin
kendisine haccin farz olmasi i¢in gereken sartlar1 tagimamis olur.

Kadinin hac niyetiyle mahremsiz yolculuk yapmasinda sakinca gérme-
yen alimler ise, goriislerini su hadislerle desteklemislerdir:

2o Ale e B e Ge el 0 e o ol JB Gy 0 L i Lias
Sa e 53 Cellla Cllih 0 yan 3 Loma Gl 5 gt 81l b 1 s L Ll il
Yiinus [b. ‘Abdi’l-A‘1a] > Ibn Vehb > Yiinus (6. ?) > ibn Sihab [ez-Ziih-

1] (6. 124/742) > ‘Amra [bint. Abdirrahman] (6. 106/724), Hz. Aise’yi (0.

58/678) yaninda mahremi bulunmayan; ancak hacci eda eden bir hanim ile

ilgili “Onlarin higbirinin mahremi yok!” derken isitmistir.

Yukaridaki rivayetin yani sira gelecek rivayet de kadinin mahremsiz

' Ebili Abdillah Semsiiddin b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani ez-Zehebi, Mizdnii 'I-i ti-
dal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrat: Daru’l-Ma‘rife.
1382/1963), 4/402.

2 Zehebi, Mizdn, 3/675.

% Tahavi’nin Serhu me ‘ani’l-dsdr’da bu konuyu ele aldig ilgili sayfalar, Recep Cici
tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmistir. {lgili béliimiin gevirisi igin bk. Ebfi Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi el-Hanefi, “Mahrem Bulamama-
s1 Durumunda Kadmm Hacc1 Meselesi”, cev. Recep Cici, Uludag Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 651-659.

% Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/115.
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haccedebilecegine dair delil olarak kullanilmistir:
Ale ol 13 ee oo A Gled G o alll e G 0 W JB (35l )y Liaa

Y J6 by ade Al Loa all) ey oF i (5,080 s U o i pial L alll o

Blecld b agde daall (b o 53 el Callih o e Lgaa s W) il (o 31jall bia

Oe JS Gle dan g alus ddle alll Loa alll Jgun ) oo Wl 3 38 3l Y 45 < il g3

65 galla

Rebi* el-Miiezzin > Ibn Vehb > Leys [b. Sa‘d] (6. 175/791) > ibn Sihab
[ez-Ziihri] > ‘Amra [bint. Abdirrahman] isnadiyla Eba Sa‘id el-Hudri’nin
Restlullah’tan nakledilen su hadisle fetva verdigi nakledilmistir: Restlul-
lah “Kadinin yaninda mahremi bulunmadan yolculuk yapmasi, uygun ol-
maz.” buyurmustur. [EbG Sa‘id el-Hudri’nin, bu hadisi esas alarak] fetva
verdigi Hz. Aise’ye bildirilince, Hz. Aise “[O kadinlardan] Higbirinin mah-
remi yok!” seklinde cevap vermistir.

Esasinda yukaridaki rivayet, haccin yolculukla ilgili daha 6nce nakle-
dilen rivayetlerdeki yasak kapsamina girip girmeyecegi yoniindeki soruya
cevap olacak mabhiyettedir. Zira Tahavi, bu yasagin hac ile ilgili oldugu-
na dair Ibn Abbas’tan nakledilen su rivayeti delil olarak sunmaktadir: Tbn
Abbas’in rivayetine gore Restlullah, insanlara verdigi bir hutbede soyle
buyurdu ‘Kadin, [ona eslik edecek bir] mahremi bulunmadan sefere ¢ika-
maz.” [Bunun lizerine] Bir adam da ‘Ailemle hacci eda etmek istiyorum; fa-
kat falanca gazveye [katilmak {izere de] yazildim’ seklinde konustu. [Ada-
min bu sozleri lizerine] Hz. Peygamber “/O halde] Sen ailenle haccet!”
buyurdu.”®® Tahavi’ye gore bu rivayet, hac sirasinda kadinin mahremiyle
birlikte bulunmasinin gerekliligine isaret etmektedir. Zira Restlullah’in, o
adama yonelik ailesiyle beraber hacca gitmesini emretmesi, aslinda kadi-
nin mahremiyle hacca gitmesi gerektigini gostermektedir.®’

1.4. Tahavi’nin ihtilAfi Gidermede Nesh Yontemini Kullanmasi

Hz. Peygamber’den nakledilen muhtelif rivayetler, bir kadinin {i¢ giin
ve daha fazla siiren yolculuga ancak mahremiyle birlikte ¢ikabilecegi nok-
tasinda birlesmektedirler.®® Ancak miihlet itibariyle ii¢ giinii agsmayan bir
yolcuga ¢ikip c¢ikamayacagl konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Kadinin
mahremsiz olarak yapacagi yolculugu mutlak bir sekilde nehyeden Resfi-
lullah’in s6z konusu rivayetlerde bu mesafeyi “li¢ giin” seklinde belirt-
mesi, bundan yani {li¢ glinden daha kisa siiren mesafenin mubah oldugu
yoniinde delil olarak kabul edilmistir. Tahavi’ye gore Restlullah’in sadece
“li¢ giin” seklinde kisa bir ifade ile yetinmesi, onun [Restlullah’in] hikmet
sahibi olmas1 nedeniyle bu sekilde 6z ifade tercihiyle agiklanabilir.*

% Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asdr, 2/115.

% Miislim, “Hacc”, 424.

7 Tahavi, Serhu me ‘dni’l-asdr, 2/115-116.

% Tahavi’nin konu hakkindaki tespiti i¢in bk. Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asar, 2/114.

® Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsar, 2/114. Ayrica Tahavi, burada Restlullah’in cevd-
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Ihtilafa konu olan rivayetlerde Restilullah’in siire agisindan “{i¢ giin”
ifadesini zikretmesi, bundan daha az siiren bir yolculugun mubah goriil-
diiglinii gostermektedir. Ancak -daha dnce de gegtigi lizere- Hz. Peygam-
ber’den kadinin mahremi bulunmadan bir giin veya iki giin ya da berid gibi
“li¢ glin”den daha az siireli yolculuktan menedildigini konu alan hadisler
de nakledilmistir. Tahavi, bu ihtilafin nesh yontemi ile ¢6ziilebilecegi kana-
atindedir. Ona gore, hem sz konusu rivayetleri hem de {i¢ giin ile ilgili ol-
mak tizere nakledilen rivayetlerden herbirinin, digerlerine muhalif ve daha
da 6nemlisi daha sonra geldiginin tespit edilmesi durumunda, sonra varid
olanlar 6nce varid olanlar1 nesheder. Buna gére mahremi bulunmadan ger-
ceklestirilecek bir giin siireli seferden nehyeden hadis, yaninda mahremi
olmadan {i¢ giin siirecek yolculugu nehyeden hadisten sonra varid olmus-
sa, sonraki rivayet, kendisinden once varid olani nesheder. Ayni1 sekilde ii¢
giinii konu alan hadisler, sayet zamansal agidan sonra varid olmuslarsa,
elbette bu durumda sz konusu rivayetler 6nce varid olan hadisleri hiikiim
itibariyle neshederler.

Tahavi, li¢ giin ile diger mesafeleri bildiren rivayetler arasinda neshin
vuku buldugunu kabul etse de hangi rivayetin daha sonra varid oldugu-
nun tespit edilemeyecegini belirterek herhangi bir tercih yapmamaktadir.
O, -kesin bir yargiya varmasa da- meseleyi ihtimaller {izerinden ele ala-
rak ¢0ziimii nesihte aramaktadir. Ona gore ii¢ giin kaydini ihtiva eden ha-
dis Onceyse, diger rivayetler nasihtir; ancak sonraysa bu durumda diger
mesafeleri muhtevi rivayetler nasihtir. Yapilacak yolculugun siiresinin {i¢
giinden daha az oldugunu belirten herhangi bir hadisin, ii¢ giin kaydini
iceren hadisi neshettigini diisiinen Tahavi’ye gore li¢ glinii belirten rivayet,
bu siireden daha kisa bir zaman dilimine ait mesafeyi ihtiva eden rivayeti
neshetmektedir.”

Tahavi’nin yukaridaki agiklamalarina gore, yolculuk siiresini ‘li¢ giin’
seklinde sinirlandiran hadis, miiteahhir; diger rivayet ise miitekaddim sek-
linde degerlendirilebilir. Bu durumda Tahavi’ye gore sdz konusu rivayet,
sayet miiteahhir ise kadinin ii¢ gilinii agmayan yolculugu yaninda mahremi
bulunmadan yapmasi, mubahtir. Bu durumda ii¢ giinden az siiren mah-
remsiz yolculugu yasaklayan hadisin de daha 6nce varid oldugu anlasilir.
Boylece “li¢ giin’ kaydini muhtevi hadis, 6nceki rivayetin menettigi hitkkmii
sadece ortadan kaldirmayip ayn1 zamanda ilave bir yasak daha giindeme
getirmistir.”!

mi ‘u’l-kelim 6zelligine isaret etmekte ve onun amacina uygun bir sekilde konustu-
guna vurguda bulunmaktadir. Bu baglamda ihtilafa konu olan rivayetlerde bahsi
gecen mesafe sinirini 6rnek vermektedir. Tahavi’nin bu baglamda sdyledikleri ise
sunlardir: “O, amacini belirtmeyen sozleri zikretmez. O, meramini ifade edecek s6z-
leri sarfetmeye muktedirdir. Aslinda bu, Allah’in, Nebi’sine olan bir lutfudur. Ciinkii
Allah Ona, sozii az manas1 ¢ok olani sdyleme (cevami‘u’l-kelim) kabiliyetini verdi.
Oyle ki, Hz. Peygamber’in bu kabiliyeti baskasinda bulunmaz.”

Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/115.
"' Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/115.
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Tahavi, ilgili rivayetler arasinda vaki olan ihtilafi anlama konusunda
su yontemden s6z etmistir: ‘Kendisiyle amel edilmesi vacib olan hadis,
miitekaddim veya miiteahhir olsun farketmez, her haliikarda dikkate alin-
may1 gerektiren bir rivayettir. Bu yontemi dikkate almak; baz1 durumlarda
amel etmeyi, bazi hallerde de terk edilmeyi gerektirir.”’”?> Tahavi, bu yon-
teme isaret etse de kendisi, kadinin mahremsiz yolculuguyla ilgili ihtilafa
konu olan rivayetler arasinda oncelik ve sonralik agisindan bir mukayese
yapmak suretiyle nesh yoluyla ¢6ziim aramaya calismistir. Ona gore ilgili
siireyi ti¢ giin seklinde belirleyen rivayet miiteahhir, digerleri miitekaddim
olmas1 durumunda, sonra varid olan rivayetler, dncekiler i¢in nasih konu-
munda kabul edilmelidir. Bu durumda miitekaddim rivayet, mensuh sayi-
lacagindan dolay1 onunla amel etmek gerekmez. Ayrica her haliikarda ii¢
giin kaydini ihtiva eden hadis ile amel etmek de vacib olur. Diger taraftan
tarif edilen durum karsisinda aykir1 diisen ve ayni zamanda -bir giin, iki
giin, berid gibi ilave kayitlar ihtiva eden- rivayetlere gelince, eger bunlar
miiteahhir ise onunla amel etmek vacib; miitekaddim ise amel etmemek
vacib hale gelir.”®

Kadmin mahremsiz yolculuk yapmasinin mubah oldugunu ileri siiren
alimler, Hz. Aise’nin yaninda herhangi bir mahremi bulunmadan gercek-
lestirdigi yolculuklara dair nakilleri esas almiglardir.” Ata b. Ebi Rebah’in
(6. 114/732) Hz. Aise’den naklettigi rivayete gore kendisi, mahremsiz ola-
rak yolculuk yaptigini bildirmistir.”> Ata b. EbG Rebah’in naklettigi bu ri-
vayetin EbQl Hanife’ye (6. 150/767) bildirildigini s6yleyen Tahavi, onun su
cevabi verdigini aktarmistir: “[Abdiilmelik b. Eb1 Siileyman] el-‘Arzem1i
(6. 145/763) neyi rivayet ettigini bilmiyor! Halbuki (biitiin) insanlar, Hz.
Aige’nin mahremidirler. Biitiin miiminlerin annesi sayilmasi nedeniyle o,
hangisi ile yolculuk yapmis ise, bu yolculugu mahremi ile yapmis sayi-
lir. Stiphesiz insanlar diger kadinlara karsi onun gibi mahrem degildirler.””®

Tahavi, burada ihtimalleri g6z 6niinde bulundurarak meseledeki ihtilafi, nesih ile ¢6z-
meye ¢alismistir. Ona goére mahremsiz yoclulugu ii¢ giin ile siirlandiran hadis 6nce
varid ise, diger rivayetler nasihtir; sonra ise bu durumda diger siireleri ihtiva eden ri-
vayetler nasihtir.

Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/116.

3 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asdr, 2/115.

" Hz. Peygamber’in bazi yolculuklarinda kendi hanimlart disinda kafilede bulunan
bagka hanim sahabilerin bulundugu hakkinda bk. Fatma Kartal, “Hz. Peygamber’in
(SAS) Yolculuklarinda Hanimlar”, Siyer Arastirmalar: Dergisi 7 (2020), 75-86. S6z
konusu makalede Hz. Peygamber’in seferlerinde bulunan hanim sahébilerin durum-
lar1 ele alinmakta, ayrica ilgili donemin ulasim imkanlarindan hanimlarin nasil isti-
fade ettigi de izah edilmektedir.

5 Soz konusu rivayet, sened ve metniyle tespit dilemedi. Ancak Ata b. Ebii Rebah’in
Hz. Aise’den naklettigi bu rivayetten Ayni de s6z etmekte, hatta Tahavi’nin aktardi-
g1 ifadeleri tamamen ayni lafizlarla kullanmaktadir. Bk. Eb Muhammed Bedreddin
Mahmad b. Ahmed b. Musa el-Ayni el-Hanefi, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahi-
hi’l-Buhdri (Kahire: y.y., t.y.), 16/144.

76 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asdr, 2/116. Tahavi’nin Ebl Hanife’den naklettigi bu deger-
lendirmeyi Ayni de tamamen ayni lafizlarla aktarmaktadir. Bk. Ayni, ‘Umdetii 'l-kari,
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Ayrica Tahavi, Ebli Hanife’ye yaninda mahremi olmaksizin kadinin yol-
culuk yap1p yapamayacag1 hakkinda soru soruldugunu ve onun da ‘Hayir!
Restlullah kadimin yaninda mahremi yokken ii¢ giin veya daha uzun yolcu-
luktan men etmistir’ climlesiyle cevap verdigini aktarmistir.”’

Konuyla ilgili farkli rivayetleri aktardiktan sonra Tahavi, sdyle bir neti-
ceye ulastigini sdylemektedir: “Kadin {i¢ giin siiren yolculugu ancak mah-
remi ile yapabilir. Bundan daha kisa siiren yolculugu ise mahremi olmadan
da yapabilir. Boyle bir yolculuk mubahtir. Kadina farz olan hacc, ancak
mahremi oldugu takdirde farz olur. Kadin, diger sartlarla birlikte mahremi
de bulundugu zaman farz olan hacci yerine getirmekle yiikiimlii sayilir.
Ebl Hanife, Ebd Yasuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed (6. 189/805) de
bu goriisli benimsemislerdir.””®

Meseleyi ele alirken kullandigi ifadeler, Tahavi’nin ti¢ giin kaydini ice-
ren rivayetin nasih, digerlerinin mensih oldugunu diisiindiigii seklinde bir
izlenim uyandirsa da esasinda onun mutlak bir ifadeyle kesin bir sonuca
vardigint soylemek miimkiin degildir. Kadinlari mahremsiz bir sekilde ii¢
giinden daha uzun yolculuktan nehyeden rivayetler ile ii¢ glinden daha kisa
siiren yolculuktan nehyeden rivayetlerden hangisinin 6nce ya da hangisi-
nin sonra varid oldugu konusunda mutlak bir degerlendirmede bulunma-
yan Tahavi, li¢ giin kaydin1 ihtiva eden rivayetle amel edilmesi gerektigini
belirtmektedir. Konuyu ihtimaller {izerinden ele alarak ¢ozliimii nesihte
arayan Tahavi’ye gore li¢ giin kaydiyla varid olan hadis, bu siirenin altinda
kalan zaman dilimlerini kapsayan rivayetleri de neshetmektedir.”

Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsar’da meseleyi mistakil ele aldigr “Mahrem
Bulamamasi Durumunda Kadinin Haccit Meselesi” bashig1 disinda, Ahkd-
mu’l-Kur dn adli eserinde hacca imkan bulan kimseler ile ilgili ayet bagla-
minda s6z konusu rivayetleri siralayip su degerlendirmede bulunmaktadir:
“Bu rivayetlerde sozii edilen ihtilaflara gore, bir kadinin mahremi veya
kocas1 olmadan tek basina yapacagi yolculuk yasaginin yolculuktaki belirli
bir siireye bagl olduguna dikkat edersek, bu haberlerde dogrudan vurgu-
lanan her bir siirenin, altinda kalan siireden farkli bir hitkkmii bulundugunu
anlamis oluruz. Ayrica bu siirenin en azi, onun bir iistiinii ve daha fazlasini
da yasak kapsamina dahil etmektedir.”®

Tahavi’nin Serhu me ‘dni’l-dasar’da ve Ahkdmu’l-Kur ’an’da konuyu ri-
vayetlerdeki ihtilaf iizerinden ele almasini konu edinen yukaridaki bilgiler-
den sonra, simdi de iImam Safii’nin ZAtildfii’I-hadis’inde ayn1 meseleyi na-
sil ele aldig1 tizerinde durulacaktir. S6z konusu meselenin ihtilafii’l-hadis

16/144.
77 Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/116.
8 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsar, 2/116.
Tahavi, Serhu me ‘dni’l-dsdr, 2/116.
80 Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1/87.

79
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literatiirii icerisinde telif edilen baska bir eser baglaminda ele alinmasi, bu
mevzudaki ihtilafli diger rivayetleri gormeye imkan saglayacagi gibi ayni
zamanda Tahavi’nin eseriyle bir mukayeseye zemin hazirlayacaktir.

2. imam Safii’nin  Jhtildfii’l-hadis’inde Kadinin Mahremsiz
Yolculugu

Imam Safii, Ihtilafii’I-hadis’te®" kadinin mahremsiz yolculugu hakkin-
daki ihtilafli rivayetleri, Tahavi’nin eserinde ele aldigi baglamdan farkli
olarak “sslaall 1) ¢l ~ 534/ Kadinlarin mescide gitmesi” babi altinda ele
almaktadir. Safii, oncelikle Muhammed b. Amr b. Alkame > Ebl Seleme
(6. 94/712-13) > Ebu Hiireyre isnadiyla Restlullah’in “Allah in kullarinin
Allah’in mescitlerine gelmelerine engel olmayin” hadisini;** daha sonra
da Siifyan b. ‘Uyeyne > Ziihri > Salim (6. 106/725) > Babas1 [Abdullah
b. Omer] (6. 73/693) senediyle Hz. Peygamber’in “Sizden birinizin esi,
mescide gitmek icin kendisinden izin isterse, onu engellemesin.” hadisi-
ni® zikrederek bu rivayetlerde s6z konusu olan iznin umdm ifade ettigini
belirtmektedir. Iste tam da bu hadislerden sonra kadinm yolculugunu esas
alan rivayetlere temas eden Safii, 6ncelikle Malik [b. Enes] > Sa‘id b. Ebi
Sa‘ld el-Makburi > Ebl Hiireyre > Restlullah isnadina sahip ve “bir giin ve
bir gece” kaydinin yer aldig1 hadisi;* ardindan Siifyan b. ‘Uyeyne > Amr
b. Dinar > Ebli Ma‘bed > Ibn Abbas > Resiilullah senediyle nakledilen ve
gazveye yazildig1 halde hacca giden hanimina eslik etmesi istenen sahabi
hakkindaki rivayeti zikretmektedir.

Imam Safii, kadmin tek basina sefere gidemeyecegi hususunda kana-
atini serdetmekte ve bu yonde bazi deliller 6ne siirerek muhatabinin bi-
lemeyebilecegini diislindiigii ¢esitli konular tartlsmaya agmaktadir. Esa-
sinda onun da kadinin mahremsiz yolculugunu “hac igin ¢ikilacak sefer”
ozelinde tartistigini sdylemek miimkiindiir. Zira o, “3bua A gl )i Y
" rivayetini ele alirken, sz konusu hadiste zikredilen alt -\a\-»w” ifa-
desiyle kastedilenin Mescid-i Hardm olduguna dikkat (;ekmektedlr. Ona
gore engel olunmamasi gereken yolculuk da farz ibadeti gergeklestirmek
i¢in yapilan yani, hacci yerine getirmek iizere ¢ikilan hususi yolculuktur.

81 Imam Safii’nin [htildfii’l-hadis’i ve ilgili kitaptaki yontemi hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Hayyat, Muhtelefii’l-hadis beyne’l-muhaddisin ve’l-usiliyyine l-fukaha:
dirdse hadisiyye usiliyye fikhiyye tahliliyye, 335-347.

82 Hadisin metni i¢in bk. Eba Abdullah Muhammed b. Idris es- Safii, “Ihtilafii’l-ha-
dis”, el-Umm, thk. Rif*at Fevzi ‘Abdiilmuttalib (Mansure: Dérii’l-Vefa, 1422/2001),
10/127. Q)&Ju;)&hu;‘); ‘..\\_5 Mﬂ\ _\;Lm-dl\ ;La\ \}’a_nfﬁy

83 Hadisin metni i¢in bk. Safii, “Ihtilafii’l-hadis”, 10/128. g\i;si Y cafe 13

8 Safif, “Ihtilafii’l-hadis”, 10/128-129. S6z konusu rivayet, “4-1l3 » 33 8 50 kaydiyla
nakledilmistir.

85 Safii, “ihtilafii’l-hadis™, 10/129.
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Boylece Imam Safii, kadinin mahremsiz bir sekilde sadece hac farizasini
yerine getirmek i¢in sefere ¢ikabilecegi goriisiinde olup, bunun disinda ka-
lan yolculuklart mahremsiz gergeklestiremeyecegini diisiinmektedir. Hatta
0, kadimin herhangi bir nafile ibadet ya da cuma namazini eda etmek veya
umre yapmak {izere mahremsiz sefere ¢ikamayacagi kanaatindedir.*

Imam Safii’nin kadinmn yolculuga mahremsiz ¢ikamayacagi ydniinde-
ki goriisiinii desteklemek {izere ‘zina eden bekar kimselere uygulanan yiiz
sopa ve bir yil siirgiin’ seklindeki had cezasindaki siirgiinii bir tiir sefer
olarak kabul etmesi, onun bu konudaki goriisiinii degerlendirmek agisindan
6nem arz etmektedir. Safii’ye gore Allah ResGlii’niin kadinlarin mahremi
olmadan siirgiine gonderilmesini nehyetmesinin asil sebebi ‘kadmin siir-
giin i¢in yaninda mahremi bulunmadan sefere ¢ikacak olmasi’ ve ‘biriyle
yalniz kalacak olmas1’dir.’

Ote yandan Safii limler, “Bir kadinin; ancak kocas1, mahremi ya da gii-
venilir bayanlar i¢erisinde bulunmasi halinde emniyeti hasil olur” goriisii-
nii benimsemektedirler. Hatta imam Safii, “Bu ii¢ sarttan biri yoksa kadma
hac dahi gerekmez, ayn1 sekilde giiven veren tek kadin bulunsa dahi, yine
hac gerekmez. Fakat boyle bir durum sadece kadinin hacca gitmesini céiz
kilar.” degerlendirmesinde bulunmaktadir. Imam Nevevi (6. 676/1277) de
el-Minhdc’inda kadinin, ‘kocasi, mahremi veya giivenilir kadin toplululu-
gu’ ile birlikte hacca gidebilecegini ve Safii mezhebinde benimsenen sahih
gorlisiin de bu yonde oldugunu belirtmektedir.®®

Kadmin mahremsiz yolculugu meselesinde Imam Safii ve Tahavi’nin
degerlendirmeleri diginda literatiiriin farkli 6rnekleri igerisinde de s6z ko-
nusu meselenin 6zellikle rivayetlerde vuku bulan ihtilaflara dikkat ¢gekmek
suretiyle tetkik edildigini belirtmek gerekir. ilgili konu pek¢ok ¢alismada
ele alinsa da asagida yer alan bagliklar altinda farkli disiplinler i¢inden
secilen bazi eserler tercih edilmek suretiyle 6zellikle rivayetlerdeki ihtila-
fin nasil degerlendirildigi ortaya koyulmaya caligilacaktir. Bu baglamda
oncelikle hadis kitaplarinda tahric edilen ihtilafli rivayetleri konu alan serh
literatiirinden birkag kitap esas alinacaktir. Daha sonra yine konuyu hadis-
lerdeki ihtilafa odaklanmak suretiyle ele alan bir fikih us@li kitab1 segile-
rek ilgili miielliflerin rivayetlerdeki ihtilafi nasil degerlendirdiklerine yer
verilecektir.

3. Hadis Serhlerinde Kadinin Mahremsiz Yolculugu Hakkindaki
Rivayetlerin ihtilafi

Ibn Hacer herhangi bir mesele hakkinda ‘mutlak bir nassin farkli ha-
disler tarafindan takyid edilmesi’ durumunda, alimlerin biiyiik bir kisminin

8 Safii’nin goriislerinin ayrtilar igin bk. Safif, “Ihtilafii’l-hadis”, 10/127-136.

¥ Safif, “Ihtilafii’l-hadis”, 10/135.

8 Ebl Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miir en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahi-
hi Miislim b. Haccdc (Beyrat: 1392/1972), 9/102-104.
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mutlak nass konumundaki hadisle amel etmeyi tercih ettiklerini aktarmak-
tadir. Ulemanin bu tercihe, 6zellikle rivayetlerde yer alan kayitlarin ihtilaf
etmesi durumunda da basvurdugunu belirten Ibn Hacer, teorik olarak izah
ettigi bu duruma kadinin yolculugu hakkindaki rivayetlerde varid olan ih-
tilaflar1 belirtmek suretiyle 6rnek vermektedir. O, Buhari’nin Sahih’inde
yer alan “Kadin, ancak yaninda mahremi ile yolculuk yapabilir.”® rivaye-
tinde ‘kadinin yaninda mahremi olmadan yolculuk yapamayacagi’n1 mut-
lak nass olarak ifade etmekte ve kadinin mahremsiz yapamayacagi yolcu-
luk ile ilgili nakledilen rivayetlerdeki ihtilaflara isaret etmektedir.

bn Hacer, kadinin mahremsiz yapamayacagi yolculugu “iki giin” ile
sinirlandiran Ebd Said el-Hudri rivayetine;* ilgili yolculugu “bir giin ve bir
gece” ile sinirlandiran Ebl Hiireyre rivayetine;” “ii¢ giin” ile kayitlandiran
Abdullah b. Omer rivayetine” tek tek dikkat cekmektedir. Ilgili mesele
hakkinda farkli hadislerin de nakledildigini belirten ibn Hacer, séz konu-
su rivayetlere isnadlarina isaret etmek suretiyle yer vermektedir. Ona gore
ihtilafin vuku buldugu rivayetlerde yer alan kayitlarin tearuzu sebebiyle
ulemanin biiyiik bir kismi, mutlak hadisi yani yolculugu ii¢ giin ile sinirlan-
diran rivayeti esas almak suretiyle onunla amel etmeyi tercih etmislerdir.
Ciinkii ihtilafa konu olan s6z konusu rivayetlerde yer alan “bir giin ve bir
gece”, “iki glin”, “l¢ giin” seklindeki kayitlar, esasinda genel bir hiikiim
ifade etmemektedir. Bu sebeple Ibn Hacer, ihtilafa konu olan rivayetleri
degil; “Kadin, ancak yaninda mahremi ile yolculuk yapabilir.’** hadisinde
anlam bulan; ‘kadiin yaninda mahremi olmadan yolculuk yapamayacagi’
yoniindeki mutlak nass1 esas almaktadir.”

Ebl Hiireyre'nin, Restlullah’tan naklettigi “Allah’a ve dhiret giiniine
inanan bir kadna, bir gece ve bir giindiiz devam edecek bir mesafeye, ya-
ninda bir mahremi olmadik¢a gitmesi helal degildir.”* hadisiyle ilgili Ibn
Hacer, “Allah’a ve ahirete inanan kadin” ifadesini esas alan bazi alimlerin,
aslinda yaninda mahremi bulunmadan yolculuk yapamayacak olanlarin

% Buhari, “Sayd”, 26.

%0 Mliisl%m, “Hac”, 416; Ebt Davad, “Hac”, 2; Tirmizi, “Rada”, 15; ibn Mace, “Menéa-
sik”, 7.

91 Miislim, “Hac”, 421; ibn Mace, “Menasik”, 53, 54, 62, 64, 66, 71, 77.

2 Bubhari, “Taksir”, 4; Miislim, “Hac”, 413; Eba Davad, “Hac”, 2.

3 Buhari, “Sayd”, 26.

% Ebili’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri bi

serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Abdiilkadir Seybe el-Hamd (Riyad: Mektebetii Melik
Fahd, 1421/2001), 4/90.

% Buhari, “Taksiru’s-Salat”, 4, “Savm”, 67; Miislim, “Hacc”, 413-414, 419, 422,
(1339); Imam Milik, “Isti’zan”, 37, (2, 979); EbG Davud, “Menasik”, 2, (1723-
1725); Tirmizi, “Rada”, 15, (1170); Ebl Davud, “Cihad”, 103. S6z konusu hadisin
metni agagida yer almaktadir:
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Miisliiman hanimlar oldugu, yoksa inanmayan hanimlarin kendi bagslarina
yolculuk edebilecekleri yoniinde kanaatlerini ifade etmistir. Fakat boyle bir
¢ikarima elestirilerin ydneltildigini s6zlerine ekleyen Ibn Hacer, “Allah’a
ve ahirete inanmis olma” ifadesinin esasinda te’kid sebebiyle bulundugu,
yoksa yasagin kapsamina her kadmin girdigini sdylemistir. Ayrica Ibn Ha-
cer, konuyla ilgili sunlar1 da ifade etmistir: “Bu hadisle, kadinin yaninda
mahremi olmadan seyahat etmesinin caiz olmadigina istidlal edilmistir.
Bu istidlalde, hacc, umre ve diyar-1 sirk’ten ¢ikma durumlari disinda icma
edilmistir. Bir kisim ulema bunu haccin sartlarindan biri saymigtir.””®

Buhari’nin énemli sarihlerinden el-Ayni de konuyla ilgili degerlendir-
melerini su hadis 6zelinde serdetmektedir:

032 5316225 553 085 G "rall O gmy J6 18 Lagle A0 oy e o 0o
Gl 106 185183558 & SR 5488 Gana oAl O alll Jsu, G J4 S 8
Ibn Abbas, “Resilullah’n $6yle buyurdugunu nakletti: “Bir erkek, ya-

minda mahremi bulunmayan (vabanci) bir kadinla yalniz kalmasin!” [Bu
s0z lizerine orada bulunan] bir adam ayaga kalkip: “Ey Allah’in Restlii,
hanimim hac i¢in yola ¢ikti, ben ise falan falan gazvelere yazildim!” dedi.
[Bunun iizerinde] Restilullah: “Oyleyse git hanimina yetis, onunla hac
yap!” diye emretti.”

Yukaridaki hadise dikkat edildiginde aslinda rivayetin son kisminda,
iki farz ibadetin birbiriyle ¢akistig1 goriiliir. Ancak farz hac ile yine farz
olan cihadn birbiriyle cakigmalart durumunda dahi hac ibadetinin cihada
takdim edildigi goriilmektedir. Bu hadis ile ilgili Ayni, su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Bu emirde islerin tedruzu halinde ehemm olanin takdimine
delil vardir. Zira burada erkegin karsisina hac ve gazve beraber ¢ikmig, hac
tercih edilmistir, ¢iinkli hanimimin hacci meselesinde baskasi onun yerini
-yolculukta hanimla olma hususunda- kimse tutamaz, halbuki gazve dyle
degildir.”® Metninde “li¢ giin” seklinde kaydin yer aldig1 hadisi tercih eden
Ayni,” Adiyy b. Hatim’in naklettigi hadis baglaminda yol emniyetine de
dikkat ¢ekmektedir. Ona goére Adiyy’in isaret ettigi Hire’den hacca kendi
basina gidebilen kadinin sahip oldugu giiven ortami, Hulefa-yi Rasidin’den
Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) zamaninda saglanmistir.'®°

Alimlerden bazilari, Eba Hiireyre’den nakledilen rivayeti esas alarak,
kadinin bir giinden daha az siiren bir yolculugu kendi basina yapabilecegi
kanaatindedirler. Ancak Hindistanli hadis ve fikih alimi Azimabadi, Eba
David’un (6. 275/889) Siinen’ine dair kaleme aldig1 ‘Avnii’l-ma ‘biid isimli

% {bn Hacer, Fethu I-bdri, 2/568.

7 Buhari, “Sayd”, 26, “Cihad”, 140, 181, “Nikah”, 111; Mislim, “Hacc”, 424.
% Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 14/253.

® Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 10/224.

10" Ayni ‘Umdetii’l-kari, 16/135.
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serhte, farkli rivayetlere isaret etmekte ve meselenin izahimi su sozlerle
yapmaktadir: “Kadimin kendi bagina yolculuk yapmasimi yasaklayan riva-
yetler ¢oktur. Ancak aralarinda ifade yoniiyle farkliklar ve ihtilaflar vardir.
Rivayetlerden bazilari ii¢ giin li¢ geceyi, bazilari iki giin iki geceyi, bazilar
da bir giin siireli seyahati mahremsiz yapmay1 yasaklamaktadir. Ornegin:
“Ug (giinliik) yere kadin mahremsiz gidemez”, “Kadin mahremi veya koca-
st olmadan iki giinliik yola ¢itkamaz”, “Mii’'min kadin bir gecelik mesafeye

Lo

bir mahremi olmadan yola ¢ikamaz”; “Kadin yaninda mahremi olmadik¢a
27101

P

seyahat edemez”, “Bir beridlik mesafeye seyahat edemez.

Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘biid ta ayrica Islam alimlerinin, kadinm muk-
tedir olmas1 halinde haccetmesinin gerektigi hususunda icma ettiklerini de
aktarmustir. O, ulemanimn goriislerini dayandirdiklart ana delilin Al-i imran
Stresindeki “Oraya gitmeye muktedir olan insana, Allah icin, haccetmesi
Sfarzdw”'” ayeti oldugunu soylemektedir. Azimabadi, dikkat ¢ektigi bu du-
ruma su degerlendirmeyle devam etmektedir: “Kadinin muktedir olmast,
erkegin muktedir olmasindan farksizdir. Oyleyse kadin veya erkek her muk-
tedir olana hac, farzdir. Ancak, ‘kadina mahrem sart midir degil midir?’ bu
meselede ihtilaf edilmistir. Yani mahremin varligi -kadin i¢in- haccin farz
olmasi i¢in mi sart yoksa bu, edasi i¢in mi sart kilinmistir? Ebli Hanife, hac-
cin kadina vacib olmasi bakimindan bunu sart kosmustur. Ona gore, kadinla
Mekke arasinda ii¢ giinden daha az mesafe varsa mahrem sart olmaz. As-
habu’l-hadis ve Ashabu’r-rey’den bir cemaat bu goriise muvafakat etmistir.
Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ibrahim Nehai’nin (6. 96/714) de bu kanaatte
oldugu rivayet edilmistir.”'?* Mahremi sart kabul edip hac i¢in yapilacak yol-
culukta giivenilir kabul edilen hanimlar ile ilgili hitkmiin de ayni oldugunu
diistinen alimler de vardir. Bu goriisii benimseyenlere gore giivenilir kabul
edilen hanim grubunda en azindan o hanimlardan birinin mahreminin bulun-
masi sarttir.!%

Bazi temel hadis serhlerinde konunun ihtilafa medar olan yonleriyle nasil
ele alindig1 hakkinda yukarida yer verilen degerlendirmelerden sonra, aga-
gida farkl disiplinlere 6rnek olmasi bakimindan fikih literatiiriinii temsilen
secilen Ibn Hazm’n el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm adh eserindeki yaklasim tet-
kik edilecektir.

4. Fikih Literatiiriinde Kadinin Mahremsiz Yolculugunu Ele Alan
Rivayetlerdeki Thtilaflara Yaklagim

Makalenin girisinde belirtildigi iizere, bu calismada konunun fikhi yonii

101 Ebii’t-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali el-Azimabadi, Avnii 'I-ma biid ser-
hu Stineni Ebi Davud, thk. Abdurrahman Muhammed Osman-Muhammed Abdiil-
muhsin Kebti (Medine: 1969), 5/102-103.

12 Al-i Imrén 3/97.

103 Azimabadi, Avnii’l-ma ‘biid, 5/103.

104 Eba Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfe-
tii'l-fukahd (Beyrit: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1414/1994), 1/387-388.
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on plana ¢ikarilmadig i¢in fikih literatiirii ¢er¢evesinde meselenin nasil ele
alindig1 iizerinde ayrmtili durulmayacaktir.'” Ancak séz konusu literatiirde
konuyu daha ziyade rivayetlerdeki ihtilaflar baglaminda ele almasi yoniiyle
fbn Hazm’m el-fhkdm 1 dikkate almacaktir. ilgili eserin yam sira fikih lite-
ratiiriinde kaleme alinan farkli caligmalarda konu hakkinda yer alan deger-
lendirmelere —muhtasar bir sekilde de olsa- atifta bulunmakta fayda vardir.

Bazi alimler, konuyu -kocasi istedigi takdirde- kadini her tiirlii sefer
halinden men edebilecegi dogrultusunda,'® bazilar1 da kocanin kadini -ya-
ninda mahremi olmasina ragmen- hactan alikoyup koyamayacagi hakkinda
bilgi vermek suretiyle!?” tartismislardir. Ayrica kadinin yaninda mahremi-
nin bulunmasini, haccin vuciibiyeti veya edasi i¢in sart gérenler de olmus-
tur.!® Esasinda ihtilaf konusu edilenin hac gibi farz kabul edilen ibadetler
icin yapilacak sefer hali oldugu belirtilmistir. Ancak Ibn Abbas rivayetin-
den hareketle Ahmed b. Hanbel gibi alimler, “Koca, karisini farz olan hacc-
dan men edemez” kanaatine de ulagsmislardir.

Hanefi fikhina dair en meshur ve muteber eserlerden biri kabul edilen
Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Al b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Mer-
ginani’nin (6. 593/1197) el-Hiddye fi serhi Biddyeti’-miibtedi adli kitabin-
da, mesele {i¢ giin rivayeti tizerinden ele alinmaktadir.'” Rivayetlerdeki
ihtilaflara deginmeyen Merginani, hac yolculugu 6zelinde kadinin mah-
remsiz hacca gidip gidemeyecegi konusunda imam Safii’nin ve Hanefi-
ler’in gortslerine yer vermektedir. Ona gore kadin, sefer kriterinden daha
yakin bir mesafeye mahremi olmadan yolculuk yapabilir.''® Merginani,
kadmin, ii¢ giinlik mesafede bulunan hac yolculuguna ¢ikabilmesi icin
yaninda bir mahreminin veya kocasinin olmasi gerektigini belirtmektedir.

Hanefi mezhebinin yukaridaki goriisiine mukabil Safii’nin, yol giiven-
ligi saglandig1 takdirde yaninda mahremi olmadan da kafile ile birlikte

195 Mezheplerin bu konudaki yaklagimlari i¢in bk. Ciftgi, “Kadmin Mahremsiz Sefere
Cikmasi Hususunda Fikhi Bir Analiz”, 214-217, 6zellikle “Mezheplerin Goriisleri”
baslig1. Ayrica bk. Necla Yasdiman Demirddven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Ka-
dmnin Izinsiz Evden Cikamayis1® ile flgili Hadislerin Tahlili ve Mezhep Imamlarinin
Anlayslar”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler- 18/60 (2014), 421-430.

19 Konuyu kocanin haklari baglaminda ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Yasdiman Demir-
doéven, “Kocanin Haklar1 Baglaminda ‘Kadinin Izinsiz Evden Cikamayist’ ile Ilgili
Hadislerin Tahlili ve Mezhep Imamlarinin Anlayiglar1”, 415-448.

17 Ebii’l-Hasen Burhéaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani,
el-Hidaye fi serhi Bidayeti’l-miibtedi, thk. Talal Yasuf (Beyrat: Daru ihyai’t-tiira-
si’l-Arabi, ts), 1/133.

1% Bu konudaki ihtilaflar igin bk. Burhaniiddin (Burhénii’s-Seria) Mahmiid b. Ahmed
b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginani, e/-Muhitii’l-burhani fi’l-fikhi’n-Nu ‘mani, thk.
Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2004), 2/419.

19 Merginani, el-Hiddye fi serhi Bidadyeti’I-miibtedi, 1/133.

10 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi, 1/133.
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bu uzunluktaki yolu gidebilecegi yoniinde goriisiinii aktarmaktadir.'! Tb-
ni’l-Himam (6. 861/1457), Fethii’l-kadir’de meseleye umim-husis acgi-
sindan yaklasarak Al-i imran Stresi’ndeki “gUail) cja | Fa ol e allg
S 4/ Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah'in insanlar iize-
rinde bir hakkidwr...”""? ayetinin ve Hz. Peygamber’in Adiyy b. Hatim’e
“Eger uzun yasarsan, hevdeci icerisinde bir kadinin Hire’'den yola ¢ikip
Allah tan baska kimseden korkmadan gelip Kabe yi tavaf ettigini gérecek-
sin.” dedigi rivayetin umam ifade ettigini belirtmektedir. Bu umim ifa-
delerin, bagska nasslarla “yol giivenligi”, “li¢ giinden fazla” ve “yaninda
refakat¢i/mahreminin bulunmasi” gibi ifadelerle tahsise ugradigini ifade
etmektedir. Bununla birlikte kadinin yolculuk esnasinda binegine binip
inerken ve tek basina iken yapmakta zorlanacagi islerde kendisine yardim-
c1 olacak bir mahremine ihtiya¢ duymasi nedeniyle refakatcinin gereklili-
gine isaret etmektedir.!'* Hanefl usulciilerden Cessas (6. 370/981), el-Fusiil
fi’l-usiil adli eserinde konuyu benzer sekilde umim-husis baglaminda zik-
rederek mezhep tutumunu aktarmigtir.'

Nevevi, Safil fikhina dair kaleme aldig1 Minhdcii t-talibin’de haccin
sartlarin1 zikrederken kadinin hacca gitmesine sart olarak; yaninda koca-
sinin veya bir mahreminin veyahut giivenilir kadinlar olmasini zikretmek-
tedir. Nevevi’nin Minhdcii t-talibin adli eseri lizerine Hatib es-Sirbini (0.
977/1570) tarafindan yazilan Mugni’l-muhtdc adli serhte “Kadin, ancak
yaninda mahremi ile yolculuk yapabilir.” ve “Kadin, mahremi veya kocasi
olmadan iki giinliik yola ¢ikamaz.” hadisleri zikredilmektedir. Ayrica gii-
venligini saglayamayacag gerekcesiyle kadinin tek basina hac yolculugu-
na ¢ikmasinin mahzurlu oldugu da belirtilmektedir.'™> Sirbini, Nevevi’nin
“giivenilir kadinlar” gseklindeki sartinin viiclib sart1 olduguna dikkat ¢eke-
rek, cevaz i¢in tek bir kadinin refakatinin yeterli oldugunu vurgulamakta-
dir. Bunun yam sira Safif fakihi Isnevi’nin (6. 772/1370) de buna dayana-
rak, hatta daha da 6teye giderek emniyetin saglanmasi durumunda kadinin
tek basina ¢ikmasinin caiz oldugu yoniinde gorisiinii zikretmektedir.!'®

Ebi Ishak es-Sirazi’nin (6. 476/1083) kaleme aldig1 ve Safii fikhina
dair temel eserlerden kabul edilen e/-Miihezzeb’te su degerlendirme bulun-
maktadir: ““Yol emniyeti olmasi halinde refakat¢i sartina bakilmaz, ‘sahih’

W Merginani, el-Hiddye serhu Biddyetii’I-miibtedi, 1/162.

12 Al-i imrén 3/97.

113 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii’l-Hiimam, Serhu Fet-
hi’l-kadir, nsr. Abdurrezzak Galib el-Mehdi (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 2/326.

"'"*Ebl Bekr Ahmed b. All Razi Cessds, el-Fusil fi'l-usil, nsr. Uceyl Casim Nesemi
(Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 1994), 1/247.

115 Semsiiddin Muhammed b. Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma rifeti meani el-
fazi’l-Minhdc, ngr. Muhammed Halil (Beyrit: Daru’l-marife, 2010), 1/682.

16 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/682.



290 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2022

olan goriis budur. Ayrica bu yasagi koyan hadislerden bazilarinin bas kis-
minda ‘Bir kadin, mahremsiz yabanci bir erkekle bas basa kalmasin’ deni-
lerek yolculuktaki bu tehlikeye dikkat ¢ekilmigtir.”!!

Ihtilafii’l-hadise konu olmasi itibariyle kadinin mahremsiz yolculugu
hakkinda nakledilen rivayetleri ele alan alimlerden ibn Hazm, ilgili me-
seleyi varid olan nasslardan birinin ‘emir’, diger bir nassin ise ‘nehiy’;
yine bir nassin ‘umam’, diger bir nassin ‘husus’ bildirmesi durumuna''® 6r-
nek vermektedir. Esasinda ona gore bdyle birbiriyle ihtilaf halinde gorii-
len nasslar, hamledilmek suretiyle ¢6ziime kavusturulurlar.!”® Bu baglam-
da kadmin mahremsiz yolculugu konusunda ele alman ‘kadinin yaninda
mahremi bulunmadan haccetmesi” meselesiyle ilgili nakledilen ve onu
yolculuktan nehyeden rivayetleri, Al-i Imran Stresindeki “z=> (+all Jle 41l
St ) ¢S (2 <ill/ Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in
insanlar iizerinde bir hakkidir...”? Ayetiyle ele alan Ibn Hazm, ilgili aye-
tin ‘umim’; kadin1 seferden nehyeden hadislerin ise ‘husus’ ifade ettigini
belirterek bu rivayetlerin bir tahsiste bulunduguna isaret etmektedir.’?! O,
bu diislincesini ilgili ayetlerde Allah’in umumi hitab ile hac yapmak iizere
sefere ¢ikmay1 emretmesine mukabil, hadislerde kadinin nehyedildigi sefer
halinin ise bir tahsis ifadesiyle verilmesi bakimindan aciklamaktadir.

Allah’in umumi hitdbin esas alan ibn Hazm’a gére imkan sahibi her
Miisliimana farz olan hac, kadinin yaninda herhangi bir mahremi bulun-
madan yapabilecegi bir yolculuktur. Hatta o, bu konudaki kanaatini des-
teklemek iizere Hz. Peygamber’in kadinlarin mescitlere gitmelerine engel
olunmamasi yoniindeki hadisini delil olarak 6ne stirmektedir. S6z konusu
hadiste Hz. Peygamber, “Allah’in (kadin) kullarimin Allah’in mescitlerine
gelmelerine engel olmayin!”'** buyurmaktadir. ibn Hazm, bu rivayet se-
bebiyle kadinin 6zellikle ibadet i¢in yapacagi yolculuga engel olunama-

U7 Davut Yaylali, “Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri (Istanbul: 1997),
270’ten naklen.

18 Rivayetler arasinda umm-husus itibariyle olusan ihtilaf hakkinda bk. Hayyat, Muh-
telefii’l-hadis beyne’l-muhaddisin ve l-usuliyyine’l-fukaha: dirase hadisiyye usuliy-
ve fikhiyye tahliliyye, 55-67.

19 Ton Hazm, el-Thkdm fi usili’l-ahkam, 2/25-30.

120 Al-i Imran 3/97.

121 [bn Hazm, el-Ihkam fi usili’l-ahkdm, 2/26-28.

122 Buhari, “Cuma”, 13; Miislim, “Salat”, 136. llgili rivayetin farkli bir tariki igin bk.
“Allahin (kadin) kullarini Allah’in mescitlerine gitmekten altkoymayw, (fakat)
mescide koku siiriinmeden gelsinler.” Buhari, “Cuma”, 13; Miislim, “Salat”, 136;
Ebi David, “Salat”, 52. Ayni hadisin “Hamimlariniz geceleyin mescide gitmek i¢in
sizden izin istediginde onlara izin verin.” tariki i¢in bk. Buhari, “Ezan”, 162. Ilgili
hadisin farkl1 tariklerinin tetkiki icin bk. Yasdiman Demirdéven, “Kocanin Haklari
Baglaminda ‘Kadinin Izinsiz Evden Cikamayist’ ile Ilgili Hadislerin Tahlili ve Mez-
hep Imamlarmim Anlayislart”, 6zellikle 426-430. Hanimlarin mescide gitmelerini
ele alan ve “Allah’in (kadn) kullarinin Allahin mescitlerine gelmelerine engel ol-
mayin” hadisinin giincel yorumu i¢in bk. Huriye Marti, “Peygamber Mescidinde
Kadinlar”, Cami Yazilari (Ankara: DIB Yaynlari, 2012), 113-119.
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yacag@i kanaatindedir.'?® Konuyla ilgili ihtilafli hadisleri “Allah i (kadin)
kullarimin Allah’in mescitlerine gelmelerine engel olmaymn!” manasina
sahip rivayetlerle mukayese etmesi bakimindan Imam Safii ile benzerlik
arzeden Ibn Hazm’1n, onun kanaatinden hayli farkl1 bir neticeye ulastigimni
soylemek gerekir. Ancak o, -Safii’den farkli olarak- 6zellikle ibadet i¢in
yapilacak higbir yolculuga engel olunamayacagini belirtmektedir.'*

Kadinin mahremsiz yolculugu konusundaki rivayetlerde yer alan ihtilaf-
lar1 6ne siirdiikleri bazi illetler {izerinden tespit etmeye ¢alisan fukahanin yu-
karidaki degerlendirmelerinin akabinde, asagidaki baslikta muasir alimlerin
mesele ile ilgili ihtilafli rivayetleri nasil yorumladiklari izah edilecektir.

5. Muasir Alimlerin Rivayetlerdeki Ihtilafa Yonelik Degerlendirme-
leri

Irakl fikih alimi Abdiilkerim Zeydan (6. 2014), “Sizden birinizin esi, mes-
cide gitmek i¢in kendisinden izin isterse, onu engellemesin.” hadisi baglaminda
kadinin disar1 ¢ikmak igin izin istemesi gerektigi goriisiinii ortaya atmakta ve
-ister kisa ister uzun mesafe olsun- her yolculuk durumunda kadinin izin iste-
mesi gerektigi sonucuna varmaktadir.'> Ancak Zeydan, kadinin anne-babasini
ziyaret veya onlarn ihtiyaclarmi giderme gibi ser’an vacib olan ana-babaya
tyilik gibi konularda kocanin kadin engelleyemeyecegini belirtmektedir. Ona
gore kadimin, boylesi bir hizmeti gidermek i¢in digar1 ¢ikmasi, anne-babasinin
yaninda ikamet edecegi seklinde ele alimmamali, bdylesi bir sefer ziyaret kap-
saminda degerlendirilmelidir.'®

Muasir alimlerden Yusuf el-Karadavi, kadimin tek bagina seyahat etmesi
hakkindaki yasaklama kararmin, ilgili zamanlarda yolculugun binek hayvanlar
ilizerinde ve giivenlik endisesinin bulundugu ortamlarda ger¢eklesmis olma-
sina dayandirildigini belirtmektedir.'”” Karadavi’nin dikkat ¢ektigi giivenlik
endisesi baglaminda su rivayete isaret etmek uygun olur: “Bir giin bir adam
gelip Hz. Peygamber’e yol konusunda sikayette bulundu. Hz. Peygamber de
yaninda bulunan Adiyy b. Hatim’e, “Ey Adiyy! Sen Hire sehrini gordiin mii?”
dedi. Adiyy b. Hatim, Hire’yi gdrmedigini; ancak oras1 hakkinda haberler
duydugunu sdyleyince Hz. Peygamber: ‘Eger omriin uzun olursa, bilesin ki
hevdeci icinde yolculuk eden kadimin Hire den hareket edip Allah tan baska
hi¢  kimseden korkmaksizin ta Kabe'yi tavaf edecegini géreceksin.’ buyurdu.
Hz. Peygamber’in bu sozlerinden sonra Adiyy sdyle demistir: ‘Ben buna sa-
sirarak kendi kendime, beldelerde fitne ve fesat atesini tutusturmus olan Tayy

123 [bn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm, 2/28.

124 [bn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm, 2/28.

'»* Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve'l-beyti’l-miislim fi’s-seria-
ti’l-Islamiyye (Beyrit: 1993), 7/290.

126 7eydan, el-Mufassal fi ahkdami’l-mer’e ve l-beyti’l-miislim fi’s-seriati’l-Islamiyye,
7/296-297.

Yusuf Karadavi, Keyfe neteamelu maa s-stinneti 'n-nebeviyye (Mansure: Darii’1-Ve-
fa, 1992/1413), 128.

127
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kabilesine mensup yol kesiciler nerede olacak peki!” dedim. Hz. Peygamber de
buna cevaben, “Yemin olsun eger omriin uzun olursa, muhakkak (géreceksin)
ki Kisra 'min hazineleri feth olunacaktiv.”” buyurdu. Bunun tizerine Adiyy soyle
demistir: ‘Ben Hire’den hevdeci i¢inde yolculuga ¢ikip, Allah’tan baska hi¢
kimseden korkmaksizin ta Kabe’yi tavaf etmeye gelen kadim1 gordiim. Ben
kendimi Kisra b. Hiirmiiz {in hazinelerini fetheden ordunun i¢inde buldum. 28

Karadavi’ye gore -yukarida isaret edilen rivayette ifade edildigi tizere- gii-
venlik endisesinin ortadan kalktigi modern ulagim vasitalartyla yolculugun
gergeklestigi bir ortamda aym yasaklamadan s6z etmek miimkiin degildir.
Karadavi’ye gore s6z konusu mesele ile ilgili yasak, temelde Ibn Abbas ara-
ciligryla merfu nakledilen ve Sahthayn’da tahric edilen hadise dayandirilsa da
Buhari’nin Sahih’inde Kitabii’l-menakib’da Muhammed b. el-Hakem el-Ah-
vel (6. 7) > Ebii’l-Hasan Nadr b. Stimeyl el-Mazini (6. 203/818) > Ebl Y-
suf Israil b. Ylinus es-Sebi‘i (6. 160/776) > Eb(i Miicahid Sa‘d et-Tai (6. ?) >
Muhill b. Halife et-Tai (6. ?) > Ebt Tarif Adi b. Hatim b. Abdillah et-Tai’den
(6. 67/686) > Restlullah isnadiyla zikredilen merfu rivayet'? esas alindiginda,
gerekgenin temelde giivenlik endisesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'*® Bu konu-
da miiminlerin annelerinin hac yolculuklarinin &rneklik teskil ettigini beliren
Karadavi, Hz. Aise’nin Hz. Omer déneminde diger annelerle birlikte hacca
gittiklerine ve bu yolu yanlarinda herhangi bir mahremleri bulunmadan kat
ettiklerine dikkat ¢ekmektedir. O, miiminlerin annelerinin s6z konusu yolcu-
luklarini benimsedigi goriis i¢in bir delil seklinde dne siirmektedir.'!

Hayrettin Karaman’m konu hakkindaki degerlendirmesi de soyledir: “Ka-
dinlarm yanlarmda mahremi olmadan yolculuga ¢ikmalarini yasaklayan ha-
dislerin hikkmii teabbiidi degil, ma‘kulii’l-ma‘nd’dir; yani yasaklama, “ni¢in,
faydasi ne demeden yapilacak” bir ibadet degil, diinya hayatimin islim’a gore
diizgiin yiirtimesi, kotiiliiklerin 6nlenmesi i¢in alinmis bir tedbirdir. Hadislerde
yolculugun stiresi bakimindan farkli dlgiiler verilmesi de bu hikmete dayan-
maktadir; soranlarm yolculuk sartlarinin durumuna gére risk goz oniine alin-
mus, farkli siirelerden s6z edilmistir.”'32

128 Buhari, “Menakib”, 25.

129 Buhari, “Menakib”, 23. Buhari tarafindan nakledilen rivayet, “Alamati’n-niibiivve
fi’l-Islam” babi altinda tahric edilmistir.

130 Karadavi, giiniimiizde ugak, tren ve benzeri vasitalarla yapilan ve topluluk halinde
gergeklestirilen yolculuklarda ayni endiseye mahal kalmadigi goriisiindedir. Kara-
davi, Keyfe neteamelu maa s-siinneti 'n-nebeviyye, 128-129.

131 Miiminlerin annelerinin hac yolculuklarindan hareketle bazi alimlerin yolculugun
bir grupla olmasi gerektigi konusunda fikir beyan ettiklerini belirten el-Karadavi,
bazi alimlerin bu yolculugun beraber gerceklestirilecegi grup iiyelerinin sayisi ile
ilgili farkli kanaatlere sahip olduguna da isaret etmektedir. Hatta bazi alimlerin ilgi-
li grupta en az bir giivenilir erkegin bazilari ise birkag erkegin ve bazilari ise sadece
giivenilir bir kadinin bulunmasini yeterli gorerek grupla hareket etmenin fetvasini
verdiklerine dikkat cekmektedir. Karadavi, Keyfe neteamelu maa s-siinneti 'n-nebe-
viyye, 129.

132 Hayrettin Karaman, “Kadinin Yalniz Seyahati, Hacci, Umresi”, http://www.hayret-
tinkaraman.net/sc/00173.htm (Erisim 02.01.2022).
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Faruk Beser de Hanefi mezhebindeki farkli goriisleri yani ‘bir giinliik’
veya “l¢ giinliik’ seklindeki simirlandirmalart dikkate alarak verilmesi gereken
hiikmiin giivenlik ve yagsanmasi muhtemel sikintilara gére degisebilecegini dii-
stinmektedir.'** Giinlimiiz arastirmacilarindan kadinin iffet ve namusuna zarar
gelmemesi adina uzun veya kisa mesafede dahi olsa kadinin mahremsiz yol-
culuk yapamayacagim diistinenlerin oldugunu da belirtmek gerekir.!** Ancak
s0z konusu aragtirmacilarin kendi goriislerini desteklemek {izere kadinin yol-
culugu sirasinda yasayabilecegini iddia ettikleri pek¢ok zorlugun ayni sekilde
erkekler i¢in de gegerli oldugunu dikkate almalar1 gerekir.!*

SONUC

Tahavi, kadinin mahremsiz yolculugu hakkinda birbirinden farkli bes
degerlendirmenin bulundugunu belirtmis ve konuya medar olan ihtilafll
hadislere tek tek yer vermistir. Onun aktardigi rivayetler -s6z konusu
hadislerdeki ihtilaf dikkate alinarak- gruplandirildiginda kadinin yolculugu
hakkinda sdyle bir tablo ile kargilagmak miimkiindiir: 1. Kadin, beraberinde
bir mahremi bulunmadigi siirece ister uzak ister yakin mesafede higbir
yolculuga c¢ikamaz; 2. Bir berid (20 km) mesafesinden daha kisa olan
yerlere gidebilir; ancak daha uzak mesafedekine gidemez; 3. Bir giin ve
bundan daha uzun siiren bir yolculuga ¢ikamaz; 4. Iki giin ve bundan daha
uzun siiren yolculuga ¢ikamaz; 5. Ug giin ve bundan daha uzun siiren
yolculuga ¢ikamaz; ancak daha kisa siiren yolculuga ¢ikabilir. Siralanan bu
kanaatler arasinda sonuncu goriis, Hanefiler’in i¢tihadidir. En son goriise
dikkat ¢ceken Tahavi, aslinda Hanefiler’in delillerinin daha gii¢lii oldugunu
da belirtmektedir.

Ihtilafii’l-hadis kitaplar1 basta olmak iizere diger disiplinleri temsilen se-
cilen eserlerde konuyla ilgili rivayetlerdeki ihtilafa yogunlasan ¢alismalar-
dan aktarilan hadislerin tamami, esasinda kadinin yaninda mahremi bulun-
madan ii¢ giin ya da daha uzun stireli yolculuklardan menedildigini ortaya
koymaktadir. Ug giin kaydini ihtiva eden rivayeti kabul eden alimlere gore
ii¢ giinli agmayan seferde bir ihtilaf bulunmamaktadir. Konuyla ilgili varid
olan rivayetlerde li¢ glinden daha az siiren seferde ihtilafin yogunlastigi go-
riilmektedir. Thtilifa neden olan hususun; bir giin, iki giin ve berid mesafesi
rivayetleri ve bunlarin anlasilmasi oldugu diisiintilmektedir.

Tahavi, konuyla ilgili sahih hadislerdeki ihtilafi, s6z konusu rivayetler
arasinda neshin vuku buldugunu sdylemek suretiyle bir ¢oziime kavus-

133 Beger, “Seferilik A¢isindan Kadinlar”, 342.

134 Ciftgi, “Kadimin Mahremsiz Sefere Cikmasi Hususunda Fikhi Bir Analiz”, 237.

135 ABD ve Ingiltere gibi iilkelerde yasayan kadinlarimn is hayatlarinda karsilastiklar:
zorluklari, ‘kadinin mahremsiz yolculuk yapmasi’ile iliskilendiren ve sug oranlarina
ait istatistiksel bilgileri, goriisleri icin birer delil gibi sunan arastimacinin, konuyu
tamamen farkli bir vecheden ele aldig1 izahtan varestedir.
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turmaktadir. Ona gore yaninda mahremi olmadan yapilacak bir giin siireli
yolculuktan nehyeden rivayet, mahremi bulunmadan yapilacak {i¢ giinliik
yolculugu nehyeden rivayetten sonra varid olmussa, bu durumda daha son-
ra varid olan rivayetin kendisinden 6nce varid olani neshettigini sdylemek
gerekir. Yine benzer sekilde ii¢ giin kaydini getiren rivayet, zaman itibariyle
daha sonra varid olmussa, bu durumda ilgili rivayet, kendisinden 6nce varid
olan hadisleri hiikiim agisindan nesheder.

Kadinm mahremsiz yolculugu hususunda nakledilen rivayetler sithhat
yoniiyle incelendiginde, s6z konusu hadislerin daha ziyade sahih olduklar
goriiliir. Hadisleri nakleden raviler sikadirlar ve rivayetler de giivenilir yol-
larla aktarilmiglardir. Sahih olan bu hadislerin manasinda goriilen ihtilaf,
ilgili rivayetlerin Hz. Peygamber’in farkli zaman ve mekanlarda, daha da
6nemlisi farkl1 olaylar iizerine sdylemesinden kaynaklanmaktadir. Konuyla
ilgili hadislerdeki ihtilafa yogunlasan ve rivayetlerin anlagiimasini saglayan
serhlerdeki degerlendirmelerin ortak vurgusu; s6z konusu sinirlandirmalar-
da ve kadina eslik edecek bir mahremin ihtiya¢ duyulmasinda temel gerek-
¢ce, ‘glivenlik endisesi’ oldugu yoniindedir.

Imam Safii, kadinin mahremsiz yolculugunu konu edinen ihtilafli riva-
yetleri -Tahavi’den farkli olarak- kadinlarin mescitlere gitmeleri baglamin-
da ele almaktadir. Ona gore kadin, yaninda mahremi bulunmadan sadece
haccin edast icin yola ¢ikabilir, bunun digindaki biitiin yolculuklar1 ancak
mahremiyle ya da giivenilir kadmlarin bulundugu gruplar ile yapabilir. $a-
fif’nin bdyle bir sonuca varmasini saglayan husus, onun konuyu bagka riva-
yetlerle bir arada degerlendirmesidir.

fbn Hazm gibi fikth alimlerinin, Tbn Hacer el-Askalani, Bedriiddin
el-Ayni ve Azimabadi gibi sarihlerin, kadinin mahremsiz yolculugu konu-
sunu rivayetlerdeki ihtilafa yogunlagarak anlamaya ¢alistiklarini séylemek
gerekir. ibn Hacer, ii¢ giin kaydini ihtiva eden rivayeti mutlak hadis diye va-
siflandirarak onu esas alirken; Ayni, ibn Abbas hadisi baglaminda cikilacak
olan yolculuklarin hangi sebeple gergeklestirilecegi tizerinde durmaktadir.
Azimabadi ise hacc1 emreden ayetin muhatabi olan kadinin, erkek gibi im-
kan bulmast halinde yaninda mahrem olmadan sefere ¢ikabilecegini belirt-
mektedir. Ibn Hazm’1n yaklasimi farklilik arzetmesi yoniiyle dikkate deger-
dir. O, kadmlarin mescitlere gitme taleplerine engel olunmamasi gerektigini
belirten rivayetlerden ve hacct emreden ayetin umiimi hitabindan hareketle,
kadin1 seferden nehyeden hadislerin tahsis ifade ettigi sonucuna ulagmistir.

Bazi muasir alimler, kadinin mahremsiz yolculugu hakkindaki hadisler
arasindaki ihtilafi giderirken -rivayetlerin bizatihi kendilerini tartigmaktan
ziyade- ilgili rivayetlerin illetini tespite yonelmektedirler. Onlarin ihtilafl
rivayetlerde 6n plana ¢ikardiklar1 temel illet, glivenlik endisesidir. Onlara
gore Hz. Peygamber, muhatabinin durumunu dikkate alarak farkli zaman-
larda farkli tavsiyelerde bulunmak suretiyle s6z konusu yolculuklarin gliven
igerisinde yapilmasini temin etmeye ¢alismistir.
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Konuyla ilgili rivayetlerin ve rivayetler arasinda vuku bulan ihtilaflarin
anlasilmasi noktasinda, ihtilafii’l-hadis ilminin meseleye yaklasimi ve sun-
dugu ¢oziim Onerileri onem arz etmektedir. Zira bu literatiir i¢erisinde telif
edilen ¢aligmalardaki temel ¢dziim onerileri, hem diger disiplinlerde konun
nasil ele alindigini etkilemekte hem de konunun pratik yoniine yogunla-
san fur( eserlerdeki tartigmalar1 yonlendirmektedir. Rivayetlerdeki ihtilafin
anlagilmasinda giivenlik, ibadetlerin edasi, birey olarak kadinin ve iginde
yasadigi toplumun maslahati gibi hususlar etkili olsa da s6z konusu mese-
lenin ihtilafii’l-hadis ilminin imkanlar1 ¢cercevesinde anlasilabilecek yonlere
sahip oldugu da gz oniinde bulundurulmalidir.
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Osmanli donemi Anadolu toplumunda gergeklestirilmeye
calisilan kiiltiirel yenilesmelerin son 6rnegi II. Mesrutiyet’in
(1908) ilanindan sonra uygulamaya girmistir. Bu degisimden
olumsuz anlamda en fazla etkilenen alanlardan biri, ge¢misleri-
ne kiyasla daha sistemli hale getirilmelerine ragmen moder-
nlestiril(e)meyen medreselerden Miitehassisin/Siileymaniye
kism1 olmusgtur. Durum boyle olmakla birlikte bu kurumlar
egitim-ogretim faaliyetlerine ilgasina dek devam etmis ve
bir¢ok 6grenci buralardan mezun olmustur. Cumhuriyet’in ilk
yillarinin saglikli bir sekilde tahlil edilebilmesi ve bu donemde
yiriitiilen toplumu doniistiirme ¢aba ve saiklerinin tespiti i¢in,
86z konusu mezunlarn etraflica arastirilmas: 6nem arz etmek-
tedir. Bu diigiinceden hareketle Miitehassisin Medresesi nin
son mezunlarindan Karacabeyli Mehmet Liitfullah’in hayati,
yayimlanan eserleri ile bilinmeyen yazma halindeki Niiru 'I-in-
tibah isimli ¢alismasi bu makalede konu edilmistir. Bu amagla
makalede oncelikle farkli yonleriyle miiellifin hayati ile kaleme
alip yayimladigi eserlerin muhtasar tanitimlari yapilmisgtir.
Akabinde, milellifin tespit edilebilen ilk eseri ve mezuniyet
tezi olan ¢alismasi, muhteva bakimindan ayrintili olarak
irdelenmistir. Ayrica zamanimn akademik anlayisina 1g1k tutmak
amaciyla ad1 gegen esere dair degerlendirmeler de yapilmustir.

Anahtar Kavramlar: Osmanli Devleti, Mutehassisin Med-
resesi, Karacabeyli Mehmet Liitfullah, Naru’l-intibah, Tefsir,
Hadis, Tabakat.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The last example of the
cultural modernizations that
were tried to be realized in
the Ottoman period Anato-
lian society, carried out after
the declaration of the 2nd
Constitutional Monarchy
(2nd Mashrutiat, 1908).
One of the areas which most
negatively affected by this
cultural innovation was the
Mutakhassisin/Sulaymaniya
Madrasah, which were not
(could not be) modernized
according to the conditions
of the time, although they
had a more systematic pro-
gram compared to the past.
In order to analyze the first
years of the Republic and to
determine the real success
motives of the practices put
into effect to transform the
society in this period in a
healthy way, it is important
to research the graduates of
this school. Based on this
idea, the life of Karacabeyli
Mehmet Liitfullah (Mehmet
Lutfullah of Karacabey),
one of the last graduates of
Mutakhassisin Madrasah,
his published works and his
unknown manuscript Noor
al-Intibah are the subject of
this article. For this purpose,
first of all, the life of the
author with its different
aspects and his works written
and published by the author
with their concise introduc-
tions were introduced in the
article. Subsequently, the first
work of the author that can
be identified and his gradua-
tion thesis, were examined in
detail in terms of content.

Keywords: Ottoman State,
Mutakhassisin Madrasah,
Noor al-intibah, Mehmet
Lutfullah of Karacabey,
Tafsir, Hadith, Biography.
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SUMMARY

The Ottoman Anatolian society made efforts to realize
the need for modernization, which it felt many times,
according to the needs of the period. The last example of
these carried out in this context was came into effect
after the declaration of the 2nd. Constitutional Monarchy
(2nd Mashrutiat). As a result of this situation brought
about by sociological conditions, two different unrelated
periods have occurred in the time tunnel. One of the
areas most negatively affected by this cultural change
was madrasahs, which were (could) not (be) modernized
according to the conditions of the time, although they
had a more systematic program compared to the past.
The Mutakhassisin/Sulaymaniya Madrasah is one of
them. Although this is the case, these institutions that
have the accumulation of a long civilization continued to
graduate until their abolition. In order to analyze the first
years of the Turkish Republic in a healthy way and to
determine the real success motives of the practices put
into effect to transform the society in this period, it is
important to research the graduates of this school, who
are the last representatives of the remnant of Ottoman
civilization. Based on this idea, in this article the life of
Mehmet Lutfullah of Karacabey, one of the last graduates
of Mutakhassisin Madrasah and unknown his work has
been researched comprehensively.

Karacabeyli is the child of a Caucasian family. After his
primary education he went to Istanbul and continued
mosque lessons for a while. Then started Dar al-Khilafat
al-Aliyyah Madrasah, but left the 7th grade due to the
WWI. He completed his higher education at the Mutak-
hassisin after his military service. Karacabeyli continued
his spiritual guidance activities in [zmir, from 1920 until
1961. Since he thought that the development of the
Muslim nation would only be possible with correct
Islamic knowledge. For this purpose, he published the
journal “Miisliiman Sesi/Voice of Muslims,” which he
was the editor-in-chief until his death in the 1966. The
journal, the first issue of which was published in 1948,
continued its publication until 1985 with 481 issues.
Apart from the journal, he wrote eight books and publis-
hed in his life except one.

Mehmet Lutfullah has another unknown work which he
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wrote it for graduation from Madrasah. This work, which
was written as a thesis and intended to include the
teachings taught in the Mutakhassisin Madrasah’s taf-
sir-hadith branch and may be considered in the format of
today’s master’s thesis, is divided into five major sections,
with the exception of the introduction and conclusion.
The content of this work, is the evaluation of the verse of
the surah al-Nisa (4/58) and the related hadith in terms of
different sciences, and the biography information of the
people mentioned in the study.

In this work, which can be evaluated as a tafsir-hadith
study according to the volume of the topics, the method is
also mentioned in some sub-titles, apart from the main
sections such as tafsir and biography. In this context, the
fact that it is important to be stated that Sufism commen-
taries with no experience, will not be used.

On the other hand, the fact that the end of quotations on
any subject is specified as “inteha (finished)” or “inteha
kelamuh (his work has been finalized)” indicates that the
general method used up to his time was used, and the use
of footnotes in a manner similar to today’s method
indicates that western research methods have begun to be
seen in these types of books.

Apart from sixty classical works by forty Muslim authors,
this work, which deserves to be evaluated in terms of
establishing the validity of the information transferred
from the Ottomans to the Turkish Republic and the extent
to which it aided in the transformation of this society, also
included works by western writers such as Gaspar
Lamarck (d. 1829), Charles Robert Darwin (d. 1882), and
Herbert Spencer (d. 1903).

In the other hand, handling the verse and hadith in terms
of different sciences instead of concentrating on their
meanings, indicates that the idea that understanding these
two sources is not possible without external sciences is
dominant. However, the including the comments of
Muhammad Abduh (d. 1905) shows that new trends in the
field of tafsir are followed by Ottoman.

In author’s works the color of the language of the period
in which was written is clearly seen. Because, his thesis
reflects the language of the Ottoman period and his other
works reflect the results of the post-Republican language

policy.
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GiRiS

ir milleti ayakta tutan unsurlardan biri o milletin
B tarihi ve toplumsal gelisim siireci i¢inde olustu-
rulan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlari
viicuda getirmede, sonraki nesillere aktarmada kullanilan
insanin dogal ve toplumsal ¢evresine egemenliginin 6l¢iisii-
nii gosteren araglarin biitiini' olan ve o milletin rengini ta-
styan kiltiirdiir. Kiiltiirlerin devamliliginin saglanmasi onu
olusturan unsurlarin muhafazasiyla miimkiin olabilmekte-
dir. Ancak toplum diizeninin sabit bir minvalde devam et-
medigi donemler de yasanabilmektedir. Bunun en énemli
nedenlerinden biri toplumlarin yasadiklari, sebepleri gibi
sonuglar da farkli olan sosyolojik degisimlerdir. Tiirk top-
lumu bu tlirden degisimlere birden fazla maruz kalan top-
lumlardan biridir. Bunlarin en dikkat ¢eken son drnegi 11.
Mesrutiyetle gelen degisim riizgaridir. Bu degisim toplu-
mun her kesiminde hissedilir derecede kuvvetli ve etkili
olmustur. Zamanin sartlarindan kaynakli zorunluluktan bir-
biri ardinca olusan degisim oncesi ve sonrasi donemler, in-
sanlarin kiiltiirel agidan savrulmalarina ve bir miktar da ko-
relmelerine yol agtig1 bir gergektir.

Bu ¢alismada Tiirk milletinin uzun zamandan beri kiil-
tiirel sahada yasadigi degisimlerle irtibatli derin krizlerin
ortaya ¢iktigi bir donemde yetisen ancak gercek etkisini
Cumbhuriyet doneminde gosterebilen Kafkas kokenli bir ai-
leden gelen Karacabeyli Mehmet Liitfullah Baydogan’in
hayati ile simdiye dek giin yiiziine ¢ik(aril)mamig® yazma
halindeki bir ¢calismasi ele alinacaktir. Bu ¢caligmayla iki do-
nem arasinda koprii vazifesi gorenlerden birinin daha tani-
timiyla toplumun kiiltiirel birikimine dair bir kilometre tasi-
nin tespiti yapilmig olacakti. Bu amacla calismada,
aragtirmanin mihverini olusturan eserin kaleme alindigi
donemin anlagilabilmesi i¢in ulasilabilen kaynaklardan mii-
ellifin hayat1 ve yayimlanan eserlerinin muhtasar tanitimi
birinci; mezuniyet i¢in telif edilen ve ilk defa burada taniti-

' Turk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu,
2005), “Kiiltiir”, 1282.

Bu eser iizerinde yapilmasi planlanan ayrintili bir ¢alismada irde-
lenecek olan konu olmakla birlikte tahminlerimizin eserin nesrin-
den miiellifin kaginmis oldugu ihtimaline isaret edilmek {izere bu
ifade kullanilmistir.
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lacak olan eserin muhteva, kaynak, yontem ve énemi gibi agilardan deger-
lendirilmesi ikinci bolimde yapilmistir.

1. KARACABEYLi MEHMET LUTFULLAH
1.1. Ailesi ve Dogumu

Hayati hakkindaki bilgilerin kisith oldugu Mehmet Liitfullah
13043/1884 yilnin Eyliil’iinde Kafkasya’da dogdu. Babasi1 Esad Aga,* an-
nesi Puh Hanim olup vefat tarihleri bilinmemektedir.’ Niiru'l-intibdh’ta
oldugu gibi diger eserlerinde de kullandigi “Karacabeyli” nisbesi, onun
Bursa (Mihali¢) Karacabey’e goctiigline isaret etmektedir. Ancak bunun
hangi tarihte gergeklestiginin tespiti su anki verilere gére miimkiin goziik-
memektedir.

1.2. Egitimi

Ik tahsilini babasindan alan Liitfullah Bey,® ilkdgrenimini (ibtidaf)
1903°te ve orta tahsilini (Riisdiye) 1906’da muhtemelen Karacabey’de ta-
mamladiktan sonra Karacabey’deki Carsi Cami-i Serifi Medresesi’nde’
Miiftii Abdullah Sidki Efendi’den 1907-1910 yillari arasinda Molla
Cami’ye kadar okudu.® Hocasinin tavsiyesi iizerine 1910 yilinda Istanbul’a
gelerek Abdullatif Efendi Medresesi’nde,” 1336/1917 yili Huzur Dersi mu-
hataplarindan'® Seydisehirli Hasan Efendi’nin derslerine devam etti.! Yiik-
sek tahsiline Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’nde baslayan Karacabeyli
egitimini tamamlamadan yedinci siiftayken 1914°te ayrildi.'

Umumi Seferberlik dncesinde 6 Eyliil 1914’te Mekteb-1 Harbiye’ye as-
kerlik egitimi i¢in alman Karacabeyli, 28 Haziran 1914’te ihtiyat zabiti
namzedi (astegmen) olarak Ugiincii Ordu emrine verildi. Ancak Erzincan
cephesinde yaralanmasinin ardindan Yusuf Izzet Pasa’nin emrinde geri

3 MSH. SAID. nr: 148/27/3.

4 MSH. SAID. nr: 148/27/3.

5 Diyanet Isleri Baskanligi Biyografik Teskilat Albiimii 1924-1989 (Ankara: APK Da-
iresi Bagkaligi, 1989), 78.

¢ H. Lutfullah Baydogan, Kur’dn Bir Hikmet-i Ezeliyyedir (Ankara: Ar1 Matbaasi,

1969), XIII.

Baydogan, Kur 'dn, X.

8 DIB, Teskilat Albiimii, 78.

Burada szl edilen medrese ile Fatih Medreselerinin arkasindaki Thti Abdiilla-

tif Efendi Medresesi kastedilmis olabilir. Bk. M. Ugur Derman, “Mustafa 1zzet,

Yesarizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,

2006), 31/307.

10 Ebii’l-Ula Mardin, Huzur Dersleri (Istanbul: Ismail Akgiin Matbaas1, 1951), 1/160.

' DIB, Teskilat Albiimii, 78.

12 DIB, Teskilat Albiimii, 78.
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hizmet olarak nasihlik gorevini yiiriittii.!* Dort yillik askeri hizmetten sonra
24 Aralik 1918’de miilazim sani'* olarak terhis edildi.'s

Askerlik sonrasi yarim kalan Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’ndeki
egitimine devam eden Liitfullah Bey, 5 Mayis 1920’de bu okulun Sahn
kismindan mezun olduktan sonra 10 Eyliil 1920’de imtihanla girdigi Med-
resetii’l-Miitehassisin’in (Medrese-i Siilleymaniye)'® Tefsir-Hadis kismin-
dan 21 Receb 1342’de!” (27 Subat 1924) pekiyi dereceyle mezun olarak,
Tevtik Gergeker’in (6. 1982)'® ifadesiyle miitehassis din adami'® icazetini
almaya hak kazand1.*® Miiellifin Niru’l-intibah’in i¢ kapaginda risalenin
yazilis tarihi olarak belirttigi h. 1342 yili, medresenin kapanmadan 6nceki
Cumbhuriyet donemi son mezunlarindan oldugunu gostermektedir.

ittihat ve Terakki iiyelerinden olup Biiyiik Millet Meclisi'nin 1920°de
acilis duasini yapan Karacabey dogumlu, Ser‘iye ve Evkaf Vekili ve Bursa
Mebusu?! Mustafa Fehmi Gergeker’den (6. 1950)*? zahiri ilimlerden oldu-
gu tahmin edilen bazi dersler aldi. Zira miiellifin Niru l-intibdh’taki
“Letaif ve isarat tarikiyle tedvin olunan te’vilat-1 batiniyyeden bahs edeme-
yecegim. Ciinkil ulema-y1 Batimiyye’nin beyan ettikleri esasat bir takim
zevk ve halata miitevakkiftir. Bendeniz fena fillah beka fillah’tan bahs et-
mege salahiyet kazanmakligim i¢in evveld o gibi halati1 bizzat miisahede
etmekligim iktiza eder. Aksi takdirde mahiyetini bilmedigim bir seyi iddia
lazim gelir ki bu ise hilaf-1 hakikattir. Iste bunun i¢in tasavvufi telif olunan
tefasirden bahs etmekte mazur bulundugumu arz eylerim.”* ifadelerine

13 Hasim Ozkardes, “Ustad ve Fadil-1 Muhterem Hact Mehmed Liitfullah Baydogan’in
Ebediyet Alemine Intikali Miinasebetiyle Kisa Bir Terceme-i Hali”, Miisliiman Sesi,
17/281 (23 Kasim 1966), 6.

4 Miilazim sani: Askerlik teskilatinda zabitligin ilk derecesi anlaminda kullanilan
tabirdir. Terfi edilen bir {ist derece Miilazim-i evvel olup yiizbas1 riitbesine tekabiil
etmektedir. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii,
“Miilazim-i sani”, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 2/612.

15 DIB, Teskilat Albiimii, 78.

' Bu okul hakkinda bilgi bk. Miibahat S. Kiitiikoglu, “Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medre-
sesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993),
8/508.

17 Karacabeyli Mehmed Liitfullah, Niiru 'l-intibdh, DEU llahiyat Fakiiltesi Kiitiiphane-
si, No: 15635, kapak.

18 DIB, Teskilat Albiimii, 22.

Baydogan, Kur’dn, XI.

2 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, kapak; Ozkardes, Miisliiman Sesi, 6; DIB, Teskilat Al-
biimii, 78.

21 DIB, Teskilat Albiimii, 22.

** Veli Ertan, “Mustafa Fehmi Gergeker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlarr), 14/27-28.

3 Karacaeyli, Niiru l-intibdh, 13.
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gore, bu eserini kaleme aldig1 donemde heniiz tasavvufla bir mesguliyeti-
nin olmadig1 anlagilmaktadir.

Niru’l-intibdh’in yazilisindan sonra bu alana ilgi duydugu ve tefsir
alimliginin yaninda tasavvufl yoniiyle de bilinen Dagistan dogumlu Seyyid
Ahmed Hiisameddin’e (6. 1925)* intisabinin oldugu goriilmektedir.”> Miir-
sidinin vefat tarihi dikkate alindiginda bu yoneliminin adi gegen eserin ya-
zimindan kisa zaman sonra oldugu anlasilmaktadir. Yazarin 1949’da miir-
sidinden aldig1 manevi emirle kasaba kasaba ve sehir sehir dolagarak halki
bilgilendirme ve aydinlatmaya baslamis olmasi*® ve Kur'dn Bir Hikmet-i
Ezeliyyedir eserini mutasavvif erbabina ithaf etmesi?’ intisabinin hayat
boyu devam ettiginin isareti olarak degerlendirilebilir.

1.3. Sosyal Hayati ve Gorevleri

Liitfullah Bey, Istanbul’daki egitimine basladigi 1910 yilindan itibaren
memleketiyle alakasini kesmeyip medreselerde egitimin yapilmadigi ay-
larda® Karacabey’e gelerek Nalbantlar (Nasrullah Pasa) Camii’nde® 6gle
namazlarindan sonra vaazlar vermis ve milleti dini bakimdan aydinlatmig-
tir.* Mezuniyetinden alt1 ay sonra, Tevfik Gergeker’in ifadesiyle o donem-
de Istanbul’un “kendi ayarinda ihtiyactan fazla din adamu ile dolu™' olma-
sina mukabil bu agidan fakir olan®? Izmir’i tercih etmis ve 1 Eyliil 1924’te
altiytiz kurug maagli** olarak Dersidm sifatiyla ilk resmi gorevine burada
baglamistir.** Izmir’in Esrefpasa semtine yerlesen®* Karacabeyli, 29 Nisan
1961 tarih 309 sayili Kararname® ile getirildigi Diyanet Isleri Bagkanligi
Miisavere ve Dini Eseri inceleme Kurul Uyeligi’ ne kadar milleti irsad va-
zifesine devam etmistir. ikinci gérevine hocasinin oglu ve ayn1 zamanda 7.
Diyanet isleri baskani olan Tevfik Gergeker’in tavsiyeleri ile’’ tayin edil-

** Turan Alptekin, “Ahmed Hiisameddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1), 2/90-92.

% Baydogan, Kur 'dn, IX-XII.

2 Baydogan, Kur'dn, XIV.

27 Baydogan, Kur'dn, IV.

Bu donemde egitime, Temmuz ve Agustos aylari ile Ramazan ayinda ara verilir-

di, Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi Nizamndme-Ders Cedveli-Suret-i Tedris ve

Kitaplar-Talimdtndme (Istanbul: Matbaa-1 Ahmet Kamil, 1330/1333), 31.

Baydogan, Kur’dn, X.

Baydogan, Kur’dn, X.

31 Baydogan, Kur 'dn, XI.

Baydogan, Kur 'an, X1.

33 MSH. SAID. nr: 248/27/1.

3 DIB, Teskilat Albiimii, 78.

3 Baydogan, Kurdn, XIII.

36 DIB, Teskilat Albiimii, 78.

37 Baydogan, Kur 'dn, IX.

28
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mis*® ve bu gorevini 02.04.1964 tarihine kadar siirdiirmiistiir. Bu tarihten
itibaren Izmir Gezici Vaizligine atanan Karacabeyli 3 Temmuz 1966 tari-
hinde emekliye ayrilmistir.*

1.4. Vefat1

Liitfullah Bey, sagliginin giderek kotiilesmesi sebebiyle ailesiyle birlik-
te Mustafakemalpasa’nin Tepecik Koyli'ne giderek istirahate ¢ekilmis ve
10 Eyliil 1966’da burada vefat etmistir.*

1 5. Kisiligi ve Ilmi Faaliyetleri

Hayatiyla ilgili ulagilan bilgiye gore Liitfullah Bey’in ilim ehli bir aile-
den geldigi, ailesi tarafindan kiiclikliglinden itibaren iyi bir egitimden ge-
cirildigi gibi kendisinin de ilim tahsiline gayret ettigi anlagilmaktadir. Zira
onun, ilerlemis yasia ragmen askerlik sonrasinda yiiksek tahsiline devam
etmesi bunun iyi bir delilidir. Ayrica 6grencilik ile sonraki donemlerde telif
ettigi eserlerinde egitiminin behresi net bir sekilde goriilmektedir. Zira o,
Niru’l-intibah’ta, Osmanli toplumunun yeniden insasi i¢in yonetici ve
halkta olmasi elzem addedilen hususlari ele aldig1 gibi, Cumhuriyet sonra-
st donemde de yasadigi sehrin halkinin eksikligini hissettigi mevzulart da
kiirsiinlin yaninda eserlerinde de islemistir.

Buna ilaveten akademik &6zellikli kaleme aldig1 eserde donemin dilini
iyi bir sekilde kullanmasinin yaninda diger eserlerinde meramin hedefe
ulasmasint temin edecek dili tercih etmesi onun Tiirk¢e’nin haricinde
Arapga ve Fargca’daki vukufiyetini gozler 6niine serdigi gibi Bat1 dillerin-
den de Fransizcay1 6grenmesi*! diinyaya bakis perspektifini ortaya koy-
maktadir.

“A

Kendini anlatirken kullanmis oldugu “bendeniz”,** “dainiz”* ve “aciz
gibi ifadeleri gibi hakkinda beyan edilenler de onun al¢ak goniillii, samimi,
yiiksek ahlaki degerlere sahip biri oldugunu gostermektedir. Onun bu 6zel-
liklerini kendisiyle tanisikligi ve tesriki mesaisi olanlardan Kamil Miras’in
(6. 1957) “Fazil ve miinevver miiderrislerimizden Bay Litfullah’in ...”*
seklindeki degerlendirmesi ile Hasan Basri Tarman’nin “Merhum iistat
genglik ve tahsil hayatinda da ince ruh, nezih, kibar, olgun ve agir bash
haliyle kendisini arkadaglarma sevdirmis ¢aliskan, zeki azimli, metot ve

2544

3% DIB, Teskilat Albiimii, 78.

% DIB, Teskilat Albiimii, 78.

4 Baydogan, Kur’dn, XX.

4 Baydogan, Kur’dn, XIII.

4 Karacabeyli, Niiru'l-intibdh, 12, 234.

# Karacabeyli, Niru l-intibdh, 271.

#  Liitfullah Baydogan, Hazret-i Ali (Istanbul: Biiyiik Kervan Matbaasi, 1961), Onsoz.
4 Baydogan, Kur’dn, XXI.
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prensip sahibi olusuyla da kuvvetli ve zamanin en yiiksek tahsilini yapmis-
tir.”*6 sozleri agik¢a ortaya koymaktadir.

Karacabeyli’nin din konusunda hassasiyet sahibi oldugu gazetelere
yazdig1 yazilarda ayet ve hadislerin anlamlarini, gazetelerin oraya buraya
atilmasindan 6tiirii, birebir yazmaktan imtina etmesinden kolayca anlasil-
maktadir.¥’

Liitfullah Bey’in sosyal hayati sadece cami ve kiirsii ile siirli kalma-
mis yliksek tahsil yillarinda Medresetii’l-miitehassisin kismi talebe dernegi
baskanligini yiiriitmiistiir.*® Ayrica Milli Miicadele’ye maddi katkilarda bu-
lundugu® gibi her daim halkin sorunlariyla da ilgilenmis ve bu kapsamda
Ikinci Diinya Savasi déneminde dul ve ¢alisamayacak durumda olan sakat
erkeklere yardim etmek amaciyla izmir’de, il Fakirlerine Yardim Derne-
gi’ni kurmustur.>

1950 segimlerinde siyasete giren, ancak mecliste olmay1 basaramayan
Litfullah Bey’in kismi demokrasi riizgariin estigi donemde ilk, orta ve
yiiksekdgretim kurumlarinda okutulmasi gerekli goriilen din dersleri prog-
ramina dair on iki maddelik bir dneri paketini devlet yetkililerine sunmus
oldugu belirtilmektedir.>!

1. 6. Eserleri

Liitfullah Bey, halki bir taraftan kiirsiilerden s6zlii olarak irsad ederken
diger taraftan fiziki olarak ulagsmadigi insanlarin dogru dini bilgilerden
mahrum olmamasi ve aydinlatilmasi adina basim ve yayn igleriyle de isti-
gal etmis, bu manada gazete kdselerinde yazilar yazmis, kitaba kiyasla te-
mini daha kolay olan bir dergi ¢ikarmis ve birden fazla eser de telif etmis-
tir. Bu ¢aligmada ilk defa tanitilacak olan yazma halindeki Niru 'l-intibah’in
haricinde yayimlanmig eserleri muhtasar icerikleriyle sunlardir:

a. Iyi Bilgiler, Istanbul: Giiven Basimevi, 1939. Miiellifin telif nedeni-
ni; “Cumhuriyet devrinin agtig1 terakki ve tekamiil yollarinda ilerlerken
ruhun manevi gidasini teskil eden din ve ahlak, talim ve terbiyesi hakkinda
iyi bilgileri kuvvetlendirip arttirmaga kiigiik bir yardim etmek™? geklinde
acikladig1 bu eseri Ka&mil Miras’in takrizinde belirttigi ... tahririnde ilti-
zam edilen sadelik ...”* gercevesine bagli kalinarak bazen bir iki paragraf

4 Baydogan, Kur 'dn, XIII.

47 Baydogan, Hz. Ali, (Onsoz), 3.

Baydogan, Kur 'an, X1.

Ozkardes, Miisliiman Sesi, 6.

0 Ozkardes, Miisliiman Sesi, 6.

1 Baydogan, Kur 'dn, XXI.

Baydogan, fyi Bilgiler (Izmir: Mesher Basimevi, 1940), 3.
3 Baydogan, lyi Bilgiler;, 109.
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bazen bir veya birkag¢ sayfa halindeki konulardan ibaret olup 108 sayfa
hacmindedir.

b. Kiirsii Dersleri, Izmir: Mesher Basimevi, 1940-1942, 1946. Eser,
kendi ifadesiyle, dersidm vaizi iken Izmir’de vermis oldugu vaazlarini
icermekte olup iki kisimdan olugmaktadir.

c. Insanlik Odevleri, Izmir: Mesher Basimevi, 1944. “Beseriyetin temiz
ruhundaki yiiksek ve insanca olan duygularmi tabiiyyun ve maddiyyun
nami altinda karartmaga ¢aliganlar vardir ki kendi fikir ve emellerine revag
vermek i¢in ellerinden gelen her seyi irtikaptan ¢ekinmezler. Batil felsefe
ve yanlis safsatalari ile beseriyeti igfal etmegi kendilerine bir vazife bilir-
ler. (...) Birkag vatandagimi serlerinden kurtarabilirsem ...” seklinde ifade
edilen amacla kaleme alinan eserde kelami, tasavvufi ve felsefi meselelere
deginilmektedir.

e. Bilgi ve Ahlak (1.nci Kisim) Izmir: Mesher Basimevi, 1947. Kitap,
kapagindaki bilgiye gore, miiellifin daha 6nce bilgi ve ahlak {izerine Millet
Gazetesi’nde kaleme aldigi altmis kadar yazisindan olusmaktadir. Eserin,
“... gazete siitunlarinda miitaleasini takip edemiyenler i¢in kolaylik vere-
cegi ...”"* digiincesinden hareketle yayimlandigi ifade edilmektedir.

f. Hac Kilavuzu, izmir: Doganlar Basimevi, 1950. Ad itibariyle hacilar
icin hazirlanmig kilavuz tlirtinden bir ¢alisma oldugu anlasilmaktadir.

g. Hazret-i Ali, Istanbul: Biiyiik Kervan Matbaasi, 1961. Kapagindaki
bilgiye gore miiellif bu kitabi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Miisavere ve Dini
Eseri Inceleme Kurul Azas1 iken kaleme almistir. Calismalarinin en hacim-
lisi olan bu kitab1 yazmadaki temel hedefini miellif, kitabin kapaginda,
“Hazreti Haiderin® irfan hazinesinden, fezail-i ahlakiyesinden, secaat ve
besaletinden bir nebze dahi sah1 vilayetin asiklarina arz” edebilmek seklin-
de belirtmektedir.

h. Kur’an Bir Hikmet-i Ezeliyyedir, Ankara: Ar1 Matbaasi, 1969. Kara-
cabeyli’nin Ankara’daki gorevi sirasinda yazimina basladigi ve emeklilik
doneminde gozden gecirdigi, ancak 6liimiinden sonra basilan bu eserde, bir
milletin terakkisinin ancak Kur’an’in dogru anlagilmasi ve anlatilmasiyla
miimkiin olacagindan hareketle Kur’an farkli yonleriyle anlatilmaya cali-
stlmustir.

1. Miisliiman Sesi, [zmir: 1948-1985. Liitfullah Bey’in, gercek islam ve
Misliimanlikla ilgili fikirlerin daha genis kitlelere ulagsmasini®® temin et-

% Baydogan, Bilgi ve Ahldk (Izmir: Mesher Basimevi, 1947), On Soz.

55 Normalde “Haydar” seklinde yazilmasi gerekmekle birlikte miiellifin neden boyle
bir yazimui tercih ettigi hususunda eserin diger sayfalarinda herhangi bir bilgiye rast-
lanilmamustir.

Derginin okundugu ve ulastigi bolge ve sehirler ile ilgili bk. Mustafa Ozel, “iz-
mir’de Bir Dergi: Miisliiman Sesi”, Yedi [klim, 142-143, (Ocak-Subat 2002), 86.

56
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mek iizere 17 Kasim 1948’de nesretmeye basladig1 ve bagyazarlik ile yazi
islerini bizzat kendisinin yiriittigii dergisidir. Siyasetten uzak durarak din,
ilm1 ve ahlaki 6zellikli konularda milleti aydinlatmay1 prensip edinen bu
dergi, genellikle ayda bir olmak iizere 481 say1 ¢ikartarak 1985 tarihine
yayin hayatini stirdiirmeyi bagarmisgtir.’’

2. NORU’L-INTIBAH
2.1. ismi, Telif Sebebi ve Tarihi

Eserin ad1, i¢ kapak ile ifade-i mahsusa’da “Niiru I-intibah™ iken fe-
rag kaydinda “er-Risaletii’l-imtihaniyye” seklinde kayithdir. Ikinci ismin,
eserin asil ad1 olma ihtimali kuvvetli iken digerinin, yazimindan daha son-
ra uygun goriildiigii sekilde degerlendirilmesi miimkiindiir.

Yine eserin ilk ve son sayfalarindaki bilgilere gére yazim baslangig ta-
rihi belli olmayan bu eserin, 1 Receb 1342/27 Subat 1924°te bitirildigi an-
lagilmaktadir. Eserin basinda ve ara sayfalarinda herhangi bir tarihin diisii-
rilmemesi, ne kadar bir siirede kaleme alindigi hususunda fikir
yiiriitilmesini imkansiz kilmaktadir.

2.2. Muhtevasi

Eserin muhtevasini, okul idaresi tarafindan belirlendigi anlagilan® Nisa
Stresi 58. ayeti ve bununla baglantili hadise ek olarak calismada gegen
kisilerin tabakat ilimlerine gore ele alinmasi olusturmaktadir. Eserin konu-
sunun gegen ayetle tespitinde, Birinci Diinya Harbi sonrasi sartlarda toplu-
mun yeniden ihyas1 diislincesinin etkili oldugu diisiiniilebilir.

Eser; Ifide-i mahstisa’nin haricinde bir mukaddime (ii¢ fasil) ve bes
babdan (1. bab yedi fasil; 2. bab alt1 fasil; 3. bab {i¢ mebhas, iki nev ve bir
kisim; 4. bab ii¢ fasil; 5. bab ii¢ fasil) olugsmaktadir. Basliklar 6zet icerikle-
riyle soyledir:

ifide-i mahsusa’da eserin adindan ve telif sebebinden s6z edilmektedir.
Mukaddimenin birinci faslinda tefsir ilminin tarifi, mevzau ve gayesi belir-
tildikten sonra tefsir ile te’vilin farki birden fazla alimin goriisleri dogrul-
tusunda anlatilmaktadir. Yazara gore Islam’m belirlemis oldugu sinirlara
gosterilen sadakatin ifadesi olarak tefsir, miinkad ve miistekreh diye ikiye
ayrilmaktadir.®

57 Islamc1 Dergiler Projesi (idp), “Miisliiman Sesi” (Erisim 27 Ocak 2022).

8 Karacabeyli, Niru I-intibdh, 6.

%9 Mesihat-1 Celile-i Islamiyye, “Dari’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi ile Tasra Medarisi
Hakkinda Nizamname”, Ceride-i ‘lImiyye (Istanbul: yy. Zilhicce 1335), 33/942.

¢ Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 7-11.
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“Te’vil ile LI e s3aia | 508 43l 5 () 240) 528 (2 Hadisinin Tevfiki™' basl-
giyla agilan ikinci fasilda, daha 6nce te’vil konusuna yapilan itirazlara mii-
ellifi belirtilmeyen Te vilat-i Matiiridi serhinden nakillerle izahat getiril-
mektedir. Tevfikin keyfiyetine, baglikta yer alan hadis baglaminda iki
farkli agidan yorum getiren miiellif te’vili, ‘inang ve amele taalluk eden ve
izerimize vacib olan dini hiikkiimlerin, lafzin muhtemel anlamlarindan ¢1-
karilmasi ve agikliga kavusturulmasidir’ seklinde tanimlamaktadir.®

Uciincii fasil “Mesalik-i Tefsiriyye” bashgiyla agilmis ve bunlardan;
muhaddisler, kelamcilar, fakihler, dilciler, sozliikgiiler, belagat, kurra ve
batiniyye sayilmig, ardindan Nisa Stiresinin 58. ayetin anlaminin, letaif ve
isarat tarikiyle tedvin olunan tasavvufi tefsirlere miiracaat edilmeden riva-
yet ve dirayet tefsirleri gergevesinde yapilacaginin alti ¢izilmistir.* Boyle-
ce bir taraftan boliimde takip edilecek metottan bahsedilirken diger taraftan
sozii edilen tefsir tiirlerinden yararlanmayacaginin vurgulanmasiyla bu za-
man diliminde tasavvufa karsi egiliminin olmadigina da 11k tutulmustur.

Nazm-1 Kerim’in Icmalen Manas1” bashigiyla agilan eserin birinci 4l o)
Lelal ) ila¥) 15355 0f oS el bGliimiin (BAB 1) birinci faslinmn muhtevasi aye-
tin Arapga metni ile “Tahkik” basliginda verilen mealinden olugmaktadir.%

Ikinci fasilda “Sebeb-i Niizdliin Faidesi ve Nazm-1 Kerimin Sebeb-i
Niizalii” basligi kullanilmig ve ayetlerin niizil itibariyle; higbir hadiseye
istinaden olmaksizin nazil olanlar ile bir hadiseye ya da Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) sorulan bir suali miiteakip inenler seklinde siniflandirildiginin belir-
tilmesinin ardindan sebeb-i niiziliin ilmi degere sahip oldugu, sagladigi
faydalar ¢er¢evesinden agiklanmistir. Bu baglamda Nisa Siiresinin 58. aye-
tinin sebeb-i niizlliine dair degerlendirmeler rivayet ve dirayet tefsir kitap-
larindan aktarilmig, sonra sebeb-i niizlildeki itibarin, sebebin hususu ile
lafzin umimundan hangisine yonelik olduguna zihar® ve lian® ayetleri
cergevesinde cevap aranmistir. Netice itibariyle bu ayetlerde hiikmiin niizil
sebebiyle miinhasir kalmayip umiima veya bir siifa tesmil edilmesinden
“itibarin sebebin hususuna degil, lafzin umimuna” oldugu sonucuna varil-
mustir.%’

“Ufak Bir Muhakeme” bagliginda miiellif, M. Abduh’un (6. 1905) ilgi-

o “Kur’dn’1 kendi goriisiine giivenerek tefsir eden cehennemdeki yerine hazwrlansin.”

Eba sa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, e/-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Bed-
reddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Tefsiru’l-Kur’an”, Mukaddime
(Hds. No: 2951). Hadis adi gegen eser ve yerde “ ... 43l s ...”.” rivayetiyle yer
almaktadir.

2 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 11-12.

6 Karacabeyli, Niiru 'l-intibéh, 13-14.

¢ Karacabeyli, Niru l-intibdh, 15.

% el-Micadele 58/1-4.

% Nar 24/6-9.

7 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 15-23.
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li ayetin niiz(l sebebine dair fikirlerine yonelik sahsi degerlendirilmelerine
yer vermistir.*®

“Nazm-1 Kerimin Ma-kabline Miinasebeti” basligiyla agilan {igiincii fa-
silda Siiytti’nin (6. 911/1505) itkan’indan “miinasebet”in anlami verilmis,
ardindan Nisa Siresinin 58. ayetinin ayn1 stredeki 51 ve 56. ayetlerden
hangisiyle baglantili oldugu izah edilmistir. Bu minvalde Ebii’l-Hasan el-
Bikai’nin (6. 885/1480) Nazmii d-diirer fi tendsiibi’I-aydti ve s-siiver, Ces-
sas’m (6. 370/981) Ahkdmu’l-Kur’dn ve Fahreddin er-Razi’nin (0.
606/1210) Mefditihu’l-gayb tefsirlerinden konuyla ilgili yorumlar aktaril-
mistir. Buna ilaveten Nisa Stiresinin 58. ayetinin muhataplarina temas edil-
mis ve bunlarin; Hz. Peygamber, biitiin miikellefler, halifeler, kadinlarin
velileri, yoneticiler ve Yahudi bilginleri oldugu seklinde yedi farkli gorii-
stin ileri stiriildigiintin alt1 ¢izilmistir.*

“Birriviye Ayet-i Celilenin Tafsilen Méanas1” bashgimi tastyan dordiin-
cii fasilda ilgili ayetin hitkmii bir 6nceki basliga gore daha ayrintili olarak
ele almmustir. Bu kapsamda Ibn Abbas (5. 68/687-88), Ibn Cerir (6.
310/923) ve Ibn Ciireyc’in (6. 150/767) degerlendirmeleri zikredilmistir.
Ayetteki bazi kelimeler iizerinde yapilan yorumlar ve konuyla baglantil
hadisler delil getirilerek emanetten kastin dini hiikiimler ile diinyevi konu-
larda adalete riayet oldugu vurgulanmistir.”

Ayni sekilde “Biddiraye Ayet-i Celilenin Tafsilen Manas1” basligmin
kullanildig1 besinci fasilda ayetin muhataplarinin kimler ve igeriginin ne-
lerden ibaret olduguna dair yorumlar tefsir kitaplarindan verilmistir. Insan-
larin davranislarinin esas itibariyle yaratictya, insanlara veya kendine karsi
olmasi sebebiyle ayetin kapsaminin hasr edilmesinin uygun olmayacagi ve
bu nedenle de emanetin biitiin tiirlerinin kapsamina dahil edilebilecegine
dikkat ¢ekilerek yorumlanmasi yapilmistir.”!

“Istitrad” basliginda kendi diisiincelerini serdeden yazar, olayin tiiriine
degil meydana geldigi zemine vurgu yaptiktan sonra Osmanli miinevverle-
ri arasinda, Islam dininin ve medeniyetinin terakkiye mani olmadig1 halde
ilerlemenin ancak Bat1 medeniyetiyle ger¢eklesebilecegini diisiinen ve bu
goriise asir1 derecede bel baglayanlarin oldugunu belirterek donemindeki
Batililasma zihniyetindeki ¢arpikliga isaret etmistir. Geri kalmigliktaki te-
mel nedenin din degil onun uygulamasindaki eksiklikler oldugunun altini
cizen Karacabeyli, Garbin pesinden gidenlerin, sadece sahsiyetlerin degil
ayn1 zamanda geleneklerini de kaybetmekte olduklari degerlendirmesini
yapmustir.’

8  Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 24.

®  Karacabeyli, Niru l-intibdh, 25-28.
" Karacabeyli, Niru l-intibdh, 29-35.
" Karacabeyli, Niru l-intibdh, 36-53.
2 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 54-61.
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“Emanet, Vedi‘a, Ariyeye Aid Ahkam-1 Fikhiyye ve izahat1” baslikli
altinci fasilda vedi‘a (A=25l) ve “ariye (4lal) hakkindaki ihtilafin beyani
ile ‘ariyenin hitkmiine dair Safii fakihlerinin delilleri ve bu konuya dair
Hanefi bilginlerinin cevaplari irdelenmistir. Igerigi oldukca genis tutulmus
olan bu konu, yukarida gegen kelimelerin tanimlarinin verilmesinin ardin-
dan sahabe uygulamalari ve goriisleri esliginde anlatilmis sonra da konuya
dair EbG Mansir el-Matiiridi (6. 333/944), Cessas, Fahreddin er-Razi ve
Kurtubi’den (6. 671/1273) nakillerde bulunulmustur.™

Yedinci fasilda “Ariyenin Hitkmiinii Tamamen izah i¢in Hanefi Alim-
lerinin Safiilere Cevabi ve Bu Konuda Akli Delilleri ile Dailerinin Hataya
Hakkindaki Viicihunun Muhakemesi” bagligna yer verilmistir. Burada
“‘ariye” kavraminin fikhi agidan agiklanmasinin akabinde Ibnii’l-Hiimam’mn
(6. 861/1457) Fethu’l-kadir’i esas alinarak Hanefi ve Safii bilginlerinin
mevzuya bakis acilar1 nakledilmis ve bu minvalde ‘ariye, ‘akd (1), kabz
(u=dll) ve izn (X)) kelimeleri izah edilmistir.

“Muhakeme” bagliginda ise miiellif, ayetin hitabinin umum-i miikellefe
yahut iimera-i millete yonelik olduguna dair sahsi goriisiinii arglimanlarty-
la temellendirmeye ¢alismus, sonra da ayetteki oS b ve Lsi kelimelerinin
kiraat farkliliklari muhtasar olarak verilmistir.”* Ancak bu bilginin konuyla
baglantisinin hangi ag¢indan oldugu hususunda herhangi bir izahatta bulu-
nulmamis olmasi dikkat ¢ekmektedir.

Eserin ikinci boliimii (BAB II) “Nazm-1 Hakimin Te’vil Vecihleri” bas-
ligiyla acilmis olup alt bagliklari igerikleriyle soyledir:

Birinci fasil “Nazm-1 Hakimin Sarf ve Lugat ve Istikaka Tatbiki” basli-
gina sahiptir. Burada Nisa Stiresinin 58. dyetinde yer alan harflerin haricin-
deki kelimeler, anlam agisindan irdelenmektedir. Bu minvalde 6nce Allah
lafzinda istikaki reddeden Ibnu’n-Nakib’in (5. 698/1298), ardindan lafza-
tullahta istikakin oldugunu ileri siirenlerin goriisleri Ragib el-Isfahani’nin
Miifreddt’indan, diger kelimeler de ayrica Ebii’l-Beka’nin (6. 1095/1684)
Kiilliyyat'1, ibn Manzir’un (6. 711/1311) Lisdnii 'l-Arab’1, Mecdiiddin Tb-
nii’l-Esir (6. 606/1210) ile Siiytti’nin /tkan’1 gibi miiellif ve kaynak isim-
lerinden sonra aktarilmistir.”

Ikinci fasilda “Nazm-1 Hakimin Nahve Tatbiki” bashgi kullanilmis ve
burada ilgili ayetteki kelimelerin nahiv agisindan tafsilatli agiklamasi Sii-
yiiti’nin Itkan’indan’® aktarilmistir.”’

7 Karacabeyli, Niiru I-intibdh, 62-69.

™ Karacabeyli, Niiru I-intibédh, 70-77.

5 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 78-89.

76 Konu hakkinda bk. Celaleddin Abdurrahman es-Siiyati, ftkan fi ‘uliimi’l-Kur’an,
thk. Merkezu’d-Diraseti’l-Kur’aniyye (Medine: Miicemmeu’l-Melik Fehd li-Tibaa-
ti’l-Mushafi’sg-gerif, ty.), 3/1017, 1058, 1063; 4/1212.

77 Karacabeyli, Niiru 'l-intibédh, 90-100.
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Ugiincii fasil, “Nazm-1 Kerimin Meéani’ye Tatbiki, Nazm-1 Hakimin
Fasl-Vasl Mebhas1” basliklidir. Belagatte muhatabin kelam karsisindaki
durumlart konusuyla baglanilan bu faslin temel kaynagimi SiiyGti’nin
Itkan’1 olusturmaktadir.” Konuya dair Seyyid es-Serif el-Ciircani (6.
816/1413), Teftazani (6. 792/1390), Zemahseri (6. 538/1144), ibnii’l-Hacib
(6. 646/1249), Sekkaki (6. 626/1229), Tenkih sahibi Sadriigseria es-Sani (0.
747/1346) ile Birgivi’nin (6. 981/1573) yaninda Es‘ari, nuhat mezhebi ve
cumhur gibi kisi ve ekollerin goriisleri dogrultusunda’ anlam bakimindan
ciimle tiirlerinin farklar, isnad tiirleri, el-emr (<Y') kelimesi ile emir siga-
sinin farklar1 ve kullanim sekilleri, lam-1 tarifin anlamlar1 ve mevziun leh
itibariyle kazandig1 méanalar anlatilmistir. Ardindan belagat konularindan
ayetteki 1tnab ile fasl-vasl ele alinmistir.

“Nazm-1 Hakimin Beyan ve Bedie Tatbiki” basligiyla agilan dordiincii
fasilda mananin eda yollar1 olan hakikat, mecaz ve kinayenin tanimlariyla
mecazin tiirlerine deginilmis ve ilgili ayetteki mecazin tiiriinlin, emanat
(<bleY)) kelimesinin ism-i mef*al anlaminda kullanilmasi hasebiyle miirsel
oldugu belirtilerek alakalar1 zikredilmistir. Bu baglamda a‘yanin méanaya
yani te’diyenin itikad ve sair konularda degil ancak a‘yanla miimkiin ola-
bilmesi itibariyle ayette mecazin kismlaridan taglibin ve s G 2l &)
I owad kisminda da leff i nesr-i gayr-i miirettebin haricinde ikisi de isimde
olan cinas tiirtiniin yer aldiginin alt1 ¢izilmistir.?

Besinci fasil “Nazm-1 Hakimin Usil ve Kelama Tatbiki” basligiyla be-
lirlenmis ve burada bahsin esasini teskil eden emr (,<¥) kavraminin tanimi
yapilarak mevzuya baglanmis, ardindan emrin viicub ifade edip etmemesi,
hangi durumlarda mecazi anlamlarda kullanildigt, bu anlamlarin nasil an-
lasildigi hususlarinda, Hasan-1 Basri (6. 110/728), Eba Ali el-Ciibbai (0.
303/916), imam Safii (6. 204/820), imam Malik (8. 179/795), Fusiilii I-be-
dayi‘ sahibi Semseddin el-Fenari (6. 843/1431) ile ayni ¢izgiyi takip ettigi-
ne vurgu yapilan fakat isimleri zikredilmeyen baz1 bilgin, fukaha ve Mu‘te-
zilf alimlerin goriisleri dogrultusunda izahlar yapilmigtir.®!

Altinct fasil “Ayet-i Celilenin Ilm-i Kelama Tatbiki” basliklidir. Burada
emrin tanimi1 yapilmis, ardindan bazi Mu‘tezili bilginlerin konu hakkindaki
gorislerine yer verilerek tartisilmigtir. Daha sonra “emir” ve “irade” konu-
larinda Seyyid Serif el-Ciircani™nin goriisleri Serhu I-Mevakif indan 6zet-
lenerek nakledilmektedir.®?

Ugiincii boliim (BAB III) “Nazm-1 Hakimin Fikhi Vechesi” baghgiyla
verilmis olup alt konular sunlardir:

8 Konu hakkinda bk. SiiyQti, /tkan, 5/1588.
7 Karacabeyli, Niru l-intibdh, 101-109.
80 Karacabeyli, Niiru I-intibdh, 109-110.
81 Karacabeyli, Niru I-intibdh, 111-112.
82 Karacabeyli, Niiru I-intibdh, 112-115.
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Kaynaklarin1 Ebtl-Beka’nin Kiilliyydt'1 ile Muhammed Abduh’un tef-
siri olusturan ve “Siyaset-i Ser‘iyyenin Mukaddimesi” bashigiyla agilan
birinci mebhaste siyasetin tanimi, konusu, tiirleri, amac1 ve ilkeleri, konuya
dair ayetlerin (Maide 5/3, Nisa 4/58) ihtiva ettigi siyaset tiirleri ile Muham-
med Abduh’un yorumlar1 yer almaktadir.®

Oncekilerden farkli bir béliimlemenin yapilip birinci nev®, birinci ki-
sim olarak diizenlenen ve “Umir-1 Miislimine Ait Olan Tevliye Beyaninda-
dir” basligiyla agilan birinci fasil, Ibn Teymiyye nin (6. 622/1225) Mec-
mil ‘atii’l-fetava’sindan®  siyasetle  ilgili  aktarilan  goriiglerinden
olusmaktadir.®

Bir 6nceki konunun devami mahiyetinde olan ve ayni kaynaktan alinan
“Umera-i Miimininin Zir Idarelerinde Mevcut Olan Efrad-1 Beseriyyenin
Hukukunda Adalete Riayet Edip Edemediklerinin Mizan u Mikyasini Be-
yan Eder” baglhikli ikinci fasilda hiikiimleri uygulamada insan giiciiniin
6nemi, adaletin biitliniiyle tenfizinin imkani, bir yéneticinin adaleti tesis
edebilmesi i¢in sahip olmasi gereken ozellikler, hadislerin yaninda Maide
Stresinin 44-47. ayetleriyle ilgili miifessirlerin yorumlar1 ve emanetin
mercii konular1 tizerinde durulmustur.®

“Vezaif-i Ammede Kuvvet ile Emanetin Ehemmiyeti” bashgiyla veri-
len ve “kuvvet” ile “emanet” kavramlari ekseninde islenen {igiincii fasilda
her vazifenin sekline ve haline gore ehliyetin degisebilecegine isaret edil-
mis ve vazifelendirmede, Hz. Peygamber’in Halid b. Velid’i (6. 21/642),
bir olaydaki sahsi tasarrufu kargisinda serzeniste bulunmasina ragmen®’
yine de kumandan tayin etmesinden ve dini otoritelerin uygulamalarindan
hareketle, toplum menfaatinin esas alinmasinin temel prensip olarak be-
nimsenmesinin gerekliligine vurgu yapilmigtir.®

Ikinci kismim baslig1 “Emvale Miiteallik Emanat” seklinde belirlenmis
olup bes fasil halinde diizenlenmistir. “A‘yan ve Duy(n-i Amme ve
Duytn-i Hassa Beyan1” baslikli birinci fasilda yonetici ve tebaanin birbiri-
ne kars1 sorumluluklarini yerine getirmekle miikellef olduklarina, mesru
haklarm haricindekini talep edemeyeceklerine ve Islam’da hiikiimetin go-
revinin kanunlar1 uygulamanin yaninda toplumsal birligin temini ile dini
ve medeni haklarin korunmasi olduguna isaret edilmistir.%

8 Karacabeyli, Niru l-intibdh, 116-119.

% Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmii ‘atii’l-fetava,
nsr. Amir el-Cezzar-Enver el-Baz (el-Mansure: Daru Ebi’l-Vefa, 1426/2005),
13/202; 28/138 vd.

8 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 120-126.

8 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 126-131.

¥ Ebl Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cafi el-Buhéri, el-Cami u’s-
Sahth, nsr. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Cum‘a”, 217.

88 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 131-134.

% Karacabeyli, Niru l-intibdh, 134-137.
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“Beytiilmalin Aksamin1 Beyan Eder” basligtyla verilen ikinci fasilda
kitap ve siinnetle sabit olan ganimet malinin taksiminde fakihlerin farkli
gorlislere sahip olduklari belirtilmektedir. Savaslarda fedakarlik gosteren
askerlere fazla mal verilmesinin caiz, bunun yaninda piyadenin bir, fark-
11 goriisler olmakla birlikte siivarinin ti¢ hisse sahibi oldugunun alt1 ¢izil-
mistir.

Ugiincii fashn bashig1 “Sadakat-i Muttehizini Beyan Eder” seklinde
olup burada borcu bir masiyet irtikdbindan neset etmemis birine, miktari ne
kadar ¢ok olursa olsun borcunu 6deyinceye kadar,’! ayn1 sekilde “hiikiimet
guzat-1 miislimine techizat ve idselerini kafi miktarda temin etmiyorsa on-
lara ve ihtiyaci olan Miisliman hacilara sadaka vermenin ciiz olduguna®
dikkat ¢ekilmektedir.

“Fey’in Hilkmiinii ve Hikmet-i Tesriiyyesini Beyan Eder” bashgiyla
acilan dordiincii fasilda fey’in kanuni hikmeti ifade edildikten sonra fey’
gibi sahipsiz kalan mallarin da beytiilmale ait oldugunun alt1 ¢izilmektedir.
Islam hukukunda devletin, giicii nispetinde toplumunun ihtiyaglarmi karsi-
lamasinin yaninda maddi ve manevi agilardan da terakki etmesini saglaya-
rak fertleri IslAm cemiyetine yararli sahislar haline getirmekle yiikiimlii
oldugu belirtilmektedir.”

Konunun devami mahiyetindeki besinci fasil “Fey’in Masraflarini ve
Eskal-i Hiikimeti Beyan Eder” bagliklidir. Fey’in, Miisliiman savasgilar
sayesinde beytiilmale gelen kazanim oldugu bu nedenle taksiminde bu sa-
vascilara onceligin taninmasi 6nemli olmakla birlikte ordunun ihtiyacin-
dan fazla olmas1 durumunda toplum faydasina da sarf edilebilecegi yoniin-
de fikir beyan edenlerin olduguna dikkat ¢ekilmektedir.”*

A_ A9

Ibn Teymiyye’nin, Mecmi‘atii’l-fetiva’sinin® kaynak olarak kullanil-
dig1 ikinci nev*, “Efrad-1 Beseriyye Arasinda Cari Olan Hiikiim; Hudad ve
Hukika Aittir” basligiyla verilmistir. Miisliimanlarin geneli ile belirli sahis
veya grubun menfaatine yonelik olarak iki baslik altinda diizenlenen konu
yedi fasil halinde islenmektedir.

“Kutta‘-1 Tarikin Keyfiyet-i Tecziyelerini Beyan Eder” basligiyla agil-

% Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 138-140.

ol Karacabeyli, Niru l-intibih, 141.

2 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 140-141.

% Karacabeyli, Niru l-intibdh, 142-145.

% Karacabeyli, Niru l-intibdh, 145-151.

9 [bn Teymiye, Mecmii ‘atii’l-fetava, 18/165.

% Baglik metinde “Efrad-1 beseriyyenin mallarini gasp ve adat fikre mefsedetkarane-
siyle teshir-i silah ederek yolda gelip gegenlere taarruz eden katiu’t-tarikin ne keyfi-
yetle tecziye edilecegi ve bu babtaki hiikkm-ii seriyi beyan” seklinde genisletilmistir.
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mis birinci fasilda yol kesme eyleminde bulunanlara uygulanacak cezanin
Maide Siresinin 33. ayetinde beyan edilen oldugu ve bu cezanin tenfizinin,
ehl-i Islam’1n Allah’n kullar1 ve Restilii'niin {immeti olmalarindan kaynak-
landigr ileri siiriilmiistiir. Cezalarin uygulanmasinda yetkililerin, toplum
menfaati dikkate alinarak cezanin hafifletilmesine yonelik degil artirma
cihetinde yetkiye sahip oldugunun alti ¢izilmistir.”’

“Sarikin Hiikmiinii Beyan Eder” baslikli ikinci fasilda hirsizin elinin
kesilmesi gerektiginin kitap,” stinnet” ve icma ile sabit oldugu belirtil-
mekte ve hadlerin temel esprisinin bozgunculugun ortadan kaldirilmasi
oldugundan yoneticilerin bu konuda miisamahakar davranmalariin top-
lum diizeninin bozulmasina sebebiyet verecegine dikkat ¢ekilmektedir.'®

“Hadd-i Zinanin Hilkmiinii Beyan Eder” baglikl1 ii¢lincii fasilda muh-
san ((=s<) zaninin cezast hususunda Islam hukukunda olusan farkli go-
riislere yer verilmistir.'”!

Dérdiincii fasil “Hadd-i Siirbiin Hiikmiinii Beyan” basliklidir. igki ig-
menin cezasinin siinnet ve icma ile sabit ve vacib olduguna Nesai’deki
hadis-i serifi!®? delil gosterilmektedir. Konunun anahtar kavrami olan ham-
r’in (u<al) tanimi yapildiktan sonra ana maddelerinden bahsedilmistir.
Prensip olarak sarhosluk veren her seyin haram sayildigi'® ilkesinde gorts
birligi olmakla birlikte sarabin tedavi i¢in kullaniminda muhtar olan gorii-
slin cevaz yoniinde olduguna isaret edilmigtir.'*

Besinci fasil “Hadd-i Kazfin Beyanindadir” baghgini tasimaktadr. Ifti-
ra cezasinin kitap, slinnet, icma-1 immet ile sabit oldugunun alt1 ¢izilmis,
hiir ve iffetli (muhsan) birine zina veya livata ile iftira edip ispat edemeye-
ne seksen degnegin vurulacagi ve bu cezanin Nir Stresinin 4. ayetiyle sa-
bit oldugu belirtilmistir.'%

Ta‘zir cezasinin ele alindig1 altinci faslin baslhigi “Ahkam-1 Ta‘zir Beya-
nindadir” seklindedir. Islam hukukunda ceza tiirii belli olmayan; y&netici-
lerin beytiilmale, memurlarin veya yetkililerin vakfa hiyanetleri gibi sucla-

7 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 152-155.

% el-Maide, 5/38.

% Buhari, “Hud(d”, 14; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Mislim el-Kuseyrd, el-
Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul: Cagri Yaymlari, 1992),
“Hudad”, 2.

100 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 155-156.

101 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 156-157.

' Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb en- Nesai, Siinenu’n-Nesd'’i, nsr. Bedrettin
Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Esribe”, 43.

103 Miislim, “Esribe”, 73.

104 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 158-159.

105 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 160.
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rin irtikabt durumlarinda ta‘zire bagvurulduguna vurgu yapilmaktadir.
Derecesinin belirlenmesi, yetkili kisilerin takdirine bagli oldugu belirtilen
cezanin zamana, sartlara ve isleyenin durumuna gore degisebilecegi, mesa-
lih-i amme dikkate alinmak suretiyle cezanin tatbikinin gerekliliginin ka-
bul géren goriis oldugu'® nakledilmektedir.'"’

Yedinci fasil “Ukabatin Aksamint ve Cihadin Ehemmiyetini Beyan
Eder” basliklidir. Islam’da cezalarin iki gesit oldugu; birincisinin buraya
kadar ele alinanlardan, ikincisinin ise Isldm dinini kabul etmeyene uygula-
nan cihad oldugu denmektedir. Zira Islam’da cihadin, Miisliiman olmayan-
lar1 dalaletten kurtarmak ve Islam’a davet etmek suretiyle insanlar arasinda
esitlik, adalet, refah ve saadeti saglayarak Islam’1 yeryiiziine hakim kilmak
icin Bakara Suresinin 216. ayetiyle farz kilinmis oldugu ve bazi durumlar-
da kadinlarin da erkekler gibi cihad konusunda ayn1 yiikiimliikle miikellef
olduklarmin Enfél Stresinin 72. dyetinden anlagildigina isaret edilmistir.'*
Devaminda agilan “Hulasa” basliginda buraya kadar ele alinan siyaset ko-
nularinin 6zeti yapilmaktadir.

Ikinci mebhas “Nazm-1 Kerim’in Rekaik-i Ahlakiyyesi” adini tasimak-
tadir. [slam’1n ahlak anlayigindan bahsedildigi bu mebhaste ahlakin tanimu,
gayesi, mevziu ve tiirleri ele alinmaktadir. Miitekaddimine gore ahlakin
hasene ve kabiha olarak iki kisma ayrildigi belirtildikten sonra, Nisa Sure-
sinin 58. ayetinde emredilen “emanet” ve “adalet”in ahlakin birinci kismi-
nin iki boliimiini teskil ettigine isaret edilmistir. Aynmi sekilde dinsiz bir
toplumda ahlak1 iistiinliikler olmadig1 gibi ahlaksiz bir toplumda da gercek
dinden s6z edilemeyecegi ve “ciilal Laia {3 (o SHE L Slle S6 &l (813 45
ik e Al LA 5 «uaa 3uas” hadisinden'® hareketle ahlaki faziletle-
rin, bir milletin vicdanina hakim olmasiyla milletin koruma altina alinama-
yacagi belirtilmistir. Devaminda ahlakin; kendisine verilen gorevleri bi-
hakkin ifa etmek olan ferdiyye, ev halkinin goérevlerinden ibaret olan
beytiyye diger adiyla ictimaiyye ve toplum fertlerine kars1 olan gorevler-
den ibaret olan ve esasini yardimlagsma ile dayanigma teskil eden ictima-i
cinsiyye/ahlak-1 siyasiyye seklinde {ig tiirlii olduguna dikkat ¢ekilmistir.!'

“Nazm-1 Kerimden Miistefadd Olan Ictimaiyyat” bashigini tasiyan
tigiincii mebhaste Al-i imran Stresi 103 ile Nisa Sdresi 59. dyetlerden
hareketle Islam dininin biitiin milletleri, kavimleri, 6zel menfaatleri, fark-
I1 siyasi anlayislar1 ortadan kaldirarak genel bir kanuna itaat etmeyi em-

106 [bn Teymiye, Mecmii ‘u’l-fetdvd, 18/189.

107 Karacabeyli, Niru I-intibah, 160-161.

198 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 162-166.

1 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, el-Cdmi* li-su ‘abi’l-imdn, thk.
Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 7/202.

110 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 167-180.
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rettigi ve bu amag i¢in bir merci ihdas ettigine vurgu yapildiktan sonra
diinya Miisliimanlarinin merkezi bir siyasete bagli olmalarinin saglayaca-
g1 faydanin agiklamaya hacet birakmayacak derecede asikarligina isaret
edilmistir. Islami toplumda uhuvvet (kardeslik) ve miisavat (esitlik) gibi
temel iki diistiiriin oldugu ve Hucurat Stresinin 10. ayetinde en yalin sek-
liyle dile getirilen uhuvvetin ihlal edilmesi s6z konusu oldugunda ise ara-
buluculuga bagvurulmasinin emredildigi,'"" zira sahsi hayatin toplumsal
hayata, kisisel menfaatlerin de toplum menfaatlerine baglanmis olmasi-
nin Islam’1mn toplum dini olmasindan kaynaklandiginin altini ¢izilmistir.''2

Dordiincii bolim (BAB IV) Nisa Stiresinin 58. dyetiyle miinasebeti
kumlanmu_xm‘Lﬁmmﬁ;d@mgm‘m\g@zﬁﬁ & oo S o elhae e
lom calll Jgun ) (oamad oLl e 1l ol sl ssla il iy (udaa 6 el adle
o O spgany JUE 6 Lo o S8 8 L e s shl) mmy QUi iy el e Al
Caailn 13) s JU calll J guo o Ui s 1 JUE She Ll e Jdl o) Sl ol 10 afias a8 13) s
delu) plailaalal ye ) 5eY1 2 13) :J Sleielan) cas sl delud) latila dslay) 113
hadisin farkli disiplinlere gore degerlendirilmesini icermektedir. Ug bas-
lik halinde tertiplenen fasillar icerikleri itibariyle soyledir:

“Hadis-i serifin icmalen Meanisi ve Mevziu ve Tafsilen Meanisi”
baslikli birinci fasilda hadisin Nisa Stiresinin 58. ayetiyle olan miinasebe-
ti tizerinde durulmaktadir. Konu emanet, emanet ehli ve te’diye (4.l
kavramlari ¢ergevesinde ele alinmaktadir. Hadisin ilgili ayetle miinasebe-
tinin, ayetteki hitabin yoneticilere ve emiri’l-mii’minine yonelik olma-
sindan kaynaklandigi, sebeb-i niizlli 6zel bir tevliyeye dayansa da,
Kur’an-1 Kerim’in hitabinin biitiin Miisliimanlara y6nelik olmasinin, du-
rumun genellestirilmesine mani olmadigina vurgu yapilmaktadir. Hadiste
gegen a‘rabi () el), es-sa‘at (Aelull), vessede (<) ve el-emr (<Y keli-
meleri agiklandiktan sonra hadisin irabi yapilmis ve son olarak anlami
tizerinde durulmustur. Hadisin anlaminin ele alindigi kisimda bedevinin
sualine Hz. Peygamber’in hemen cevap vermemesinin ihtimalleri irdele-
nip hadisten ¢ikarilabilecek hiikiimler tespit edilmeye calisilmis ve bu
kapsamda baz1 fakihlerin goriisleri ¢ergevesinde soru sorana karsi takini-
lacak tavirla ilgili prensipler siralanmigtir.''*

Ikinci faslin bashign “Hadis-i Serifin Ustl-i Hadise Tatbiki” seklinde
olup kaynag: Siiylti’nin Takribii 'n-Nevevi serhidir.'"® Hadis usulii ilminin
rivayet ve dirayet agisindan tariflerinin haricinde mevzau, gayesi, hitkmii
ve kurucusuna dair 6zet bilgiler kaydedilmis, akabinde rivayet ve dirayet

" Karacabeyli, Niru l-intibdh, 182.

112 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 181-188.

13 Buhari, “Tlim”, 2.

114 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 189-205.

115 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytiti, Tedribu 'r-ravi fi serhi Takribi 'n-Ne-
vevi, sth. Ebl Abdurrahman Salah b. Muhammed b. Uvayda (Beyrat: Daru’l-Kutu-
bi’l-‘Ilmiyye, 1417/1996), 1/8 vd.
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acisindan hadis ilminin farklarina dikkat ¢ekilmistir. Hadis ilminde kulla-
nilan muhaddis, hafiz, hiiccet ve hakim sifatlarinin tanimlarindan sonra
ikinci konuda Ibn Hacer el-Askalani’nin gériisleri cercevesinde hadislerin
taksimi ele alinmistir.!'¢

“Hadis-i Serifin Nakd-i Ricale Tatbiki” baglikl1 tiglincii faslin mukaddi-
mesinde nakdin tanimi, konusu, kurucusu, faydasi ile bu ilmin ortaya ¢ik-
ma nedenleri iizerinde durulmustur. Fasilda, tenkitte takindiklar: tavir iti-
bariyle munekkitlerin; miiteseddidin/tutucular, miitesahiltin/kolaycilar ve
miitevassitiin/orta yolu tutanlar seklinde tasnif edilmis olduklar1 belirtil-
dikten sonra her {i¢ tabakadan birkacinin kiyaslama ifadeleriyle tenkitteki
tutumlarina isaret edildikten sonra ilgili hadisin ravileri bu tasnife gore
degerlendirilmistir.""”

Kitabin besinci boliimii (BAB V) tabakat bilgisine tahsis edilmistir. Bu
babta ¢aligmanin tefsir bolimiinde gegen bazi miifessir ile kurranin biyog-
rafilerinin yaninda hadis tabakatiyla ilgili genel bilgiler verilmektedir. Bu
boliimiin igerikleri itibariyle fasillar1 soyledir:

Birinci fasil “Tabakatii Ba‘z1’l-Miifessirin” basliklidir. Bu konuda takip
edilen yéntemlerden bir ciimle ile s6z edildikten sonra ibn Siibki’nin (6.
771/1370) usulii tatbik edilerek her asrin bir tabaka kabul edildigi belirt-
mistir. Bu kapsamda ¢aligmanin tefsir boliimiinde gecen miifessirlerin ta-
bakalardaki yerlerine isaret edilmistir.'®

Ikinci fasil “Tabakatii Ba‘z1’l-Kurra” adim tasimaktadir. Metot hakkin-
da herhangi bir malumatin verilmedigi bu fasilda Zehebi nin (6. 748/1348)
Tabakatii’l-kurra’sindan (Ma ‘rifetii’l-kurrd i’l-kibar) EbQ Cafer el-Me-
deni, ibn ‘Amir, Ibn Kesir, Asim, Nafi‘, Eba ‘Amr b. el-‘Ala’, Hamza
ez-Zeyyat, Hafs b. Siileyman, Kisai, Vers, Kaltn, Dari ve SGsi gibi kurra-
nin biyografileri aktarilmigtir.'"

“Tabakatii Ba‘z1’l-Muhaddisin” baslikl1 tiglincii fasilda hadisgilerin ta-
bakalar1 hakkinda farkli rivayetlerin oldugunu, konuyla ilgili sayiy: Ibn
Hacer (6. 852/1449) 12, Ibn Salah (8. 643/1245) 17, Zehebi 21 (el-Mu ‘in fi
tabakati'l-muhaddisin’inde ise yirmi yedi) olarak verirken Siiyfti’nin,
Takribii 'n-Nevevi serhinde tabaka sayisini ii¢ olarak ele aldigini ve tama-
minin sayilmasinin imkan dahilinde olmadigmi sdyleyen miiellif, ibn Ha-
cer’in goriisiinii - saymis oldugu sahislar miihaddis tarifine tam manasiyla
uydugundan- kabul ettigini beyan etmektedir. Bu baglamda 6nce 12, aka-
binde 21 tabakay1 6rnek sahsiyetlerin isimlerini zikrederek vermistir.!*

16 Karacabeyli, Niiru I-intibah, 206-219.
7 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 220-234.
8 Karacabeyli, Niru l-intibah, 235-253.
19 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 254-270.
120 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 271-280.
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Hatimetii’l-kitabda yazar, Buhari’nin (6. 256/870) Sahih’inde yer alan
hadisleriyle ilgili farki kaynaklarda yapilan degerlendirmelere deginmek-
tedir. Ibnii’s-Salah’a (6. 643/1245) gore buradaki hadislerin say1s1, miiker-
rerlerle birlikte 7275, miikerrersiz 4000 iken ibn Hacer’e gore toplam say1
7397, mikerrersiz 2602, mutabaat 344,121 mu‘allakat 1341, mevkuf ve
maktl haricindeki hadisler 9082 oldugu bilgisine deginilmis ve tercihin
fbn Hacer’in Mukaddime’sindeki agiklamasindan yana kullanildigim be-
yan edilmistir.'*?

2.3. Miiellifin Metodu

Karacabeyli Liitfullah Bey’in, incelemeye konu olan Niru’l-intibdh
isimli bu eserinde, ele aldig1 konularin mahiyetine gore tek bir kurali takip
etmedigi goriilmektedir. Buna gore ¢alismada dikkat ¢eken ozellikler sdy-
ledir:

Eser, donemin yiiksek tahsil kurumu olan Mutehassisin (Siileymaniye)
Medresesi’nin Tefsir-Hadis boliimiiniin derslerini ihtiva edecek sekilde ha-
zirlanmistir. fslenen konularin agirlik orania bakildiginda ¢alismada tefsir
birinci, hadis ikinci, tabakat ise {ligiincii sirada gelmektedir.

Boliim i¢in “bab” ismini kullanmakla birlikte birinci ve ikinci alt bas-
liklarda, “nev”, “mebhas”, “kistm” vb. farkli isimler tercih edilmistir. Ge-
nel bir 0zellik olarak konular, ayrintiya girilmeden ve 6ziinden sapmadan
ihtiyag duyulan bilgiyle sinirlandirilmustir. [limlerin tarifleri, konulari, fay-

dalari ile sonuglarinin yaninda bazen de kurucularindan s6z edilmistir.!?

Tamaminda olmasa da bazi bagliklarda'® ilgili konunun kaleme alinma
nedeninden, bunun yaninda tefsir,'> tabakat'*® gibi ana bdlimler ile az da
olsa alt basliklarda'?’ yontemden bahsedilmistir. Bu baglamda deneyim ve
tecriibe sahibi olunmayan isari tefsir tiirinden kaginilacagi'?® beyan edil-
mistir.

Kaynaklarin kullaniminda sabit bir metot uygulanmamis; kimi zaman
sadece miiellifin ya da eserin, kimi zaman da eser-miiellif ikilisinin ardin-
dan bilgi verildigi gibi kronolojik siranin da takip edilmemistir. 433 12 yveya

2! Bu rakam, kaynakta, 311 seklinde ifade edilmektedir. Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Hedyii s-sari mukaddimetii Fethi’l-bart
(Kahire: Daru’r-Reyyan li’t-turas, 1407/1986), 1/493.

122 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 281-282.

123 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 206

124 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 7.

125 Karacabeyli, Niiru 'l-intibéh, 12.

126 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 235, 271

127 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 142, 152.

128 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 13.

129 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 63, 67, 74, 80, 90, 191, 134.
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408 &8l 130 ciimleleriyle bittigi belirtilen alintilarda konuyu ilgilendirdigi
kadariyla yetinilmis olup bunlarim istifade edilen kaynaklardan aktarimin-
da terciime yontemi kullanilmistir.

Nakd-i rical ve tabakat kisimlarindaki bazi sahislarin isimlerinden dnce
“listad”"®! kaydi dikkat ¢ekmektedir. Bu, ilgili kisiye dair bilgilerin, hoca-
nin yazdirmis olduklarindan istifade edilerek kaleme alinmis olabilecegi
ihtimalini akla getirmektedir. Zira bu dersler i¢in her hangi bir ders kitab1
belirlenmeden, kurranin 6zet, miifessirinin ise genisce islenmesinin konu-
ya dair yonetmelikte esasa baglandigi ifade edilmektedir.!3

“Istitrad”,'* ve “Ufak Bir Muhakeme”'3* gibi basliklarda konu ya da
baglantili bir mevzu hakkinda miiellifin sahsi degerlendirmeleri; “Hulasa”!**
baslhiginda da anlatilmakta olan konunun 6zeti verilmistir. Bazen bu tiir
degerlendirmeler baslik agilmadan'*® da yapilmigtir.

Bazi yerlerde kelimelerin sozliik ve terim anlamlarinin yaninda sarf ya-
pist ile i‘lallere'?” de deginilmistir. Kelimelerin sarf yapisi tizerinde duru-
lurken aksdm-1 asereye tatbiki'*® tercih edilmis ve zaman zaman esanlamli-
lar1 da belirtilmistir.

Eserde 130 ayet ve 75 hadisin yaninda sadece bir beyte yer vermis ol-
mas1 dikkat ¢ekmektedir. Bu orneklerin; bir fikri desteklemek, konunun
daha anlagilir olmasini saglamak ve dille ilgili bir durumu beyan i¢in geti-
rilmis oldugu goriilmiistiir. Miiellifin diger ¢alismalar1 da hesaba katildi-
ginda -ki bunlarda higbir siire rastlanmamistir- siire karsi olumsuz bir tu-
tum igerisinde olduguna isaret etmektedir.

Sahislardan 6nce veya sonra dua ve tazim ifadelerin haricinde 6zellikle
Hz. Peygamber’le ilgili birden fazla (sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem,
aleyhi efdalussalavat, aleyhi efdaluttahiyyat, sallallahu aleyhi ve sellem,
nebi zi-san, fahr-i kainat aleyhi ekmeliittehiyyat, aleyhissalatu vesselam,
fahr-i kdinat aleyhi ve alihi efdalussalavat, aleyhisselam, cenab-1 risaletpe-
nah, aleyhi ve alihi essalatu vesselam Efendimiz hazretleri) ifadeye yer
verildigi dikkat ¢cekmektedir.

Giliniimiizdeki kullanimina kiyasla bazi ifadelerin anlagilmasinda zor-

130 Karacabeyli, Niru I-intibdh, 69, 78, 116, 120.

131 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 237, 247, 268.

%2 Hasan Yildiz, Ddrii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi'nde Egitim ve Ogretim (istanbul
Universitesi: Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 287.

133 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 54.

134 Karacabeyli, Niiru'l-intibdh, 24.

135 Karacabeyli, Niiru 'l-intibih, 98, 143.

136 Karacabeyli, Niru l-intibdh, 148.

137 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 79, 193.

138 Karacabeyli, Niiru 'l-intibdh, 86.
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luklar goriilse de eserde genel manada akici bir dilin hakim oldugu goriil-
mektedir. Bunun yaninda istifade edilen kaynaklardan aktarilan metinlerde
terciimenin hissedilmemesi miiellifin Tiirk¢e ve Arapga’ya olan hakimiye-
tini gostermektedir.

3. 4. Kaynaklar

Niuru’l-intibah, birgok kaynaktan istifade edilerek hazirlanmigtir. Bilgi-
ler, eser veya miiellif ya da eser-miiellif ikilisinin ardindan aktarilmistir.
Kaynak olarak kullanilan itkan gibi'*® baz1 eserlerin aslinda ders kitab1 olu-
gu gorlilmektedir. Tefsir boliimiinde miiracaat edilen kaynak say1si, konu-
nun ele alinis bicimi dolayisiyla hadis kismindakinden daha fazladir. Tefsir
kismindaysa Fahreddin er-Razi ile Muhammed Abduh’tan alintilarin ilk
sirada gelmesi yazarin konuya bakistyla ilgili fikir verecegi diisiiniilmekte-
dir. Eser tizerinde yapilan incelemede kaynakcada zikredilen klasik eserle-
rin haricindekiler miiellifleriyle birlikte sdyledir:

Ahmed b. Hanbel, Miisned; Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker;
AlGsi, Rithu’I-me ‘dni; Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetii’'I-kari fi serhi Sahihi’l-
Buhari; Bakillani, et-Takrib ve’l-‘irsad; Ebi’l-Hasen Burhaniiddin el-
Bikai, Nazmii’d-diirer fi tenasiibi’l-dyati ve s-siiver, Alaeddin el-Buhari,
Kesfii’l-esrar; Muhammed b. [smail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih,; Cessas,
Ahkdamu’l-Kur 'an; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’I-Mevdikif: Eba David,
Siinen; EbG Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru’l-muhit; Ebii’l-Beka el-Kefevi,
el-Kiilliyyat;  Eblissuid, Irsadii’l- ‘akli s-selim;  Fahreddin er-Razi,
Mefitihu'l-gayb; Gazzali, Ihydii ‘uliimi’d-din; Tbn ‘Abdilberr, el-Isti‘ab;
Ibn Hacer el-*Askalani, Takribu t-tehzib, Niizhetii 'n-nazar; Ton Ishak, Sire-
tii Ibn Ishak; Ebi’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim; ibn Semin,
Ebii’l-Abbas, ‘Umdetii 'I-huffiz fi tefsiri esrefi I-elfiz; Ibn Teymiyye, Mec-
mii ‘atii’I-fetdva,; Tbnii’s-Salah, Uliimu’I-hadis: Mukaddime; Ibnii’n-Nakib
el-Makdisi, et-Tahrir ve t-tahbir li-akvdli "eimmeti t-tefsir; Ibnii’l-Cezerd,
Miincidu’l-mukri’in ve mursidu 't-talibin; Mecdiiddin Ibnii’1-Esir, en-Nihd-
ye fi garibi’l-hadis ve’l-eser; Kadi el-Beyzavi, Enviru t-tenzil ve esrd-
ru t-tevil; Kastallani, frsddus-sdri ila Serhi Sahihi’l-Buhdri; Kurtubi,
el-Cami* li ’ahkdmi’l-Kur’dn; EbG Mansir el-Matiridi, Te vildtu eh-
li 5-siinne; Ebl Abdurrahman en-Nesai, Siinen, Nevevi, Tehzibii’l-esma’
ve’l-lugat;, Nizameddin en-Nisabari, Gard ibii’l-Kur'an ve rega’i-
bii’l-furkan; Ragib el-Isfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur’an; Resid Riza,
Muhammed Abduh, Tefsiru I-mendr; Siddik Hasan Han, Fethu l-beydn fi
mekasidi’l-Kur’an; Muhammed Abdiilvahid es-Sivasi, Fethu l-kadir
ale’l-Hiddye Serhi Biddyeti‘l-miibtedi; SiiyOti, Katfii'l-ezhdri’l-miitendsi-
re, el—itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, Tedribu’r-ravi; ibn Cerir et-Taberi, Ca-

1% Yildiz, Darii’I-Hilafeti’I-Aliyye, 287.
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mi ‘u’l-beydn; Zehebi, el-Mu ‘in fi tabakati ‘I-muhaddisin, Mizanu’l-"i ‘tidal,
Tabakatii’l-kurra’, Tezkiretii ’l—ﬁuﬁdz,‘ Bedreddin ez-Zerkesi, e/-Burhan fi
‘ultumi’l-Kur dn.

3.5. Onemi

Niiru’l-intibdh’n telif sebebi ve sonu¢ kismindaki ismi birlikte diisii-
niildigiinde bir mezuniyet ¢alismasi oldugu anlagilmaktadir. Miitehassisin
Medresesi mezunlarinin alt1 yillik yiiksek tahsilli kabul edilmeleri'#® dikka-
te alindiginda bunun bir ihtisas (yliksek lisans) tezi olarak kabul edilmesi
hata olmayacaktir. Zira sube hocalarinin 6grenciyi tefsir, hadis, hadis ustlii
ve nakd-i rical ile tabakat alanlarinda uzman oldugunu gosteren eserin so-
nundaki tasdikli belgeler de bu durumu desteklemektedir.

Bir konunun bir¢ok kaynaktan yararlanilarak farkli agilardan ele alin-
mas1 ve yeri geldik¢e toplumsal olaylarla iligskilendirilmesinin yaninda
sahsi fikirlerin de ifade edilebilmesi, eserin yazildig1 donemde konu mer-
kezli ¢aligmalarin yapilma yontemi hususunda fikir vermesi ayr1 bir ehem-
miyet tasimaktadir.

Eserin sonunda miiellifin tefsir, hadis, usil-i hadis ve nakd-i rical ile
tabakatii’l-kurrd ve’l-miifessirin alanlarinda miiderris oldugunu gdsteren
mithiirli belgeye yer verilmesi son donemleri olmasina ragmen Osmanlt
egitim anlayiginin hangi ¢izgide ve seviyede oldugunu gostermesi yoniiyle
de 6nemlidir. Ayrica ¢aligma, donemindeki miiracaat kaynaklarinin tespiti,
toplumda cereyan eden fikirler ile sahiplerinin takibinin haricinde bir ko-
nunun arastirilma sekli ile ¢aligma sahibinin fikir diinyasinin tahlilindeki
rolii bakimlarindan da dikkate alinmaya deger 6zelliktedir.

Osmanlidan Cumhuriyet’e intikal eden medeniyet ve bilginin gegerlili-
gini ne 6l¢iide korudugu ve ¢agdaslasma adina toplumun donistiirillmesin-
de bu birikimin hangi oranda kullanilabildiginin tespiti noktasinda deger-
lendirilmeye layik bir eser oldugu inkar edilemez.

3.6. Niishalan

Niiru’l-intibah’m elimizde tek niishasi meveut olup Dokuz Eyliil Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, nr. 15635’te kayithidir. Eser takri-
ben kare seklinde ¢izgili bir deftere rika yazisiyla yazilmis olup miiellifin
numaralandirmasina gore 282 sayfadir.'*! Ik sayfada nesih yaziyla eserin
Niru’l-intibah ad1, bunun altinda iki satir halinde rik‘a yaziyla “Medrese-i
Stileymaniye altinc1 devre risalecilerinden Karacabeyli Mehmed Liitful-
lah” ve “fi 1 Recebi’l-ferd, Sene 1342” notlar1 kayithdir.

140 Bu konuya dair Maarif Vekaleti’nin uygulamasi Talim ve Terbiye Dairesinin 10 Ey-
liil 1942 giin ve 2/1324 sayil1 yazis1 ile karar baglanmustir. DIB, Teskilat Albiimii, 78.
141 iki yerde, (148’den sonra 150, 221°den sonra da 223 gelmektedir) defterden herhan-
gi yaprak koparilmadigindan, sayfa sira numarasinda hata yapildig: anlasilmaktadir.
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Bos bir sayfadan sonra i¢indekiler sayfa numaralariyla birlikte ii¢ sayfa
halinde diizenlenmigtir. Ancak buradaki basliklarin bir kismi, muhtevada
da isaret edildigi gibi, metinde kismen degistirilmistir. Ortalama yirmi iki
satirlik sayfalarda metnin tamaminda siyah miirekkep kullanilmis olup
sayfanin diga bakan kenar iist u¢ kisma sayfa numaralar1 Hint rakamlariyla
yazilmistir. Fasil, mebhas ve diger konu basliklarinin sira numaralari ge-
nellikle rakamla verilmekle birlikte yazi ile belirtilmis olanlar da goéze
carpmaktadir. Kitapta dikkat ¢eken 6zelliklerden biri, giiniimiizdekiyle bi-
rebir uyusmasa da, dipnot sisteminin kullanilmis olmasidir. Bu notlar ¢iz-
giyle metinden ayrilirmistir. Ana metinde fasillar arasi gecisler cogunlugu
ti¢ ters virgiil veya nokta ile belirtilirken konu sonlarinda ise ¢izgilerden
miitesekkil ters piramitle birlikte ~’nin haricinde muhtelif sekil ve figiirler
kullanilmistir.

Eserin son sayfasinda Karacabeyli’nin tefsir, hadis, ustl-i hadis ve
nakd-i rical ile tabakatii’l-kurra ve’l-miifessirin alanlarinda miiderris oldu-
gunu gosteren ve her kismin hocasmin ya da sorumlusunun miihriiniin yer
aldig1 bes adet renkli ihtisas belgesi bulunmaktadir. Ancak miihiirler net
olmadig i¢in isimler tam olarak okunamamistir.'*?

SONUC

Karacabeyli Mehmet Liitfullah, Kafkasya dogumlu olmakla birlikte ilk
ve orta tahsilini, bilinmeyen tarihte ailesiyle go¢ ettigi Bursa’da, yiiksek
tahsilini ise Istanbul’da cami derslerini takip ederek ve Mutehassisin Med-
resesi’nden 1924 yilinda altinci devre mezunu olarak tamamlamustir. Irsadi
ogrencilik yillarindan itibaren hayatinin temel felsefesi haline getirerek
kiirsiilerde bulunmus, ayrica dogru bilginin 6gretilmesi amactyla muhtelif
konulu eserler kaleme almasiin haricinde bilginin daha genis kitlelere
ulagsmasini temin i¢in de gazete kose yazilarina ilaveten uzun soluklu ola-
cak bir derginin sahipligini ve yayinciligini da yapmuistir.

Eserlerinde, biyografik olanin haricinde, zaman zaman ileri derecede
baz1 konulara deginmekle birlikte ekseriyetle halk diizeyinde temel dini
bilgilerin iglemesi onun irsadla ilgili temel hedeften 6diin vermedigine isa-
ret etmektedir. Ele aldig1 mevzularda temel Islam kaynaklarma miiracaat
etmekle birlikte Miisliiman olmayan yazarlari da referans goéstermistir.
Bunu, bazen iizerinde durulan mevzuun, Miisliiman olmayanlarca da anla-
tildig1 gibi gercek oldugunu ortaya koyup inandiriciligini arttirmak bazen
de yanlhs diisiincelere cevap vermek amaciyla yaptigi anlasilmaktadir.
Boylece dogru bilginin sadece kendi milletinin degil aslinda biitiin insanli-
gin mali ve hakki olduguna isaret etmistir.

142 Bu ¢alismanin mihengini teskil eden bu eser, transliterasyon sistemiyle ¢aligilmisg
olup basim asamasindadir.
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Su andaki tespitlere gore Liitfullah Bey, Cumhuriyet 6ncesi donemde
yiiksek 6gretim kurumundan mezuniyet tezi olan Niru l-intibah haricinde
eser telif etmedigi ve yazimindan vefatina kadar uzun bir donem ge¢mesi-
ne ragmen c¢aligmasinin yayimlanmamis olmasi sayan-i dikkattir. Bunda
eserin “Ifade-i mahstisa” kisminda yer alan ve eserini yazma gerekgesine
az da olsa 151k tutan “sirf emre imtisalen” ifadesinin ve Cumhuriyet sonrasi
olusturulmasi hedeflenen toplumun sosyolojisine fayda saglamayacag dii-
stincesinin etkili oldugu tahmin edilmektedir.

Eser, 1. Mesrutiyet (1908) sonrast medreselerde gerceklestirilmeye ca-
lisilan 1slah hareketinin amaglarindan olan ihtisaslasma {irlintidiir. Bu ne-
denle bu tiir okullarda tefsir-hadis egitimi almig olan bir 6grencinin ulastigi
seviyeyi ve kaleme alindig1 donemdeki ilmi anlayisi ortaya koymasi baki-
mindan énemlidir.

Darul’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi’ne dair nizamnamenin ilgili amir
hikkmiine gore boliim miiderrisleri tarafindan belirlenen bir konunun -gii-
niimiizdeki akademik ¢aligmalara metot agisindan birebir uymamakla bir-
likte- arastirilmasi, ¢alismanin, ihtisas tezi olarak degerlendirilebilecek
ozellikte oldugunu gostermektedir. Zira miiellifin tefsir, hadis ve tabakat
alanlarindaki yetkinliginin belgelenmesi ve Cumhuriyet sonrast bu okul
mezunlarimin alt1 yillik yiiksekokul mezunu kabul edilmesi, ¢alismanin bu
niteligini desteklemektedir.

Ayet, hadis ve tabakat icerikli olarak bes ana boliim ile bircok alt bas-
liktan olugmasina karsin temelde tefsir-hadis konulu bir ¢alisma oldugu
soylenebilir. 1k {i¢ béliim, calismanin takriben yarisim teskil etmekte ve
merkeze konan ayet ve bununla ilintili hadisin degisik bilimlerce nasil ele
aliabileceginin 6rnegi sunulmaktadir. Bu baglamda ayetin, kirdat, sebeb-i
niizl, miinasebet, sarf, nahiv, belagat, tabakat, siyaset gibi ilimler acisin-
dan ele alinmustir.

Konunun 6zelligi itibariyle ihtiya¢ duyulan baz1 kelimelerin ligat, te-
rim ve dini ag¢idan tanimlart yapilmis, 6zellikle sozliik agisindan anlatim-
larda esanlamlilardan yararlanilmigtir. Bu baglamda emanet, ‘ariyet, ‘adl,
terakki, cemiyet gibi kavramlarin 6n plana ¢ikmaktadir.

Caligmada gecen kaynaklar, miiellifin bizatihi yararlandiklar ile bura-
larda zikredilenlerden ibarettir. Kaynaklarin kullaniminda sistematik bir
yontemin tatbik edildiginden bahsetmek gii¢ olmakla birlikte konuyla ilgi-
si olmayan bilgilere yer verilmemesi bilgi aktariminda titiz davranildigini
gostermektedir.

Eserde konuyla baglantili ayet, hadis ve atasozlerin kullanilmas, tize-
rinde durulan mevzuun daha anlagilir olmasini teminin yaninda icerigin de
zenginlestirilmesine katki saglamistir. Ancak gerek ayet gerekse hadiste
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anlama yogunlasmak yerine bunlarmn farkli bilim dallar1 bakimindan irde-
lenmesi bu iki kaynagin anlagilmasinin harici bilimler yardimiyla miimkiin
olabilecegi diisiincesinin, donemdeki modern tefsir anlayisina ragmen,
baskiligini korudugunu gostermektedir. Ayni sekilde her iki kaynagin yo-
rumlar1 agirlikli olarak Osmanli geleneksel anlayisina gore yapildig: gibi
fikhi konularda Safii'*® ekoliiniin goriislerine yer verilmekle birlikte Hanefi
mezhebinin goriisiiniin hakim oldugu agik¢a miisahede edilmektedir.

Calismada, goriisleriyle Islam cografyasini etkileyen Muhammed Ab-
duh’un'* yorumlarina yer verilmistir. Bunun yaninda miiellifin, 1908-1914
tarihleri arasinda yayin hayatinda yer alan Sebiliirresad’da Mehmed Akif
(6. 1936), Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951) ve Bereketzade Ismail Hakki (6.
1918) tarafindan yapilan terciimeler vasitasiyla'® tefsir alanindaki gelig-
melerden haberdar oldugu ve klasik anlayisa tamamen bagl kalmayip
Kur’an’1n yasanan olaylara gore yeniden yorumlamasi fikrine ilgi duydugu
anlasilmaktadir. Zira onun bu konudaki bakis acisini, 6zellikle konunun
ahlaki vegheden ele alimiginda batili disiiniirlerin fikirlerinden istifadesi
gibi II. Mesrutiyet sonra Osmanli’da tefsir anlayiginin' etkisiyle Fil Stre-
sindeki (105/3) “Ebabil”den maksadin “ugaklar” oldugunu'¥’ belirtmesi de
teyid etmektedir. Onun ayetle ilgili bdyle bir yorum yapmasinda bu hava
araglarinin savasin kazanilmasindaki etkisinden ileri geldigi diisiiniilebilir.
Biitiin bunlara ragmen Istiklal Savasi’nin Hz. Peygamber tarafindan Miis-
lim’deki bir hadiste haber verildigini iddia etmesi'*® ise yorumda 6l¢iiyii
tutturmakta zorlandiginin isareti kabul edilebilir.

Miiellifin, kimi konularda toplumsal sorunlarin ¢dziimiine deginmesi
eserin bu amaca katk: saglamasi diislincesiyle kaleme alindig: izlenimini
vermektedir.

Miiellifin, eserlerinde dini kaynaklar1 referans gostermesi temel 6zel-
liklerinden biridir. Bunlar arasinda birinci sirada ayetler gelmektedir. Ga-

143 Karacabeyli, Niru l-intibdh, 65, 67, 70.

144 Karacabeyli, Niiru l-intibdh, 22, 43, 56, 118.

145 Suvat Mertoglu, II. Mesrutiyet Sonrast Osmanli’da Modern Tefsir Anlayisi (Swrat-1
Miistakim/Sebiliirresad Dergisi Ornegi: 1908-1914) (Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 25.

146 Mertoglu, I1. Mesrutiyet Sonrast Osmanli’da Modern Tefsir Anlayist, 8.

47 Baydogan, Bilgi ve Ahldk, 25.

148 Miellifin konuya dair verdigi bilgi soyledir: “Sonra istiklal savagimizi Peygam-
berimiz haber vermisti ve haber verdigi sekilde aynen ¢ikti. Bu hadisi bizzat ben
gordiim ve en degerli hadis kitaplarimizin birindedir. O kitabin ismi Mislim’dir.
O savasin Yunanlilarla olacagin ve Istanbul’u da isgal edeceklerini, o savasta dért
defa savasilacagimni, dordiinciide Miisliimanlarin pek biiyiik bir zafer kazanacaklarin
diismanlarin1 mahv ve perisan edeceklerini, Istanbul’un ve biitlin istilaya ugrayan
memleketlerin haber vermistir.” Baydogan, Bilgi ve Ahldk, 77.
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zete yazilarinda isledigi bircok konuya dair Kur’an’da ayetlerin oldugunu
belirtmesine ragmen gazetelerin kullanim seklinden kaynakli olarak meal-
lerini vermemektedir. Ancak yazarin gazete yazilarindan olusan eseri, ha-
dislere kars1 ayn1 hassasiyete sahip olmadigina igaret etmektedir.

Liitfullah Bey’in eserlerinde dénemin hakim dilinin rengi agik¢a goriil-
mektedir. Zira bitirme tezinde donemin dil 6zellikleri goriilmekle birlikte
yasina gore agdali kullanimin tercih edilmemesi ya okulun istegine riayet
edildiginden ya da ¢aligmanin belli bir kesime miinhasir kalmamasi fikrin-
den kaynaklandigi sdylenebilir. Bunun yaninda Cumhuriyet sonrasi kitap-
larinda, “Allah” kelimesi yerine ekseriyetle “Ulu Tanr1” ifadesinin kulla-
nilmasi, bu donemde dil alaninda gergeklestirilen ¢alismalarin sonuglarini
yansitacak niteliktedir. Ancak bu eserlerde bazi kelimelerin kiigiiltme eki
“-cik, ¢ik” yerine Arapga tasgir kalibiyla “kiireyve, huveynat, huceyrat”149
seklinde kullanilmas1 Osmanli Tiirk¢esinin etkisinden tamamen kurtula-
mamanin gostergesi olarak kabul edilebilir.

Bu konuda isaret edilebilmesi gerekli olan konulardan biri de mezuni-
yet amactyla yazilan bu ¢alismanin higbir yerinde, herhangi bir komisyon
tarafindan degerlendirildigine dair bilginin bulunmamasidir. Bu, tezin eles-
tirilemeyecek derecede mitkemmel bulundugu veya elimizdekinin orijina-
linden muhtasar ya da genisletilmis olarak kopya edilip uzmanlik belgele-
rinin tespit edilemeyen veya kayip olan orijinalinden buraya aktarildig:
ihtimallerini akla getirmektedir.

Netice itibariyle, Tiirk milletinin kisa zamanda hayatin pek ¢ok alanin-
da yasadig1 degisikligin sonucunda iki ayr1 kiiltiire sahip fertlerden olan bu
insanlara ait ¢aligmalarin giin yiiziine ¢ikarilmasi Cumhuriyet 6ncesi ve
sonrast donemin fikri, ilmi, ictimai yonlerinin tespiti ve degerlendirilebil-
mesi i¢in elzem ve inkar edilemez bir hakikat olduguna inanilmaktadir.

149 Baydogan, Bilgi ve Ahldk, 38.
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0oz

Insan, hayatim idame ettirmek igin maddi ve manevi vesilelere
ihtiya¢ duyar. Bunu da tek basina degil, diger insanlarla birlikte
yasayarak basarir. Birlikte yasama zarureti, beraberinde karsilikli
hak ve vazife kaidelerinin olusmasini saglanistir. Insanlar bu
kurallara uyduklari siirece huzur ve giiven iginde yasamslardur. Is-
lam oncesi donemde Arabistan’da insanlar bir kabile diizeni iginde
yastyorlardi. Bu yasanti tarzinda utang verici davranislar oldugu
gibi ayn zamanda erdemli davramslar da vards. islam, utang verici
davraniglar yasakladi ve faziletli davranislar tesvik etti. Comert-
lik, iyilik, cesaret, yigitlik, diiriistlik, misafirperverlik, kardeslik
gibi bu giizel degerler, [slam’da insanlarin hayat bigimi olmustur.
Zamanla bu ahlaki degerler “Fiitiivve” teskilati ile sistemlestirilm-
is ve Abbasilerin devlet telakkisi haline gelmistir. Dénemin
halifesi tarafindan yapilan davetle Anadolu Selguklu Devleti de bu
anlay1s1 benimsemistir. Daha sonra Anadolu’da “Ahilik” olarak
adlandirilan bu anlays, “Fiitiivve” teskilatinin mirasgist olmustur.
“Kerem, fiitiivvet, miiriivvet ve uhuvvet” kavramlart Ahiligin
temel ahlaki degerleri olmustur. Ahilik, Anadolu insani i¢in giizel
bir kardeslik deneyimi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Ahlaki Deger, Arabistan, Islam Once-
si, Tarihi Devamlilik.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Human beings require
material and moral values to
survive. They cooperatively
provide for their subsistence.
Collective living results in
the emergence of certain
laws and rigths. As long as
these norms are followed,
human beings live in peace
and security. In pre-Islamic
Arabia, people lived in
tribes. There were both
humiliating and virtue-based
practices in this system.
Islam forbids disgraceful be-
havior and promotes virtue.
Islam turned these virtues,
such as charity, kindness,
courage, faithfulness, honor,
honesty, and hospitality,

into a way of life for people.
After a period of time, these
moral norms became system-
atized through the organiza-
tion of “Futuwwah.” Later,
an Anatolian model called
“Akhism” inherited the “Fu-
tuwwah” organization. “Kar-
am, futuwwah, muruwwah,
and uhuwwah” have been
Akhism’s fundamental moral
principles. For the Anatolian
people, Akhism has been a
well-favored experience of
brotherhood. We suggest our
people to benefit from this
experience.

Keywords: Akhizm, Ethic
Values, Arabian Peninsula,
Pre-Islamic Period, Common
heritage.
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SUMMARY

The Arabian peninsula, which is related to our subject, is a
geography that has hosted many ancient cultures and
religions.It has a special importance especially as a region
where the religion of Islam was born and spread all over the
world. When we consider the pre-Islamic culture and
lifestyle in Arabia; We see that people led tribal life and life
is shaped within the framework of the rules set by the tribe.
The essence of tribal life in the Arabs of Jahiliyya is “asabiy-
yah”. Asabiyyah means defending one’s paternal relatives in
every situation, be it right or wrong. With Islam, Islamic
brotherhood replaced asabiyyah. It seems that some of the
moral inclinations of pre-Islamic Arab tribes are incompatib-
le with the honor and dignity of humanity. If we list some of
them; idolatry, blood feuds, bullying, looting, burying girls
alive, condemning or considering people superior for their
lineage, violating human rights, bad habits such as drinking
and gambling. With Islam, all of these unpleasant behaviors
were prohibited. In our sources, these unseemly behaviors
are discussed under the heading of “Masalib al-Arab” (the
shame of Arabs). In addition to these, there were good
behaviors of Arabs in the pre-Islamic period. These are
called “Fadhail al-Arab” (virtues of Arabs) kindness,
generosity, courage, forgiveness, dignity, bravery, loyalty to
the weak, patronage for the weak, hospitality, patience
against difficulties, tolerance to difficulties, abstinence, are
one of them. Apart from these, it is known that there were
some nice moral inclinations in the type of details in the era
of Jahiliyya. These tendencies were mostly seen within the
framework of the main concepts mentioned above or
remained as individual cases without reaching the dimension
of a social movement. Karam, Muruwwah and Futuwwah
came to the fore more prominently as the main concepts.
Karam means offering, bestowing, hospitality, nobility,
kindness, forgiveness, and forgiveness. The Arabs of
Jahiliyya competed on this issue and were proud of their
merits. Karm/Karam is actually a wide range word that
includes all good qualities and adjectives. The owner of
Kerem is a respected and acceptable person who has
gathered good qualities in himself. Muruwwah had been the
highest moral ideal of Jahiliyya. The concept included
various virtues such as generosity, bravery, courage, patien-
ce, reliability and correctness. It was mostly used in response
to the moral status of people of middle age and above.
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Futuwwah means to have good morals such as youth,
heroism, bravery, altruism, forgiveness, modesty, dignity,
tolerance and leadership tendency. It can be summarized as
the adventurous state of young people. Uhuwwah, on the
other hand, consists of removing the understanding of blood
and tribe-centered closeness of the Age of Ignorance and
replacing it with religious brotherhood and value-centered
closeness. Islam has not rejected the good and correct
principles that predate it for the sake of humanity in every
issue. On the contrary, it praised good behavior and encoura-
ged some of these tendencies that will make humanity happy
by giving new meanings. With the spread of Islam to Arabia
and surrounding countries, it simultaneously created an
original moral order. The ideal of good morality has been the
motto of Muslims for generations by embracing the indivi-
dual and society. The concept of fata and futuwwah was also
a revered moral value in the era of Jahiliyya. The essence of
the organized “Futuwwah” movement that emerged in
Arabia in the following centuries is based on this characte-
ristic of the Arabs. The Futuwwah movement has completed
its formation by organizing and including other fine qualities
of the Arabs over time. In the historical process, it has
become the state understanding of the Abbasids.After thus,
the concept of Futuwwah entered Anatolia and was suppor-
ted by the state. The understanding of Futuwwah adopted by
the state and scientists has formed the basis of Akhizm. It
has a harmony and continuity with the “Futuwwah move-
ment” in terms of the moral rules it contains in the “unders-
tanding of” Ahi-order “. Particularly, the concepts of “charity
and forbear” have taken their place as basic moral values in
Akhizm. In this state, we can view Akhizm as an organizati-
on that is the continuation of the Futuwwha movement in
Anatolia. However, this continuity has not been in the form
of a literal quotation. In terms of both mental and organizati-
onal structure, the Ahi community was given a new style
with a style specific to Muslim Turks. In this respect, the
Akhizm served as a kindness movement in our history in
Anatolia, as the common heritage of humanity. It can serve
the same function.
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GIRIS
°
nsanoglu diinyaya ayak bastig1 an itibariyle kendisini
Isﬁrdﬁrmesi gereken bir hayatin iginde bulmustur.
Hayatin1 idame ettirmek i¢in maddi ve manevi vesi-
lelere ihtiyag duymustur. Bunu da tek basina degil, kendi
gibi hemcinsleri ile birlikte yasamak suretiyle basarmistir.
Diger insanlarla birlikte yasama zarureti, beraberinde karsi-
likl1 hak ve vazifeye dayanan kaidelerin olugsmasini sagla-
mustir. Insan topluluklari bu hak ve vazifelere ridyet edilen
yerlerde ve zaman dilimlerinde huzur i¢inde yasamayi te-
min edebilmislerdir. Aksine durumlarda ise zuliim ve kari-
sikliga muhatap olmuslardir. Diinya tarihi bu hak ve vazife-
lere ridyet edildigi yer ve zaman dilimlerine sahne oldugu
gibi bu kaidelerin ¢ignendigi bir¢ok yer ve vakaya sahitlik
etmistir. Konumuzla ilgili olarak ele alacagimiz bolge Ara-
bistan yarimadasidir. [slam &ncesi Arabistan’da siirdiiriilen
hayat tarzini ele aldigimizda; hususen Hicaz bolgesinde in-
sanlarin kabile hayat: siirdiirdiigii, kabilenin koydugu kai-
deler cergevesinde hayatin sekillendigini goriiyoruz. Bu
kaide ve temayiillerin bir kismu insanlik seref ve haysiyeti
ile bagdasmiyordu. Bunlarin bir kismini siralayacak olur-
sak; putperestlik, kan davalar1, zorbalik, ¢apul ve yagmaci-
lik, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gdémmek, insanlar soy-
larindan dolay1 ayiplamak veya {istiin goérmek, insan
haklarinin ¢ignenmesi, icki, kumar gibi koti aligkanliklar-
dir. Kaynaklarimizda bu yakisiksiz, ¢irkin davraniglar
‘Mesalibu’l-Arab’ (Araplarin ayiplar1) basligi altinda ele
almmustir. Islamiyet’in bdlgeye hakimiyeti sonrasinda bu
olumsuz davranislar ortadan kaldirilmistir. Bunlarin yanin-
da Islam 6ncesi dénemde Araplarin yiizyillar boyunca olus-
turduklar1 giizel davraniglar1 da vardi. Bunlara ise; ‘Fezai-
lu’l-Arab’(Arablarin faziletleri) denilir. Kerem, comertlik,
secaat, miiriivvet, yigitlik, ahde vefa, zayifi himaye, misa-
firperverlik, zorluklara kars1 sabir, kanaatkarlik vs. bunlar-
dandir. Islamiyet bu ve benzeri giizel davranislari kabulle-
nerek Ovmiis, bir kismma da yeni anlamlar yiikleyerek,
insanligin hayrina olan egilimleri tesvik etmistir. Islami-
yet’in Arabistan ve civar memleketlere yayilmasiyla birlik-
te eszamanl olarak olusan Islam ahlak nizamu, fert ve top-
lumu kucaklayarak nesiller boyu Miisliimanlarin siar1
olmustur.
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Islamiyetin dogdugu ve ilk yayildig1 bolgelerde yasayan insanlar, top-
lumlar beseri ve maddi kaynaklar agisindan kendilerinden 6nce bu cograf-
yada yasamus kadim Babillilerin, Misirhilarin, Ibranilerin, Farisilerin ve
onlarin degisik komsgularinin medeni geleneklerinin devami durumunday-
dilar. Mevcut olan kiiltiir ve gelenek ¢ok daha kadim miraslar {izerine ku-
rulmustu. Toplum hayati, is1dm’m gelisinden hemen &nceki asirlar boyun-
ca Sami ve Iran dillerinde ifadeye kavusturulmus olan geleneklerin
miras¢isitydi. Dahas1 Miislimanlar, s6z konusu bolgedeki atalarmin sikin-
tilarim, firsatlarin1 ve geleneklerini de biiylik 6l¢iide tevariis etmislerdir.!
Islam’1m gelisi ile toplum hayatinda iyi ve giizel say1lan degerlere dokunul-
mamustir. Devam ettirilen bu degerler, zaman igerisinde tedricen Islami bir
tisluba biirlinmiislerdir. Bu donemin anlayis1 i¢in temel kaynaklarimiz;
Ozellikle Arabistan yarimadasi i¢in Cahiliye siiri, Arap atasozleri, Kur’an-1
Kerim ayetleri, Hz. Peygamber’in hadisleri ve Asr-1 saadet doneminde ya-
sayan insanlardan rivayet edilmis olan haberlerden ibarettir.

Peygamberimiz ve dort halifeden sonraki asirlarda Arabistan’da tedri-
cen olusan teskilatli ‘Fiitiivve’ hareketinin kokleri de, Islim 6ncesinde
Araplarin seciyesine yer etmis giizel temayiillere dayanir. Fiitiivve anlayi-
sina kaynaklik etmis olan ve bilahare Ahilige de ge¢mis olan en temel ah-
1aki ilkelerden bir kismini ele aldigimizda ana hatlariyla; kerem, miiriivvet,
fiitiivvet ve uhuvvet degerleri seklinde siralayabiliriz. Diger ahlaki haslet-
ler, bir anlamda bu ana kavramlarin tamamlayici pargasi olarak devam et-
migler, fakat bir sosyal harekete ilham kaynagi olacak sekilde tebariiz ede-
memislerdir.

1. Kerem

Sozliikk anlami;’ »S / k-r-m’ kokiinden, ikram etme, ihsanda bulunma,
misafirperverlik, asillik, nezaket, af, bagis gibi anlamlara gelir.? Cahiliye
Araplar1 bu hususta adeta yaris yaparlardi. Bu meziyetleriyle iftihar ederler
veya bagkalarina 6vgiide bulunurlardi. Bir kisiye misafir geldiginde devesi
disinda higbir seyi olmayan adam misafiri i¢in o biricik devesini keser ik-
ramda bulunurdu. Ikram vesilesi olarak i¢ki igmek ve kumar oynamakla da
oviniirlerdi. Ciinkii icki igmek bolca harcamak, kumar oynamak da kaza-
nan kisinin kazancindan yoksullara dagitmasi sonucunu veriyordu. Bu se-
beple bolluk ve ¢coklugu ifade i¢in, {iziim agacina ‘kerm’ ve iiziim sarabina

Bu konu 5 Ekim 2017 3.Uluslararast Ahilik Sempozyumunda so6zlii teblig olarak
sunulmustur. Daha sonra genisletilerek makaleye c¢evrilmistir. Herhangi bir yerde
basilip yayimlanmamistir.

' M.G.S. Hodgson. Isldm in Seriiveni, ¢ev. Heyet (Istanbul: 1995), 1/36.
Ebii’l-Hiiseyin ibn Faris Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “Kerem”, Mu cemu meka-
yisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrit: Mektebetu Daru’l-Ceyl,
1991/1411), 5/171-172.

S
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‘bintii’l-kerm’ adim veriyorlardi. Uziim, meyve olarak tane ile degil salkim
seklinde ikram edildiginden, iyiligin, comertligin ¢oklugundan kinaye ola-
rak kullanilmistir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim igki ve kumarin ciiz’1, kiy-
metsiz de olsa bu yoniinii inkar etmemis fakat “o ikisinin (icki ve kumarin)
giinahi faydasindan biiyiiktiir”* seklinde izah getirmistir. Yine Araplardan
bazilarmin sadece insanlar1 doyurmakla kalmayip daglardaki kuslar ve
vahsi hayvanlar i¢in buralara yiyecek biraktiklar1 kaydedilmigtir. Bunlar-
dan Hatem et-Tai’nin comertligi dillere destan olmustur.* ‘Kerim’ sifatinin
eski Arapca’da sinirsiz comertlik ve asalet fikirlerinin tam bir bilesimi ol-
dugunu hatirlamamiz gerekir. Yani ‘kerim’ o kisidir ki, kendi asil soylulu-
gunu sinirsiz comertge davranislari iginde miisahhas olarak ispatladigi i¢in,
herkes o sahsin asil oldugunu kabullenmistir.

Kerm/kerem, aslinda biitiin iyi hasletleri ve sifatlar1 blinyesinde barin-
diran yelpazesi genis bir kelimedir. Faziletlerin baginda gelir. Cahiliye sii-
rinde ‘kerem sahibi, halim, giizel vasiflar1 kendinde toplamis, bu iyiliklere
ragbet eden kisi’® saygin ve makbul insandir. ‘Kerm-kerem’ sadece insan-
lar i¢in degil hosa giden esya ve bagka canlilar i¢in de kullanilmigtir. Me-
sela, ‘ahcaru’l-kerime/ie S aa¥)’_(kiymetli taslar), ‘keremii’l-feres’/
ool a 87 (asil at), ‘keremii’s’sehab/—laddl o S “-(Bol yagmurlu bulut) vb.
bunlardan bir kagidir. Cahiliye kiiltiiriinde,’kerm’ kokiinden tiiremis daha
birgok kelime vardir. Gerek isim, gerekse fiil olarak faal bir sekilde kulla-
nilan bu kelimeler mahiyet itibariyle iyilik, asélet, giizellik ifade etmekle
birlikte, anlamlar arasinda derece farki vardir. Kerem, kerim, kiram, kii-
rema, keramet, kerrdm, ekrem, ikrdm, miikrim, mekremet, mikerrem,
mekarim, miikdreme, tekerrim, tekrim vb. sadece bunlarin bir kismidir.
Kerem sahibi kisilere 6vgili mahiyetinde ‘kerim’ sifati verilmistir. Bunun
z1dd1 olarak da ‘leim’ sifat1, yermek igin kullanilmustir.”

Islamiyet’in gelisi ile Araplarin bu hasleti, iyi yonde ayet ve hadislerle
teyit ve tesvik edilmistir. Su kadar var ki bu kavram Islami dénemde eski
gosteris, gurur gibi duygulardan arindirilarak igi takva ve tevazu ile doldu-
rulup yeniden tanzim edilmistir.® ‘Kerim’ kavrami Kur’an-1 Kerim’de se-

> cl-Bakara 2/219.

4 Safiylirrahman el-Miibarekfiri, er Rahiku’l-mahtim (Dimesk: 2009), 22; Kerem
kavramini ele alirken, Muhammed el-Cébiri de saf’ Arap mirasindaki/Céhiliyede-
ki degerlerin listenin basinda geldigini ifade etmistir. Muhammed Abid EI-Cabird,
Arap Ahlaki Akli, gev. Muhammet Celik (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 645.

5 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, ¢ev. Selahaddin Ayaz (Is-
tanbul: 1991), 112.

¢ Ebi Abdillah Hiiseyin b. Ahmed b. Hiiseyin ez-Zevzeni, Serhu’l-Muallakatu’l-Asr
(Beyrit: Daru mektebeti’l-hayat, 1983), 154 suS mas g2l e amy o )S 535 Al
Lealie el e y” Bu beyt meshur sair Lebid b. Rebia’ya (6. 661) aittir.

7 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir. “Kerem”, Lisdnu 'I-Arab, haz. Yusuf Hayyat
- Nedim Maragli (Beyrut: Ts.), 1/237-238.

8 lzutsu, Ahldki Kavramlar, 115.



AHILIKTEK] AHLAK] DEGERLERIN ISLAM ONCES] ARABISTAN YARIMADASINDAKI TEMELLERINE BIR BAKIS | 339

refli, degerli anlaminda Cibril’in®, Kur’an’in'%, Hz. Muhammed’in"!, iyi ve
bol anlaminda bitkilerin'?, rizkin'3, miikafatin'4, serefli anlamima Hz Yu-
suf’un’, iyi bir mevki ve makamin'® sifat1 olarak kullanilmistir. Allah’in
sifat1 olarak iki dyette!” ge¢mistir. Her iki ayette de insanin Allah’a karsi
isyan ve nankorlitkk durumu karsisinda Allah’in ‘kerem’ vasfi hatirlatilmig-
tir. Allah’in ‘kerem sahibi’'® oldugu, yine ayni sekilde ’celél ve ikrdm sahi-
bi’"® oldugu, bir bagka ayette de bu liituf ve ikram vasfi ‘ekreme’? fiiliyle
ifade edilmistir.

Hz. Peygamber ise bir hadisinde; “Allah kerimdir, keremi sever”?' bu-
yurmustur. Yine Hz. Peygamber, sahabenin iiziim agacina ‘kerm’ demesi
tizerine, “Uziime kerm demeyin, fakat iiziim ve hale deyin®, ¢iinkii ‘kerm’
miiminin kalbidir.” iyilik ve faydalarinin ¢ok olmasi dolayisiyla buna tizim
agacindan ¢ok, miimini kalbi layiktir® seklinde bir izah getirilmistir. “Ben
mekdrim-i ahldki tamamlamak tizere gonderildim.”** hadisiyle Hz. Pey-
gamber ahlaki keremle iligkilendirmis ve bu kavrama verilen ehemmiyete
151k tutmustur.

Bu konu ile ilgili uygulamalara baktigimizda dikkate deger olaylardan
birisi; Mekke nin fethi sonrasinda vuku bulmustur. islamiyet’in yayiligin-
da en miithim hamlelerden birisi Mekke’ nin Miisliimanlar tarafindan feth
edilmesidir. Mekke miisriklerinin Miisliimanlara ellerinden gelen her tiir-
1 eza cefay1 yapip, dogup biiyiidiikleri Mekke’de yasamalarina dahi im-
kan vermeyip, Medine’ye hicretlerine sebep olduklarini biliyoruz. Miislii-
manlar hicretin sekizinci yilinda, Mekke’yi fethettiginde Hz. Peygamber’in
Mekkelilere hitaben: “Bugiin size nasil muamele edecegim/davranaca-
&im, diisiinceniz nedir?” seklinde soru yonelttiginde; Mekkeliler: “Giizel-

° et-Tekvir 81/19.

10 el-Vakia 56/77.

1 el-Hakka 69/40.

12 es-Suara 26/7; Lokman 31/10.

13 el-Enfal 8/4; el-Hacc 22/50.

4 Yasin 36/11.

5 Yisuf 12/31.

16 eg-Suard 26/58.

17 el-Infitar 82/6; en-Neml 27/40.

18 el-Alak 96/3.

19 er-Rahman 55/25-26,78.

20 el-Fecr 89/15.

2l Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’I-kebir, thk. Abdullah
b.Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkez-i hicr 1i’l-buhts ve’d-dirasati’l-arabiyyeti
ve’l-islamiyye, 1432/1911), 21/24, No:20819.

2 bn Kayymm el-Cevzi, Zddu I-medd, ¢ev. Mehmed Yolcu (Istanbul: 1990), 4/294.

3 [bn Kayymm el-Cevzi, Zadu I-medd, 2/367.

2 Eb( Bekr el-Bezzdr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri, Miisnedii’l-Bezzdar
(el-Bahru’z-Zehhar), thk. Adil b. Sa’d (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem,
1427/2006 ), 15/364, No: 8949.
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ce muamele bekleriz, Sen kerim bir kardessin ve kerim bir kardesin oglu-
sun,” diye cevap vermislerdir. Hz. Peygamber ise “Gidiniz, hepiniz
serbestsiniz.”* diyerek hepsini affetmistir. Bu ¢ok hassas bir anda, mag-
lup olmus bir toplulugun, galip komutandan ’~ S &) Gy a S &) <l
seklinde medet beklemeleri, ‘kerem’ kavraminin ‘af’?® unsurunu da ihtiva
ettigini ve bu kavrama yliklenen derin ve koklii manay1 bilmeleri dolayi-
styla olsa gerektir.

Ayrica yine mevzumuzla alakali olarak; Mekke’nin fethi dolayisiyla,
Islam’m ve Miislimanlarin amansiz diismanlarindan fkrime b. Eba Cehil
ve Safvan b. Umeyye, Hz. Peygamber’in onlar éldiirtecegini diisiindiikle-
rinden Mekke’den kagmuslardi. ikrime i¢in hanimi Ummii Hakim bint Ha-
ris, Safvan i¢in de amcaoglu Umeyr b. Vehb, Hz. Peygamber’den eman
aldilar. Umeyr, Cidde limaninda Safvén’a yetismis, Hz. Peygamber’in
kendisine eman verdigini sdylediginde, Safvan’in inanamayis1 {izerine; ‘O
senin sandigindan daha halim, daha kerimdir’, diyerek amcaoglunu ikna
etmistir. Ummii Hakim ise firar eden kocasina Yemen’de yetismis ve ona
hitaben; “Insanlarin en halim ve kerimi olan zattan senin icin eman aldim.”
diyerek, esinin Mekke’ye doniisiinii saglamistir.”” Bir bagka olay ise, Fetih
sonras1 Mekke’de sair Ibn-i Zibe’ra, Miisliiman olurken Hz. Peygamber’i
metheden bir siir sdylemistir. Bu siirin sonuna dogru: “Sehadet ettim ki,
senin dinin dogrudur, haktir. Sen ise kullar arasinda yiicesin, biiyiiksiin.
Allah sahit olsun ki, Ahmed secilmistir, salihler arasinda beklenmektedir
ve kerimdir.”?® musralari ile onu Gvmiistiir.

Goriildiigi tizere heniiz Miisliiman olmus insanlar, Hz. Peygamber’den
ve ahlakindan bahsederken, Hz. Peygamber’in ‘kerim’ sifatin1 ve ‘meka-
rim-i ahlakin1’ 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Bu konuda fert ve toplum suu-
runda, maseri vicdanda ¢ok derin ve genis bir mutabakatin oldugu ortaya
¢tkmaktadir. Kerem ahlaki, bir anlamda insanlarin itirazsiz, miisterek bu-
lusma noktas1 ve teminati olmaktadir. Araplarm Islam’1 kabullerini miitea-
kip ‘mekarim-i ahldk’ mevzuu degerini kaybetmemis, bilakis en miithim
meselelerinden biri olmustur. Daha sonralar1 bu konuda ¢ok stimullii eser-
ler viicuda getirilmistir®. Insanlarin bir kavrami garipsemeden kolaylikla
benimseyip intibak etmeleri ve bir {ilkii haline getirebilmeleri, o kavrama
yatkinlik ve kiiltiiriin o mefhumun yeserip gelismesine miisait, ortamin da
hazir olmasiyla izah edilebilir.

# Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytib el-Himyeri el-Meafiri
el-Basri el-Misri, es 'Siretii 'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka - Ibrahim el-Ebyari
- Abdulhafiz Selebi (Misir: Mustafa Elbani ve evladuhu, 1936), 4/55.

2% ibn Faris, “Kerem”, 5/172.

77 [bn Hisam, Sire, 4/60-61; Ali Himmet Berki - Osman Keskioglu, Hatemii’l Enbiyd
Hazreti Muhammed ve Hayati (Ankara: DIB Yayinlari, 1988), 374.

% bn Hisam, Sire, 4/62.

2 Salih b. Abdillah b. Humeyd - Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahaman b.
Melluh, Mevsuatu nadratu 'n-naim fi mekdarimi ahldki 'r-Rasili’l-Kerim (Cidde: Da-
ru’l-Vesile, 2003).
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Fitivvet’le ilgili ilk eserlerden birisini telif eden Siillemi’nin (6.
412/1021) ‘Kitdbu’I-Fiitiivve’® deki konu baghklarindan birisi ‘Isti’malu
mekarim-i ahlak/’3MaY) alSe Jwain) dir. Bu eser daha sonra Ahiligin el
kitab1 mahiyetindeki ‘Fiitiivvetndme’lere kaynaklik etmistir. Fiitiivvetin
onemli sartlarindan biri olan kerem/ikram ahlaki, bilindigi tizere Ahiligin
olmazsa olmaz sartlarindan birisi olarak devam etmistir. Ahinin kapisinin
ve sofrasinin misafire, elinin muhtaca agik olmasi®! comertlik ilkesinin
one cikarilmasi, kerem ahlakinin eseridir. Uzun yiizyillar boyu ticaret,
imalat, ilim-irfan ve toplumun her sahasinda faal bir sekilde yer alan,
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda énemli hizmetleri goriilen
Ahiligin®** dilimiz ve kiiltiirimiize kazanilmasinda katkida bulundugu
kavramlardan birisi olan ‘kerem’ kelime ve mefhum olarak ¢esitli kulla-
nimlariyla hayatimizda yer bulmustur. Mesela; Allah’1n litfu keremi, Al-
lah’1n izni keremi, Allah’in indyet ve keremi, kerem etmek/eylemek/kil-
mak, kerem sahibi, keremin var/bol olsun, kerem buyurun, ikram etmek,
ikramiye, ayet-i kerime gibi giinliik konugmalarimizda sik kullandigimiz
tabirlerdir. Yine ‘kerim’ kelime olarak Ahilikte 6nemli bir yer tutan ‘ci-
vanmertlik ve alicendplik’ kavramlari ile esanlamli olarak kullanilmigtir.®
Ahiligin sadece Anadolu’da degil, Tiirkistan’a kadar yayildigini ve o y6-
releri de etkiledigini biliyoruz. Tiirkistan Kaggar’da XIII. asrin ilk yari-
sinda manzum olarak kaleme alman ahlak kitab1 ‘Atabetu’l-hakdyik’in
bir bab baslig1 ‘Kerem, hilim ve diger iyilikler’** hakkindadir. Bu baslik
altindan 6rnek olarak; “Keremsiz insan meyvesiz aga¢ gibidir, meyvesiz
agaci kesip ateste yak.” misrai zikr edilebilir. Osmanlh Tiirk¢esinde; liitf
u kerem, ciid u kerem, keramet, keremdide, keremgiister, keremkar, ke-
remkarane, keremperver, kerempise, keremver, miikrim, mekremet,
tekrim, tekerriim kelimeleri de yaygin bir sekilde kullanilmigtir. Bu tabir-
lerin bir kism1 hala kullanilmaktadir.

2. Miiriivvet

Kelimenin asli ‘el-Mur(a’dir. Tiirkge’ye miiriivvet olarak ge¢mistir.
Sozlik anlami “mer’/) " kokiinden “erkek” demektir. Terim anlami kisi-
lik, erkekligin kemal noktasi, insaniyetin kemale ermesi®, kiginin kendin-

30 Ebii Abdirrahman Muhammed ibn el-Hiiseyn es-Siilem? en-Nisaburi, Kitabu I-Fiitiiv-
ve/Tasavvufia Fiitiivvet, gev. Slileyman Ates (Ankara: AUIF Yayinlari, 1397/1977), 3.

31 Adil Sen, Kitdab-1 Sakkd (Sakalar El Kitabi) (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2013),

41-43, 157.

Osman Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyet’in Yayilisi (Istanbul:

Marifet Yaymlari, 1981), 175-179.

3 Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki (Istanbul: 1317/1889), 1159; Ali Himmet Berki -
Osman Keskioglu, Hatemu’l Enbiya. 369.

3 Edib Ahmed b. Mahmud Yikneki, Atebetii’I-Hakayik, haz. Resid Rahmeti Arat (An-
kara: TDK Yayinlari, 2006), 94.

35 Tbn Manzir. “Miirtie”, 3/359-360; Ibn Faris, 5/171-172.
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den beklenen is ve iyi hasleti icra etmesi*® vb. anlamlara gelir. Cahiliye
edebiyatinda ahlak kelimesinden ziyade bir 6l¢iide iyi ahlak manasini ifade
etmek iizere miirda (miiriivvet) tabirine daha ¢ok rastlanir.’” Cahiliye Arap
siirinin en mithim mevzularindan birisi medhtir (6vmek). Medh edilen sah-
sin ovillmeye vesile olan vasiflari cesaret, kahramanlik, comertlik, himaye,
hilm, sebat ve iffettir. Bu hasletlerin miithim bir kismini miiriia i¢ine aliyor-
du.’® Miriivvet kavrami tizerine uzun bir tahlil yapan meshur miistesrik 1.
Goldziher (6. 1921), sonug olarak ‘miiriie’nin Araplarin fazileti anlamina
geldigi, Latince ‘virtus/fazilet’ kelimesinin lafiz ve etimolojik olarak mii-
riivvet anlaminda oldugunu séylemistir.** Goldziher’i inceleyen B. Fares
(6. 1963) ise bu konuda Goldziher’in fikrine katilmayip, ‘Cahiliye devri
Araplarinin ahlaki prensiplerine gore, 1rz (seref, izzet-i nefis) tabirini
miirtie ile birlikte teklif etmis®, miiriivvet karsilig1 olarak Almanca ‘mens-
ch/adamlik’ kelimesi {izerinde durmustur*'. Muhtemelen bu tahlilleri g6-
ren T. Izutsu’ya (6. 1993) gore ise miiriivvet; bedeviler arasinda en yiiksek
ahlak fikrini, faziletini, daha da dogrusu ¢dliin tiim faziletlerinin bileskesi-
ni simgeler. Cahiliyenin en yiiksek ahlak idealinin ‘miiriivve’ oldugunu ve
bunun comertlik, yigitlik, cesaret, sabir, giivenirlik ve dogru 6zliilitk gibi
degisik faziletleri ihtiva ettigini ifade ettigini, Ingilizce ‘manness/erkeklik’
kelimesinin miiriivvetin muadili olabilecegini soylemistir.*? Arap Ahlaki
Akl tizerine oldukga hacimli bir eserinde El-Cabiri, miiriivvet lizerine bir
boliim ayirmis, genis tahliller neticesinde; saf Arap aklinda yani Cahiliye
ahlakinda merkezi degerin miiriivvet oldugu, daha ¢ok kisinin i¢ diinyasini
temsil ettigi, orta yas ve yaslilara has meziyetleri ifade ettigi noktasinda
karar kilmigtir.*®

Araplar kendilerini yaratilis itibariyle sehamet ve miirGet sahibi olarak
kabul ederler, giigliiniin zayifi ezmesinden hoslanmazlardi.** Hz. Peygam-
ber’in risaletle gorevlendirilmeden 6nce Abdullah b. Ciid’an’1n evinde ¢e-
sitli kabile mensuplarindan olusan heyetle bir araya gelerek; Mekke’de
veya Mekke’ye disardan gelenlerin haksizliga ugramasi halinde, magdurun
hakkin alip icra edilen haksizlig1 giderinceye kadar miicadele etmek iizere

36 Asim Efendi, el-Okydnusi’l Basit fi Tercemeti’l- Kamusi’l-Muhit (Istanbul: Bahriye
Matbaasi, 1305/1887), 1/97.

7 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1989), 2/1.

3% Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2011), 73.

3 Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart, gev. Cihad Tung (Ankara: Otto Yayi-
nevi, 2019), 1/52.

“ Bu goriise Philip K. Hitti’nin de istirak ettigi anlasilmaktadir. (Bk. Philip K. Hitti,
Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yaymevi, 1995), 1/143.

4 Bichr Fares, “Miiriivvet”, Milli Egitim Bakanhigi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
MEB Yaymlari, 1993), 8/816-817.

2 zutsu, Ahldki Kavramlar, 50, 110.

# Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 655-657.

4 Ali Muhammed Sallabi, es Siretii 'n-nebeviyye (Beyrfit: 2008), 34.
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s6zlesme yapmalar1 (Hilfu’lI-Fudil)*® bu tiir davraniglardan birisidir.

Miiriivvet hasleti IslAm’dan sonra da makbul davranis olarak muamele
gdrmiistiir. Hz. Omer’in rivayet ettigi bir hadis-i serifte: “Miiminin keremi
takvdst, dini asaleti, miirtivveti ise ahldkidir.”*® diyen Hz. Peygamber, ke-
remi takva ile miiriivveti ise ahlakla irtibatlandirmistir. Yine Hz. Omer,
halifeligi sirasinda Ebi Miis el-Es’ari’ye gonderdigi bir mektubunda; “In-
sanlara Arapga’y1 Ogret, zira Arapga, (bedii, beyan, fasahat yoluyla) akli
ziyadelestirir ve (nezaket, edep ile) miirGeti gerceklestirir.”” seklinde tavsi-
yede bulunmustur. Tabiinden meshur kumandan ve edip Ahnef b. Kays’a
miirfietin ne oldugu soruldugunda; “Iffet ve hirfet’tir.”*’ seklinde cevapla-
mistir. Mevzumuz ile alakali olarak bu soz lizerinde durulmasi gerekiyor.
Zira Ahiligin en mithim unsurlarindan birisi, mensuplarmi ‘iffet ve hirfet’
sahibi olarak yetistirmeleridir. Ahinin elinin ve eteginin temizligi, bir bagka
deyisle eline, diline, beline sahip olmasi iffeti; helalinden ge¢imini temin
edecek bir zanaata, hiinere sahip olmasi ise hirfeti ifade eder. Ahiler asirlar
boyunca ‘ehl-i hiref/zanaat ehli’ olarak anilmiglardir. Zanaat1 olmayan za-
ten Ahilige kabul edilmez idi. Herif kelimesi, tabir olarak; esnaf, bir san’at
veya zanaati olan, kendini ispatlamis saygin kisiye denirdi. Herhangi bir
ahinin, davranislarinda bir iffetsizlik veya zanaatinda hile ve sahtekarlik
tespit edilmesi, tecziye ve duruma goére meslekten ihrag edilme sebebi idi.*®

Islami dénemde ‘miiriivvet’ kavramu, Islam ahlakinin ihtiva ettigi biitiin
faziletleri i¢inde barindiracak sekilde anlam genislemesi kazanmustir.*’ Ay-
rica mirivvet, futiivvet hareketinin en 6nemli kaidelerinden biri olarak
kabul edilmistir. ‘Miiriivvet’ kavrami, zaman zaman fiitiivvet ile yakin
veya es anlamu ihtiva etmistir. Sadece Ahilik degil, Islam tasavvuf kollari-
nin hemen hepsi tarafindan benimsenmistir. Anadolu’da maya tutan birgok
tasavvufi anlayisa kaynaklik etmis olan Hoca Ahmed Yesevi'nin (6. 1166)
Hikmet’lerinde Hz. Peygamber’i 6verken ‘Geceleri yatip uyumaz, tilavetli
Muhammed; Garip ile yetime miiriivvetli Muhammed’*® geklinde ‘miiriiv-
vet’ hasletine atifda bulunmustur. Ahiligin Anadolu’da yayildig1 donemde
yasamis olan Mevlana Celaleddin (6. 1273), bir siirinde: ‘Ey hace-i fiitiiv-
vet dibace-i niibiivvet; Vey husrev-i miiriivvet pinhan mentis helva’ beytin-
de fiitiivvetle miiriivveti bir arada anmistir. Ahilikte ise; fiitiivvet ehline

4 Tbn Hisam, Sire, 1/140 vd.

4 Malik b. Enes, Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, nsr. Mustafa Elbani
el-Celebi (Misir: Daru lhyai’t-Turasi’l-Arabiyye, 1958/1406), “Cihad”, 35.

4 {bn Manzir, “me-ra-a”, 1/457; imam Mﬁverdi, Edebu ‘d-diinyd ve’d-din, thk. Mu-
hammed Kerim Réaci (Beyrat: Daru lkrd, 1405/1985), 337. Imam Maverdi, bu
eserinde ‘Miiriivvet’ konusuna otuz sayfalik genis bir kisim ayirmistir.

“ Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan AHILIK (Ankara: AUIF Yaymlari, 1974),
183; Yusuf Ekinci, Ahilik (Istanbul: TSE Yayinlari, 1988), 33-34.

¥ Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2006), 32/61-63.

% Hoca Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, haz. Hayati Bice (Ankara: TDV Yayinlari,
1988), 59.
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gbre miiriivvet, flitiivvetin esasidir. Fiitiivvet ise miriivvetin sonudur. Bu
bakimdan her miiriivvet ehli, flitiivvet sahibi degildir, fakat her fiitiivvet
ehli miirtivvette en ileri dereceye ulasmistir.’!

Anadolu Ahiliginin 6nemli kaynaklarindan Radavi Fiitiivvetnamesi’'nin
sual-cevap kisminda; ‘Sudl etseler: Basinda ne var ve kulaginda ne var? ...
el-Cevab:‘Bagimda miiriivvet ve akil vardir ve kulagimda tistadimin nasi-
hati vardir...”? seklinde miiriivvete atif yapilmaktadir. Ahilik kiiltiirii ile
yogrulan dilimizde miiriivvetle baglayan, insaniyet, yigitlik, mertlik, liituf,
ihsan vb. anlamlarina bir¢ok tabir ve deyim vardir. Mesela, ‘miiriivvetli/
siz, miirlivvetmend, miiriivvetsiar, miiriivvet etmek, miiriivvetini gérmek,
miiriivvette enddze olmaz’ bunlardan bir kismidir.

3. Fiitiivvet

Fiitiivvet kavrami, “Fetd/ %" kokiinden tiiretilmistir. “Fetd” sozliik an-
lam itibariyle “geng, yigit, comert” demektir. Feta kelimesinin ¢ogulu “fit-
ye ve fityan”dir. Fiitiivvet ise genglik, kahramanlik, yigitlik, mertlik, di-
gerkamlik, fedakarlik, affetme, tevazu, agirbaslilik, tahammiil etme,
liderlik egilimi vb. giizel ahlak sahibi olmak anlamlarina gelmektedir.*

Feta kavraminin ilk olarak ne zaman kullanilmaya baslandig1 konusun-
da kesin bir kanaate varilamamakla birlikte, Islamiyet éncesi Cahiliye dev-
rinden itibaren Islam tarihi boyunca gesitli ddnemlerde anlam ve muhteva
degisikliklerine ugrayarak giiniimiize kadar gelmistir.>* ‘Fetd’ kelimesin-
den tiiretilmig fiitiivvet ise zaman i¢inde kurumlagma ve teskilatlanmaya
dogru yol almistir.

Islam oncesi donemde, bilhassa Arabistan’in Hicaz bdlgesinde devlet
denilebilecek bir orgiitlenme mevcut degildi. Kabileler halinde yasayan,
reisleri tarafindan yonetilen biiyiik veya kiigiik yerlesim birimlerinde haya-
tin tabii seyri i¢inde, iyi meziyetlere biiylik dnem veriliyordu. Yigitlik,
comertlik, kahramanlik vb. 6zelliklere olumlu vurgu yapiliyordu. Cahiliye
Araplarinin ¢irkin davraniglaria karsin, bu giizel hasletlere sahip insanlar,
bilhassa gengler itibar goriiyorlardi®. Fiitiivvet, Arap genglerinin ahlakin-

' Abdulbaki Golpinarh, fslam ve Tiirk [ilerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklar
(1950 baskisindan Tipki Basim) (Istanbul: 2011), 34, 17.

2 Hiiseyin er-Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, haz. Osman Aydinli (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2011), 239.

3 fbn Manzir, “Fetd” (Beyrit: 1990), 15/145-147; Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1996), 13/259;
Ahmed ed-Tabib.El-Fiitiivve httb//elazhar.com/mafaheemux/214.asp.(17.09.2013).

5% Franz Teaschner, “Islamda Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana
Cizgileri” ¢ev. Semahat Yiiksel, Belleten 36/142 (Ankara: 1972), 205-206.

55 [bn Habib, Muhammed, “Kitdabu’l-Muhabber”, thk Eliza Lichten-Stadter (Hayda-
rabad: 1942), 237; Mibarekflri, er-Rahik, 22-23; Sa’diye Huseyn el-Burgusi-Yl-
nus Ibrahim, Sekafetu’l-Iltizami’l-Ahldki fi asri’l-cahili, http://www.alukah.net
17.09.2013).
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daki merkezi deger olma &zelligini koruyor idi.*® Fetd diye isimlendirilen
bu gengler, toplumda bir kurumlagmay1 degil, miinferit bir kisiligi temsil
ediyordu.’” Céhiliye devrinde Hatem et-Ta1, Halid b. Velid, Muhammed b.
Abdii’l-Aziz b. Ziiraretii’l-Killabi, Mus’ab b. Ziibeyr vs. kimseler fiitiiv-
vetleriyle taninmiglardir.’® Tabiatiyla Cahiliye devrinin takdirine mazhar
olmus bu genglerin, o devrin icaplarina gore bir ahlaka sahip olduklarini
teslim etmek zorundayiz. Cahiliyye devri fiitiivvetini en 6zli bir sekilde
siirinde anlatan Tarafe b. Abd (6. 5697?); “Kavmim, ‘i¢inizde feta kimdir?’
dediklerinde, beni kast ettiklerini diisiindiim, hemen kostum, iirkek ve kor-
kak davranmadim. Ne zaman yardim isteseler, imdatlarina yetistim. Her
kabile kendi fetalarmin kahramanligina muhtagtir. Fetd da kendi kahra-
manligina ihtiyag duyar...” dedikten sonra, devam eden beyitlerde hayatin
gayesinin; ‘san, seref ve saraptan ibaret oldugunu’® ifade ederek mevzuu
hiilasa etmistir. Eglence, sarhosluk ve zenginligin Cahiliye fetasinin ahlaki
renkleri arasinda olmasina ragmen en yerlesik ve en 6nemli nitelik olarak,
comertlik, yigitlik, digerkdmlik, fedakarlik, kendini arkadag grubuna veya
topluma feda etme gibi Araplarda adamligin 6l¢iisii olan hasletler ve 6vgii-
ye deger vasiflar bulunmaktadir.®

Kur’an-1 Kerim’e bakacak olursak; Kur’an’da fiitiivvet kelime olarak
gegmemekle birlikte, “Fetd” kelimesi istikakiyla birlikte on yerde gegmek-
tedir.®! Sozlikk anlamiyla bile olsa Kur’an-1 Kerim’in bu kadar sik isaret
ettigi bir kelimenin, toplumda yaygin bir karsilig1 oldugu akla gelmektedir.
Bu ayetlerden bilhassa Hz. Ibrahim’den ‘feta’6 seklinde bahsedilmesi, dik-
kate degerdir. Ciinkii Mekke sehri, Kabe’nin insasi, Kureys kabilesinin hi-
kayesinin her sathasi, Hz. Ibrahim’le alakali hatiralar tasimaktadir. Bu ha-
tiralar fert ve toplum nezdinde olumlu ¢agrisimlarla en azindan Hicaz
bolgesindeki insanlarin zihinlerinde diri tutuluyordu. Kur’an-1 Kerim’in ve
Hz. Peygamber’in Hz. Ibrahim’e olumlu vurgulari, ddnemin Islam karsit-
lar1 tarafindan itiraza ugramamistir. Bu denli genis ve olumlu kabul géren
ornek sahsiyet Hz. Ibrahim’in, diger vasiflarma ilaveten ‘feta’ olarak takdi-
minin, insanlar1 miispet yonde etkiledigini diisiiniiyoruz. Kur’an i¢ine nazil
oldugu cemiyetin, saglam unsurlarina atif yaparak irtibat kurup, mevcut
miisterek noktalardan yeni miistereklikler insasina dogru yol almistir. Fa-

¢ Cabiri, Arap Ahldaki Akl 655.

ST A. Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/261.

8 M. Saffet Sarikaya, XIII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Inang
Motifleri (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 27.

* Tarafe b. Abd, Divanuhu, thk, Mehdi Muhammed Nasiruddin (Beyrat: Daru’1-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 2002), 46.

€0 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 650.

o1 Bk. en-Nisa 4/25; Yisuf 12/30-36, 62; el-Kehf 18/10-13, 60-62; Nir 24/33; el-En-
biya 21/60.

¢ el-Enbiya 21/60.
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kat burada tizerinde durulmasi gereken nokta, ‘feta’ kelimesinin bir teski-
latli birimi degil, miinferit bir sahsiyeti temsil etmesidir.

Konu ile ilgili kayda deger bir bagka olay ise; hicretin dordiincii yili,
Adal ve Kare kabilelerinden bir heyet, Medine’ye gelerek kabilelerinden
Islam’1 kabul eden kisilerin bulundugunu séylemislerdir. Bu vesile ile Is-
lam’m esaslarin1 6gretecek bilgili kisilere ihtiyaglari oldugunu Hz. Pey-
gamber’e iletmislerdir. Hz. Peygamber de, bu kabileye Islam’1 dgretecek
alt1 kisilik bir irgat heyeti gorevlendirmistir. Ancak bu sahislar, Reci’ adi
verilen bir noktada Miisliiman heyete hiyanet ederek tutuklayip Mekkelile-
re satmak istediler. Alt1 Miisliiman muallim kiliglarin1 ¢ekip bunlarla ¢ar-
pisti. Dordii sehit oldu, diger iki kisi tutuklanip Mekkelilere satildi. Bu iki
kisi Mekkelilere en ufak bir tezelliil emaresi gdstermeyip kahramanca tavir
sergiledikleri icin oldiiriildiiler. Olaymn Medine’de duyulmasi biiyiik bir
iizlintliye sebep oldu. Bu hiiziin ile Peygamber sairi Hassan b Sabit, Mek-
ke’de oldiiriilenler i¢in sOyledigi agitta Hubeyb i¢in ‘yigitler yigidi /%
okadlle ¢ tabirini ve sehit olan diger arkadaglari igin de yine ‘fetd’nin ¢ogulu
“fityan/oL®” kelimesini kullanmigtir.* Bu vakadan anladigimiz, ‘fetd’nin,
yigit, kahraman tiplemesi olarak toplum nezdinde hala kabul gordigi ve
Hz. Peygamber déneminde de bu hususun devam ettigidir.

Ifade edildigi iizere, Araplar, Islam’dan énce kiiltiirlerinde var olan fii-
tiivvet anlayisin1’ Islam’dan sonra Islami degerlerle gelistirerek devam et-
tirmisler ve Islamiyetle birlikte islam diinyasina yaymislardir.** Miinferit
‘fetd’dan, miisterek teskilatl “fiitiivvet’e dogru bu anlayigin kurumlasmasi,
Islam’1n Arabistan’da yerlesip, komsu cografyalara da hakim olmasini ta-
kip eden yiizyillarda gergeklesmistir. Fiitiivvet anlayisi, bilhassa buhran
donemlerinde gengler icin bir mefkire halini almistir. Genglerin diginda,
yukarida da temas edildigi iizere, miiriivvet kavraminda oldugu gibi, fiitii-
vvet kavrami da Islam sifi gevrelerinde samimiyetle benimsenmistir. 111/
IX. asir sonrasi tasavvufi alanda ‘Fiitiivvet’ iizerine zengin bir edebiyat
olusmustur.® Bu durum bize, fiitiivvet anlayiginin, cemiyetin ¢esitli taba-
kalar1 iizerinde miispet ve umumi bir tesir biraktigin1 gdstermektedir. So-
nug olarak, Islam beldelerinde ahlak, safiyet, yigitlik vb. birgok renk ve
kalipta tezahiir eden fiitiivvet anlayisi, zamanla teskilatlanarak, Abbasiler
zamaninda resmi devlet telakkisi ve altinda toplanilan semsiye fikir olarak
kabul gormiistiir. Abbasi halifesi Nasir Lidinillah (1180-1225) zamaninda
gergeklesen bu durum sonrasi, bizzat halife tarafindan, biitiin Miisliman
tilkeler ‘Fiitiivvet’e dahil olmaya davet edilmistir.®® Fiitiivvet anlayis1 Ana-
dolu’ya bu resmi davet yoluyla girmistir. Anadolu Selguklu sultani 1. Iz-

% Tbn Hisam, Sire, 3/186.

(o I sale B8 Ll (8l o) (el oLl ae Lud (Sl S e gy g3 (e ly)
¢ Mikail Bayram, Ahi Evren (Tasavvufi Diisiincenin Esaslari) (Ankara: TDV Yaynla-
1, 1995), 31.

Stlemi, Kitabu'l-Fiitiivve; Abdulkerim Kuseyrl, Kugeyri Risdlesi, haz. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yaymevi, 1999), 305-311.
% bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih (Beyrht: 1424/2003), 10/453.
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zeddin Keykavus (1211-1220) doneminde fiitiivvetin kabul gérmesinden
sonra, yiizyillar boyunca devam edecek olan Anadolu fiitiivvet hareketi de
diyebilecegimiz Ahilik, blinyesinde yazili, sozlii ve fiili olarak muazzam
bir karsilik bulmustur.

Ahiligin el kitab1 mahiyetindeki fiitiivvetnamelerde, fiitiivvetle ilgili
bir¢ok unsur vardir. Zaten edebiyatimizda bir tiir olarak yerini alan bu eser-
ler, bagtan sona dini, ahlaki 6giitler veren metinlerden ibarettir. Ahiler her
seyden once kendilerini ‘ehl-i fiitlivvet’ olarak goriirler. Tiirkge flitiivvetna-
melerin bir¢ok yerinde; ‘ehl-i fiitiivvet olanlara lazimdir ki...’, ‘ehl-i fiitii-
vvet der ki...” seklinde baglayan ¢okga ibare vardir. Bu fiitiivvet nisanesi
olarak kabul edilen her davranis, her tavir, dogrudan bir peygamber veya
Hz. Peygamberimiz ile irtibatlandirilarak, Islam ahlak kaideleri, birer fiitii-
vvet prensibi olarak Ahilik i¢inde yerini almistir. Mesela Radavi Fiitiivvet-
ndme’sinin daha ilk sayfasinda; “... Hatemii’l-Enbiya vel miirselin ve ala
alihi ve ashabihi ecmain buyurmusdur ki; Fiitiivvet ii¢ kisimdir. Evvelen:
Allah emrini hifz etmekdir; ikinci: Stinnet-i Rasule ridyet etmekdir; ii¢iin-
cii: 