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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet IImi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer veren,
Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Mart, Haziran,
Eyliil ve Aralik donemlerinde yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet {lmi Dergi; Diyanet Isleri Baskanligi’min, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalara yer verir. Belirtilen bu hususlar

disindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet ilmi Dergi’ye gonderilen makaleler, Editér Kurulu tarafindan 6n incelemeye alir.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karari verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi igin iki hakemden de “yayrmlanabilir” goriisii alinmasi gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin
yayimmlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmis makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii yayin ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmas1 du-

rumunda yayin dnceligi ve planlamasina Yayin Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, carpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larmn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayin dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapga ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢aligmalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur.

Dergimize makale génderen yazarlar, doktora 6grencisi ve tistii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkisi olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi veya
katka siras1 gozetilmeksizin, tinvan, yas ve cinsiyet gibi bilim disi dlgiitlerle yazar siralamasi

yapilmast bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha once bagka bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere génderilen makalelerin intihal raporlarinin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi “9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15°tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢aligmanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergiPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, tinvani, kurum bilgisi, Ror Id yaninda telefon numarasi, mail adresi ve
ORCID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da arasgtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale gonderiminde DergiPark sayfamizda bulunan Diyanet [lmi Dergi Telif Hakki Bilgi
Formunu doldurulup, 1slak imzal1 bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makalesi yayimlanabilir,

B) YAZIM ILKELERI

10.

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz, Oz ile uyumlu 250 kelimelik Abstract, 750 kelimelik
Summary, ingilizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce
anahtar kelimeler ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakca” eklenmelidir. Yabanci dildeki
makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz ve bununla uyumtu 200 kelimelik Abstract; 750 kelime-
lik Tiirkce Genis Ozet ve Summary eklenmelidir.

Summary eklenmelidir.Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklart ise her dort ke-
nardan 2,5 cm olacak sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmast talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto bilyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmahdir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. Ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
icin yazili izin alinmas ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Caligmada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakea i¢in “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alimmalidir.
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I2 Editorden / From The Editor

Degerli okurlarimiz,

Diyanet Ilmi Dergi’nin yeni sayist ile birlikte alanlarma katk1 yapacaklarini
diisindligiimiiz on {i¢ makaleyi istifadelerinize sunuyoruz.

Zeynep Soyarslan, “Ebli Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933) ve Eba Bekr er-Razi
el-Cessas’in (6. 371/981) Ahkamii’l-Kur’an’larinin Rivayet ve Re’y Kul-
lanimlar1 A¢isindan Karsilastirilmasi” isimli makalesiyle Hanefi gelenekte
onemli yeri olan iki alimin ahkam ayetlerine yaklasimlarini kaleme aldiklar1
eserleri baglaminda degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Nadiye Bulut tefsir il-
minin konular igerisinde yer alan viicth ve nezair kavramlarimi ilk kullanil-
diklar1 dénemden itibaren gliniimiize kadar gegirdikleri anlam degisiklikleri
cercevesinde “Mukatil’den Giiniimiize Viicth-Nezair Tanimlar1” adli caligma-
styla incelemektedir.

Hamdi Tiirkoglu, baz1 hadis metinlerinde yer alan “iman etmis olamaz” ifade-
sinin, kullanildig1 baglama gore hakiki-mecaz ayrimina dayanarak alimlerce
anlamlandirmaya tabi tutuldugunu ve imanla alakali hususlarda imanin nefyi-
ne, diger meselelerde ise imanim kemaline hamledildigini “Iiman Etmis Ola-
maz Kalibryla Nakledilen Rivayetler Uzerine Bir inceleme” adli makalesiyle
dile getirmektedir. “Cuma Hutbesini Dinlemekle ilgili Rivayetler ve Hiikiim-
ler” isimli ¢aligmalariyla Furkan Cakir ve Siileyman Sahin, hutbe ahkamina
dair rivayetleri ve fakihlerin bu konuda vermis olduklari hiikiimleri arastirma
konusu yapmislardir.

“Hayiz ve Nifas Dénemleri ile Ilgili Batil Inanglara Dayali Uygulamala-
rm Islam Fikhi Agisindan Degerlendirilmesi” adli makalesiyle Tugba Duru,
kadinlarin 6zel hallerine yonelik toplumda olusan yanlis kanaatleri 6rnekler
iizerinden irdelemekte ve Islam hukuku gercevesinde meseleyi sahih zeminde
degerlendirerek bu yanliglar1 tashih etmeye calismaktadir. Yasin Akan, “Kadi
Abdiilcebbar’da Emir-irade Iliskisi ve Mutlak Emrin Delaletine Dair Mesele-
ler” isimli arastirmastyla Mu’tezile mezhebinin diisiince sistematigini merkeze
alarak fikih ilmi a¢isindan Kadi Abdiilcebbar’in emir-irade iliskisi noktasinda-
ki goriislerini ve mutlak emrin delaleti ile ilgili meselelere yaklagimini tespit
etmeye ¢alismistir. Taha Yilmaz, “1917 Hukuk-1 Aile Kararnamesinin Tesek-
kiilii, Klasik Fikihtan Ayrilan Yonleri ve Aile Hukuku Baglaminda Kararna-
menin [htiyag Olma Olgusu” adli galismastyla Osmanli’nin son doneminde
ihtiyaca binaen aile hukuku alaninda yapilan bir diizenleme olan 1917 Osmanlt
Hukiik-1 Aile Kararnamesini ihtiva ettigi genel ve 6zel hiikiimler baglaminda
klasik Osmanli fikhindan ayrilan yonleriyle incelemektedir. “Miisliiman-Co-
gunluklu Ulkelerde Aile Kanunlarinin Tarihi Seyri” isimli makalesiyle Miyase
Yavuz Altintas, islam diinyasinda 19. yiizyildan itibaren baslayan ve giinii-
miizde de devam eden kanunlastirma ve yenilenme hareketlerini aile hukuku/
ahval-i sahsiyye alaninda irdelemektedir.



“Es‘ari Kelam Geleneginde imamet Nazariyesi: Diyauddin Omer er-Razi Or-
negi” adl incelemesiyle Hamdi Yalgin, Islam diisiince tarihinin tartisma konu-
lar1 icerisinde yer alan imamet ve bu kavram etrafinda sekillenen diistinceleri
Stinni/Es‘ari paradigmaya bagl kalarak degerlendiren ve yasadigi donemin
sartlarina gore yeni bakis acisiyla ele alan Diyauddin Omer er-Razi dzelinde
ortaya koymaktadir. Liitfi Bozkale, “Kadi Abdiilcebbar’da Akil-Nakil Iliskisi
Baglaminda Aklin Onemi” isimli makalesiyle Miisliiman diisiincesinde dnemli
bir yere sahip olan akliyyat-sem‘iyyat iligskisine kendinden 6nceki gelenegi
dikkate alarak 6zgiin bir bakis agist getiren Kadi Abdiilcebbar’in akil-nakil
iliskisinde aklin yetkinligi sorununa getirdigi ¢dziime genel bir bakis sunmak-
tadir.

Sedat Baran, “Molla Sadra’da Vacibii’l-Viicid’un Ispatinda Burhan-1 Hare-
ket” adli ¢aligmasiyla Molla Sadra’nin hareket delili tizerinden Allah’in varli-
gin1 ispat icin ortaya koydugu diisiince yonteminin yeterliligini ve Aristoteles
elestirisini irdelemistir. “Ibn Riisd Felsefesinin Yahudiler Uzerindeki Etkisi”
isimli makalesiyle Taha Siirmeli, Aristoteles’in eserlerini 6zgiin bir sekilde ele
alip serh eden ve Bat1 diinyasina tanitarak biiyiik bir {ine kavusan Ibn Riisd’iin
Yahudi diisiincesi iizerindeki etkisini ve Ibn Riisd’iin eserlerini Yahudi diisiin-
ce ortamina aktaranlari konu edinmektedir.

Yasar Ozrili, “An Attempt to Understand Islamic Arts With Deconstruction
-Yapisokiim ile Islam Sanatlarini Anlama Denemesi- adli calismasinda “Is-
1am sanatinda yapisokiim, geleneksel Isldm sanati formlarini veya motiflerini,
onlarin geleneksel anlamlari ¢oziimleyerek veya dontstiirerek ele alir. Bu,
geleneksel Islam sanatinin normlarini ve kaliplarini sorgulayarak, onlar1 yeni-
den yorumlar. Bu yaklasim, genellikle mevcut yapilari veya motifleri pargalara
ayirarak, ardindan bunlari yeniden diizenleyerek veya doniistiirerek gergekles-
tirilir.” ifadeleriyle Islam sanatlarmi Derrida’nin fikirleri ¢ergevesinde yeniden
ele alma denemesini yapmaktadir.
Dergimizin 60/2. sayisinin akademi ve ilim diinyasina katki sunmasi temen-
nisiyle.

Prof. Dr. Huriye Mart1
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Oz

Bu calismada hicri 3. asrin sonlart ile 4. asrin baslarinda yasamis olan Ebt
Ca‘fer et-Tahavi ve hicri 4. asirda yasayan Ebti Bekr er-Razi el-Cessas’in 4k-
kamii’l-Kur’an adl tefsirleri karsilastirnlmigtir. Bu ¢alismadaki karsilastirma
Hanef1 olan miifessirlerin kullandiklart genel yontem ile sinirlidir. Miifessirl-
erin tefsirlerindeki yontemlerine 1s1k tutacagi diistiniilerek dncelikle hayatlari,
yasadiklart donem, eserleri ve ilmi birikimleri hakkinda kisa bilgiler verilm-
istir. Ahkamii’l-Kur anlar arasindaki karsilagtirma miifessirlerin rivayet mal-
zemelerini istthdamlar1 ve re’ye miiracaatlar1 agisindan iki ana baslik altinda
yuriitilmiistiir. Rivayet konusu kapsaminda miifessirlerin Kur’an’1, Kur’an,
siinnet, sahabe/tabiin sozleri, niiziil sebepleri ve nasih/mensih ile tefsir etme
yontemleri incelenmistir. Re’y konusu kapsaminda ise tefsirlerin hadis ve fikih
ustllerine miiracaatlar1 6rneklerle agiklanmistir. Calismada tarihsel verilerin
kargilagtirmali olarak incelenmesi yontemi benimsenmistir. Sonugta her iki
Ahkdmii’l-Kur’dn’ da rivayete dayanan bilginin egemen oldugu ancak re‘ye de
onem verildigi gorilmistiir. Bu makale hicri 3. ve 4. asirlarda telif edilmis olan
iki Hanefl ahkam tefsirinin yontemlerine 151k tutmasi bakimindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ahkdamii’[-Kur an, et-Tahavi, el-Cessas, Hanefl,
Rivayet, Re’y.

* Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.

** Bu galisma 2014 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Prof.
Dr. Ahmet Nedim Serinsu danigsmanliginda tamamlanan 7zdvi (6. 321/933) ve Cassds
(6. 371/981) Ornekliginde ki Hanefi Ahkim Tefsirinin Mukayesesi baslikli yiiksek
lisans tezimiz esas alinarak hazirlanmistr.
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Abstract

The Quranic verses on rulings are termed verses of ahkam, and the tafsirs that
specifically examine these verses are typically referred to as Ahkam al-Qur’an.
This study compares the Ahkam al-Qur’an of Abu Ja‘far al-Tahavi, who lived
in the late 3rd century AH and early 4th century AH, with the Ahkam al-Qur’an
of Abu Bakr al-Razi al-Jassas, who lived in the 4th century AH. Both were
scholars following the teachings of the Hanafi school. The comparison in this
study is limited to the general methods used by the mufassirs in their respective
boks. It is preceded by a brief account of their lives and circumstances, which
are likely to have influenced the approaches they adopted in their works. The
comparison is organized under two main headings, addressing the mufassirs’
use of riwayah (reports) and ra’y (opinions). The section on riwayah examines
the mufassirs’ explanations of the Qur’an based on other parts of the Qur’an,
the sunnah, the sayings of the Prophet’s (saw) companions and immediate
successors, and naskh (abrogation). On the other hand, the section on ra’y uses
examples to reveal the methodology of hadith and the methodology of figh in
the two tafsirs.

Keywords: Tafsir, Ahkam al-Qur’an, al-Tahavi, al-Jassas, Hanafi School,
Riwayah, Ra’y.

* This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.

** This study is based on our master's thesis entitled The Comparison of Two Hanafi
Ahkam Tafsir in the Example of Al-Tahawi (d. 321/933) and Al-Cassas (d. 371/981),
which was completed in 2014 at Institute of Social Sciences, Ankara University under
the supervision of Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu.
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Summary

The content of the Qur’an can be divided into three main categories: those
dealing with the principles of faith, worship, and ethics. Verses on worship,
dealings and punishment are referred to as verses of ahkam. Tafsirs that
examine the verses of ahkam, on the other hand, are usually titled Ahkam
al-Qur’an.

Many Islamic scholars have authored books entitled Ahkam al-Qur’an,
including Abu Ja‘far al-Tahavi and Abu Bakr al-Razi al-Jassas, the two
mufassirs examined in the present study. Both lived in the late 3rd century
AH and early 4th century AH, following the Hanafi school of figh. Around
half of al-Tahavi’s Ahkam al-Qur’an has survived to the present day, while
we have access to al-Jassas’ Ahkam al-Qur’an in its entirety.

There are two main approaches that have been followed in tafsir. The
first approach to the exegesis of the Qur’an is confined to the explanations
of the Prophet (saw) and the first two generations that followed him,
whereas the second approach also applies reasoning based on personal
knowledge and experience. The first of these approaches is called riwayah,
and the second is called dirayah or ra’y. This study compares the Ahkam
al-Qur’an of al-Tahavi and al-Jassas, specifically focusing on their use of
riwayah and dirayah.

Al-Tahavi classifies verses of ahkam according to their subjects and
discusses them in specific chapters, whereas al-Jassas examines the verses
in the order in which they appear in the Qur’an, with figh-based chapters.

In terms of their use of riwayah, both tafsirs adopt a method of
referencing the Qur’an itself, the sunnah, and the sayings of the Prophet’s
companions and successors to explain the verses and discuss circumstances
of revelation.

Al-Tahavi paid significant attention to sunnah as a source and, addressing
the issue of naskh, attested that both the Qur’an and sunnah emanate from
Allah and can abrogate one another, a point also made by al-Jassas. The
two mufassirs thus agreed that sunnah can be abrogated by sunnah.

In their use of ra’y, we can make the following observations: al-Tahavi
declines to give his views on the methodology of hadith in his introduction
to Ahkam al-Qur’an, whereas al-Jassas does so in al-Fusul fi’l-Usul, which
serves as a stand-alone introduction to his own Ahkam al-Qur’an. The two
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mufassirs both criticize the chain of transmission (sanad) and text (matn)
of hadiths, seeking to explain the apparent contradictions between different
versions while expressing a preference for one version over another. Al-
Jassas provides a lengthy discussion of the principles behind al-Khabar
al-wahid (single reports), whereas al-Tahavi gives less time to the issue,
standing as a clear difference between the two approaches.

Al-Jassas and al-Tahavi have different views regarding ijtihad
(literally, mental effort). Al-Jassas argues that ijtihad is needed even when
encountering verses that make a straightforward ruling, so that the ruling
can be applied, whereas al-Tahavi argues that ijtihad is unnecessary for such
verses. Al-Jassas deduces rulings from almost all the verses he examines,
whereas al-Tahavi does so only from a few verses. This can be attributed
to the fact that al-Tahavi believes most verses had already been explained
by the Prophet Muhammad (saw), although he does deduce many rulings
from hadiths.

Istihsan (juristic discretion) features prominently in al-Jassas’ Ahkam
al-Qur’an, but is absent from al-Tahavi’s Ahkam al-Qur’an, which may
be attributed to al-Tahavi’s earlier adherence to the Shafi school of figh, in
which scholars are critical of istihsan. Al-Jassas often quotes the principles
behind the methodology of figh in his tafsir, whereas al-Tahavi makes no
such comments. Al-Jassas takes care to defend ijtihad, ijma (consensus),
and qgiyas (analogy) in his tafsir, whereas al-Tahavi is content to use them
without offering a defense.

In conclusion, both of these figh-oriented tafsirs prioritize riwayah-
based knowledge and tradition. Although the two mufassirs also present
their own opinions and conclusions, either prior to or after citing riwayat
and other opinions, they sometimes criticize these reports and views,
engage in textual criticism of hadiths, and oppose claims of abrogation
related to some verses, which is evidence of their significant use of logic.
While al-Tahavi can considered more of a scholar of hadith based on his
Ahkam al-Qur’an, al-Jassas comes across more as a scholar of figh.



Ebi Ca'fer et-Tahavi (6. 321/933) ve Ebl Bekr er-Razi el-Cessas'in (6. 371/981) Ahkamii'l-Kur'an'larinin Rivayet ve Re'y Kullanimlar Agisindan \ 427

Karsllastirimasi

Giris

Ahkamii’l-Kur 'an, ibadat, muamelat ve uktbatla ilgili ayetlerin tefsirini
konu alan ilim dali ve bu dalda yazilan eserlerin ortak adidir.'! Ahkam
ayetlerini inceleyen tefsirlere Ahkdmii’l-Kur ’an haricinde Fikhu 'I-Kur dn,
Tefsiru dyati’l-ahkdam gibi ¢esitli isimler verilmektedir. > Bu ¢aligmada
Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi’nin (6. 321/933) Ahkdmii’l-
Kur’dn’1ile Ebl Bekr er-Razi el-Cessas’in (6. 371/981) Ahkamii’l-Kur dn’1
rivayet malzemelerini istihdamlar1 ve re’ye miiracaatlar1 agisindan
karsilastirilacaktir.

Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur’an’1 iki clizdiir. Bugilin elimizde iki cilt
halinde bulunan niisha eserin yalnizca birinci ciiziidiir. Eserin ikinci
cliziiniin kayip oldugu kaydedilmistir’ Bu g¢alismada kullanilan, eserin
Sadettin Unal tarafindan nesredilen, ISAM tarafindan birinci cildi 1995
yilinda 552 sayfa olarak, ikinci cildi 1998 yilinda 572 sayfa olarak basilan
niishasidir. Cessas’in Ahkamii’l-Kur’dn’1inin tamami glinlimiize ulagmistir.
Bu ¢aligmada Matbaatii’l-Evkafu’l-Islamiyye tarafindan 1335 yilinda, ii¢
cilt, toplam 1513 sayfa halinde basilmis olan niisha kullanilmistir.

Hicri 321 yilinda vefat eden Tahavi Misir’da yasamis* Tahavi’den elli
sene sonra hicrl 371 yilinda vefat eden Cessas ise Rey’de dogmus ancak
Bagdat’tasyasamistir. Her iki miifessirin yasadig1 donemde Islam diinyasinda
ihtilaf ve istikrarsizlik hakimdir. Fakat Tahavi’nin doneminde yonetimde
olan Tolunogullari sayesinde Misir, Islam diinyasindaki karisikligin aksine
sakin ve istikrarli bir durumdadir.® Bu iki miifessirin yasadiklar1 zaman
dilimi siyasi ve ekonomik a¢idan epeyce farklidir. Tahavi’nin yasadigi
donemde Misir’a yiiksek iktisadi refah hakim olmustur.” Cessas ise iktisadi
ve i¢timai agidan zor sartlarin oldugu bir ortamda yasamistir. Cessas, kitlik
ve yoksulluk sebebiyle Rey’den Bagdat’a go¢ etmek zorunda kalmistir.®

' Bedreddin Cetiner, “Ahkdmii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/551.

2 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlar, 2005), 463, 464.

3 Emrullah Isler, Tahdvi ve Ahkdmu’l-Kur’én’1 (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1993), 66.

4 Tsler, Tuhdvi ve Ahkdmu’l-Kur 'én 1, 10.

5 Mevliit Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1 (Ankara: Elif Matbaasi, 1989), 1.

S Nesimi Yazicy, [k Tiirk Islam Devletleri Tarihi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2007), 76-92.

7 Nesimi Yazici, [lk Tiirk Islam Devletleri Tarihi, 76-92.

Giing6r, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 11; Nejla Hacioglu, “el-Fusiil Fi’l-Usul”

Isimli Eseri Baglaminda Cassds in Hadis Ilmindeki Yeri (Ankara: Ankara Universi-

tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010), 6.



428 | Diyanet iImi Dergi - Cilt: 60 - Sayr: 2 - Haziran 2024

Cessas yasaminin ilerleyen zamanlarinda miiderrislik ve miftiiliik
yapmis, kadilik gibi gorevlerden uzak kalmaya gayret etmistir.’® Buna
kargilik Tahavi mahkemelerde etkin vazifelerde bulunmustur.® Bu
durumun, Tahavi’nin yagadigi donemde sosyal ve siyasi sartlarin Cessas’in
donemine gore daha elverisli olmasindan kaynaklanmis olabilir.

Tahavi hadis ilminde temayiiz etmis bir alimdir. Hadiste “hafiz”
unvanini almistir." Hadis alaninda yazdig1 Serhu medni’l-dsdr adli eserinin
“Stinen’lere es deger oldugu ifade edilmistir. Bir diger eseri olan Miiskilii 'I-
asdr’in miiskili’l-hadis sahasinda tek oldugu, isnad, metin ve tenkid
bakimindan alanindaki diger eserlerden daha kapsamli ve faydali oldugu
ileri stiriilmiistlir.”? Ayrica Tahavi’nin rical ilmi ile ilgili bir ¢alismasi da
bulunmaktadir.”

Tahavi Onceleri Safii mezhebine miintesipken daha sonra Hanefl
mezhebinin sistemini esas almaya baslamistir.'* Kendisi fikih ilminde
onemli bir yere sahiptir. Kimileri onun Ebd Yasuf (6. 182/798) ve Imam
Muhammed’in (6. 189/805) bulundugu fakih tabakasinda yer aldigini
yani el-miictehid fi’l-mezheb oldugunu ifade etmislerdir.’ Kimileri de
onu bir sonraki tabaka olan el-miictehid fi’l-mes’ele’de zikretmislerdir.'¢
Ayrica eserlerinde kullandigi 1stilahlar da onun miictehid olduguna delalet
etmektedir. Tahavi genc¢ yasta mezhep degistirmistir, eserlerinde fiirGda Eba
Hanife (6. 150/767) ve imameyn’e muhalefetleri bulunmaktadir,”” zaman
zaman bu imamlarin aralarindaki ihtilaflara deginerek bunlardan birinin
kendince daha uygun oldugunu ifade etmistir." Tahavi’nin e/-Muhtasar
fi'l-fikh adli eseri, Hanefi mezhep imamlarinin goriislerini 6zetleyen ilk

Giingor, Cassds ve Ahkdmu’l[-Kur’dn’1, 11.

10 isler, Tahdvi ve Ahkamu’I-Kuran’1, 64.

" Ahmet Karadut, “Ebt Ca‘fer et-Tahavi Hayat1 ve Eserleri”, Diydnet Dergisi 19/2
(Nisan 1983), 53.

12 isler, Tahavi ve Ahkamu’lI-Kur’an’1, 40.

13 Ayhan Tekines, “Medni’l-Asar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Anka-

ra: TDV Yayinlari, 2003), 28/207.

Tah&vi’nin Safil mezhebinden ayrilarak Hanefi mezhebine katilmasinin nedenleri

ile ilgili daha detayl bilgi i¢in bk. Isa Atc, “Ebl Ca‘fer et-Tahavi’nin Safii Mezhe-

binden Ayrilma ve Hanefi Imamlarma Muhalefet Nedenleri”, Islam Hukuku

Arasgtirmalart Dergisi 33 (Nisan 2019), 571-596.

15 Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye fi terdci-
mi’l-Hanefiyye (Misir: Matbaatii’s-Saade, 1324), 31-32; Ahmet Karadut, “Ebu
Ca‘fer et-Tahavi Hayat1 ve Eserleri-11", Diydnet Dergisi 20/3 (Temmuz 1984), 63.

16 isler, Tahavi ve Ahkdamu’I-Kur’an’1, 42.

Tahévi'nin ibadetler alaninda muhalefet ettigi goriislerinin tespit ve tahlili hususun-

da daha genis bilgi igin bk. Isa Atc1, Ebi Ca fer et-Tahdvi -Hayati ve Fikhi Goriisle-

ri- (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2022).

8 Karadut, “Ebl Ca‘fer et-Tahavi Hayati ve Eserleri-1I", 63.
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fikih kitabidir.” Yine bu alanda yazdig1 Ihtilafu’I-ulemd adli eserinin 130
cilt oldugu ifade edilmistir.”

Tahavi’nin kelam ilmi ile alakali el-Akide (Beyanu i ‘tikadi ehli s-siinne
ve’l-cemda) adli bir risalesi bulunmaktadir. Bu eser Ehl-i siinnet ve’l-
cemdat mezhepleri olarak bilinen dort mezhep miintesiplerince biiytlik
ilgi goérmistiir. Tahavi bu eseri sayesinde Ebli Hanife’nin akaid ile ilgili
gorislerini Misir’da tanitan ve yayan ilk Misirli olmustur.?!

Tahavi hadis, fikih ve kelam ilimlerinde temayiiz etmis bir alim
iken Cessas fikih ilmi agisindan 6n plana ¢ikmistir.? Mevliit Glingor,
Cessas’in ayni zamanda iyi bir muhaddis oldugunu ifade etmistir.> Fakat
onun Tahavi'nin Me dni’l-dsdr adli hadis eserine yazdigi serh haricinde
hadisle ilgili bir c¢aligmasi bulunmamakta, eserleri fikih alaninda
yogunlagmaktadir.® Cessas daha ziyade bir fikih ustlcisiidiir.

Cessas’in fukaha tabakat taksiminde dordiincii tabaka olan ashabu’t-
tahricden oldugu ifade edilmistir. Bazilar1 da onun {igiincii tabaka olan
el-miictehid fi’l-mes’elede sayilmasi gerektigini One silirmiislerdir.>
Her kosulda Cessas fikih ilmi agisindan Tahavi’den bir alt tabakada
bulunmaktadir.

Cessas Tahavi’nin eserlerinden el-Muhtasar’1 serhetmis” Ihtildfii’l-
ulemd’ya muhtasar yazmistir.® Miigkilii’l-dsdr’a serh yazdigiyla ilgili de
bir rivayet vardir.”” Bu durum, Tahavi’nin Cessas’a ilham vermis olma
olasiligim yiikseltmektedir.

Tahavi Ahkdmii’l-Kur’an’inda ahkadm ayetlerini konularina gore

19 Omer Korkmaz, “Serhu Muhtasari t-Tahdvi Baglaminda Cessis’in Tahavi’ye Itiraz-
lar1”, Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2
(Aralik 2020), 197.

20 Katip Celebi, Kesfu 'z-ziiniin an esamil kiitiib ve’l-fiiniin, thk. Muhammed Serefed-
din Yaltkaya - Rifat Bilge Kilisli (Istanbul: Matbaatii’l-Behiyye, 1941) 2/3233.

21 sler, Tuhdvi ve Ahkdmu’'I-Kur’dn 1, 45, 57, 58.

22

sa s sa s

Giingdr, Cassds ve Ahkamu’l-Kur’dn’1, 19-24; Isler, Tahavi ve Ahkdmu’l-Kur dn 1,

40-46.

Giing6r, Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, 19.

Hacioglu, Cassds i Hadis Ilmindeki Yeri, 54; Giingér, Cassds ve Ahkdmu’I-Kur dn 1,

40.

Glingor, Cassas ve Ahkamu’'l-Kur’an’1, 36-49.

2 Giingor, Cassds ve Ahkdamu’l-Kur’dn’1, 23-24.

77 Ebl Bekr Ahmed b. Al er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahavi fi'l-fikhi’l-
Hanefi (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010).

28 Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Réazi el-Cessas, Muhtasaru ihtildf il- ‘ulema’, thk. Abdul-

lah Nezir Ahmed (Beyrut: Déru’l-Besdiri’l-Islamiyye, 1435/2014); Eba Ca‘fer et-

Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’dn, Hadislerle Ahkam Tefsiri, gev. Mustafa Geng (Istanbul:

Beka Yayinlari, 2012), 1/12-15.

Glingor, Cassas ve Ahkamu’'l-Kur'an’1, 40.

23

24

25

29
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tasnif edip bab bagliklar1 altinda miizakere etmistir. Bu agidan Tahavi’nin
Ahkdmii’l-Kur’an™ bir fikih eseri goriinimiindedir. Cessas ise ayetleri
mushaf siralamasii esas alarak fikih ilmi agisindan basliklara ayirmak
suretiyle incelemistir.

A

Tahavi, Ahkamii’l-Kur’an’inin mukaddimesinde tefsir ustli hakkinda
baz1 bilgilere yer vermistir. Daha sonra tefsirini Kur’an’in ahkam
ayetlerinden izah edebileceklerini agiklamak ve uygulanilmasi gereken
seyleri hayata gecirmek i¢in yazdigini ifade etmistir. Ahkadm ayetlerini
tefsir ederken muhkem-miitesabih olanlari, siinnetin agikladiklarini, Arap
dilinin izah ettiklerini zikrettigini, ardindan dort halife, diger sahdbe ve
tabiinden aktarilan bilgilerden yararlandigini belirtmistir.”

Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn’ina giris olarak “tevhid esaslari, Kur’an
manalarinin istinbati, delaletlerinin ve lafizlarindaki ahkamin istihrac
yollari, Arab’in deyisleri, liigavi isimlerin ve ser’i ibarelerin cesitli
kullanimlar1” konularini igeren el-Fusil fi’l-usul adli bir fikih ustli eseri
telif etmistir. Tefsirinde fikih usGlii kurallarindan detayli bir bigimde
yararlanmigtir.”

Tefsir tarihinde iki esas yonelim bulunmaktadir. Bu yonelimlerden birisi
tefsiri Restilullah’in ve ilk iki neslin izahlar1 olarak goriir. Tkincisi ise bu iki
kaynak ile beraber sahsi birikim ve deneyime dayali akil yiiritmeyi esas
alan yonelimdir. Bu goriislerden birincisi rivayet, ikincisi ise dirayet veya
re’y seklinde isimlendirilir.’> Bu ¢alismada Tahavi ve Cessas’in Ahkdmii’l-
Kur’dn’lant Once rivayet daha sonra dirdyet kullanimlari agisindan
kiyaslanacaktir. Tarih igerisinde belirli bir donemde, Hanefiler tarafindan
telif edilen ahkam tefsirlerinin gelisiminin anlagilmasi maksadiyla her ikisi
de Hanefi olan ve birbirlerine yakin donemlerde yasamis olan Tahavi ve
Cessas’in Ahkamii’l-Kur’dn’lar1 bu inceleme i¢in tercih edilmistir.

1. Rivayet

Kur’an tefsirini Hz. Peygamber ve ilk iki neslin agiklamalar1 olarak
goren anlayis rivayet tefsiri adiyla anildigi gibi, me’sir veya menkl
tefsir seklinde de anilmaktadir. Bu tiir tefsir Kur’an’in Kur’an ve Hz.
Peygamber’in siinneti ile tefsirini veya sahdbenin ayetler hakkindaki
nakillerini igermektedir. Baz1 ulemaya gore tabiinden gelen kaviller de
rivayet tefsirine dahildir.*® Bu baslik altinda Tahavi ve Cessas’in Ahkdamii’l-

30 Eb Ca‘fer et-Tahavi, Ahkdmii’'I-Kur ’dni’l-Kerim, nsr. Sadettin Unal (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 1/65.

31 Eba Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur'an (istanbul: Matbaatii’l-
Evkafu’l-Islamiyye, 1335), 1/6.

 Mehmet Pagaci vd., “Tefsir [lmi”, Kur 'an ve Hadis Ilimleri, ed. Mehmet Pagaci - 1.
Hakki Unal (Ankara: ANKUZEM Yayinlart, 2006), 158-162.

3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 524.
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Kur’an’larm1 Kur’an’1; Kur’an, siinnet, sahdbe ve tabiin sozleri, sebeb-i
niiz(l ve nasih-mensth ile tefsir etmeleri agisindan kiyaslayacagiz.

1.1. Kur’an’1 Kur’an ile Tefsir Etmeleri

Kur’an’in bir ayetinde miiphem birakilan bir konu, farkli bir ayetinde
izah edilmis, bir ayette 6zet olarak gecen bir hadise diger bir ayet veya
ayet grubunda teferruatiyla yer almistir. Kur’an’in Kur’an ile tefsiri, ayni
meseleyle ilgili ayetleri bir araya toplamak anlamina gelmektedir.

Bu faaliyetin miifessirin dirdyeti oldugunu dolayisiyla dirayet
tefsiri kapsaminda degerlendirilecegini ifade eden gorisler bulunsa
da bu calismada, “Rivayet” baghigindaki diger alt baghiklar ile biitiinliik
olusturmas1 bakimindan, Abdiilazim ez-Ziirkani (6. 1948)* ve Ismail
Cerrahoglu (6. 2022)* gibi alimlerin tasnifleri esas alinarak Kur’an’in
Kur’an ile tefsiri metodu rivayet baglig1 altinda degerlendirilecektir.

Tahavi, ahkamla alakali ayetleri agiklarken o ayetleri tefsir eden veya
manasini kuvvetlendiren baska &yetlerin olup olmadigini incelemistir.
Eger bu sekilde agiklayici olan bagka ayetler varsa “Allah bu hususu bagka
bir ayette bize agiklamustir.” (g, 41 2 W al ay) diyerek diger ayet veya
ayetleri zikretmistir. Ornegin, “Ger¢ek su ki, insanlar icin yapimus olan
ilk ev, alemlere bir hidayet ve bir bereket kaynagi olan Mekke deki evdir.
Orada apagik deliller, Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette
olur. Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah in insanlar iizerinde
bir hakkidir. Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah hi¢hir seye muhtag degil-
dir. mealindeki Al-i imran Siresinin 96. ve 97. ayetlerini tefsir ederken
“Cenab-1 Hak bize bu ayette farz kildig1 haccin zamanini bildirmemis, bu
vakti de bagka bir ayette ‘Hac bilinen aylardadir.’* buyurarak agiklamig-
tir.”*® geklinde izahta bulunmustur.

Cessas benzer bir yaklagimla ayetleri agiklarken oncelikle Kur’an’in
Kur’an ile tefsiri yontemine bagvurmustur. Ornegin, “Ey iman edenler!
Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda seferber olun’ denilince yerinize ¢akilip
kaldimiz; yoksa dhiretten vazgegip de diinya hayatiyla yetinmeye razi mi
oldunuz? Halbuki diinya hayatimin sagladigi fayda ahiretinkine gore pek
azdw. Eger toplamip seferber olmazsaniz Allah sizi elem veren bir azapla
cezalandirw;, yerinize baska bir topluluk getirir ve siz O ’na zerrece zarar
veremezsiniz. Allah in her seye giicii yeter.” mealindeki Tevbe Stresinin 38.
ve 39. ayetlerini tefsir ederken ¢ok sayida ayet zikretmistir. “Ehl-i kitap tan

3 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l- ‘irfin fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut:
Darii’l-Ma‘rife, 2005), 2/12.

35 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yaymlar, 2017), 258.

36 Kur’an Yolu Medli, haz. Hayrettin Karaman v.dgr. (Ankara: DIB Yayinlari, 2015)

37 el-Bakara 2/197.

% Tahavi, Ahkamii’l-Kur’an, 2/7.
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Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin yasakladigin
yvasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi
elleriyle cizye verinceye kadar savasin.” mealindeki Tevbe Siresinin 29.
ayeti Cessas’1n zikrettigi ayetlerden bir tanesidir.®

Neticede her iki alimin tefsirlerinde ilk bagvurduklar1 yontem Kur’an’1,
Kur’an ile tefsir etme yontemidir. Cessas bir ayeti tefsir ederken ¢ok
saylda baska ayet zikretmistir, Tahavi ise yerine gore bir veya birka¢ ayet
zikretmekle yetinmistir. Bunun haricinde bu yontemi kullanma ustlleri
acisindan aralarinda belirgin bir fark bulunmamaktadir.

1.2. Kur’an’1 Siinnet ile Tefsir Etmeleri

Kur’an’1 agiklamada birinci ve en yetkin otorite Hz. Peygamber’dir.
Allah Teala Kur’an’da bunu insanlara bildirmistir.* Allah Resili’niin
aciklamasina en cok ihtiya¢c duyulan ayetler ahkam ayetleridir. Ciinkii
cogunlukla ahkam ayetlerindeki ibareler kapsayici ve geneldir. Bu ayetlerde
genellikle namaz, orug, hac, zekat tiirinden ibadetler emredilmekte,
bu konularla ilgili Miisliimanlarin ¢okc¢a detaya ve izaha gereksinimi
bulunmaktadir, bu izahi yapacak olan elbette ki Hz. Peygamber’dir.

Tahavi Ahkdmii’l-Kur’an ' min mukaddimesinde Hz. Peygamber’den
rivayet edilenlerin miitesdbih ayetlerin bir aciklamasi oldugunu ifade
etmistir. Allah’in, bu sebeple Restlullah’in teblig ettigi kitabi Kur’an
olarak, agzindan c¢ikan diger sozleri de hadis olarak tasdik etmeyi
emrettigini belirtmistir. Ayrica “Peygamber size ne verdiyse onu alin,
size neyi yasakladiysa ondan da sakinin.”*', “Biz her peygamberi ancak
Allah’n izniyle kendisine itaat edilmesi i¢in gonderdik.”*, “Allah’in
emirlerini onlara iyice agiklasin diye biz her peygamberi yalniz kendi
kavminin diliyle gonderdik.”* ayetleriyle onu tasdik etmenin emredildigini
izah etmistir.* Ardindan Tahavi Kur’an’da gegmeyen ama Miisliimanlarin
hayatlarinda uyguladiklar1 bazi hususlar1 6rnek gostererek, silinneti
reddetmenin miimkiin olmadigini izah etmistir.*

Tahavi, tefsir yaparken eger ele aldigi ayeti izah eden baska bir ayet
yoksa, o ayeti Restlullah’in hadisleriyle aciklamistir. Ornegin, Bakara
Stresinin 198. ayetinin “...Arafat tan dalga dalga indiginizde Mes ‘ar-i

¥ Ebl Bekr'Ahmed b. Al er-Razi el-Cessas, Ahkdamii’I-Kur'an (Istanbul: Matbaatii’l-
Evkafi’l-Islamiyye, 1335), 3/112; Benzer oOrnekler i¢in bk. Cessas, Ahkd-
mii’l-Kur'an, 1/27, 126, 354, 374, 456, 535, 2/96, 157,213, 228,281; 3/414.

% en-Nahl 16/44, 64; Tbrahim 14/4.

4 el-Hagr 59/7.

42 en-Nisa 4/64.

4 Tbrahim 14/4.

4 Tahavi, Ahkdamii’l-Kurdn, 1/59.

4 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/60-62.
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Haram’da Allah’v zikredin; O’nu, size gosterdigi sekilde zikredin...”
mealindeki bolimiinii tefsir ederken “Restlullah (s.a.s.) vakfe yapti ve
sOyle sOyledi: Burast Arafat’tir, buras1 vakfe yapilacak yerdir, Arafat
bolgesinin tamami vakfe yeridir.”* seklindeki hadisi zikretmigtir."’
Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur 'an’inda Kur’an’1 siinnetle tefsir etmesine dair
¢okca Ornek bulunur.® Buradan hareketle Tahavi’nin Kur’an ve Siinnet’i
birbirini tamamlayan bir biitiin olarak gordiigii soylenebilir.

Cessas’in Ahkamii’l-Kurdn’inda ayetlerin hadisler ile agiklanmasina
sik¢a rastlanir. O bu yontemle izahat yapacagi zaman “Siinnet yoniinden
is€” (4wl ig> s 5) ifadesini kullanarak mistakil bir baslik atmis ve agikla-
malarim siirdiirmiistiir. Ornegin ... Kadinlarin makul ve mesrii él¢iilerde
odevlerine denk haklar: vardir, erkeklerin ise onlarin iizerinde bir derece-
leri mevcuttur. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”” mealindeki Bakara Stresi-
nin 228. ayetini agiklarken “Kocanin hanim iizerindeki haklar1 ve hanimin
koca iizerindeki haklar1 bab1” seklinde bir baslik attiktan sonra ¢ok sayida
hadis zikretmistir.*

Hem Tahavi hem de Cessas tefsirlerinde Kur’an’1 siinnetle tefsir etme
metodunu sik¢a kullanmiglardir. Tahavi bir¢ok ayeti tefsir ederken hadisle-
re miiracaat etmistir. Cessas ise belirli ayetlerin tefsirinde ¢ok sayida hadisi
ayni anda zikretmistir. Bu yontemin kullanilma siklig1 Tahavi’nin tefsirin-
de daha fazladir. Tahavi’nin tefsirinde hadislerden daha sik yararlanmasi
hadis ilminde temayiiz etmis bir alim olmasindan kaynaklanmaktadir.

1.3. Kur’an’1 Sahibe ve Tabiin Sozleri ile Tefsir Etmeleri

Restlullah’in ardindan Kur’an’in tefsirine en giizel sekilde hakim
olanlar sahabe, onlardan sonra ise tibiindir. Buna gore hakkinda hadis
olmayan bir konunun ag¢iklanmasinda sahabe soziiniin otoritesinin kabul
edilebilecegi sdylenebilir.

Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur 'an inda sahabe ve tabiin kavline bagvurularak
yapilan, aciklamalar mevcuttur. Ornegin “Hac bilinen aylardadir.”
mealindeki Bakara Siresinin 197. ayetini agiklarken Ibn Abbas’in (6.
68/687-88) bu ayet hakkinda “Sevval, Zilkadde ve Zilhicce’den on giin.”
dedigini ibn Omer’in (6. 73/693) ise “Sevval, Zilkdde ve Zilhicce.”
seklinde bir agiklama yaptigini ifade ettikten sonra Ibn Omer’in “Zilhicce”
kelimesinin “igerisinde hac bulunan” anlamima geldigini ifade ettigini

4 Ebd fs& Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Ahmed Mu-
hammed Sakir v.dgr. (Kahire: y.y., 1356/1937), “Hac”, 885.

47 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/133.

® Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/18, 25, 76; 2/119, 179.

49 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/376; Benzer 6rnekler i¢in bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'dn,
1/319, 354, 2/328-329, 453; 3/37, 68, 198, 310, 329, 407.
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eklemistir. “Simdi sen rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes!”' ayetini
aciklarken tabiinden Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) “O kurbandir.”
dedigini aktarmistir.®> Bu aciklamalar1 senedleriyle birlikte zikretmistir.

Cessas’in Ahkamii’I-Kur 'an 'mnda da sahabe ve tabiin sdziliyle ayetlerin
aciklandig1 goze carpmaktadir. Fakat Cessds, bu yontemi uygularken
genellikle senet ve metin zikretmemistir. Sadece sahabe veya tabiinin konu
hakkindaki goriisiinii aktarmistir. Ornegin, Nisa Stresinin 59. dyetinde
gecen “emir sahipleri’nin kimler oldugu hakkinda ihtilaf edildigini
belirttikten sonra sahabeden Cabir b. Abdullah (6. 78/697) ve ibn Abbas’1n,
tabiinden ise Hasan-1 Basri, Ata (6. 114/732) ve Miicahid’in (6. 103/721) bu
kisilerin “alimler” oldugu gortistinde olduklarini ifade etmistir. Devaminda
Ebi Hiireyre (6. 58/ 678) ve baska bir rivayete gore yine Ibn Abbas’in
bu ayette bahsedilen kisilerin “komutanlar” oldugu goriisiinde olduklarini
eklemistir.*

Sonug olarak her iki tefsirde sahdbe ve tabiin sozleri ile yapilan tefsir
orneklerine rastlanmaktadir. Bu konuda her iki tefsirde en ¢ok rastlanan
isimler sahdbeden basta Ibn Abbas olmak iizere Hz. Ali (6. 40/661), ibn
MesGd (6. 32/652-53), ibn Omer; tabiinden de basta Hasan-1 Basri olmak
lizere Miicahid, Katade (6. 117/735) ve Siifyan es-Sevri (6. 161/778)’dir.
En ¢ok rastlanan ismin Ibn Abbas olmasmin sebebi tefsir rivayetlerinin
¢ogunun onun kanaliyla giiniimiize ulasmis olmasidir.* Tahavi metinleri
senetleriyle birlikte zikretmis Cessas ise senet ve metne yer vermeksizin
yalnizca goriigleri zikretmekle yetinmistir. Bu farkliligin sebebi Tahavi’nin
giiclii bir muhaddis kimligine sahip olmastyla a¢iklanabilir.

1.4. Sebeb-i Niizill ile Tefsir Yapmalari

Cendb-1 Hakk’in her sey i¢in halk ettigi bir sebep vardir. Muhatap
aldig1 insanlarin ruhsal ve toplumsal karakterini goz ardi etmeyen Allah,
yiice kelaminin inzalini yirmi ii¢ yi1lda tamamlamistir. Bu zaman zarfinda
ilahi tenezziil yoluyla dogrular 6gretilmis, mevcut dogrular tasdik edilmis,
hatalar tashih edilmis veya tamamen bertaraf edilmis, bilinmeyenler
ogretilmis ve baz1 emirler ortaya konulmustur. Iste bu sayilanlardan kimileri
niizl sebeplerini meydana getirmistir.* Tefsir ustlii hakkinda eserleri olan

50 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 2/7.

31 el-Kevser 108/2.

2 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 2/509.

53 Benzer 6rnekler i¢in bk. Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/28, 50; 2/7, 188, 189.

3 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/210; Benzer 6rnekler i¢in bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'dan,
1/71, 180, 383; 2/109, 345, 468; 3/80, 178-179, 219, 415.

3 Mehmet Akif Kog, I}.mad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri Ibn
Ebi Hatim Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi (Ankara: Kitabiyat, 2003),
177-180.

% Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 115-117.
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alimler ayetlerin niizGl sebeplerini kavramanin ¢cok 6nemli oldugunu ifade
etmislerdir.”” Bunun yaninda niiz{ll sebeplerinin yalnizca vahye tanik olan
kisilerden gelen haberler kanaliyla bilinebilecegini vurgulamiglardir.®

Tahavi, ayetleri aciklarken yerine gore niizill sebeplerini aktarmistir.
Ornegin, hac bahsinde degindigi Bakara Siresinin 198. Ayetinin niizil
sebebiyle alakali olarak Ibn Abbas’tan su rivayeti aktarmistir: “Hac
mevsiminde insanlar aligverisi hos karsilamiyorlardi. Bunun {izerine
‘Rabbinizden gelecek bir liituf ve keremi aramamizda sizlere bir giinah
yoktur’ ayeti nazil oldu.”® Ayni ayetin inis sebebi Cessas’in Ahkdamii’l-
Kur’dninda da gegmektedir. Cessds’in agiklamalarina gore bu ayette, bir
onceki ayette kendilerine hac ve hac yolculugu esnasinda yiyecek temin
etmeleri emredilen kisilere hitap edilmis ve sozii gegen kisilere hac sirasinda
ticaretle ugragmalarinin miibah oldugu, bunda bir sakinca olmadig1 haber
verilmistir. Bu ayetle ilgili Cessas, Ebi Umame’den (8. 86/705) sdyle bir
rivayet aktarmigtir:

Ibn Omer’e sordum “Ben devemi kiraya verip Mekke’ye hac1 gotiiren
bir adamim. Acaba benim bu arada yapmis oldugum hac kabul olur mu?”
ibn Omer bana “Sen telbiye getiriyor, Arafat’ta duruyor, seytan tasliyor
musun?” diye sordu. Ben de “Tabi ki!” dedim. Ibn Omer de “Senin bana
sordugun bu soruyu bir adam Restilullah’a sormustu, o cevap vermemisti.
Bunun iizerine ‘Rabbinizden rizik istemenizde bir giinah yoktur.’ ayeti
nazil olmustu. Resilullah da bunun iizerine adama ‘Siz hacisiniz.’
buyurmustu.” seklinde bir cevap verdi.*

Bakara Stresinin 198. ayetinin tefsirinde Tahavi, ibn Abbas’tan gelen
bir sebeb-i niiziil rivayetini aktarirken Cessis Ebt Umame’den gelen baska
bir rivayete yer vermistir.

Bakara Sdresinin 144. ayetinin sebeb-i niizGli hakkinda Tahavi
“Res(lullah (s.a.s.) on yedi veya on alt1 ay boyunca namazlarinda Kudiis’e
yoneldi. O aslinda Kabe’ye yonelmek istiyordu. Bundan dolay1r Allah
Yiiziinii goge dogru ¢evirmekte oldugnu goriiyoruz. Seni hoslanacagin
bir kibleye dondiirecegiz. Yiiziinii artik Mescid-i Haram’a ¢evir.’ dyetini

57 Muhammmed Ali es-Sabani, et-Tibydn fi uliimi’lI-Kur an (Beyrut: Mektebetii’l-As-
riyye, 1432/2011), 19.

8 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 118.

% Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te vili dyi’l-Kur’dn,
thk. Mahmiid Muhammed Sakir (Mekke: Daru’t-Terbiyetii ve’t-Tiiras, ts.), 4/164;
Tahavi, Ahkamii’l-Kur'an, 2/37. Benzer 6rnekler i¢in bk. Tahavi, 4hkamii’l-Kur’dn,
1/52, 87, 174, 175; 2/33, 154.

00 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/309; Benzer 6rnekler i¢in bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'an,
1/133-134, 330; 3/144-145, 399-400; Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 5-Semer-
kandi el-miisemma bahru’l-uliim, thk. Ali Muhammed Muavvid v.dgr. (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 1/133.
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indirdi.”®" seklinde bir sebeb-i niizlile yer vermistir. Ayn1 ayetin sebep-i
niizGlint Cassas “Restlullah (s.a.s) on kiisur ay boyunca Beyt-i Makdis’e
yoneldi. Ama o babasi Ibrahim’in (a.s.) kiblesini istiyor, Allah’a dua
ediyor ve gokyiiziine bakiyordu. Bunun iizerine Allah *Yiiziinii gége dogru
cevirmekte oldugunu goriiyoruz.” ayetini indirdi”® seklinde aktarmistir.

Sonu¢ olarak her iki alim tefsirlerinde esbab-1 niizilden istifade
etmislerdir. Genel olarak ayni ayetlerde esbab-1 niizll rivayetlerine yer
vermiglerdir. Ciinkii Cessas’in tefsirinde ele aldigi ayetler Tahavi’nin
tefsirinde ele aldig1 ayetleri kapsamaktadir ve zaten belirli ayetler hakkinda
sebeb-1 niizl rivayeti bulunmaktadir. Fakat bu iki tefsirde zikredilen
rivayetler bazen farklilik gostermektedir. Kimi zaman da rivayetler ayni
olsa daisnad zincirleri farkli olabilmektedir. Bu da hem tefsir rivayetlerinde,
hem de diger haberlerin rivayetlerinde karsilasilan olagan bir durumdur.

1.5. Nésih ve Mensiih ile Tefsir Yapmalari

Liigatta “izale etmek, degistirmek, bir halden bagka bir hale ¢evirmek,
nakletmek”® manalarina gelen nesh sdzcligliniin 1stilahi anlami “Ser’i bir
hiikmii daha sonra gelen bagka bir ser’i delille kaldirmak.” seklindedir.*
Nesh yalmzca ahkam ayetleri i¢in s6z konusudur. Kur’an’da neshe
oldukga nadir rastlanir.s Siiyti (6. 911/1505) mensth ayetlerin sayisinin
19-21 arasinda oldugunu ifade etmistir.® Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (&.
1176/1762) ise bu sayiy1 bese kadar indirmistir.” Neshin tahsis, takyid,
miibhemi beyan, miicmeli tafsil gibi terimlerden ayr1 tutulmasi gerektigi
ifade edilmistir. Neshle ilgili rivayetlerin sayis1 konusundaki ihtilaf bu
terimlerin nesh alanindan hari¢ tutulmasi veya neshe dahil edilmesiyle
iliskilendirilebilir.®

Kiyasladigimiz eserler ahkam tefsiridir, bu sebeple nesh konusundan
Ozellikle bahsedilmelidir. Tahavi, Ahkdmii’[-Kur ’an’1inin mukaddimesinde
neshe iligkin fikirlerini ifade etmis, bu fikirleri ayet ve hadislerle
desteklemis,” tefsirin devaminda gerekli gordiiglii yerlerde bu konuyu
tekrar ele almastir.

1 Tahavi, Ahkamii’l-Kur’an, 1/146.

2 Cessés, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 1/105.

6 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Darii’s-Sadir,
1414.), “nsh”, 3/61-61.

% Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 122.

% Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 144-145.

6 Celaleddin Abdirrahman es-Siiyati, el-Itkdn fi- ‘uliimi’l-Kur’an (Dimesk: Daru Ibn
Kessir, 1407/1987), 2/712.

%7 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi usili t-tefsir, gev. Mehmed Sofuoglu
(Istanbul: Cagr1 Yaynevi, 1980), 35-38.

8 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/580.

 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/62-63.



Ebi Ca'fer et-Tahavi (6. 321/933) ve Ebl Bekr er-Razi el-Cessas'in (6. 371/981) Ahkamii'l-Kur'an'larinin Rivayet ve Re'y Kullanimlar Agisindan \ 437
Karsllastirimasi

Cessas  Ahkdamii’l-Kur’dn’inda nasih ve menstha gerekli 6nemi
vermistir. Neshi ‘“Nesh, hikkmiin ve tilavetin miiddetini beyandir.””
seklinde bagka bir bakis agisiyla yeniden tanimlamis ve detayli malumata
ihtiya¢ duyanlarin kendi eseri olan el-Fusul fi’l-usil’e basvurmalarini
tavsiye etmistir.”

Kur’an’in Kur’an ile siinnetin Kur’an ile Kur’an’in siinnetle, stinnetin
siinnetle neshi gibi neshin farkli ¢esitleri vardir. Asagida Tahavi ve Cessas’in
tefsirlerinde bu nesh ¢esitleri hakkindaki tutumlari incelenecektir

1.5.1. Kur’an’in Kur’an ile Neshi

Tahavi, Ahkamii’l-Kur an’inda bazi ayetlerin nasih veya mensith oldu-
guyla ilgili bilgilere yer vermistir. Ornegin, Bakara Siresinin 184. ayetinde
gegen S pub &l 5,80 coall ) seklindeki hiikmiin neshi hakkinda fark-
I1 rivayetlere yer vermistir. Bunlardan bir tanesi Seleme b. Ekva’dan (0.
74/693) gelen “Bu ayet indiginde isteyen orug tutmayip fidye verebiliyor-
du. Nihayetinde bir sonraki ayet inince bu ayeti neshetti.””? seklindeki ri-
vayettir. Tahavi bu konuda birkag rivayeti bir arada degerlendirdikten son-
ra s6z konusu hiikmiin neshedilip edilmedigi konusunda ihtilaf oldugunu
ifade etmistir.” Cessas bu ayetteki nesh meselesini Ahkdmii’l-Kur 'an’inda
degil el-Fusil fi’l-usul adli eserinde ele almigtir.

Kur’an’in Kur’an ile neshi hakkinda Cessas’in tefsirinde g¢esitli
ornekler bulmak miimkiindiir. Ornegin, Cessas bazilarinin “... Eger Allah 'in
kurallarina uymamalarimdan korkarsaniz, kadimin evlilikten kurtulmak
icin bir mebldg vermesinde taraflara bir vebal yoktur...” mealindeki
Bakara Stresinin 229. ayetinin “Eger bir esi birakip da yerine baska bir
es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi
ondan hi¢bir seyi geri almayin. Siz onu, iftira ederek ve apacik giinah
isleyerek mi geri alacaksiniz?” mealindeki Nisa Siresinin 20. ayetiyle
neshedildigi goriisiinde oldugunu fakat kendisinin bu goriise katilmadigini
ifade etmistir.” Tahavi bu ayete Ahkdmii’l-Kur’dn’inda yer vermis fakat
nesh meselesinden bahsetmemistir.”

Her iki miifessir Kur’an’in Kur’an ile neshini kabul etmis™ ve

A Ay

tefsirlerinde bununla ilgili 6rneklere yer vermislerdir. Fakat Tahavi’nin

0 Cessas, Ahkdamui’l-Kur'dn, 1/344.

7 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/59.

72" Buhari, “Tefsir”, 26.

73 Benzer bir ornek i¢in bk. Tahavi, Ahkdmii’lI-Kur 'dn, 2/340.

74 Cessas, Ahkdamii’l-Kur ’dn, 2/111; Benzer drnekler i¢in bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'dn,
1/322, 378, 414; 2/76, 79, 106; 3/45, 50.

75 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/449-452.

7 lsler, Tahavi ve Ahkdmu’l-Kur'an’1, 96; Merve Ozdemir, Cessds 'in Nesih Anlayisi
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),
105-106.
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tefsirinde Kur’an’in Kur’an ile neshinin drneklerine daha nadir rastlanir.
Oyle ki her iki miifessirin ayn1 ayette Kur’an’in Kur’an ile neshini ele
aldig1 bir 6rnege rastlayamadik. Zaten sinirli sayida ayet neshe konu
olmustur. Her iki miifessir bazi1 ayetlerdeki nesh iddiasina karsi ¢ikmus,
ilgili ayetlerde nesh oldugunu iddia edenleri elestirmislerdir.” Cessas,
Tahavi’den farkli olarak tefsirinde nesh ile ilgili baz1 prensiplere yer
vermigstir.”® Ciinkii Cessas’in tefsiri e/-Fusul fi’l-usil adli fikih usuli
eserinin uygulamasi mahiyetindedir. Bu sebeple usili ilkelere ¢okca yer
vermesi olagandir.

1.5.2. Siinnetin Kur’an ile Kur’an’in Siinnet ile Neshi

Alimler bu meselede ihtilaf halindedirler. Alimlerin ¢ogunlugu
Kur’an’i stinneti ve tevatiir ile gelen stinnetin Kur’an’1 nesh edebilecegi
diisiincesindedirler. Ancak siinnetin” Kur’an’i nesh etmesine Imam
Safii (6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) muhalefet etmisler,
Kur’an’mm ve silinnetin ancak yine kendisi ile nesh edilebilecegini
vurgulamiglardir.®

Bumeselede Tahavialimlerin cogunluguile ayni goriistedir. Bukonuyla
alakal diisiincelerini Ahkdmii’l-Kur dn’1nin mukaddimesinde izah etmis
ve ¢esitli misaller vermistir. Kudiis’e dogru namaz kilma uygulamasinin®
“Biz senin, yiiziinii goge dogru ¢evirdigini elbette goriiyoruz. Iste simdi
kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii
Mescid-i Haram tarafina ¢evir, nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yone
cevirin.”® ayetiyle nesh edildigini belirtmis ve bunun Kur’an’1n siinneti
nesh edebilecegine 6rnek oldugunu ifade etmistir.®

Cessas, siinnetin Kur’an ile nesh edilebilecegi goriisiindedir. Cessas

77 llgili ornekler icin bk. Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/428-430; Cessas, Ahkd-
mii’l-Kur ’dn, 2/74, 172, 490-491.

8 llgili drnekler icin bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn, 1/87, 320, 407, 481-482; 2/116;

3/10.

Safii, er-Risdle adli eserinde siinnetin Kur’an’1 neshedemeyecegini ifade etmekte ve

bu stinnetin ahad mi, miitevatir mi olduguyla ilgili herhangi bir ayrima gitmemekte-

dir. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle (Islam Hukukunun Kaynaklari), gev. Ab-

dulkadir Sener - Tbrahim Caligkan (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 65-68.

8 Safif, er-Risdle, 66-68; Bedreddin Cetiner, “Nesh”, Samil Islim Ansiklopedisi

(istanbul: Samil Yayinlari, 2000), 6/216-217.

Tetkik ettigimiz kaynaklarda Kudiis’e dogru namaz kilmanin siinnetle sabit oldugu-

nu gosteren bir rivayete rastlayamadik. Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bk. Mehmet

Emin Ciftei, “Hadislerde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, Journal of Islamicjerusalem

Studies 20/3 (Aralik 2020), 319-336.

82 el-Bakara 2/144.

8 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'an, 1/61. Benzer 6rnekler i¢in bk. Tahavi, Ahkdmii’l-Kur dn,
1/62, 63,64.

79

81
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“Oru¢ giinlerinizin gecesinde kadinlarimiza yaklasmak size heldl
kilindi...”® ayetinin Ramazan gecelerinde yatsi vaktinden sonra veya
gece uykusu sonrasindaki miinasebet ve yeme-igmenin haram olmasini
nesh ettigini belirtmistir. Daha 6nceki haram kilinmanin siinnetle sabit
olmas1 sebebiyle,* burada stinnetin Kur’an ile nesh edilebilecegine igaret
oldugunu ifade etmistir.*

Tahavi, Allah’in anne, baba ve akrabaya yapilan vasiyetin “Birinize
oliim geldigi zaman, eger bir haywr birakacaksa anaya, babaya, yakinlara
uygun bir bigimde vasiyet etmek Allah tan korkanlar iizerine bir bor¢tur.”s
ayetinde farz kilindigini, fakat bu emrin Restlullah’m “w,i3) &5 ¥ (Vari-
se vasiyet yoktur.)* soziiyle nesh edildigini ifade etmistir. Bu Tahavi’nin
Ahkamii’l-Kur an’mdan siinnetin Kur’an’1 nesh etmesine verilebilecek bir
ornektir.* Bu bize Tahavi’nin siinnete verdigi 6nemi bir kez daha goster-
mektedir. Clinkii Tahavi burada Kur’an’in da siinnetin de Allah’tan oldu-
guna vurgu yapmistir.”

Cessas Kur’an’in siinnetle nesh olabilecegi goriisiindedir. Buna kanit
olarak “Kigsisel arzularina gore de konugmamaktadir. O (size okudugu),
kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir.*" ayetlerini zikretmis
ve stinnetin de vahiy iiriinii oldugunu ifade etmistir. Kur’an’in stinnetle
neshi konusunda Cessas’in  Ahkdmii’l-Kur’dn’inda Ornekler bulmak
mimkiindiir. Cessas, aynen Tahavi gibi Bakara Stresinin 180. ayetinin
“Varise vasiyet yoktur.” hadisiyle neshedildigini ifade etmistir. Kur’an’in

ancak tevatiir yoluyla gelen siinnet ile nesh edilebilecegini, 4had haberler

84 el-Bakara 2/187.

85 Cassas bu hiikmiin stinnetle sabit oldugunu ifade etmistir. Fakat tetkik ettigimiz kay-

naklardan bunu teyit edememis bulunmaktayiz. Aksine bunun siinnetle sabit olan bir

hiikiim degil sahabenin zanni oldugu ile ilgili bir rivayete rastlamis bulunmaktay1z.

Bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 3/493.

Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 1/232. Benzer 6rnekler i¢in bk. Cessas, Ahkdamii’l-Kur 'dn,

1/86, 291; 3/354.

87 el-Bakara 2/180.

88 Tirmizi, “Vesaya”, 5.

% Bu konuda Bagdat ve Maveraiinnehir Hanefileri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bir
grup alim burada stinnetin Kur’an’1 neshettigini ifade ederken Debisi (6. 430/1039),
Pezdevi (6. 493/1100) ve Serahsi (6. 483/ 1090 ?) gibi diger bir grup alim neshin
miras ayetiyle gerceklestigini ifade etmislerdir. Baz1 miiellifler ise ayn1 meseleyi
siinnetin Kur’an’a yaptig1 ilave olarak degerlendirmislerdir. Bk. Ferhat Koca,
“Nesh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/582-583; Abdulkarim Jawish, lrak ve Semerkant Hanefi Usulciilerinin Nesih An-
layist (Cessds ve Semerkandi Ozelinde) (Denizli: Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 58.

% Tahavi, Ahkdmii’I-Kur dn, 1/63. Benzer ornekler i¢in bk. Tahavi, Ahkdmii’I-Kur 'dn,
1/65, 66.

°l en-Necm 53/3, 4.

86
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ile ayetlerin neshinin cdiz olmadigini vurgulamigtir.”

Sonug olarak, her iki alim, Kur’an’in siinnetle, stinnetin ise Kur’an ile
nesh edilebilecegini caiz gérmiislerdir. Kur’an’in ancak tevatiir yoluyla
gelen siinnet ile nesh edilebilecegini ayrica ifade etmislerdir. Bu nesh
cesidi ile ilgili her iki tefsirde sinirli sayida 6rnek vardir. Tahavi bu nesh
¢esidine yalnizca tefsirinin girisinde deginmekte ve tefsirinin ilerleyen
boéliimlerinde tekrar bu konuya deginmemektedir.

1.5.3. Siinnetin Siinnetle Neshi

Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur an’inda siinnetin siinnetle neshi konusundaki
orneklere diger nesh tiirlerinden daha fazla rastlanir. Tahavi bagka bir
eserinde c¢ok sayida kisi tarafindan aktarilan rivayetin haber-i vahid
durumunda kalan rivayete gore hiiccet oldugunu, haber-i vahidin ise
miitevatire gore delil teskil etmeyecegini ifade etmistir.”> Ancak tefsirinde
siinnetin slinnetle neshi konusunda haber-i vahidin miitevatir haberi nesh
edip edemeyecegi tiirlinden bir derecelendirmeye, hangi siinnetin hangisini
nesh edecegi ile ilgili bir ayrima rastlanmamaktadir.

Tahavi, Ibn Mes‘id’un, Habesistan’a gitmeden dnce Allah Resfilii’ne
namazdayken selam verdiklerini Hz. Peygamber’in de namazdayken
selamlarmi aldigini, Habesistan’dan dondiikten sonra Allah Resilii’niin
yanina gittiginde onu namaz kilarken buldugunu, selam verdigini, ancak
Hz. Peygamber’in selamini almadigini, namazini tamamlayana kadar
bekledigini ve ardindan “Allah diledigi hususu farz kilar. Namazda
konusmamak da Allah’in farz kildiklarindandir.””* seklinde bir agiklama
yaptigini aktarmistir.”* Tahavi gerek bu rivayetten, gerekse “Namazlara ve
orta namaza devam edin. Allah’a saygi ve baghhk iginde kulluk edin.”
ayeti gelene kadar insanlarin namazdayken konustuklarini haber veren
rivayetten” yola ¢ikarak, 6nceleri namazda konusmanin miibah oldugunu,
sonradan nesh edildigini ifade etmigtir.”

Cessas Kur’an’in, kendi ayetlerini neshetmesi ve silinnetin yine
kendisini neshetmesi meselesinde bir goriis ayriligmin olmadigmni, her iki
delilin yine kendi cinsinden olan delillerle nesh olunabilecegi konusunda

92 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/165-166.

% Eba Ca‘fer et-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, thk. M. Zuhri en-Neccar (Beyrut: 1987),
4/38.

% Ebd Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el/-Cdmi ‘u 5-sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Amel fi’s-Salah”, 21 (No.
1199).

%5 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/213.

% el-Bakara 2/238.

7 Buhari, “Amel fi’s-Salah”, 21 (No. 1200).

%8 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur ’dn, 1/213. Benzer 6rnekler i¢in bk. Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'dan,
1/103, 126, 217.
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iimmet arasinda fikir birligi bulundugunu ifade etmis, bu konudaki esas
goriis ayrihigmin farkli delillerin birbirini neshi konusunda oldugunu
ifade etmistir. Ahkdmii’l-Kur’'dn’inda Kur’an ve miitevatir siinnetin,
haber-i vahidle neshinin caiz olmadigini, haber-i vahidin kendisi gibi
ahad haberlerle ve kendisinden daha saglam olan delillerle neshinin céiz
oldugunu ifade etmistir.'® Ancak tefsirinde bu nesh c¢esidiyle ilgili bir
Ornege rastlanmamaktadir.

Tahavi ve Cessas siinnetin slinnetle neshinin caiz olmasi1 konusunda
ittifak halindedirler. Cessas Ahkdmii’l-Kur dn 'inda bazen nesh konusuyla
alakali tafsilath kaidelere yer vermistir."" Ancak siinnetin siinnetle neshi
ile ilgili bir 6rnege tefsirinde rastlanmamaktadir. Tahavi'nin tefsirinde
ise nesh konusundaki en fazla 6rnek siinnetin stinneti neshi konusunda
yogunlasmaktadir. Clinkdi tefsirinde Tahavi’nin muhaddis kimligi 6n plana

cikmistir.

Rivayet basligi altindaki incelemeye ek olarak incelenen tefsirlerden
kronolojik olarak sonra gelenin 6nce gelenden istifade ettigi tespit edilmistir.
Cessas’in nakilde bulundugu alimler listesinde Tahavi de yer almaktadir.
Zira Ahkamii’l-Kur’dn’min  gesitli boliimlerinde Tahavi’den alintilar
yapmistir.'” Tevbe Stresinde zekatin verilecegi kesimleri agiklarken “Zekat
verilmesi haram olan akrabalar” basligi altinda Hasimogullarina zekat
verilmesinin yasak oldugunu ifade eden rivayetleri dogrudan Tahavi’nin
Ahkamii’l-Kur an’indan aktarmistir.'®

2. Re’y

Re’y tefsiri 6ncelikle Kur’an’in kendisi, siinnet, sahabe ve tabiinden
gelenrivayetlere basvurulduktan sonra, Arap dili, edebiyati ve diger liizumlu
bilgilerin tuttugu 151k ile miifessirin kendi ¢aba ve goriigleriyle Kur’an’1
aciklamasi demektir.'™ Bu tiir tefsire et-tefsiru’l-ma‘kil ve et-tefsiru’d-
dirdye isimleri de verilmektedir.'”” Bu baslik altinda Tahavi ve Cessas’in
Ahkdmai’l-Kur an’lar1 hadis usili, fikih usulii ve fikih ilimlerinden istifade
etmeleri agisindan incelenip degerlendirilecektir.

2.1. Hadis Usiilii A¢isindan

Hadis ustlii bir rivayetin isnad ve metnini belli bash kriterlerden

% (Ozdemir, Cessds ' Nesih Anlayisi, 105.

100 Cessas, Ahkdamii’l-Kur 'an, 1/25-26.

100 Cessés, Ahkamii’l-Kur’an, 1/85.

12 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/487, 619; 2/232, 420; 3/566.
103 Cessas, Ahkdamii’I-Kur ’an, 3/169.

104 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 230.

195 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 230.
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gegirerek o rivayetin kabul veya reddedilecegini belirleyen ilimdir.' Hadis
usulii genis bir alandir. Bu sebeple kiyaslamamiz, inceledigimiz iki tefsirde
farkli ve zit anlamli hadislerin ele alinisi ile miifessirlerin haber-i vahide
yaklasimlar1 konulari ile sinirh tutulacaktir.

L)

Tahavi Ahkdmii’l-Kur’an’inin giris kisminda hadisleri delil olarak
kullanirken ne gibi kistaslara 6zen gosterdigini belirtmemis veya hadis
us(lil ile ilgili aciklayict malumat vermemistir. Fakat kimi zaman zit veya
farkli anlamdaki hadisler arasindaki tercihini belirtirken bazi agiklamalar
yapmistir. Bazen hadisleri isnad ve metin agisindan tenkit etmis ve
konu edindigi hadislerin ahad,'”” muttasil,' munkat1'® veya miirsel'°
haberler olduklarini ifade etmistir. Cessas ise Ahkdmii’l-Kur’dn’na giris
mahiyetinde kaleme aldig1 e/-Fusul fi’l-usil adli eserinde hadis usulii ile
ilgili goriislerini yazmistir.'"' Tahavi ve Cessés tefsirlerinde rivayetleri
isnadlariyla birlikte nakletmislerdir.

Tahavi’nin farkli ve zit anlamli rivayetler arasindaki tercih kriterleri
haberin sahdbeden gelmesi, kronolojik olarak sonra olmasi, icerdigi
kelimelerin sozliik anlamina uygun olmasi seklinde 6zetlenebilir.

Tahavi iki haber arasinda bir se¢im yapmasi gerektiginde bu iki
haberden birisi sahabeden digeri tabiinden gelmis ise tercihini sahdbenin
rivayetinden yana yapmustir. Ornegin, Ibn Abbas ve Ibn Omer’den sefere
cikan ve vardig1 sehirde on bes giin konaklamaya niyetlenen kimsenin
namazlarin1 kisaltmamasi gerektigini bildiren bir rivayet'? nakletmistir.
Ayni konuyla ilgili tabiinden Said b. Miiseyyeb’den (6. 94/713) gelen ve
seferinde dort giin kalmaya niyetlenen birisinin namazlarini kisaltmamasi
gerektigini ifade eden bagka bir rivayet nakletmistir."* Tahavi ilk haberi,
Restilullah’in ashabindan gelmis olmasi nedeniyle tercih ettigini belirtmis
ve Allah Resilii’'nden gelen bu goriisii giliglendiren bagka rivayetler
aktararak ilk haberin dogrulugunu kanitlamaya ¢aligmistir.'*

Tahav1 iki rivayet arasinda bir se¢imde bulunacagi zaman, kronolojik

196 Talat Kogyigit, Hadis Usiilii (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lari, 1993), 5; Mahmud et-Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebe-
ti’l-Maérif, 1417/1999), 17.

107 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur dn, 2/29.

198 Tahavi, Ahkdmii’'l-Kur 'dn, 1/234.

199 Tahavi, Ahkdmii’'l-Kur dn, 1/339; 2/136.

10 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'an, 1/448.

""" Ahmed b. Al er-Rézi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-‘usil, thk. ‘Uceyl Casim en-Nesem{
(Istanbul: Mektebetu’l-Irsad, 1994), 3/29-245.

"> Abdurrezzék es-San‘ani, el-Musannef, nsr. Habiblirrahman el-A‘zami (Beyrut:
el-Mektebii’l-Islami, 1983), 2/534.

113 San‘ani, el-Musannef, 2/535.
"4 Tahavi, Ahkamii’l-Kur’an, 1/192.
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olarak sonra olani segmistir. Ornegin, Ibn Abbas’in rivayet ettigi
Hasimogullarinin sadaka almalarina izin veren'” ve bunu yasaklayan'® iki
ayr1 haberi nakletmistir. Sadaka almay yasaklayan rivayette Ibn Abbas’in,
Restlullah’in vefatindan sonra gegerli olan Hasimogulari ile ilgili hitkmii
bildirdigini ifade etmistir. Ardindan ilk rivayetin Cenab-1 Allah’in
Hasimogullarina sadakalari yasaklamasindan onceki zaman dilimini
kapsadigini belirtmis ve sonraki rivayeti tercih etmistir."”

Tahavi’nin bir diger tercih sebebi kelimenin sozliikteki manasidir. Or-
negin, Bakara Stresinin 197. ayetinin'® tefsirinde Miicahid’den, sahabe
ve diger tabiinden birkag rivayet aktarmistir. Bu rivayetlerde “Jii-" s6z-
cligli “kavga” olarak agiklanmistir. Miicahid’den gelen bagska bir haberde
ise ayn1 sozciik “siiphe” olarak agiklanmistir. “Jia" s6zciigii Arap dilinde
“tartisma” manasina geldigi i¢in Tahavi, burada birinci goriisii tercih et-
mistir. Ayrica delil olmasi bakimindan, tartigma manasina gelen bu sozcii-
gii igeren Miicadele Siiresinin 1. dyetini ve M{i’min Siresinin 35. ayetini

zikretmistir.""

Cessas’in farkli ve zit anlamli rivayetler arasindaki tercih kriterleri;
onceki neslin amel ettigi haberin tercih edilmesi, am ve has olan iki
haberden fikih alimlerinin hakkinda fikir birligi ettigi haberin tercih
edilmesi, bir kisiden gelen iki zit rivayetin her ikisinin de terk edilmesi,
bir hususta yasaklayan ve serbest birakan iki ayr1 haberden yasaklayan
haberin tercih edilmesi ve Kur’an’in zéhirine ve miitevatiren gelen baska
rivayetlere gore hareket edilmesi seklinde 6zetlenebilir.

Cessas, birbirine zit hadislerde eger iki rivayetten birisinde Onceki
neslin amel ettigi digerinde ise amel etmedigi bir durum varsa, amel
edilen haberi tercih etmistir. Ornegin, Cessds Ahkdmii’l-Kur’dn’inda
Fatiha Stresinin sesli olarak kiraat edildigi namazlarda besmele-i serifin
nasil okunacag1 konusunda Restlullah’tan farkli haberler geldigini, fakat
selefin ¢ogunlugunun amelinin besmele-i serifi gizli kiraat etmek oldugunu
ifade ettikten sonra kendi goriisiiniin de gizli okunmasi yoniinde oldugunu
belirtmistir.'2°

Birisi am, digeri has iki haberin bulundugu durumlarda Cessas haberler
hakkinda fikih alimlerinin fikir birligi olup olmadigina bakmis ve hakkinda
fikir ayrilig1 olan haberi terk etmistir. Ornegin, bu ustile istinaden birisi

'S Ebll Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme, es-Sahih, nsr. Mustafa el-A‘zam? (Bey-
rut: el-Mektebii’l-Islami, 1992), 4/60.

116 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kéahire: Darii’l-Hadis, 2012), 1/200.

"7 Tahavi, Ahkamii’l-Kur 'an, 1/377.

8 sl 01 V5 et N 03556

19 Tahavi, Ahkamii’l-Kur’an, 2/35.

120 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 1/17.
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bitkilerden zekat alinmayacagini, digeri yagmurla sulanan bitkilerden onda
bir oraninda zekat alinacagini s@yleyen iki rivayetten fakihlerin fikir birligi
ettigi ikinci haberi tercih etmistir.'!

Bir kisiden, birbirine zit iki rivayetin geldigi durumlarda Cessas, her
iki rivayeti de terk etmis ve ilgili kimseden o hususta rivayet yokmus
gibi davranmistir. Bu prensibinde rivayetlerin sihhat dereceleri Cessas’in
tavrini etkilememistir. Ornegin, Cessas bir kisinin yolculuga ¢iktiginda
ulastig1 yerde mukim sayilabilmesi i¢in burada en az on bes giin kalmaya
niyetlenmesi gerektigi gorlisiindedir. Said b. Miiseyyeb’den gelen bir
rivayete dayanarak gidilen yerde mukim sayilma siiresinin dort giin
olduguna dair iddialara karsilik yine Sald b. Miiseyyeb’den gelen ve bu
siirenin on bes giin oldugunu ifade eden rivayeti 6ne stirerek bu haberlerin
ikisinin de terk edilmesi gerektigini belirtmistir.’> Tahavi ise bu meseleyi
izah ederken Said b. Miiseyyeb’den gelen ve “on bes giin” goriisiinii ihtiva
eden rivayetten hi¢ bahsetmemistir. Serhu Me ‘dni’l-asdar’da da bu rivayet
gegmemektedir.

Bir hususta yasaklayan ve serbest birakan iki ayr1 haber varsa, Cessas
yasaklayan haberi tercih etmistir. Ornegin, at etlerinin yenilmesini
yasaklayan ve miibah kilan rivayetler aktarildigini ve bu rivayetlerden
yasaklayanlarin tercih edilmesi gerektigini belirtmigtir.'?

Iki rivayetin birbiriyle gelistigi durumlarda Cessas, Kur’an’in zahirinin
ve Allah Resilii’'nden miitevatiren gelen diger rivayetlerin gerektirdigi
sekilde hareket etmistir. Ornegin, Islam devletinde hayatlari siirdiiren
gayrimiislimlerin diyetlerinin Miisliimanlarin diyetleriyle esit oldugu
hususunda “Kafirin diyeti Miisliimanin diyetinin yarist kadardir.”2
seklindeki bir rivayete istinaden yapilan bir itiraza cevaben, bu rivayetin
hem Kur’an’a hem de Allah Resiilii’'nden tevatiiren gelen diger rivayetlere
aykirt olmasi nedeniyle gegersiz oldugunu ifade etmistir.'>

Cessas, birbirinin zidd1 gibi goriinen iki rivayeti uzlastirma yoluna
gitmistir. Ornegin, disarida cinayet isledikten sonra Kabe’ye iltica eden
birisine kisasin uygulanip uygulanmayacagi hususunda iki haber gelmistir.
Bu haberlerden bir tanesi bu kisiye Kabe’de kisas uygulanacagini, digeri
ise Kabe’den ¢ikarilip daha sonra uygulanacagimi belirtir. Cessas, bu iki

121 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 3/12, 14; Benzer bir ornek igin bk. Cessas, Ahkd-
mii’l-Kur’an, 1/17.

122 Cessas, Ahkdamii’I-Kur 'an, 2/256.

123 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dan, 3/183-184.

124 Eblit Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesal, Siinenii 'n-Nesd, thk. Abdiilfet-
tah Eba Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-Islamiyye, 2012), “Kasame”, 36.

125 Cessas, Ahkdamii’l-Kur 'dan, 2/239-240.
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haberin bir farkinin olmadigini, ¢linkii her iki haberin neticede ayn1 seyi
ifade ettigini sdyleyerek iki haberi uzlagtirma yoluna gitmistir.'?

Tahavi ve Cessas’in tefsirlerinden haber-i vahide yaklagimlar ile il-
gili baz1 ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir. Tahavi’ye gore ¢ok sayida kisi
tarafindan aktarilan rivayet, haber-i vahid durumunda kalan rivayete gore
hiiccettir. Haber-1 vahid miitevatire gore delil teskil etmez. Ciinkii haber-i
vahidde unutma, yanlislik ve gaflet olabilir.”” Yani Tahavi, cogunluk tara-
findan aktarilan haberleri tercih etmistir. Ornegin, Bakara Stiresinin 125.
ayetini agiklarken Tbn Abbas’tan birbirinin z1dd1 olan iki rivayet aktarnstir.
Bu rivayetlerden birinin ravisi sadece Tavis (6. 106/725) iken, digerinin
Ata, Miicahid ve Ebl Fahite (6. 127/744) olmak {izere {i¢ ravisi vardir.
Burada Tahavi “a>1s e Ll Jsf 55 olse” (Ug kisinin hafizas1 bir kisinin ha-
fizasindan iistlindiir.) diyerek ti¢ kisinin rivayet ettigi haberi tercih etmistir.'>

Cessas tefsirinde gerekli gordiigii yerlerde baz1 ayetlerle haber-i vahid
arasinda ilinti oldugunu ifade ettikten sonra ayetin haber-i vahidin kabulii
icin delil oldugunu belirtmis ardindan bunun gibi rivayetlerin dindeki
onemini kanitlama yoniinde ¢aba gdstermistir. Ornegin, Bakara Stresinin
159. ayetini'® Hz. Peygamber’den tek basina bir hadis isiten birisinin
duydugu bu hadisi diger insanlara aktarmasinin gerekliligine bir delil
olarak sunmustur.' Cessas, ahad haberleri kabul etmeyenlerin goriislerini
ispatlamak icin kullandiklari ayetleri aciklarken bu ayetlerin haber-i vahidin
reddedilmesini degil aksine kabul edilmesini gerektirecegini kanitlamaya
caligmustir.’!

Cessas, sika bir raviden gelen, ayrica selef alimleri tarafindan miispet
kargilanan haber-i vahidin kabul edilebilecegi goriisiindedir. Bazen bu
goriisiinii  kamtlamaya calismistir. Ornegin, kiblenin tahviliyle ilgili
ayetin'? agiklamasinda ashabdan birisinin o esnada namaz kilan bir grup
sahabeye bu ayeti aktarmasimin ardindan namazdakilerin hemen ydnlerini
degistirdiklerini, bunun sahabe nezdinde tek kisinin rivayetinin kabul
edilebilecegine delil oldugunu ifade etmistir.'

Cessas Ahkamii’l-Kur’dn’inda “Haber-i vahid dinde delil olarak
kullanilir ancak kesin bilgi ifade etmez. Bu yoniiyle tevatiiren gelen

126 Cessas, Ahkamii’lI-Kur’an, 2/22.

127 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 4/38.

128 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur ’dn, 1/574. Benzer 6rnekler i¢in bk. Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'dan,
1/162, 185. _,

129 &8l ialgs 4 il Gl e 3 B 35 s 5 5305 i e T 6,55 RV

130 Cessas, Ahkdamii’l-Kur“dn, 1/100.

1 Cessas, Ahkdamii’lI-Kur 'dn, 3/204.

132 e]-Bakara 2/144.

133 Cessas, Ahkamii’I-Kur ’dn, 1/87; Benzer bir 6rnek i¢in bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'an,
1/100.
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rivayetlerden ayrilir. Ancak daha sonralar1 cogunlukga kabul edilmis olan
baz1 dhad haberler miitevatir haber gibidir.”,”** “Haber-i vahid ile Kur’an’a
itiraz edilemez'*s ve bu tiir haberlerle Kur’an’in neshi miimkiin degildir.”*
gibi haber-i vahidle ilgili bir¢ok prensibe isaret etmistir.

Sonug olarak Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn’inin giris bolimii hiiviyetinde
olan el-Fusul fi’l-usul adli eserinde hadis usalii ile ilgili goriislerine
yer verirken, Tahavi'nin Ahkdmii’l-Kur’dn’imnin giriginde bu tiirden bir
aciklamaya rastlanmamaktadir. Her iki miifessir, birbirinin zidd1 olan iki
haberi uzlastirmaya calismalart ve bu haberler arasinda se¢im yapmalari
acisindan benzerlik gostermektedirler. Bu segimleri yaparken kullandiklar
kriterlerde Tahavi’nin muhaddis kimliginin, Cessas’in ise fakih kimliginin
on plana ¢iktig1 goriilmektedir. Haber-i vahid konusuna Cessas tefsirinde
fazlaca temas ederken Tahavi yalnizca birkag yerde aktardigi rivayetin
haber-i vahid oldugunu ifade etmekle yetinmistir. Bu durum Tahavi’nin
hadis alaninda bir¢ok eserinin olmasi ve hadis ilminin kapsamia giren
aciklamalara bu eserlerinde zaten yeterince yer vermesi ve tefsirinde bu
aciklamalara gerek duymamasiyla agiklanabilir.

2.2. Fikih Usiilii ve Fikih A¢isindan

Miictehidin tafsili delillerden ser’i-ameli hiikiimleri ¢ikarabilmesine
yarayan kurallar biitlinline usGli’l-fikh denir.’” Fikih us@liiniin ana
kaynaklar1 Kur’an ve Siinnettir. Bu kaynaklar iizerinde alimlerin fikir
birligi vardir. Tahavi’ye gore de Kur’an ve Siinnet iki ana kaynaktir.
Tahavi bagimsiz bir fikih usllii eseri te’lif etmemistir ancak Ahkdamai’l-
Kur’an’inda, fikhi hiikiimler ihtiva eden ayetlerin agiklamasini yapmis
olmasi sebebiyle fikih ustiliiniin metotlarini tatbik etmistir.

Tahavi, Ahkamii’l-Kur’an’inda siinnet meselesi tizerinde Ozellikle
durmustur. Birkag yerde siinnetin Kur’an’a ilave bazi hiikiimler getirdigini
hassaten belirtmistir."* Bir iki yerde Hanefi fakihlerin rivayetlere aykir1 bazi
goriislerini “Hz. Peygamber ve ashabindan gelen haberler nazardan daha
evladir”,® “ibn Abbas ve Ibn Omer’in gériisleri bizim nazarimizda Ebd
Hanife, Ziifer (6. 158/775), Muhammed ve Ebl Yasuf’un goriislerinden
daha Tstlindiir”'* diyerek reddetmistir. Ancak Ahkdmii’l-Kur’'an’inda
baska bir yerde séz konusu haberlerin imam-1 Azam, imam Ziifer, imam

134 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1/368.

135 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/28.

136 Cessas, Ahkdamii’l-Kur 'an, 1/22, 518.

137 Abdulvahhéb Hallaf, ilmu_ usili’l-fikh (Kahire: Déaru’l-Hadis, 2003), 17; Zekiyyiid-
din Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslary (Usilii’l-Fikh), ¢ev. 1. Kafi Donmez (An-
kara: TDV Yaynlari, 2009), 28.

138 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1/69, 197, 198; 2/97.
139 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 1/300.
140 Tahavi, Ahkamii’l-Kur’an, 2/314.
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Ebi Y{suf ve imam Muhammed’e kesintisiz bir yolla ulasmadigini, eger
bdyle bir yolla ulagmis olsaydi kesinlikle geregi gibi goriis bildireceklerini,
zira hi¢ kimsenin Allah Restlii'ne muhalefet etme hakkinm olmadigim
belirterek onlarin siinnete aykiri goriislerinin sebebini agiklamak igin
caba gostermistir.'' Bu bilgilerden Tahavi’nin siinnete verdigi onem
anlagilmakta buna ilaveten onun miistakil bir miictehid oldugu 6n plana
¢ikmaktadir. Tahavi, kendisini belirli bir mezhebin veya fakihin goriislerini
tamamen benimsemek zorunda gérmemis ve kendi prensiplerine uymayan
bir goriigii rahatlikla tenkit edebilmistir.

Cessas Ahkamii’l-Kur’dn’inda fikih usilii kurallarindan detayli bir
bi¢imde yararlanmistir. Ayrica tefsirine giris olarak “tevhid esaslari,
Kur’an manalarmin istinbati, delaletlerinin ve lafizlarindaki ahkdmin
istihrac yollari, Arab’in deyisleri, liigavi isimlerin ve ser’1 ibarelerin ¢esitli
kullanimlar1” konularini igeren el-Fusil fi’l-usil adli bir fikih usili eseri
telif etmistir.'

Cessas, ayetlerden hiikiim istinbati sirasinda el-Fusil fi'l-usil’de
kaleme aldig1 prensiplere sadakat gostermis ve yogun bir sekilde bu
eserine atifta bulunmustur.' el-Fusal fi’l-usil’ de tafsilatl olarak degindigi
ustl prensiplerine istinaden ayetlerden hiikiimler ¢ikarmigtir. Cessas’in
Ahkamii’l-Kur’dn1, bu eserinin pratige dokiilmiis hali gibidir. Ayrica
Cessas, tefsirinde Hanefi mezhebinin kabul etmis oldugu Kur’an ve Siinnet
disindaki hiikiim kaynaklarimin mesrii oldugunu kanitlamaya ¢aligmistir

2.2.1. ictihad Gériisleri

Ictihad liigatta “tikat, mesakkat” anlamina gelen cehd kokiinden
tiiremistir'* ve “zor bir isi bagarmak i¢in insanin var giiciinii harcamasi ve
imkanlar1 seferber etmesi” manasina gelir. Ictihadin 1stilahtaki manasi ise
fakihin, ser’1 ameli hiikiimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmek i¢in olanca
giiclinii ortaya koymasidir.'#

Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’dn’inda ictihad ile es anlamli olan istinbat!4
ve istihrac'y’ sozciiklerini kullanmigtir. Bu sozciikleri kullandigi yerlerde

141 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 1/300.

192 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 1/6.

193 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 1/19, 161, 429.

14 Mecduddin Muhammed b. Yakb el-FirGzabadi, el-Kdmiisu’'I-muhit, thk. Mektebe-
tii’t-tahkiki’t-turdsi fi miiesseseti’r-risale (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2005), 275.

145 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu (Istanbul:
Bilmen Yaymevi, ts.), 17; Sa‘ban, Usailii'I-Fikh, 437.

146 {stinbat fikih usilii terimi olarak “ictihad ve kavrayis yoluyla naslardan hiikiim
¢ikarmak” anlamina gelmektedir. Ferhat Koca, , “Istinbat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 23/368.

147 {stihrac her ne kadar bir hadis terimi olarak “Bir hadis kitabindaki biitiin rivayetleri
bir miiellifin kendisine ulasan baska senedlerle rivayet etmesi.” anlamina gelse de
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“Stinnetle kesin olarak sabit olan bir meselede ayrica ictihada gerek
yoktur.” demistir. Bazen ashabin aktardigi rivayetlerin, istinbat ya da re’ye
istinaden sdylenmis olamayacagini vurgulayip, bu sozleri Restlullah’tan
almis olmalarinin gerektigini ifade etmistir.* Tahavi tefsirinde ayet, hadis,
sahabe ve tabiin sozlerinden hiikiim istinbat1 yapmuistir.

Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur’an’inda ayetlerden hiikkiim istinbatina ¢ok
az rastlanir. Bu istinbat ¢esidine Tahavi’nin zekatin kimlere verilecegi
konusunda agiklama yapan ayetin “Allah yolunda ¢alisip cihat edenlere”™'®
boliimiinden kastin ne oldugu ile ilgili yaptigi agiklama 6rnek verilebilir:

“Bu Allah yolundakilere yardim etmektir. Miicahitler onlardandir.
Onlara cihat etmeleri i¢in yardim yapilir. Kendilerine verilen mallar
miilkleri olur. Onlardan kim kendi miilkiine verilen maldan cihat i¢in bir
harcamada bulunmadan 6liirse o mal onun terekesi olur ve terekeye ne

uygulanirsa ona da o yapilir.”'%

Tahavi Ahkdamii’l-Kur an’min birgok yerinde hadislerden hiikiim
cikarmistir. Su ifadeler Tahavi'nin hadislerden hiikiim ¢ikarmasina 6rnek
verilebilir:

“Ibn Ummii Mektum, Hz. Peygamber’e ‘Mescitle aramda bazi engeller
var, bazen kilavuz bulabiliyorum, bazen de bulamiyorum.’ dedi. O da
‘Sen ezani duyuyor musun? Ezani duydugunda ona yiirii gel.” buyurdu.
Daha sonra bagka bir adam Hz. Peygamber’e buna benzer bir soru sormus
o da ‘Ezam1 duyuyorsan yaklas gel.” diye cevap vermis ve sozlerine
soyle devam etmistir: ‘Icimden &yle geciyor ki, bir adami insanlara
namaz kildirmak {izere tayin edeyim de sonra gidip namaz kilmayanlarin
evlerini atege vereyim.’!>! Restilullah’in ‘Ezani duyuyor musun?’ sdziiniin
anlami bize gére namaz vaktinin girdigini bilmektir. Ciinkii Allah Restlii
o esnada namaz vakitlerini giiniin saatlerine gore degil, sadece duydugu
kametle ve namazin girdigi haberiyle 6grenebilen gérme engelli birisiyle
konusuyordu. Kaldi ki s6z konusu kisi géorme engelli degil de sagir biri
dahi olsaydi, -namaz vaktinin girdigini 6grenmesi halinde- namaza gelme

Tahavi tarafindan liigat anlami olan “gikarmak”™ esas alinarak ictihad manasini ifade
etmek i¢in kullanilmigtir. Bk. Kemal Sandike1, “Mistahrec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/111.

198 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1/186, 338-339.

149 et-Tevbe 9/60.

150 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/367-368; Benzer bir 6rnek igin bk. Tahavi, Ahkd-
mii’lI-Kur ’dn, 2/116; Tetkik ettigimiz kaynaklarda Tahavi’den once ayetin ilgili bo-
liimiine bu anlami veren bir fakih bulunmamaktadir. Ayrica bk. Murtaza Kose, “Fi
Sebilillah” Kavramimin Zekat Agisindan Tahlili”, Ankara Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 21 (Haziran/2004), 107-134; Beytullah Aktas, Kur 'an’a Gore Zeka-
tin Harcama Kalemleri (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2013), 111-122, 158-160.

151 Buhari, “Ezan”, 29.
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konusunda {izerine diisen farz, igitme sorunu olmayan bir kimseden
farksiz olur ve sagirlik, onun bu yiikiimliiliigiinii kaldirmazdi.”'s?

Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur’dn’inda sahabe ve tabiin sozlerinden hii-
kiim ¢ikarmaya &rnekler bulmak miimkiindiir. Ornegin, Cuma Sfresinin
9. ayetinde gegen il R G oM G35 137 ifadesinin tefsirinde Mesrik
(6. 63/683 ?), Miislim b. Yesar (6. 100/718) ve Dahhak’in (6. 105/723)
ayetten maksadi vakit olarak acikladiklarina dair rivayetler zikretmistir.
Miicéhid ve Ziihri’den (6. 124/742) ise burada kastedilenin ezan olduguyla
ilgili rivayetler nakletmistir. Ardindan kendi ¢ikarimlarini su sekilde ifade
etmistir:

“Miicahid ve Ziihri aligverisi yasaklayan seyin zeval vakti degil
ezan oldugunu aciklamiglardir. Halbuki zevalden sonra insanlarin
Cuma namazma gelmeleri gerekir. Bu takdirde ezanin geciktirilmesi
onlarin Cuma namazmna gelmelerine engel olmaz. Ciinkii insanlarm
aligveris yapmalarini yasaklayan sey daha sonra okunan ezan degil
vaktin girmesidir. Nasil ki zeval aninda okunan ezanin bir anlami yoktur,
bu durumda zevalden sonra okunan ezan, namaza gelis ve namazdan
alikoyacak seyleri terk etmek vacip olduktan sonra okunmus olur.”'*

Cessas Ahkamii’l-Kur an’inda ele aldig1 her ayetten hiikiim ¢ikarmis ve
bu hiikiimler i¢in ayr1 ayr1 basliklar agmigtir.'s* Bakara Suresinde anlatilan
Bakara kissasindaki'ss “Ne yasli ne de ¢ok geng, ikisinin ortast” seklindeki
tariften, ictihadin cevazina delil bulmustur. Burada bahsedilen inegi
bulmak i¢in ictihad etmeye ihtiyac oldugunu belirtmistir.'s

Cessas Ahkamii’l-Kur dn’inda hadislere ¢okca miiracaat etmektedir
ancak hadislerden hiikiim ¢ikardig1r bir 6rnege incelememiz esnasinda

152 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/147-148; Benzer Ornekler i¢in bk. Tahavi, Ahkd-
mii’l-Kur’an, 1/114, 142; 2/72; Tetkik ettigimiz kaynaklarda Tahavi’den 6nce bu
hadisten bdyle bir hiikiim ¢ikaran bir fakihe rastlamadik. Ayrica bk. Neslihan Cetin-
kaya Gormiis, Islam Fikhinda Engellilerin Ibadet Hukuku (Sakarya: Sakarya Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/139-145; Benzer bir ornek i¢in bk. Tahavi, 4hka-
mii’l-Kur’an, 1/272. Miiracaat edilen kaynaklardan yapilan incelemelerde Cuma
Saresinin 9. ayetinin tefsirinde Mesrik, Miislim b. Yesar ve Dahhak’in “vakit”, Mii-
cahid ve Ziithri’nin “ezan” agiklamalarini zikrettikten sonra Tahavi’nin yaptig1 gibi,
insanlarm aligveris yapmalarini yasaklayan seyin ezan degil vaktin girmesi oldugu
cikarimint yapan bir alime rastlanamamistir. Dolayisiyla bu ¢ikarimin Tahavi’nin
6zgiin yorumu olduguna hitkkmedilmistir. Bk. Taberi, Cdamiii’l-beydn, 6/295; Ebt
Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebti Hatim, Tefsi-
rii'I-Kur ani’l- ‘Azim, thk. Es‘ad Muhammed Tayyib (Suud: Mektebetii Nizar Mus-
tafa el-Baz, 1419/1998), 3/727.

Ornekler icin bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'én, 2/328-392.

el-Bakara 2/68.

Cessas, Ahkamii’l-Kur 'an, 1/35. Diger 6rnekler i¢in bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur 'dn,
1/182-200; 2/394, 395, 396; 3/383-386.
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rastlanamamigtir. Ayni sekilde sahabe ve tabiin sozlerine dayanan, Cessas’a
ait bir ictihada da rastlanamamastir.

Sonug¢ olarak Tahavi’nin yaptigi ictihadlar c¢ogunlukla hadislere
dayanmaktadir. Onun hadis ilmindeki yetkinligi goz Oniline alindiginda
bu durumun sebebi anlasilabilir. Tahavi’nin nadiren ayetlerden ve sahdbe
ve tabiin sozlerinden de hiikiim c¢ikardigr goriiliir. Cessas ise inceledigi
ayetlerin tamamindan, ¢ok sayida ve dolayli hitkkiimler ¢ikarmigtir. Bunun
sebebi Cessas’in Ahkdmii’l-Kur 'an’inda fakih kimligi ile 6n plana ¢ikmis
olmasidir. Diger taraftan Cessas’in tefsirinde hadislerden, sahdbe ve tabiin
sozlerinden ¢ikarilan bir hilkkme rastlanamamustr.

2.2.2. icméa Goriisleri

Icma, bir meselenin ser’1 hitkmii hakkinda, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra, herhangi bir asirda yasayan biitiin Is1Am miictehidlerinin fikir birligi
etmeleridir.’s” Ahkamii’l-Kur dnlarindan anlasildigi tizere Tahavi ve Cessas
icmayi1 kabul etmiglerdir. Cessas Hanefi mezhebinin bu delili kabul etmesi
ve kendisinin mezhebe olan baglilig1 sebebiyle Ahkdamii’l-Kur’dn’inda
icmay1 kullanmakla kalmamis icmay1 savunma yoluna gitmistir. Tahavi
ise herhangi bir savuma kaygisi giitmeden sadece yeri geldiginde bu delili
kullanmustir.

Tahavi icma konusuna Ahkamii’l-Kur’an’inda birka¢ kere temas
etmistir. Ortaya atilan diislincenin kitap, siinnet veya icmadan birisiyle
sabit olmadigi i¢in onaylanmasinin miimkiin olmayacagini belirtmigtir.'s®
Bir baska yerde de esi vefat eden hamile bir kadinin iddetinin dogumun
gerceklesmesiyle bitecegini, bu siirenin dort ay on giin olmayacagini,
bu konuda ulemanin icmast oldugunu ifade etmistir.'* Bagka bir yerde
ise “Zekat vermekle yiikiimlii olan kimseler alimlerin icmasina gore su
kimselerdir.”'® ifadesini kullanmuistir.

Cessas Ahkamii’l-Kur’dn’inda bazi ayetleri icmanin kabuliine delil
olarak sunmustur. Ornegin “Yoksa siz, Allah, i¢inizden, cihad edip Allah,
peygamber ve miiminlerden baskasint kendilerine sirdas edinmeyenleri
ortaya ¢ikarmadan birakilacaginizi mi sandiniz?’'¢' ayetini zikrettikten
sonra bu ayetin Hz. Peygamber’e boyun egmenin lizumunu ifade ettigi
gibi Miisliimanin miiminlere tabi olmasimin lizumunu ve onlardan yiiz
¢evirmekten vazgegmesinin ehemmiyetini bildirdigini bu durumun ise
icmanin seri bir delil oldugunu kanitladigini ifade etmistir.'®

157 Bilmen, Istilahatt Fikhiyye Kamusu, 16; Sa‘ban, Usiilii’l Fikh, 105.
158 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'an, 2/335; 371.

159 Tahavi, Ahkamii’l-Kur’an, 2/342.

10 Tahavi, Ahkdamii’l-Kur 'an, 1/257.

161 et-Tevbe 9/16.

12 Cessas, Ahkdmii’I-Kur 'dn, 3/87; Benzer 6rnekler igin bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn,
2/34-35, 250, 281; 3/189-190.
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Ayrica Cessas, el-Fusiil fi’l-usiil adl1 eserinde icmaya her asirda imkan
oldugu, icmanin nakli veya ictihadi bir kaynaga dayanabilecegi, kag cesit
icma oldugu, kimler arasinda icménin olabilecegi, icmanin vuku bulmasi
i¢in gerekli zaman, Medine ehlinin icmas1 ve benzeri muhtelif meseleleri
detayl olarak ele almigtir.'®

2.2.3. Kiyas Goriisleri

Kiyas “Kitap, siinnet veya icmada hiikmi bulunmayan meseleye,
aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan
meselenin hitkkmiini vermek” anlamina gelmektedir.'* Kiyasa en ¢ok
ehemmiyet veren ulemanin Hanefi fakihler oldugu bilinmektedir. Bu
sebeple kendilerine re’y ehli adi verilmektedir. 65

Tahavi Ahkamii’l-Kur’dn’inda bir¢ok defa meselelerin hiikiimlerini
kiyas kullanarak izah etmistir.' Ancak hadis ve kiyas arasinda bir
tercih yapacak oldugunda, hakkinda kesin hiikiim bulunan konularda
kiyasa basvurulamayacagi goriisiindedir. Bu gorlisiinii su sekilde dile
getirmektedir: “Hi¢ kimse Hz. Peygamber’in goriisiine ters diisemez ve
ondan baskasin1 kabul edemez. Bu konuda kiyasa basvuramaz, baska
ornekler veremez ve cani istedigi sekilde ictihad edemez.”'” Bu s6zlerinden
Tahavi’nin hadisleri kiyasa tercih ettigi anlagilmaktadir. Eger bir meselede
Allah Restlii’'nden farkli hadisler gelmis ve bu meselede sahabe ve onlardan
sonrakiler arasinda ittifak edilememigse Tahavi hadislerden birisini kiyas
kullanarak tercih etmistir. Bulug ¢agina ermemis zengin ¢ocugun zekat
verip vermeyecegi'® konusundaki tefsiri buna 6rnek verilebilir. Tahavi
baz1 konularda ictihad ve kiyas yapilamayacagini 6zellikle ifade etmistir.
Arafat’in vakfe yeri olan kisminin ne kadar oldugu,'® kurban kesilebilecek
giinlerin hangileri oldugu'” konulari bunlardandir.

Cessas kiyasa ¢ok dnem vermis, Ahkdmii’[-Kur 'an’inda kiyasin mesrQ
ve gerekli oldugunu kanitlamaya c¢alismistir. Kiyasi kabul etmeyenleri
tenkit etmis ve gerekli gordiikce onlarin delillerinin tutarli olmadigini
kanitlamaya ¢alismistir. Cessas, daha ¢ok kiyasi reddedenlerin delil olarak
kullandiklart “Biz sana her seyi apagik beyan eden kitabi indirdik.”""
ayetini kiyasin mesrQl oldugunu kanitlamak i¢in kullanarak soyle demistir:

163 Cessas, el-Fusil fi'l- ‘usil, 3/255-350.

1% Sa‘ban, Usilii'I-Fikh, 126.

165 M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/521-522.

166 Tahavi, Ahkamii'l-Kur’an, 1/111, 126, 152; 2/371.

167 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 1/338-339.

198 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1/259-260.

1 Tahavi, Ahkdmii’'l-Kur 'dn, 2/135, 167.

170 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'an, 2/208.

171 en-Nahl 16/89.



452 | Diyanet iImi Dergi - Cilt: 60 - Sayr: 2 - Haziran 2024

“Bu ayet kiyasla amelin dogruluguna deldlet etmektedir. Zira biz,
herhangi bir hadise i¢in ne kitapta, ne slinnette, ne de icmada kayitl bir
hiikiim bulamazsak ki, Allah Teala ayette, kitapta din islerinden her birisi
icin bir agiklama oldugunu haber vermektedir, bu durumda yapilacak
seyin digiinmek ve hilkmii kiyasla ortaya c¢ikarmak oldugu acikca
goriilmektedir. Zira bu takdirde hitkkme varmak i¢in bu yoldan baska care
kalmamaktadir. Yapilan bu ise kiyas degil de ‘gizli nass’ veya ‘istidlal’
diyenler s6zde muhalif gibi goriinseler de, aslinda onlar da bunu uygun
gormekte ve farkinda olmadiklari halde re’y ile ictihadi, akil yiiriitmeyi ve
kiyas1 bilfiil kullanmaktan kendilerini alamamaktadirlar.”'"

Sonug olarak Tahavi ve Cessas, hiikiim ¢ikarirken kiyasa olduk¢a 6nem
vermislerdir. Bu konuda Cessas’in Tahavi’den ayrilan yonii bir delil olarak
kiyast savunmus olmasidir. Cessds’in Hanefl mezhebine olan bagliliginin
onu bdyle bir savunmaya yonlendirdigi ifade edilebilir.

2.2.4. istihsan Gériisleri

Istihsanin sozliik anlami1 “bir seyi iyi ve giizel bulmak” seklindedir.!”
Terim anlami ise daha kuvvetli goriilen bir delil veya sebepten dolayi, bir
meseleye benzerlerinin hitkmiinden baska bir hiikiim vermektir.”” Istihsan,
pratikte sahdbeden beri kullanilan bir yontem olmakla beraber bu usild,
bir 1stilah seklinde “istihsan” ismiyle kullanan ve ilerleten Ebu Hanife ve
ogrencileri olmustur.'” Istihsan1 liigat manasiyla ele alip onu, tamamiyla
keyfi hareket etmek olarak tenkit edenler olmustur. Bunlardan birisi imam
Safii’dir.'s Istihsan1 reddedenlerle kabul edenlerin istihsana verdikleri
anlam tamamen farklidir. Istihsam kabul edenler keyfi hiikiim verme gibi
bir tavir i¢erisinde olmamuslar aksine bazi nedenlere ve kanitlara istiniden
bu yontemi kullanmiglardir.'”

Hanefl fakihler ilk devirlerden beri istihsani kullanmislardir. Ancak
hicri dordiincii asra kadar Hanefl fakihlerin yaptigi bir istihsan tarifi
bulunmamaktaydi. Istihsani ilk tarif eden Tahavi’nin ¢agdasi olan Ebii’l-
Hasen el-Kerhi’dir (6. 340/952). Kerhi “Istihsan, bir meselede daha
kuvvetli bir sebebi géz oniine alarak benzeri meselelerde kabul edilen
hiikkmii vermekten vazgegmektir.” biciminde bir tanim yapmistir.'”

172 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 3/189-190; Benzer Ornekler i¢in bk. Cessas, Ahkd-
mii’1-Kur 'an, 2/215-217; 3/204, 319, 361.

173 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23/339.

174 Sa‘ban, Usulii'l-Fikh, 181.

175 Bardakoglu, “Istihsan”, 340.

176 Safii, er-Risdle, 274.

177 Sa‘ban, Usilii'I-Fikh, 181.

'8 Alatiddin b. Ahmed b. Muhammed Abdulaziz el-Buhari, Kesfis 'l-esrdr serhu usii-
li’l-Pezdevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 4/3.
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Tahavi’nin istihsam reddettigi Ibn Hazm (6. 456/1063) tarafindan
rivayet edilmistir."”” Esasinda Tahavi Me ‘dni’l-dsar adli eserinde istihsani
kullanmig fakat yararlandigi bu yontemin isminden bahsetmemistir.'™® O
devirde Safii fakihlerin istihsana karsi ¢ikmalarr ve Tahavi’nin istihsanin
ismini ag¢ik bir sekilde kullanmamasi, yine ayni devirde halen istihsanin
taniminin yaptlmamis olmasi veya tanimi yapilmigsa bile bunun yaygin bir
sekilde kullanilmiyor olmast Ibn Hazm’m Tahavi’nin istihsan’1 reddettigini
diisinmesine sebep olabilir. Diger yandan Tahavi’nin Ahkamii’l-
Kur’dn’1inda istihsani kullandig1 bir drnege rastlanmamaktadir.

Istihsanmn ilk tanimimi yapan Kerhi’den bir kusak sonra gelen Cessas,
istihsan1 “Kendisine nisbetle iistlinliigii bulunan bir delil sebebiyle kiyasin
terkedilmesi” seklinde tanimlamis ve el-Fusil fi’l-usil adli eserinde
istihsan ile ilgili kapsamli bilgiler vermistir.'! Tefsirinde istihsanin
hiikiim ¢ikarmada gecerli bir yontem oldugunu kanitlamaya calismis ve
nasil kullamildigina dair 6rnekler vermistir. Ornegin, “Biz peygamber
gondermedikge hi¢ bir kavmi azaba ugratmayiz.” mealindeki Isra Stiresinin
15. ayetinin tefsiri vesilesiyle “Mezhebimiz imamlarma goére dartilharpte
Miisliiman olan fakat namazin farz oldugunu bilmeyen kimseye ge¢mis
namazlarini kaza etmesi gerekmez. Ama bir kimse dariilislimda Miisliiman
oldugu halde namazin farziyetini bilmiyorsa istihsan delili geregince onun
geegmis namazlarini kaza etmesi gerekir.” seklinde bir agiklama yapmigtir.'s?

Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn’inda istithsan konusuna temas etmezken
Cessas, istihsana epeyce yer vermistir. Tahdvi’nin tefsirinin elimizde
bulunan boéliimlerinin daha ¢ok ibadat ile ilgili olmasi, eserde istihsana
kavram olarak rastlamamis olmamizda etkili olmustur. Diger taraftan
Tahavi’nin bu yonteme deginmemesinde, kendisinin Onceleri Safii
mezhebine miintesip olmasinin ve Safii fakihlerin istihsana kars1
olmalarinin etkili olabilecegi de ihtimal dahilindedir.

2.2.5. Ser‘u Men Kablena Goriisleri

Ser‘u men kablend “Yiice Allah’in Onceki toplumlar i¢in koydugu
ve Hz. Ibrahim, Hz. Masa, Hz. Isa gibi peygamberler vasitasiyla onlara
bildirdigi hiikiimler”'** seklinde tanimlanmaktadir. Onceki peygamberlerin
seriatlarindan, Kur’an ve hadiste gegen onaylanip onaylanmadig: ile ilgili
bir bilgi bulunmayan hiikiimlerin bizi baglayip baglamadig: ile ilgili

17 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, e/-fhkam fi usili’l-ahkdm, nsr. Ah-
med Muhammed Sakir (Beyrut: y.y., 1403/1983), 6/38.

180 Tekines, “Meéni’l-Asar”, 207.

181 Bardakoglu, “Istihsan”, 340-346; Cessas, el-Fusiil fi’l- ‘usiil, 3/104-110.

182 Cessas, Ahkdmii’I-Kur 'dn, 3/195; Benzer ornekler igin bk. Cessas, Ahkdamii’l-Kur dn,
1/124; 3/189-190.

183 Sa‘ban, Usiilii’l-Fikh, 208.
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mubhtelif gorisler ileri siiriilmistiir.’® Tahavi ve Cessas bu hiikiimlerin
kabul edilecegi goriisiindedirler.

Tahavi  Ahkdmii’l-Kur’an’inda  birkag  yerde, peygamberlerin
seriatlarindan Kur’an ve hadiste gecen onaylanip onaylanmadigi ile ilgili
bir bilgi bulunmayan hiikiimlerin Miisliimanlar i¢in baglayici oldugunu
“Peygambere Allah yeni bir nasla hiikim getirerek eski seriatlardaki bir
uygulamay1 nesh etmedik¢e her peygamberin ona uymasi gerekir.”'ss
diyerek ifade etmistir.

Cessas, ser‘'u men kablena’nin Kur’an ve hadiste gegen onaylanip
onaylanmadig1 ile ilgili bir bilgi bulunmayan kismmin baglayicilig
hakkinda Tahavi ile hemfikirdir. “Ey kitap ehli, siz Tevrat’i, Incil’i ve
Rabb 'inizden size indirileni uygulamadikg¢a bir esas iizerinde degilsiniz.”'s
ayetini agiklarken oOnceki resillerin seriatlarinin Restlullah’tan 6nce
neshedilmemis olanlarinin hitkkmiiniin baki olduguna burada delil oldugunu
ifade etmistir.'s’

Neticede Tahavi ve Cessas onceki peygamberlerin seriatlarindan olan,
Kur’an ve hadiste bahsi gegen, kabul veya reddedilmemis olan hiikiimlerin
Miisliimanlar i¢in baglayici olacagi konusunda mutabiktirlar. Bu konuda
tefsirlerinde goze ¢arpan bir farka rastlanmamastir.

2.2.6. Fikih Usiilii Kaidelerini Zikretmeleri

Tahavi, Ahkamii’l-Kur’dn’inda fikih usili kaidelerine yer vermemistir.
Yalnizca bir yerde “Zaruretler glinah1 giderir ancak keffareti diisiirmez.”
kuralint mealen kullanmistir,s*

Cessas ise Ahkdmii’l Kur’dn’inda fikih ustlii kurallarindan fazlaca
yararlanmigtir. “Bir lafzin mecaza hamledilmesi cdiz degildir. Bu ancak bir
delaletle olabilir.”,'® “Tahsis ancak bir delalete dayanilarak yapilabilir.”,!
“Bir sey kendisine atfedilmez.”' gibi kaideler Cessas’in yararlandigi
kurallardan bazilaridir.'

Tahavi Ahkamii’l Kur’dn’inda yalnizca bir defa usiil kaidesi zikrederken
Cessas bir¢cok defa usil kaidesine yer vermistir. Ciinkii Cessas’in tefsiri
el-Fusil fi’l-usul isimli us@l eserinin uygulamaya dokiilmiis halidir ve
Cessas’in fakih kimligi tefsirinde fazlasiyla 6n plana ¢ikmistir.

184 Sa‘ban, Usilii'l-Fikh, 210.

185 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'an, 1/119, 187.

186 e]-Maide 5/68.

187 Cessas, Ahkdamii’I-Kur 'an, 2/450.

188 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur 'dn, 2/62.

189 Cessas, Ahkdamii’l-Kur 'dan, 2/201.

190 Cessés, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/107.

Y1 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an,1/526.

192 Benzer ornekler igin bk. Cessas, Ahkdamii’l-Kur 'an, 1/139, 234, 235.
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Sonu¢

Bu calismada incelenen iki Ahkdamii’l-Kur’dn sekil 6zelligi agisindan
farklilik arzetmektedir. Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur 'an’inda ahkam ayetleri
konularina gore tasnif edilip bab basliklar1 altinda incelenirken Cessas’in

Ahkdmii’l-Kur ’an’inda ayetler mushaf siralamasi esas alinarak fikih ilmi
acisindan bagliklara ayrilarak incelenmistir.

Hem Tahavi hem de Cessas tefsirlerinde Kur’an’1 siinnetle tefsir etme
metodunu sik¢a kullanmislardir. Tahavi birgok ayeti tefsir ederken hadislere
miiracaat etmistir. Cessas ise belirli ayetlerin tefsirinde ¢ok sayida hadisi
ayn1 anda zikretmistir. Bu yontemin kullanilma siklig1 Tahavi’nin tefsirinde
daha fazladir. Her iki tefsirde sahdbe ve tabiin sozleri ile yapilan tefsir
orneklerine rastlanmaktadir. Tahavi metinleri senedleriyle birlikte zikretmis
Cessas ise sened ve metne yer vermeksizin yalnizca goriisleri zikretmekle
yetinmistir. Tahavi'nin tefsirinde hadislerden daha sik yararlanmasi ve
sahdbe, tabiin sozlerini senedleriyle zikretmesi onun giiclii bir muhaddis
kimligine sahip olmasiyla aciklanabilir. Her iki alim tefsirlerinde esbab-1
niizllden istifade etmislerdir. Genel olarak ayni ayetlerde esbab-1 niizil
rivayetlerine yer vermislerdir. Clinkii Cessas’in tefsirinde ele aldig1 ayetler
Tahavi’nin tefsirinde ele aldig1 ayetleri kapsamaktadir ve belirli ayetler
hakkinda sebeb-i niizill rivayeti bulunmaktadir. Fakat bu iki tefsirde
zikredilen rivayetler bazen farklilik gostermektedir. Kimi zaman da
rivayetler ayni olsa da isnad zincirleri farkli olabilmektedir. Bu da hem
tefsir rivayetlerinde, hem de diger haberlerin rivayetlerinde karsilasilan
olagan bir durumdur.

Her iki miifessir Kur’an’in Kur’an ile neshini kabul etmis, bazi
ayetlerdeki nesh iddiasina karsi ¢ikmus, ilgili ayetlerde nesh oldugunu
iddia edenleri elestirmislerdir. Cessas, Tahavi’den farkli olarak tefsirinde
nesh ile ilgili bazi prensiplere yer vermistir. Tahavi de Cessas da siinnetin
siinnetle neshinin caiz olmasi konusunda ittifak halindedirler. Fakat
Cessas’in Ahkdmii’l-Kur ’an’inda slinnetin stinnetle neshi ile ilgili bir
Oornege rastlanmamaktadir. Tahavi’nin tefsirinde ise nesh konusundaki
en fazla 6rnek slinnetin siinneti neshi konusunda yogunlagmaktadir. Her
iki miifessir de Kur’an’in da silinnetin de kaynaginin Allah oldugunu
dolayisiyla Kur’an ve Siinnet’in birbirini nesh edebilecegini ifade etmisler,
Kur’an’1n ancak tevatiir yoluyla gelen siinnet ile nesh edilebilecegini ilave
etmislerdir. Bu nesh ¢esidi ile ilgili her iki tefsirde sinirli sayida 6rnek
vardir. Bunlara ek olarak Tahavi’nin siinnete verdigi 6nem nesh konusunda
da dikkat ¢cekmektedir.

Cessas’in kullandigi rivayet kaynaklarindan birisi Tahavi’dir. Onun
Tahavi’den yaptig1 alintilardan bir tanesi dogrudan Tahavi’nin Ahkdamii’l-
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Kur’dn’indandir. Bu bize incelenen tefsirlerden kronolojik olarak sonra
gelenin Once gelenden istifade ettigini gostermektedir.

Tgili eserlerde hadis usilii kapsaminda miifessirlerin farkli ve zit anlamli
hadisleri ele alislari ile haber-i vahide yaklagimlari agisindan bazi ¢ikarimlar
yapilmistir. Her iki alim hadis rivayetlerini tenkit etmeleri, birbirinin zidd1
gibi gorlinen iki hadisi uzlastirmaya caligmalari ve bu hadisler arasinda
tercihte bulunmalar1 yoniinden benzer yontemlere sahiptirler. Ele aldigimiz
bir diger konu olan haber-i vahid hususuna Cessas tefsirinde fazlaca,
Tahavi yalnizca birkag yerde temas etmistir. Tahavi aktardigi rivayetin
haber-i vahid oldugunu ifade etmekle yetinmistir. Tahavi tefsirinde isnada
epeyce 6nem vermistir. Cessas ise daha ¢ok metin ve manay1 6n planda
tutmustur. Yani Cessas hadislerin tatbiki yoniinii ve uygulanabilirligini 6n
plana alirken, Tahavi dogrudan hadislerin metinsel tutarlilifina ve rivayet
yoniine 6ncelik vermistir.

Tahavi ve Cessas’in ictihad goriisleri arasinda bazi farklar vardir.
Tahavi, hiikkmiin zahir bir sekilde ortaya konuldugu ayetlerde ictihad
edilemeyecegini ifade ederken Cessas, hiikmiin agik oldugu muhkem
ayette dahi hiikmii pratik bir hale getirmek icin ictihada gerek oldugunu
ifade etmigtir. Cessas ele aldig1 ayetlerin neredeyse tamamindan g¢ok
saylida ve dolayli hiikiimler ¢ikarirken Tahavi, yalnizca birka¢ ayetten
hiikiim ¢ikarmistir. Tahavi’nin Ahkdmii’l-Kur’an’inda yaptig1 ictihadlar
cogunlukla hadislere dayanir fakat Cessas’in tefsirinde hadislerden
hiikiim istinbatina rastlanamamustir. Tahavi’nin nadiren sahabe ve tabiin
sozlerinden de hiikiim ¢ikardig: goriiliirken Cessés’in tefsirinde, sahabe ve
tabiin sozlerinden ¢ikarilan bir hiikkiimle karsilasilmamustir.

ALY

Cessas Ahkdmii’l-Kur 'an’inda Hanefl mezhebinin kabul etmis oldugu
ictihad, icma, kiyas gibi delilleri kullanmakla yetinmeyip bu delilleri
savunma yoluna gitmigtir. Cessas’in Hanefl mezhebine olan bagliliginin
onu bu sekilde bir savunmaya yonlendirmis olmasi muhtemeldir. Tahavi
ise herhangi bir savuma refleksinden uzak sekilde bu delilleri sadece
kullanmigtir. Cessas tefsirinde istihsana epeyce yer verirken Tahavi, istihsan
meselesine deginmemistir. Tahavi’nin bu ydnteme deginmemesinde
kendisinin 6nceleri $afif mezhebine miintesip olmasinin ve Safii fakihlerin
istihsana karsi olmalarinin etkisi ithtimal dahilindedir. Tahavi, tefsirinin
sadece bir yerinde fikih usilii kuralina yer verirken, Cessas tefsirinde fikih
us(lii prensiplerini yogun bir sekilde kullanmigtir. Ciinkii Cessas’n tefsiri
el-Fusul fi’l-usil isimli fikih usilii eserinin bir uygulamasi mahiyetindedir.
Ayrica Tahavi’nin iki clizden olusan tefsirinin yalnizca birinci cliziiniin
elimizde bulunmasi iki tefsir arasindaki farklar agiklanirken g6z oniinde
bulundurulmasi gereken bir etkendir.

Inceledigimiz iki Ahkdmii’l-Kur’dn’1n birgok agidan ortiistiigii ancak
Tahavi’nin, tefsirinde daha gok muhaddis sifatiyla 6n plana ¢iktigi, Cessas’in
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ise fakihliginin agir bastig1 goriilmektedir. Neticede her iki Ahkamii’l-
Kur’dn’da rivayete dayanan bilginin egemen oldugu géze carpmaktadir.
Ancak iki alimin de rivayetleri ve diger goriisleri naklettikten sonra veya
nakletmeden Once kendi goriislerini zikretmeleri, rivayet ve goriisleri
bazen tenkit etmeleri, kimi hadislerin metni hakkinda elestiri yapmalari,
kimi ayetlerdeki nesh iddiasina muhalefet etmeleri re‘ye de ziyadesiyle
chemmiyet verdiklerini gostermektedir. Bu kiyaslamalar haricinde ilgili
tefsirler kiraat, sarf ve nahiv ilimleri, kullandiklar1 kaynaklar ve igerdikleri
isnadlar agisindan da kiyaslanabilir.
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Oz

Viiclh-Nezair ilmi, tefsir ilminin bir alt dali veya tefsir usuliinde ulimii’l-
Kur’an icerisinde ele alinan, tedvini Islami ilimlerin ortaya ¢ikisindan 6nceye
dayanan, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin en erken &rnekleri olan ve Kur’an
lafizlarmin gegtigi her yerde kazandigi farkli anlamlar arastiran bir ilimdir.
Tarihten giiniimiize gelinen noktada Viicih-Nezair ilmine dair gesitli tanimlar
yapilmistir. Ancak bu tanimlar, ilk ddnem miielliflerinin maksadini tam olarak
yansitmadig1 gibi, ilgili kavramlar1 muhtevasimin disina tagimis, 6zellikle de
son donem Viiciih-Nezair anlayistyla, konunun nezair boyutu ¢ok farkli bir
anlama biirlinmiistiir. Kavramlarin Viicih-Nezair literatiiriindeki kullanimdan
farkl1 sekillerde tanimlanmasinin sebebi kanaatimizce, bu alanda yazilan ilk
donem eserlerinde tanimlarinin net bir sekilde yapilmamis olmasindandir.
Kur’an’in anlasilmasit ve yorumlanmasi ugrunda alimler tarafindan 6nem
atfedilen, ilk devirlerden itibaren eser telif edilen Viich-Nezair ilmine
dair yapilan bu ¢aligmada, tanmimlar incelenerek degerlendirmesi yapilmig
ve ilmin tanimi, bu ilmin miiessisi ve ilk miiellifi Mukatil b. Siileyméan (6.
150/767) ve onun izinden giden alimlerin maksatlarini ortaya koyacak sekilde
olusturulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Viicih-Nezair, Mukatil, Tanimlar, Tarihi Siireg.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Danigman: Dr. Ogr. Uyesi Selahattin Oz.
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Abstract

The science of Wujuh-nazair is a sub-branch of the science of tafsir or
orientation, which is dealt with within the ulum al-Qur’an in the methodology
of tafsir, which predates the emergence of the Islamic sciences, which are
the earliest examples of exegesis of the Qur’an with the Qur’an, and which
examines the different meanings that the words of the Qur’an acquire wherever
they are mentioned. At this point in history, various definitions of the science of
wujuh-nazair have been made. However, these definitions do not fully reflect
the intentions of the early authors, and they have removed the related concepts
from their content, especially with the recent understanding of wujuh-naza’ir,
the naza’ir dimension of the subject taking on a very different meaning. In
our opinion, the terms are defined differently from how they are used in the
“wujuh-nazair” literature because their definitions were not clearly defined in
the early works written in this field. In this study of the science of wujtih-nazair,
which was considered necessary by scholars for the sake of understanding and
interpretation of the Qur’an and in which works were written from the early
periods, the definitions were analyzed and evaluated. An attempt was made to
formulate the definition of the science in order to reveal the intentions of the
founder and first author of this science, Mugqatil ibn Sulayman (d. 150/767) and
the scholars who followed in his footsteps.

Keywords: Tafsir, Wujuh-nazair, Mugqatil, Definitions, Historical Process.
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* This article is prepared from the doctoral dissertation titled “Al-Wujuh Wa Al-Nazair
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Summary

The science of wujuh-nazair, which is accepted as a sub-branch of tafsir or
a section of ulum al-Qur’an, and which is also referred to by names such
as “common, mutawati’”’ used by scholars of language, usul and logic, and
which today is expressed by the concepts of polysemy and synonymy, which
are mainly among the subjects of linguistics, is one of the first disciplines
of Islamic sciences. The first work in this field is Mugqatil ibn Sulayman’s
(d. 150/767) “al-Wujuh wa’n-nazair fi’l-Kur’'ani’l Azim”. Although the
carliest surviving sources date from the second century of the Hijri era,
the early history of science goes back much further. This science, which
began with the introduction of tafsir, is also considered to be the earliest
example of Qur anic research and, in a sense, the tafsir of the Qur’an with
the Qur’an/verse by verse. This science examines the different meanings
that the words of the Qur’an acquire wherever they occur, although their
root and reading are the same. Therefore, the science of wujuh-nazair can
also be considered a direct form of tafsir.

If we examine the studies on the meaning of the term wujuh-nazair from
the early works to the present day and the opinions of the scholars on this
subject, we see that different definitions have been given. However, these
definitions do not fully reflect the intentions of the early authors, and they
have taken this science out of its content and channel, especially with the
recent understanding of wujuh-nazair, the dimension of nazair has taken on
a very different meaning, thus moving away from the original source of the
science. From Mugqatil ibn Sulayman, who wrote the first work in this field,
to the present day, although there is a general similarity in the definition of
wujuh except for some nuances, quite different approaches have emerged
in the definition of nazair. Although the emergence of the science dates
back to the earliest periods, the main reason why the terms, especially the
term nazair, are defined differently from the usage in the “wujuh-nazair”
literature is, in our opinion, the lack of a clear definition of the science in
the early works written in this field. Ibn al-Jawzi (d. 592/1201) gave the
first comprehensive definition of this science about four hundred and fifty
years after its birth.

The main objective of this study entitled “Definitions of wujuh-nazair from
Mugatil to the Present” is to define the science of wujuh-nazair in such a way
as to reveal the intentions of Mugqatil ibn Suleyman, the founder and first
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author of this science, and the scholars who followed him. In this context,
all the definitions that we have been able to find in the ulum al-Qur’an or
other sources related to the terminology of the concepts of “wujuh-nazair”
from Mugatil to the present day have been examined and evaluated. It has
been discussed whether the definitions are appropriate to the content of the
works written in this branch of science. Today, however, if one examines
studies such as books, dissertations and articles, one finds that evaluations
are generally based on the definitions of Ibn al-Jawzi and Zarqashi. Some
studies do not take into account the definition of Ibn Taymiyya, the primary
source of al-Zarqashi, which we believe is a significant shortcoming.

Some studies do not follow the chronological order, but there is a quadruple
definition with the addition of Zarqgashi. For this reason, many studies
carried out today double, triple and quadruple the definitions of this science.
In our opinion, this indicates that the science of wujuh-nazair has not been
treated in a comprehensive and systematic manner. In order to clarify the
terminological meaning of these terms, it is necessary to know and analyze
all the definitions made in this field and to come to a conclusion.

As aresult of our analyses of the literature on wujuh-nazair, we have come
to the conclusion that it is more appropriate to deal with the meaning of the
term wujuh-nazair in terms of five different definitions from Muqatil to the
present day. In this study, the definitions are discussed and analyzed under
the headings of the classical and modern periods. In the classical period,
under the title of wujuh-nazair, Muqatil ibnSulayman’s understanding
of wujuh-nazair was emphasized as reflecting the first period. Then, the
definitions of Ibn al-Jawzi, Ibn Taymiyya (d. 728/1328), and Zarqashi
(d. 794/1392), who defined this science chronologically, were included.
In modern times, however, the modern understanding of wujuh-nazair
is emphasized. Thus, taking into account the purpose and content of the
emergence of science, the differentiation of the meaning of the pair of
terms of wujuh-nazair in terms of the meaning of the term in the historical
process, terminological process and conceptual framework have been tried
to be formed in a way that reflects the original of science.
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Giris

Kur’an’in mesajinin anlagilmasi ve iizerinde 1srarla durdugu degerler
manzumesinin kavranabilmesi, vahiy dili olan Arapganin kullanim
Ozelliklerinin bilinmesine baghdir. Bu dogrultuda yapilacak ilk is ise
Kur’an’daki kelimelerin yine Kur’ani baglamda ele alinip incelenmesi
olmalidir. Nitekim Kur’an’daki lafizlar arasinda, ayni lafzin farkli baglamda,
cesitli anlamlarda kullanilmasinda kendisini gosteren bir iligki ag1 vardir.
Zira bu lafizlar, Kur’an’mn metin yapist icerisinde birbirinden ayri bir
sekilde kendi baslarina olmadiklari i¢in her biri digerine bagli olarak somut
manalarini birbirleriyle olan bu iliski ag1 icerisinde kazanmaktadirlar.'
Ciinkii kelimeler seyyaldir, ciimle igerisinde bahsedilen konuya gore yeni
sayilabilecek manalara biiriinebilirler.> Bu nedenle, Kur’an’in saglikli bir
sekilde anlasilip yorumlanabilmesi i¢in bu lafizlarin Kur’an’in biitiinligii
igerisinde anlamlarmin tek tek belirlenmesi gerekmektedir. Aksi halde
z0 viicih/¢ok anlamli bir lafza gectigi her yerde ayni anlami yiiklemek,
Kur’an’da ihtilaf ve ¢eligkilerin var oldugu gibi bir kanaatin olusmasina
sebebiyet verebilir.?

Bu yoniiyle son derece 6neme haiz olan, tefsirin alt dali* veya ulimii’l-
Kur’an’dan kabul edilen, dil, usul ve mantik alimlerinin kullandig:
“miisterek, miitevatr’, miiteradif” lafiz gibi isimlerle de tabir edilen,
giinlimiizde ise dilbilim konular1 arasinda yer alan ¢ok anlamlilik ve es
anlamlilik kavramlartyla da ifade edilen, Viictth-Nezair ilmi; Kur’an’in
degisik yerlerinde farkly anlamlara gelen ayni lafizlart (viiciih) ve bu
lafizlarim anlamlarindan her birinin tekrarlarim (nezdir) ihtiva eden bir
ilimdir. Tarih boyunca, Kur’an’da ¢ok anlamli lafizlarin kullanilmasi fikih
ustli, tefsir ustilii ve Kur’an tefsirine dair yazilan eserlerde ortaya ¢ikan
ihtilaf sebepleri ve miifessirler arasindaki yorum farkliliklarinin en 6nemli
nedenlerinden biri sayilmistir. Bu nedenle miifessirler ve fakihler, tefsirdeki
yorum farkliliklar1 ve fikih ilmindeki hiikiim istinbatinin 6nemi sebebiyle,
¢ok anlamli lafizlarin mahiyetinin belirlenmesi ve bu lafizlarin anlama ve

! Toshihiko Izutsu, Kur 'dn’da Tanri ve Insan, ¢ev. M. Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar

Yayinlari, 2018), 35.

2 Ali Ozek, el-Viiciih ve n-Nezdir (Istanbul: ISAV-1lmi Nesriyat, 1993), 27.

Mehmet Okuyan, Cok Anlamliltk Baglaminda Kur an Sozliigii (Istanbul: Diisiin Ya-

yincilik, 2019), 35.

4 Mustafa b. Abdillah Katib Celebi Hac1 Halife, Kesfii z-zunitin "an esami’l-kiitiib ve’l-
fiiniin (Bagdat: Mektebetii’l-Mesna, 1941), 2/2001; Ebii’t-Tayyib Muhammed Sid-
dik Bahadir Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci, Ebcedii ’l-uliim (b.y: Daru ibnii Hazm,
1423/2002), 551.
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hiikme delaleti konusuna 6zel bir énem atfetmislerdir.’ Fikihta el-Esbdh
ve 'n-Nezdir,® tefsirde ise el-Viiciih ve 'n-Nezdir olarak adlandirilan bu ilmin
ve bu alanda yazilan eserlerin, Kur’an’in tefsiri agisindan 6nemi oldukga
biiytktiir.

Bu sahada elimize ulasan ilk eser Mukatil b. Siileyman’m (6. 150/767)
el-Viiciith ve'n-Nezdir adli eseridir. Ibnii’l-Cevzi (6. 97/1200); ikrime
(6. 105/723) ve Ali b. Ebi Talhd’ya (6. 143/760), Abdullah b. Abbas’tan
(6. 68/687) rivayet ettikleri birer el-Viiciih ve’n-Nezair adli eserin nispet
edildigini, Muhammed Said el-Kelbi’nin de (6. 146/767) yine ayni isimle
bir kitap telif ettigini bildirmektedir.” Hiri (6. 430/1039) ve Katib Celebi
de (6. 1067/1657) bu ilme dair ilk eseri Abdulldh b. Abbas’a nispet
etmektedirler.®Ancak bu eserlerin higbiri giinlimiize ulasmamustir.

Viiclih-Nezair, ilk tedvin edilen ilimlerdendir. Elimize ulasan ilk kaynak-
lar hicri ikinci asra ait olsa da ilmin evveliyat1 daha da eskiye dayanir. Bu
ilmin ortaya ¢ikis noktasini anlam arayisi ve anlamda ortaya ¢ikan muhtemel
farkliliklar olugturmaktadir. Bu yiizden Kur’an’1 anlama faaliyetinde dikkat
edilmesi gereken onemli hususlardan birisi de Kur’an’da farkli anlamlara
gelen lafizlarin anlamini, gegtigi ayet igerisinde en dogru sekilde tespit et-
mek olmustur. Bu durum ihmal edildigi takdirde Kur’an’m vermek istedigi
mesaj dogru bir sekilde anlagilmamis olur.’ Nitekim bir lafza belli bagh kari-
nelerden dolayi- siyak-sibak, istiare, tesbih, kinaye, mecaz, i’rab gibi- bir¢ok
anlam verilebilmektedir. Hz. Ali’nin (r.a.), ibn Abbas’1 (r.a.) Haricilerle tar-
tigsmasi ve onlari ikna etmesi i¢in gonderirken yaptigi tavsiyeler de bu mese-
leye agiklik getirmektedir. Hz. Ali, Ibn Abbas’a: “Haricilere git ve onlarla
tartis. Ancak onlarla miinakasa ederken, Kur’an’dan delil getirme, Siinnetten
delil getir. Ciinkii Kur’an’da z{i vuctih/ 5, 4= (¢esitli/farkli anlamlara gelen)
kelimeler vardir.”'® dedigi bilinmektedir. Bu rivayetin baska bir varyantinda

Mesut Okumus, “Kur’an Yorumunda Cok Anlamli Lafizlara Yaklasimlar”, Gazi

Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2003/1), 28.

¢ Mustafa Baktir, “Esbah ve Nezair”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/456.

7 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cev-
71, Niizhetii’l-a ‘yiini 'n-nevdzir fi ‘ilmi’l-viiciih ve n-nezd ir, thk. Muhammed Ab-
dii’l-Kerim Kazim er-Radi (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1987), §2.

8  Ebl Abdirrahman Ismail b. Abdillah ed-Darir el-Hiri, Viiciihii I-Kur dn, thk. Fatima

Yisuf el-Haymi (Dimesk: Daru’s-Seka, 1996), 23; Katib Celebi, Kesfii z-zuniin,

2/2001.

Ali Karatag, “Kur’an’da Cok Anlamli Kelimelerde Anlamin Tayini Meselesi- Savas

Ayetleri Baglaminda Fitne Kavram Oregi”, Pamukkale Universitesi llahivat Fa-

kiiltesi, Marife (Bahar 2013), 68.

10 ffade su sekildedir: ., <iyeyy 55 sto ol -l mteros Vs Bl LS ) gl ool gl il

"ty ogasls Bk. EbQ Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Kétib el-Hasimi
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Hz. Ali’nin bu tavsiyesinden sonra ibn Abbas, Hz. Ali’ye: “Ey mii’'minlerin
emiri, ben Allah’in kitabini onlardan daha iyi bilirim. Zira o bizim evimizde
nazil oldu (yani Kur’an’in inigine bizler sahit olduk)” deyince, bu soz tizeri-
ne, Hz. Ali: “Dogru sdyliiyorsun ancak Kur’an z{ vucthtur. Sen (birini) sdy-
lersin, onlar da (digerini) sdylerler. Dolayisiyla sen onlara siinnetten deliller
getir. Boylece kendilerine ¢ikis yolu bulamayacaklardir”!! seklinde kargilik
vermistir. Ibn Abbas (r.a.), Hz. Ali’nin (r.a.) bu dedigini yapmis ve Haricilerin
ileri siirebilecekleri higbir delilleri kalmamistir. Bu hadisenin sonunda Ibn
Abbas’m, Hz. Ali’ye viiclih meselesinin ne oldugunu sorduguna dair herhan-
gi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu da Kur’an’in z0 vucih olgusunun, o do-
nemde bilinen bir hadise oldugunu gostermektedir. Agik¢a goriildiigii gibi bu
ilmin dogusu Islim’in en erken dénemlerine dayanmaktadir. Bu konudaki
diger bir rivayet de Mukatil’in kitabinin basinda merfl olarak zikrettigi, JI
5,88 Wagary 0Ll (6 o aidl IS Lgee Jo M1 0,5 “Klisi Kur’an’in ¢ok vecihli oldu-
gunu (birgok anlama geldigini) bilmedik¢e onu tam olarak anlayamaz'? sek-
lindeki hadistir. Bu rivayetler, Viicih-Nezair ilminin Kur’an tefsirinin bir
parcas1 oldugunu gostermektedir. Tedvini, tefsirin tedviniyle baslayan bu
ilim ayn1 zamanda Kur’an’in Kur’an’la/ayetin ayetle tefsirinin'? ilk rnekle-
ri olarak da kabul edilmektedir. Bu yoniiyle Viiciih-Nezair ilmini dogrudan
bir tefsir ¢esidi olarak degerlendirmek de miimkiindiir.

1. Viiciih-Nezair ilminin Tanimi
1.1. Viiciih-Nezair Kelimelerinin So6zliitk Anlami

Viicth/ss= 3, vech/ax 1 kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimenin kendisi de
¢ok anlamli oldugu i¢in, sozliikklerde bir¢ok anlami zikredilmistir. Kelime-
nin iki belirgin anlami 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi; bir seyin/
nesnenin karsisinda bulunan sey, on tarafi, karsisi anlamidir.'> Kelimenin

el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakatii’l-kiibra (Miitemmimi ‘s-sahabe-et tabakatii’l-ha-
mise) thk. Muhammed b. Samil es-Siilemi (Taif: Mektebetii’s-S1ddik, 1414/1993),
1/181; Ebii’l-Fazl Celéliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Siiyati, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur én, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Misir:
el-Heyetii’l Misriyyetii’l Ammetii [i’I-Kiittdb, 1974), 1/445; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, Miftahu’l-cenne
fi’l-i ‘tisam (ihticdc) bi s-siinne (Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye, 1989), 59.

' bn Sa’d, Tabakat, 1/181; Siiyati el-Itkan, 1/446; SiyGti, Mifidhu I-cenne, 59.

12 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, el-Viiciih ve 'n-nezd’ir
fi’l-Kur’ani’l Azim, thk. Hatim Salih Damin (Bagdat: Mektebetii’r-Riisd, 2011), 19.

13 Ozek, el-Viicith ve 'n-Nezdir, 26-30.

i35, 435,455 Vech kelimesi kok anlam itibariyle “( birinin ) yiiziine vurmak, tokat at-

mak” anlamina da gelir. Bk. John Penrice, Kur ‘an Sozligii Dictionary and Glossary of

the Holy Qur’an, ¢ev. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yaylari, 2020), “vch”, 341.

'S Ebii’l-HGseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi, Mu ‘cemii
mekayisi’'l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harin (b.y: Daru’l-Fikr,1979),
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diger anlamu ise, bilinen organ, yiiz; insan, hayvan veya herhangi bir can-
lmn yiizii (&) sy « 0¥l ax5)'® anlamudir. Vech kelimesi, su ayetlerde
V.&.u 5 o Sagrs | |phasls 17,10 AT (£ ;18 “organ/yiiz”’ anlaminda kullanilmig-
tir. Bir hadis-i serifte de ,&dl op238 s, “Fitneler (beld ve musibetler) inekle-
rin yuzlerl gibi (gelir)” buyurulmaktad1r 1 Vech kelimesinin cemisi, i3>}
FERUI |/V lich, ticth, evclh seklinde gelir.?

Kelimenin diger anlamlar1 ise soyledir: Simd, ¢ehre*' bir seyin zditi,

20

21

“vch”, 6/88; Ebt Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi,
Kitabii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzim{ - Ibrahim es-Samirai (b.y: Darii’ ve Mekte-
beti’l-Hilal, t.s), “vch”, 4/66; Ebli Manstr Muhammed Ahmed b. Ezher el-Ezheri
el-Herevi, Tehzibii I-liiga, thk. Muhammed Avd Mu’rib (Beyrut: Dér-u Ihyait-Tiira-
si’l-Arabi, 2001), “vch”, 6/186; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal
er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn (el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn),
thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1412), “vch”, 855-857;
Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b Ali b. Ahmed Ibn-i Manzir
el-Ensari, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyrut: Dar Sadiwr, 1414), “vch”, 13/555; Ebi’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘ktb b. Muhammed el-Firtzabadi, el-Kamiisii'l-muhit,
thk, Mektebetii Tahkikii’t-Tiiras fi Miiesseseti’r-Risale (Beyrut: 2005), vch”, 1255;
Ebii’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kiilliyyat (Kiilliyyatii Ebi’l-Beka’), thk. Adnan Dervis -
Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, t.s.,), “vch”, 947; EbG’l-Feyz
Muhammed Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak el-Hiiseyni
ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘aris min cevahiri’l-kamiis, thk Heyet (Daru’l-Hidaye, t.s), “vch”,
36/535-546; Penrice, “vch”, 341.
Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cemheratii’l-luga, thk. Remzi
Miinir Ba’lebeki (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin,1987), “vch”, 1/498; ibn Faris,
“vch”, 6/88; el Isfahani, “vch”, 855; Zebidi, “vch”, 36/535; ibn Manzir, “vch”,
13/555-556.
Kur’dan Yolu Medli, haz. Hayrettin Karaman v.dgr. (Ankara: DiB Yaynlari, 2015),
Ibrahim 14/50, “(Onlarn) yiizlerini de ates biiriiyecektir”.
el-Maide 5/6, “...yiizlerinizi ve ellerinizi ytkaymn.”
Ineklerin yiizleri birbirine benzer oldugu igin, fitnelerin de birbirine benzer sekilde
gelecegi vurgulanmaktadir. Iibn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, “vch”, 13/555; Zebidi, Ta-
cii’l-‘ariis, “vch”, 36/544. Hadisin tamami su sekildedir:sis b he is o550 3 s
R TS UICT (RSN SENELOL D NASIERV EEL ISP A ER T TR A0 R R
V_ﬁ..l.. LML&MCAHM‘M.&#SM’)JU‘)—AL‘JD»M» JG u_aj_pdl.x_ub}_yd_.x;rl.p
e Bl 0515 Y S o555z is Huzeyfe b.Yeman; Ey Allah’m Resulu senden 6nce biz
serrin, kotulugun icindeydik, Allah (c.c.) o kétiliigii kaldirip, senin elinle bize hayir
getirdi. Bu hayirdan sonra kétiiliikler olacak mi? Diye sorunca; Hz. Peygamber’de
(s.a.s.): “Evet” dedi. Peki, kétiiliikler ne olacak? Diye sorunca; Peygamber Efendi-
miz’de (s.a.s): “Birbirini takip eden karanlik gecenin pargalar1 gibi fitneler ineklerin
yiizlerine benzer sekilde gelip sizi bulacaktir, siz onlarin ne oldugunu, hangi yonden
geldigini anlayamazsiniz” buyurmustur. Bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Su-
ayb el-Arnatt vdgr. (Beyrut: Miiessestii’r-Risale, 2001), 38/353 (No. 23328).
ibn Diireyd, “vch”, 1/499; Firtizabadi, “vch”, 1255; ibn Manzir, “vch”, 13/556;
Zebidi, “vch”, 36/535.
ibn Manzir, “vch”, 13/555; Penrice, “vch”, s.341.
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kendisi.? Ciircani (6. 816/1413) bu anlamda Vechii 'I-Hak tabirini kullanir.?
Riza;* bir seyin birden fazla yonii (s>)); Ebii’d-Derda’dan (r.a.) rivayet
edilen bir hadiste vech kelimesi W, o340 o5 = 425 ¥ “Kur’an’m ¢ok ve-
cihli (¢ok anlamli) oldugunu bilmedikge O’nu hakkiyla anlayamazsin >
bu anlama gelmektedir. Az su;? fikir, diistincenin aynisi;?’ bir seyin baslan-
giey, ilk anlary (@& i35, 21 +23),™ sabah namazi;* sozden kastedilen an-
lam/vechii’l-keldm (¢SL<3\ 423);3 yildizin parlak olani,*'kavmin onde geleni,
liderleri ((}ﬁl o) evin On cephesi (<.Jl ix3);¥cihet, yon, taraf (igdl);*
istikdmet, kible, niyet, maksat (ig=3)\, ig+,));> san, sohret, itibar, saygin
() kastedilen yon, hizda (8315 o 3l), karsilasmak (ig) |5ad0);37 ¢ift yiizlii

22 fbn Faris, “vch”, 6/88; Ragib el-Isfahani, “vch”, 855; Ibn Manzir, “vch”, 13/555;
Zebidi, “vch”, 36/535; Firlizabadi, “vch”, 1255; Kefevi, “vch”, 947.

# Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, thk.
Heyet (Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1983), “vch”, 250.

2 Kefevi, “vch”, 947; Penrice “vch”, 341.

25 [bn Manzir, “vch”, 13/556. Hadisin diger tariki icin bk. Ebi David Siileymén b.
el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Kitdbii’z-Ziihd, thk. Ebd Temim Yasir b.
Ibrahim b. Muhammed - Ebd Bilal Ganim b. Abbas b. Ganim - Muhammed Amr b.
Abdiilmuttalib (Hulvan: Daru’l Miskat,11414/993), 212 (No. 233); ibn Sa’d, Ta-
bakat, 1/181.

26 Zebidi, “vch”, 36/536; Firtizabadi, “vch”, 1255.

27 {bn Manzir, “vch”, 13/556; Zebidi, “vch”, 36/536; bu ifade ‘bakis agis1’ olarak da
terciime edilmistir. Esma Cetin, Ddmegdni ‘nin el- Viiciih ve 'n- Nezdir Isimli Eserin-
deki Metodu (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 20006), 8 (30 numarali dipnot).

% Ragib el-Isfahani, “vch”, 855; Firlizabadi, “vch”, 1255; Kefevi, “vch”, 947; Ezherd
“vch”, 6/187; Ibn Diireyd, “vch”, 1/498; Ebii’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muham-
med el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii ’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uytnu’s-Std
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), “vch”, 2/ 321-322. Penrice, “vch”, 341.

2 Zebidi, “vch”, 36/544; Tbn Manzir, “vch”, 13/556.

3 Tbn Manzir, “vch”, 13/556; Zebidi, “vch”, 36/ 536; Firazabadi, “vch”, 1255; Kefevi,
“vch”, 947; Ibn Diireyd, “vch”, 1/498.

31 {bn Manzir “vch”, 13/556.

32 [bn Diireyd, “vch”, 1/498; Ragib el-Isfahani, “vch”, 856; ibn Manzir, “vch”, 13/556;
Zebidi “vch”, 36/536; Firtizabadi, “vch”, 1255; Kefevi, “vch”, 947; Zemahseri,
“vch”, 2/321-322.

33 {bn Manzir, “vch”, 13/556.

3 Halil b. Ahmed, “vch”, 4/66; Ibn Manzir “vch”, 13/556; Zemahseri, “vch”, 2/321;
Zebidi, “vch”, 36/536; Firlizabadi, “vch”, 1255; Ezheri “vch”, 6/186.

35 Halil b. Ahmed, “vch”, 4/66; Ibn Diireyd, “vch”, 1/499; ibn Faris, “vch”, 6/89; Ra-
gib el-Isfahani “vch”, 856; ibn Manzir, 13/556; Zebidi, 6/536; Firtizabadi, “vch”,
1255; Kefevi, “vch”, 947; Ezherd, “vch”, 6/186; Penrice, “vch”, 341.

36 fbn Diireyd, “vch”, 1/499; ibn Faris, “vch”, 6/89; Ragib el-Isfahani, “vch”, 856;
Ciircani, “vch”, 250-251; Zebidi “vch”, 36/545; Ezheri “vch”, 6/186.

37 Halil b. Ahmed, “vch”, 4/66; Tbn Faris, “vch”, 6/89; Zebidi, “vch”, 36/545; Firlizaba-
di, “vch”, 1255; Ibn Manzir “vch”, 13/557; Ezheri, “vch”, 6/186; Ragib el-Isfahani
“vch”, 856.
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elbise (ix34 :\.5);* yiiziinii cevirmek, arkasini donmek, yonelmek, yenilmek
(ax55-42,);% bir seyi olagan halinden cevirmek, doniistiirmek;* soziin
dogrulugu yok, mesnetsiz*' gibi anlamlara gelmektedir.

Kur’an’da vech/viiciih kelimesi tiirevleriyle birlikte 77 ayette gecmekte
olup* daha ¢ok organ/yiiz,®® zdt, riza* ve vaktin ilk anlari/baslangic1®
anlamlarinda kullanilmaktadir.

Nezair kelimesi ise ks kokiinden tiireyen s k- .l kelimesinin ¢ogulu-
dur. Kelimenin kok anlami olan ks fiili, bakmak, gormek, bir seyi diisiin-
mek, arastirmak, incelemek, gozlemlemek, gozetmek, hiikiim vermek gibi
anlamlara gelir. s, .1 4 kelimesinin gogulu 43 - < k¢ seklinde iki tiirlii
gelir.¥’

Nezair kelimesinin sozliiklerde gegen anlamlart ise soyledir: Benzer,
denk, aynisi (.k3).* Nazir kelimesi iki sey arasindaki benzerligi ya da denk-
ligi belirtmek i¢in kullanilir. Bu nedenle klasik liigatlarda nazir kelimesi-
nin anlami benzer/ +.:)) kelimesinden ziyade JeoJi ve <ls. kelimeleri ile agik-
lanmaktadir. Bu kelimeler benzerlikten daha fazlasimi ifade etmektedir.
Dolayistyla nazir kelimesinin anlaminda benzerlikten ziyade bir tiir denk-
lik s6z konusudur.® Es, esit, ortak, akran,* oncii, kavmin dnde geleni,;”!
soz, fiil, sekil ve ahldkta birbirine benzeyen veya ayni olan®* veya bu konu-
larda birbirine benzeyen faziletli, erdemli insanlar,*® Kur’an daki Mufas-

38 [bn Diireyd, “vch”, 1/498; Firtizabadi, “vch”, 1255; Zemahseri, “vch”, 2/321.

39 [bn Faris, “vch”, 6/89; Zebidi, “vch”, 36/546; Firlizabadi, “vch”, 1255.

4 [bn Diireyd, “vch”, 1/498; Zemahseri, “vch”, 2/321-322.

4 Zebidi, “vch”, 36/545; Zemabhseri, “vch”, 2/322.

4 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Musri, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfdzi’l-
Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Darti’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1364/1945), 743-744.

4 [brahim 14/50; el-Maide 5/6.

4 ¢]-Insan 76 /9.

45 Al-i imran 3/72.

4 Halil b. Ahmed, “nzr”, 8/154; Ibn Diireyd, “nzr”, 2/763; ibn Faris, “nzr”, 5/444; ibn
Manzir “nzr”, 5/215; Zebidi, “nzr”, 14/246.

47 [bn Diireyd, “nzr”, 2/763; ibn Manziir “nzr”, 5/219.

“ Halil b. Ahmed, “nzr”, 8/156; Ibn Diireyd, “nzr”, 2/763; Ibn Faris “nzr”, 5/444; Ibn
Manzr, “nzr”, 5/218; Zebidi, “nzr”, 14/249; Ragib el-Isfahani “nzr”, 814; Fir(izaba-
di, “nzr”, s.484; Kefevi “nzr”, 906; Ezheri “nzr”, 14/266; Zemahseri, “nzr”, 2/283.

4 Halil b. Ahmed, “nzr”, 8/228; Kefevi “nzr”, 906; Mustafa Karagoz, “Viicih ve Ne-
zairin Terimlegme Siireci —Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak Tanimlanmasi Sorunu-",
Bilimname 14 (2008/1), 447.

30 Zebidi, “nzr”, 14/249; el- Kefevi “nzr”, 906.

5t [bn Diireyd, “nzr”, 2/763; Ibn Manziir, “nzr”, 5/218; Zebidi, “nzr”, 14/249; Firtizaba-
di, “nzr”, 484.

2 {bn Manzir “nzr”, 5/219; Ezheri, “nzr”, 6/186.

3 Zebidi, “nzr”, 14/252; Firlizabadi, “nzr”, 484.
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sal siireler™ (\zail o 01,8 jla) miindzarada, tartismada, muhatabt veya
dengi olmak;> say1, adet;*® renk soluklugu ve zayiflik®" gibi anlamlara da
gelmektedir.

Hadislerde ¢ogul seklinde bulunan nazir-nezdir kelimesinin, Kur’an’da
herhangi bir kullanimi mevcut degildir. Viictih-Nezair kitaplarindaki
kullamimu ise, sozliik anlamindaki benzerlik, denklik, aynilik anlamlarini
yansitmaktadir. Ancak bu denkligin lafiz yoniinden mi hem lafiz hem mana
yoniinden mi oldugu yapilan tanimlara gore degismektedir.’® Kur’an’daki
sekliyle nezair ise, lafiz, anlam ve sekil bakimlarindan birbirinin ayni veya
benzeri olan kelime ve ayetlerdir.%

1.2. Viiciih-Nezair Kelimelerinin Terim Anlami

Viicih-Nezair ilmi konusunda, hicri ikinci asirdan itibaren eserler
telif edilmesine ragmen, bu ilmin ilk tanim altinci yiiz yilda Ibnii’l-Cevzi
(6. 597/1201) tarafindan yapilmistir.®® Bu sahada elimize ulasan ne ilk
kaynak sahibi Mukatil b. Siileyman’in® eserinde, ne de Harin b. Misa

% Genel gortige gore; Kur’an-1 Kerim’de Kaf Siresinden, Nas Siresine kadar olan
strelerin ortak ismi. Bk. Abdiilhamit Birisik, “Stire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/538; ibn Mes’tid’dan (r.a.) rivayet
edilen bir hadis-i serifte; &, o, be Uy bk oLy ssle @1 o 1 Iyt 015 1 st s o 538
Jsadlipa g Jsad “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) namazlarda her rekatta iki stre ola-
rak okuduéu 20 mufassal slreyi (nezdir/benzer streler) 6grendim.” seklinde gec-
mektedir. Ibn Manzir, “nzr”, 5/219. Hadisin tamamui su sekildedir: Bir adam Ibn
Mes’ud’a (r.a.) gelerek, “Ben bu aksam mufassal streleri bir rekatta okudum.” de-
yince Ibn Mes’(d’ da (r.a.) “Siir gibi cabuk ¢cabuk mu okudun? Vallahi Restilullah’m
(s.a.s.) bir arada okudugu birbirine denk, benzer/nezair streleri ¢ok iyi bilirim” di-
yerek mufassal strelerden 20 tanesini zikretmis, bunlardan Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) her rekatta ikiser stire okudugunu belirtmistir”. Bk. Eba Abdillah Muham-
med b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Sahih-i Buhdri).
thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki”n-Necat, 1422/2001),
1/155 (No. 775). Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, e/-Ca-
mi ‘u’s-sahih (Sahih-i Miislim), thk. Muhammed Fudd Abdii’l-Baki (Beyrut: Da-
rii-Thyaii’t-Tiiras el-Arabi, t.y), 1/562, (No: 822).

55 [bn Manzir, “nzr”, 5/219; Zebidi, “nzr”, 14/252; Ragib el-Isfahani, “nzr”, 814;
Firtizabadi, “nzr”, 484.

6 Tbn Manziir “nzr”, 5/219; Zebidi, “nzr”, 14/252; FirGzabadi, “nzr”, s.484.

57 ibn Faris, “nzr”, 5/444; ibn Manzfr, “nzr”, 5/219.

8 Karag6z, “Viiclh ve Nezairin Terimlesme Siireci—Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak
Tanimlanmasi Sorunu-" 447.

% Ozek, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 26.

% [bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiin, 93.

¢ Bk. Mukatil, e/-Viiciih.
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(6. 170/786)%* ve Yahya b. Sellam’in (6. 200/815)%* eserlerinde bu ilimle
ilgili herhangi bir tanima rastlanmadig1 gibi daha sonraki donemlerde
onlar1 izleyen, Hiri* ve Damegani’nin (6. 478/1085)% eserlerinde de bu
terimlerle ilgili bir tanim mevcut degildir.

Viicih-Nezair’in terim anlami konusunda, ilk donem eserlerinden
giiniimiize kadar yapilan g¢alismalar ve bu konuda alimlerin goriisleri
incelendiginde farkli tanimlarin yapildig: goriilmektedir. Ancak giiniimiizde
yapilan kitap, tez ve makale gibi ¢alismalar incelendiginde genelde Ibnii’l-
Cevzi ve Zerkesi’nin (0. 794/1392) tanimi esas alinarak degerlendirmelerin
yapildigr miigahede edilmektedir. Baz1 aragtirmacilar fi¢iincii tanim sahibi
olarak Ibn Teymiyye’yi (6. 728/1328) zikretmisler,”® bazilar1 ise Ibn
Teymiyye’nin tanimina hi¢ yer vermemislerdir ki bu da kanaatimizce
biiyiik bir eksikliktir.” Bazi ¢alismalarda ise her ne kadar kronolojik
siraya uyulmasa da Zerkesi ilavesiyle dortlii bir tanim mevcuttur.® Bizde
yaptigimiz taramalar sonucunda Mukatil’den giiniimiize Viicih-Nezair’in
terim anlamiin bes farkli tanimla ele alinmasiin daha uygun oldugunu
gordiik. (Simdi bu tanmimlari klasik ve modern donem basliklar1 altinda
kronolojik siraya gore ele alip, incelemeye ¢alisacagiz.)

¢ Bk. Eba Abdilldh Hartn b. Misa el-Ezdi el-A’ver el-Ateki, el-Viiciih ve 'n-neza’ir
fi’I-Kurdni’I-Kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin (Bagdat: Dairatii’l Asar ve’t-Tiiras,
1988).

% Bk. Ebl Zekeriyyd Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi, et-Tesdrif: Tefsi-
i 'I-Kur'an mimmestebehet esmd iihii ve tasarrafet me ‘dnih. thk. Hind Selebi (b.y:
Sirketii’t-TtantGsiyye 1i’t-Tevzi, 1979).

% Bk. Hirl, Viiciihii'I-Kur’dan

% Bk. Eba Abdillah Hiiseyn b. Muhammed ed-Damegani, Kamiisii'l-Kur dn:
Islahu’l-viicih ve’'n-nezd'ir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Abdiilaziz Seyyidii’l-Ehl
(Beyrut: Daru’l-ilm li’l-Melayin,1983).

% Hasan Yaldizli “Viicih” ve “Nezair” Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Deger-

lendirme”, Isldm Arastirmalart Dergisi 31 (Istanbul: 2014), 12-15.

Bk. Siileyman b. Salih el-Kar’avi, el-Viicith ve 'n-nezd ir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim-dird-

setiin ve muvdzenetiin (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1990), 12-13; Selva Muhammed

el-Avva, el-Viicith ve 'n-nezd'ir fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’s-Surtik, 1998),

40-46; Karagoz, “Viicih ve Nezairin Terimlesme Siireci—Nezair’in ‘Esanlamlilik’

Olarak Tanimlanmasi Sorunu-", 447-454; Ancak Karagoz’iin Ibn Teymiyye ile ilgili

2018 yilinda yazdig1 bir makale de mevcuttur. Bk. Mustafa Karagdz, “Ibn Teymiy-

ye’nin Viicih-Nezair Taniminin Etkileri ve Sorunlar1”, Bilimname 36 (2018/2),261-

291; M. Suat Mertoglu, “Viicih ve Neziir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/141; Siileyman Kaya, Tahsilii

Neza’iri’l-Kur’an’t Baglaminda Hakim Tirmizi’de Viiciih ve Nezdir (Istanbul:

Ragbet Yayinlari, 2016), 56-63; Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod

(istanbul: Ragbet Yaymlari, 2018), 627-634.

% Hide Sabik, el-Viiciih ve 'n-nezd 'ir el-Kur dniyye ve eseruhd fi t-tefsir (Cezayir: Ca-
miatii’l-Hac lihadar (Batne), Doktora Tezi, 2011), 19-24; Mustafd Muhammed Mus-
tafda Ebt Safka, el-Viiciih ve'n-nezd’ir fi’l-Kur'dni’l-Kerim (Urdiin: Camiatii’l
Ulami’l-islamiyye el-Alemiyye, Doktora Tezi, 2015), 8-11.

67
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2. Klasik Donem Viiciih-Nezair Anlayisi

Klasik dénem bashig: altinda, bu ilmin kurucusu Mukatil b. Silleyman’n
Viiclih-Nezair anlayisi, Ibnii’l-Cevzi, Ibn Teymiyye ve Zerkesi’nin Viiclh-
Nezair tanimlarina yer verilecektir.

2.1. Mukatil b. Siilleymén’in Viiciih-Nezéir Anlayisi

Mukatil b. Stileyman daha 6nce de ifade ettigimiz gibi eserinde Viiclih-
Nezair ilminin tanimina yer vermemistir. Ancak bu onun ilgili kavramlarin
kullanimini bilmedigi anlamima gelmemektedir. Zira Kur’an’in z viicth
olduguna dair, ibn Abbas’tan (r.a.) gelen rivayet bu kullanimlarin bilindigini
destekler mahiyettedir. Diger yonden ilk donem alimlerinin 6zellikle de
miifessirlerin asil muhteva tizerinde fikir telakkisinde bulunmak i¢in, nazari
kismi ihmal ettikleri de bir gercektir. O donemin sartlar1 geregi ilimde esas
olan daha ¢ok cem ve derleme faaliyetleridir. Nitekim ilk hadis ve tefsir
kaynaklarinin bu amaca yonelik hazirlandiklar goriilmektedir. Dolayisiyla
builimlerin terminolojisi, metodolojisi ve teorik kismi sonradan olugmustur.
Bu ac¢idan bakildiginda Mukatil’in kitabinda Viiciih-Nezair ile ilgili agik
ve net bir tanima yer vermemesi, bir eksiklik degildir. Eserin muhtevasina
bakildiginda bu ilimden neyi kastettigi gayet aciktir. Nitekim bir seye
hitkmetmek zihni tasavvurun (zihni varlik ve bilgi anlayisinin) sonucudur.
Dolayisiyla el-Hiikmii ale’s-sey i fer iin an tasavvurihi® kaidesi geregince
Mukaétil’in zihni tasavvurunun agik ve net oldugu ortadadir.

Ilk eser olmas1 yéniiyle Mukatil’in kitabinda Viictih-Nezair kavramlarin
ele alis sekli ve uyguladig1 yontem, kendisinden sonra gelen diger ilk
donem mielliflerinin eserlerinde herhangi bir degisiklige ugramadan,
aym sekilde kullanilmaya devam edilmistir. Nitekim Mukatil’den ibnii’l-
Cevzi’ye gelinceye kadar donemin miielliflerinin ve ¢ogu yonden de
Ibnii’l-Cevzi’nin Mukatil’in izini takip etmeleri, kitaplarinda ayni yéntemi
uygulamalari, Mukatil’in yonteminin; bu ilimde asil olarak kabul edildigini
gostermektedir.

Mukatil b. Stileyman’in el-Viicth ve’n-neza’ir adli eseri ve bu alanda
yazilan diger eserler incelendiginde, Viiclih-Nezair terim ¢iftinin, birtakim
islip veya ifade sekilleriyle birlikte kullanildigi goriilmektedir. Vii-
cth-Nezair tisliibu™ veya tarz1 da diyebilecegimiz bu uygulamada viicih,
cok anlamli bir lafzin Kur’an’da birden fazla anlama geldigine ve bu an-
lamlarin neler olduguna igaret eden bir kavramdir.

69

Zihnt varlik anlayist i¢in bk. Hasan Korkmaz, “Fer’ Kaide Baglaminda Fahreddin
Razi’nin Zihni Varlik Anlayis1” Idrak Dini Arastirmalar Dergisi 2/2 (Aralik 2022),
285; Ahmet Piring, “Islam Diisiincesi’nde Zihni Varlik (Viicid-i Zihn?) Anlay1sinin
Bilgi Felsefesi Baglaminda Degerlendirilmesi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 2, 131.

Bilgi icin bk. Altuntas, “el-Viiclih ve’n-Nezair”, 21; Mustafa Karagoz, “Ibnii’l-Cev-
zi’nin Nezair Anlayisinin Sorunlar1” Bilimname 43 (2020/3), 140-145.
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Genelde G5 7' pgrs P oty 7 oadsl Mbazende i P gxma T ve e 7

nadiren de Zerkesi’de oldugu gibi 5;= ™ seklinde gelmekted1r Lafizlarin her
bir manasi i¢in de birinci anlami, ikinci anlami... seklinde, PRI e # S|
JsY bazen de sadece, J,V, Sul 7 gibi ifadelerle verilmektedir.

Nezair ise genelde, Lk, die, o35 o355, 5 J . 4338 ve s, gibi tabirlerle
ifade edilmektedir. Miiellifler zii viich bir lafzin anlamlarindan birinin geg-
tigi ayetlerin birkacii zikrettikten sonra, bu 6rneklerin Kur’an’da ¢okga
bulunduguna isaret etmek igin 5,8 ey % 58 dins ¥ 548 g Lt 2 gibi terkiple-
ri kullanmislardir. Eger z{i vuctih bir kelimenin anlamlarindan biri Kur’an’da
bir ya da iki yerde geciyorsa bu ornekleri zikredip, bunun disinda baska
yerde gegmedigini gostermek ic¢in de o5:é . Laass I B oldl b Lags o ¥
gibi ibareleri kullanmislardir. )

Viictih-Nezair ilminin iisliplarini agik ve net olarak gdstermesi baki-
mindan, Mukatil’den e/-Maraz/ -, lafzin1 6rnek olarak incelemeye cali-
salim. Mukatil bu lafz1 dort vecihte® agiklamaktadir:

1. Vecih / ;Y1 -, : & Sekk/siiphe. Ornek, Bakara Stresi 10. ayet;

(8l 2 oo g i) s ﬁ“)‘b < Loss &l V_;u\ 15> Naziri/benzeri olan ayetler;
Tevbe Siresi 125. ayet (|, Sl J,Jm) oo V.@J).u & UJ,\J\ Gl3, ve Muhammed S@-
resi 20. ayet (15,8 3 s alsiS o). Joza (..é,;b o J,JJ| <55 . Mukatil bu anlamdaki
orneklerin ¢cokca oldugunu belirtmek i¢in .S o5, ibaresini kullanmugtir.*

" Mukatil, el-Viiciih, 19; Harlin b. Masa, el-Viicih, 28; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 96.

2 Mukaétil, el-Viiciih, 65.

3 HarGn b. M0sa, el-Viiciih, 40-41.

7 Mukatil, el-Viiciih, 25.

S Ebti Mansir Abdiilmelik b. Muhammed b. {smail es-Sealebi, el-Esbdh ve n- nezd’ir
fi'l-elfdzi’l-Kur aniyye elleti terddefet mebdnihd ve tenevveat medniha thk.
Muhammed el-Misri (Dimegk: Mektebetii Sa’dii’d-Din, 1984), 75.

76 Sealebi, el-Esbdh, 44.

7 Sealebi, el-Esbdh, 72.

8 Ebl Abdillah Bedreddin Muhammed b. Abdillgh b. Bahadir ez—Zerkesi, el-Burhan fi

uliimi’l-Kuran, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru lhyat’l-Kitii-

bi’l-Arabiyye, 1957), 1/103.

Karagdz, “Ibnii’l-Cevzi’nin Nezair Anlayisinin Sorunlar1”, 140-141.

80 “Nahviihii kesirun” ibaresi en ¢ok kullanilan ibaredir. Mukatil, e/-Viiciih, 20, 21, 22,

25, 27, 30 vd; Harun b. MUsa, el-Viiciih, 28, 29, 30, 33, 34, 35 vd; Yahya b. Sellam,

et-Tesdrif, 97, 98, 100, 102, 104, 105 vd; Hiri, Viiciihii’l- Kur’dn, 32, Damegani,

Kamisti’lI-Kur’an, 15,16,17,22, 24 vd.

Yahya b. Sellam, et-Tesarif, 112; Damegani, Kamiisii'lI-Kur an, 18,47.

82 Déamegani, Kamisii'I-Kur’dn, 102,109,111.

8 Mukatil, el-Viiciih, 31,54; Harun b. Ms4, el-Viicih, 38,64.

8 Harun b. MQs4, el-Viicih, 62; Yahya b. Sellam, et-Tesarif, 147.

85 Mukatil, el-Viiciih, 30.

86 Mukatil, el-Viiciih, 30.
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2. Vecih/ i ax )i : 257 /Fiichr /Glinahkarlik, ahlaksizlik. Ornek, Ah-
zab Siresi 32. ayet . jo; 5 o3 o &\J\ C“j“’ (! ,>‘>H o J,-, 5o odsh ) Naziri,
Ahzab Siresi 60. ayet. j»5 r@)}u o UJ.U\, Oshaledl ey (.J 5 (s b Ll )
Fiicir anlaminin, bu iki ayet diginda baska yerde geg:med1g1n1 belirtmek
icinde Lea_ne L ibaresini kullanmigtir.”

3. Vecih/ il ax i -2l Yara, yaralu. Ornek, Nisa Siresi 43. ayet
(bl b Jls aJss s b (8 oI5 Naziri, Maide Stiresi 6. dyet (sale bs k)
25 ¢4 83 Mukatil yine bu anlamun, iki dyet disinda baska yerde gegme-
digini ifade etmek igin Lis & .. tabirini kullanmigtir.®

4. Vecib/ ol ) axyll: ol JAY o s o250 /Biitiin hastaliklar. Ornek,
Bakara 184. ayet @ b Jus s Ui L@,a (i 08 ;ab Nazirleri Tevbe
Stresi 91. dyet (sl & dby) L;4,4,)\ e V5 Gabll e 5.0 Nar Saresi 61. ayet
sl (2 555 5) 5= u,m,dt €95 ve Fetih Stresi 17. ayet (el b 5aS 5) PEAE
el

Bu &rnekte gorildiigii tizere Mukatil’in el-maraz kavrami igin dort
vecih olarak zikrettigi anlamlar viiciih, her vechin icinde naziruha, ke
kavlihi, ve fi gibi siygalarla verdigi ayni anlama gelen drnekler ise nezdirdir.
Dolayisiyla Mukatil’de Viicth-Nezair iki ayr1 olgu, iki ayr1 kavramdir.
Yine bu 6rnekte Mukail’in ayni1 vecihteki biitlin 6rnekleri zikretmeyip
birkag tanesini verip geriye kalanlar i¢inde ve nahviihii kesirun diyerek
atifta bulundugunu goriiyoruz. Mukatil’in bu ifadesi onun kitabinda
biitiin nezdirleri teker teker verme gibi bir gayesinin olmadigini da bize
gostermektedir. Kanaatimizce bu da Viicih-Nezair kitaplarmin alimler ve
Ogrenciler tarafindan okunmasi, ezberlenmesi, arastirilmasi kolay olsun
diye tercih edilmis bir yontem olabilir. Yine Mukatil bazi vecihlerin (2 ve
3. vecih) iki 6rnek disinda bagka yerlerde gegmedigini ifade etmek i¢in de
yukaridaki lisluplardan leyse gayriihiimd ibaresini kullanmaktadir.

Mukatil’in s, ks kalibini » .1 6rneginde ve kitabina aldig: lafizlarm
tamaminda inceledigimizde, istisnai durumlar disinda genel olarak lafiz ve
anlam birlikteligi olan ayetlerde kullandigini, bu kalibin yerine ¢ogunlukla
ke kavlihi, misliihii, ve nahviihii, ve fi gibi miiteradif sayilabilecek ifadeleri
tercih ettigini gérmekteyiz. Bu kelimeler diger erken donem Viictih-Nezair
eserlerinde de nezdiri ifade etmek i¢in kullanila gelmistir. Nitekim ilk eser
olmasi yoniiyle Mukatil’in Viicth-Nezair terim ¢iftini kitabindaki kullanis
sekli ve uyguladig1 yontem, kendisinden sonra gelen diger ilk donem mii-
elliflerinin eserlerinde de higbir degisiklige ugramadan ayni sekilde kulla-
nilmaya devam etmistir. Mukatil’den sonra da bu kelimeler Harin b. Miisa,

8 Mukatil, el-Viiciih, 31.
8 Mukatil, el-Viiciih, 31.
8 Mukatil, el-Viiciih, 31.
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Yahya b. Sellam, Hirl, Damegani, gibi alimler tarafindan 1stilahi tanimina
uygun olarak ifade edilmistir. Ornegin Hartin b. M{isd’ ve Yahya b. Sel-
lam’da el-maraz latzim1 dort vecihte agiklamig, Mukatil ile ayni ayet 6rnek-
lerini vermis, nezairi ifade ederken de diger ele aldiklar1 lafizlarda oldugu
gibi, kimi yerde naziruhd, kimi yerde ve fi, ve kale fi, misliihd, fezalike
kavliihii gibi kullanimlara yer vermislerdir.®® Her iki alimde Mukatil gibi
ornek ayetlerin ¢okca oldugunu belirtmek i¢in kimi vecihlerin sonunda ve
nahviihii kesirun/ ,:s «;>o, ibaresini ve iki ayet disinda baska érnekleri ol-
mayan vecihler i¢in de L ¢ .. ibarelerini kullanmiglardir.”" Dolayisiyla
bu ibarelerin ilk donemlerden itibaren Viicih-Nezair ilminin terminolojisi-
ni olusturdugunu sdéylemek miimkiindiir.

Mukatil’den verdigimiz 6rnek uygulamadan sonra, ilk donem eserle-
rindeki viiclih-nezair anlayigini net bir sekilde ortaya koyabilmek igin, do-
nemin mielliflerinden HarGn b. Msa’nin” kitabindan da sL.z)/el-fesdad
kelimesini 6rnek olarak inceleyelim. Harin b. Miisa bu kelimeyi alt1 vecih-
te agiklamaktadir:

1. Vecih/ L«,.A x5 wlaall /Giinahlar. Ornek, Bakara Stresi 11. dyet
o2 Y ,M Y Nazm/benzerl (ol Sl ki) A'raf Shiresi 56. ayet,
LSl s S Y 54 V5. Hartn b. Misa vechin sonunda bu anlamdaki
orneklerin ¢ok oldugunu belirtmek igin, s o> 5 /bunun 6rnekleri ¢oktur,
demektedir.

2. Vecih/ i ax - 35\ / Heldik. Ornek, Isra Stresi 4. ayet, M deuw
J.J 52 Naziri olan ayetler; (LYl o 4s55) Enbiya Stresi 22. ayet, gl (g 08 3
B (cb\ 35 b e ) M’ mintin Sresi 71. dyet, izt uwvm\).uﬁ\ 5555

EENT
3. Vecih/ eIl axgll ol 45, Looll Lo / Kuraklik ve bitkinin azhigi. Or-
nek, Rm Siresi 41. ayet, 215 51 s 3Laall 555

4. Vecih/ o1 ) o-jj\ Jual / Oldiirmek. Ornek, A'raf Stresi 127. ayet By
SN \)w G335 st Nazirleri; (o500l (> _35) Mi'min Stresi 26. ayet, )
(s Jl g 4.!).9 5 ) sLedl o3Vl < J.@Jm R (._{dg Jig & Sl Kehf Stresi 94. ayet
oW 3 osdeds 2255 2540

5. Vecih/ s\l ax )i - 5 .1 / Sihirbazlar. Ornek, Yinus Stresi 81. ayet,
&Wl J:;.é ’C}.‘J 3 &l 51

6. Vecih/ sl ex gl - avis Ll / Fesadin kendisi, bozgunculuk. Ornek

Bakara Siresi 205. ayet slaill Exg ¥ i3 J...J\ 5 & Y| ;LL@; > L2 Naziri,
(ol b 4535) Neml Sdresi 34. Ayet. ayicdl 4533 125150 8,040 &

% Harun b. Misa, el-Viiciih, 62; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 147.

ol Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 113-114; Har(n b. MQs4, el-Viicith, 38-39.

2 Makalenin hacmi agisindan ilk donem miielliflerinin tamamindan 6rnekler verile-
memistir.
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Goruldigi gibi HarGn b. Misa’da da 1, 2, 4 ve 6. vecihlerin naziri
verilmis, 3 ve 5. vecihlerin nazirleri ise verilmemistir.”* Hartin b. M{isa’ nin
bu 6rnek uygulamasia baktigimizda, onun viicth ile aym lafzin farklh
anlamlarini, nezair ile de ayni1 lafzin benzer ya da ayni anlama gelen
lafizlar1 kastettigini anliyoruz. Bu kullanim, Mukatil’in yontemiyle aynidir.
Dolayisiyla Mukatil’deki Viiclih-Nezair anlayisiyla, HarGn b. Mlsa nin
Viicih-Nezair anlayis1 ve yontemi aynidir. Ayrica bu kelimenin diger ilk
donem eserlerindeki kullanimi da ayni metot tizeredir ve vecihleri aynidir.**

Viicih-Nezair ilminin miiessisi Mukatil b. Siileyman ile bu ilmin
onclilerinden olan HarGn b. Msa, Yahya b. Sellam ve daha sonralari
bu ilimde eser telif eden alimler, bu ilimle ilgili her ne kadar 1stilahi bir
tamim yapmamuslarsa da eserlerinde verdikleri bilgilere, uyguladiklar
yontemlere ve yukarida verdigimiz orneklere bakildiginda; Kur’an’da
ayni lafzin degisik yerlerde, farkli anlamlarda kullanilmasina viiciih, ayni
lafzin vecihlerinden /anlamlarindan birinin bir¢cok ayette tekrarlanmasina
ise nezdir® denildigi anlagilmaktadir.

Nitekim Miisaid b. Siileyman et-Tayyar da Mukatil’in kitabini incele-
dikten sonra, Viicth-Nezair ilminin tanimina dair ulastig1 sonucu et-Tefsi-
ri’l-ligavi adli kitabinda soyle ifade etmektedir: “Mukatil’in el-Viiciih
ve n-nezd ir adli kitabini, bu kavramlarla neyi kastettigini anlamak i¢in
bastan sona inceledim. Ciinkii Mukatil’den sonra bu ilimde eser yazanlar,
onu esas aldilar. Eger Mukatil’in Viicih-Nezair’den neyi kastettigi ortaya
¢ikarsa, onunla hiikkmedilir ve Mukatil’e muhalif tanim zikreden alimlerin
yaklasimlar1 da diizeltilebilir. Onun kitabin1 inceledikten sonra Vii-
clih-Nezair ilmindeki maksadini anladim ve onu bir 6rnekle agiklayayim.”
diyerek ..l /el-Hiisna lafzin1 6rnek vermektedir.”

Bu kelimeyi Mukatil ii¢ vecihte” agiklamistir:

% Haran b. Masa, el-Viiciih, 40-41.

% Mukatil, el-Viiciih, 51; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 115-116; Hirl, Viicihii 'l-Kur dn,
246; Damegani, Kamisii'l-Kur 'an, 357-358.

% Yahya b. Sellam, et-Tesarif, 11 (Mukaddime); Halil Altuntag, “el-Viicih ve’n-
Nezair”, Diyanet Iimi Dergi 26/1 (1990), 14-15; Ozek, el-Viiciih ve 'n-Nezdir 26;
Divleke¢i’nin nezair tanimimin, Mukatil’in nezair anlayisini yansittigini sdylemek
miimkiindiir. Bk. Celalettin Divlekci, Dil Bilim ve Kur’an Ilimleri Acisindan
el-Firizabddi 'nin Besdir’i (Isparta; Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 87; Celalettin Divlekei, “Kur’an’da Esanlam-
lilik (Teradiif) Olgusu (1)”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 7(2000), 166-168. Karagoz, “Viicih ve Nezair’in Terimlesme Siireci-Nezair’in
‘Esanlamlilik’ Olarak Tanimlanmasi Sorunu-”, 448,451; Miisaid b. Siileyman b.
Nasir et-Tayyar, et-Tefsirii’l-lugaviyyii li’l-Kur'an’i’l-Kerim (Demmam: Daru ib-
nii’l-Cevzi, 1432/2011), 94; Sabik, el-Viicith ve 'n-Neza 'ir, 19; Mertoglu, “Viictih ve
Nezair”, 43/141.

% Miisaid b. Stileyman, Tefsiri I-liigavi, 91-94.

7 Mukatil, el-Viiciih, 40-41.



478 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

1. Vecih: @i / Cennet; Ornek, Yinus Stresi 26. ayet M| |jm>\ UJJ_U
£3\y5 Nazirleri; Enblya Stiresi 101. ayet el s (*@J G JJ\ 3 ; Necm
Stresi 31. ayet ML KNSR u.:JJ\ ST Rahman Siresi 60 ayet, 255 |a
PRV olesYI, Leyl Stiresi 6. ayet W,Jb 3323,

2. Vecih: ...J\ / Erkek cocuklar, ogullar. Ornek, Nahl Stiresi 62. ayet, 4 &
sho s “

3. Vecih: _:AY /Hayr; iyilik. Ornek, Nisa Stiresi 62. ayet, (335 L,Lwl\l G351 &5
Naziri/benzeri Tevbe Stresi 107. ayet UM;J\ \JL G35

Miisaid b. Siileyman, verdigi 6rnegi su sekilde tahlil etmektedir:

1. Mukatil b. Siileyméan el-Hiisnd kelimesini Cennet, ogullar ve hayr
olmak tizere 3 vecihte agiklamistir ve bu manalar, lafzin farkli anlamlart yani
viicithtur.

2. Vecihlerin, lafzin kdkiiyle ittifak (uyumlu) halinde olmast yeterlidir. Laf-
zin seklinde benzerlik, aynilik olmasa da olur. Dolayisiyla ol>Yls .l gibi
lafzin istikaklary/tiirevleri de kullanilabilir.

3. Mukatil el-Hiisna kelimesinin birinci vechini cennet olarak agiklamis ve
Yinus Stresi 26. ayeti ornek olarak vermis, sonra da Enbiya Stresi 101, Necm
Suresi 31, Rahman Sdresi 60, Leyl Siresi 6. ayetleri de bu ayetin nezdiri/ben-
zerleri olarak vermistir. Ugiincii vecihte, Nisa Stiresi 62. ayetteki el-Hiisnd ke-
limesini hayr olarak agiklamis ve bu veche de Tevbe Stresi 107. ayeti nazir
olarak vermistir. Bu iki vecihteki ayetler Kur’an-1 Kerim’de farkli yerlerde
gelmesine ragmen lafzin anlamu itibariyle birbiriyle aymidirlar. O zaman bu
vecihlerdeki ayetlerde kendi i¢cinde anlam benzerliginin olmasi nezairdir.

4. Tkinci vecihteki Nahl Stiresi 62. ayetin nazirini vermemistir. Bu da her
vecih i¢in dyetlerden nezair verme sartinin olmadigini gostermektedir.

Miisald b. Siileyman naklettigi bu 6rnek uygulamadan yola ¢ikarak,
Mukail’in Viicih-Nezair tanimimi su sekilde vermenin uygun olacagini
belirtmektedir: “Viicth; Kur’an’m farkli yerlerinde gegen aym lafzin, ¢esitli
anlamlara gelmesi, Nezair ise bir lafzin bir vechinin ayni anlamda Kur’an’da
farkli yerlerde gelmesi, tekrar etmesi durumuna denir. Boylece bir ayetteki
lafzin anlamiyla diger ayetteki lafzin anlami birbirine nazir/benzer, denk
olur.”®

2.2. ibnii’l-Cevzi’nin Viicih-Neziir Tanim

Hicrf ikinci asirda ortaya ¢ikan Viiciih-Nezair ilminin, dogusundan yaklasik
dortyiiz elli y1l kadar sonra yapilan ilk tanim, ibnii’l-Cevzi’ye aittir ve sdyledir:
“Viicih-Nezairden maksat, Kur’an’in farkli yerlerinde ayni lafiz ve
ayni1 hareke ile gegen bir kelimeden, gectigi her yerde digerinden farkli

% Misaid b. Siileyman, Tefsiri’I-liigavi, 91-94; Hide Sabik, el-Viiciih ve’n-neza'ir,
19-22.
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anlamlar kastedilmesidir. Bir yerde zikredilen kelimenin lafzi, baska bir
yerdeki kelimenin lafziyla nazir (benzer) dir, farkli yerlerde gecen bu
lafizlardan her birinin, farkli bir anlam ifade etmesi ise viictihtur. O halde
nezair lafizlarin, viicth ta (bu lafizlara verilen) manalarin ismidir. Viictih-
Nezair kitaplarinin yazilisindaki temel ilke de budur.””

Katib Celebi'® ve Siddik Hasan Han (6. 1307/1890),'" ibnii’l-Cevzi’nin
tanimin1 benimsemis ve aynen aktarmislardir.” Ibnii’l-Cevzi ve onu takip
eden alimlere gore Viicih-Nezair ayni seyi ifade etmektedir dolayistyla
ortada tek bir olgu vardir; o da bir lafzin degisik yerlerde, cesitli anlamlara
gelmesi. Boylece farkli yerlerde gelen kelimenin lafiz/gosteren boyutuna
nezAair, mana/gosterilen boyutuna ise viicih denilmektedir.'%

[bnii’l-Cevzi’nin tanimini el-Birr/ ) lafzim drnek vererek agiklamaya
calisalim: Tbnii’l- Cevzi bu kelimeyi miifessirlerin li¢ vecihte ele aldiklarini
zikreder. a4 ©56 _Le o33l ‘_;eJ,J\ Ol el Jal S5 104

1. Vecih / G : Bag, yakinlik kurmak Lzl Ornek, Bakara Stresi 224.
ayet (5521 > JW 58 aing) 855 1545 3 (._stufy 1552 a1,1455 Y5, (e %) Miim-
tehine Sdresi 8. ayet M,J\ |)J=...,uj (..A} 425 83

_ 2.Vecih/ ;s : : Itaat /1LY, Ornek, Maide Stiresi 2. ayet (mLAJldedSLu 5 ais)
L;}LSU,J\ PEIRr (2 b5) Meryem Sresi 14. yet, L&\)L:;uﬁrjj s 51,55
3. Vecih / qub Takva / sz Ornek, Bakara Siiresi 44. ayet o PJLN dy 4is3)

K,SAM ujm,}r!b N 83467 (5550 (b 5) Bakara Stresi 17. dyet, \,Jf ) J..S\m.!
i pally dM\ I8 1Ka5 Al-i Tmran Siresi 92. dyet (0lzas J7 £ = 5 1 )
Byt \Ea 1ydad

Bu ayetlerde gegen el-birru (¢J)) lafz1 ve (545 ,J| \f jJL, ) tiirevleri, Ib-
nii’l-Cevzi’ye gore birbirinin naziri, lafizlarin anlamlari ise viicahtur. Ib-
nii’l-Cevzi’ye gore nezdir, farkli yerlerde farkli anlamlara gelen tek/ayni
lafiz, dolayistyla o lafzin i¢inde yer aldig1 ayetlerdir. Bu ¢ok anlamli lafzin
anlamlarindan her birini tagiyan ayet sayisi ne kadar olursa olsun, nezairin
sayis1, viicihun (lafzin tasidigi manalarm) sayis1 kadar olacaktir.'s ib-
nii’l-Cevzi’nin taniminda her yerde farkli mana verilen viicith, nezairden
dogan (nezair daha genig/genel, bir kavramdir) anlamlardir; nezair ise, bir-

% [bnii’l-Cevzi'nin ifadeleri sdyledir: S5 iy sl 0y S5 of ity oy 440 rmd. el
,h,y,ﬂdu,samg}sm,)vn,&wu&_@gw} 5 S g ol ) e O n pils
BLIS ol ) uauﬂr,guﬂsﬁwwr;wmsdsﬂ, W gl 3 55, 001 S el
(Sl 2 w45 1bnii’1-Cevzi, Niizhetii’'l-a ‘yiin, 83.

100 Katib Celebi, Kesfii ‘z-zuniin, 2/2001.
101 Kannevci, Ebcedii’l-uliim, 551.
12 Divlekei, Dil Bilim ve Kur’an Ilimleri, 87.

103 Karagdz, “Viicth ve Nezairin Terimlesme Siireci—Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak
Tanimlanmasi Sorunu-", 449.

104 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii I-a ‘yiin, 190.
105" Altuntas, “el-Viicih ve’n-Nezair”, 16.
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birine benzeyen, ayn1 hareke ve ayni lafizla, Kur’an’in birgok yerinde tek-
rar edilen lafizlardir.'® Dolayisiyla lafzin anlam boyutu viicth, sekilsel
yonii de nezairdir. Ancak konuyla ilgili eserlerin muhtevasi incelendiginde,
viiclih olan her lafzin nezair diye isimlendirilmedigibilakis viiclih ve nezai-
rin ayr ayr1 degerlendirildigi, iki ayr1 olgudan bahsedildigi, dolayistyla bu
eserlerin; ayn1 lafzin nerelerde ve hangi farkli anlamlarda kullanildiginin
belirtilmesi (viictih) ve bu farkli anlamlardan herhangi birinin varsa
Kur’an’daki tekrarlarinin 6rnek olarak verilmesi (nezair) gibi ikili bir igle-
vinin oldugu gériilmektedir. Bu baglamda Ibnii’l-Cevzi’nin tanimi ilk dé-
nem eserlerinde ele aliman olguyu sadece ¢okanlamlilikla sinirlandirdigi
icin, bu eserlerin ikinci islevini (yani nezairin, Kur’an’dan 6rneklendiril-
mesi boyutunu) yok olma durumuna getirmektedir.'” Yine bu kitaplara ve-
rilen el-Viicith ve 'n-nezdir seklindeki isimlerde bu iki olguya isarettir. Vii-
cth lafzinin, nezdirden 6nce gelmesi, bu kitaplarda uygulanan yontemle
birebir uyumludur. Lafizlarin vecihleri (viicith) vardir ve bu vecihlere gos-
terilen drnekler de nezairdir. Eger Ibnii’l-Cevzi'nin dedigi gibi nezir ve-
cihleri olan lafizlar olsaydi, bu kitaplarin adlarinin ya sadece en-nezdir ya
da en-Nezdir ve’l-viicith seklinde olmasi gerekirdi ki baglikla muhteva
uyumlu olsun.

[bnii’l-Cevzi Viictih-Nezair taniminda, her ne kadar kendinden dnceki
kitaplarin yazilisinda bu tanimin temel ilke olarak alindigim dile getirse de
onceki eserlere bakildiginda bu tanimin Mukatil ve diger kitaplarin yonte-
miyle uyusmadig, bilakis celistigi goriilmektedir. Zira Ibnii’l-Cevzi’nin
ayni lafzi, ayni hareke ile sinirlandirmasi kolay tatbik edilir bir yontem
olmadig1 gibi, onceki kitaplarda bdyle bir sinirlandirmada s6z konusu de-
gildir. Daha 6nce verdigimiz 6rneklerde de goriildigi gibi ilk donem mii-
ellifleri, Viiclh-Nezairi ele alirken, bir kelimeyi farkli tiirevleriyle-isim,
fiil, masdar; hiisna-ihsan gibi- zikretmislerdir. Yani kelimenin kokiinii esas
alip, vecihlerde kelimenin biitiin istikaklarmi vermislerdir.'*® Tbnii’l-Cevzi
ise lafz1 sekil olarak sinirlandirmistir. Ancak kendisi de kitabinda bu sinir-
landirmaya kismen uymus,'® ¢cogu zaman da yukaridaki 6rnekte de oldugu
gibi lafz1 tiirevleriyle birlikte ele alarak drneklendirmistir."°Ayrica yine or-
nekte goriildiigii iizere Ibnii’l-Cevzi rnek Ayetlerin benzerlerini Viiciih-
Nezair tislibundan “ s 5/ ve fi”" kalibiyla ifade etmistir ki bu da eserinin
yontem olarak ilk donem eserlerine benzedigini gostermektedir.

106 Eba Safka, el-Viiciih ve 'n-nezd’ir; 12, 13-29.
107 Karag6z, “Viiclih-Nezairin Terimlesme Siireci-Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak Ta-

mmlanmast Sorunu-", 472; Karagdz, “Ibnii’l-Cevzi’nin Nezair Anlayisinin Sorunla-
rn”, 140.

108 Bk. Mukatil, el-Viiciih; HarGn b. MUsa, el-Viicih; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, Da-
megani, Kamiisii 'I-Kur an.

19 [bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiin, 87, 95, 97, 98 vd.

10 bnii’1-Cevzi, Niizhetii'I-a ‘yiin, 85, 89, 91, 92, 93, 96, 99, 100, 101 vd.
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Ibnii’l-Cevzi’nin eseri incelendiginde; basta yaptigi tanimm disinda,
nezAir kavramim, kitabinda sadece bir yerde “Bab-u L4 /N .G ” boliimiinde
birinci veche dair 6rnekleri verdikten sonra, bunun benzerleri ¢oktur/ ’«J;
558 Ui seklinde bir ifade kullandigi goriilmektedir. Nitekim bu kullanim da
[bnii’l-Cevzi’nin tanimim degil, aksine diger ilk dénem miielliflerinin
kullanimin1 yansitmaktadir."'Ayrica bu kavrama deginmedigi, yaptig1 ta-
nimla uyguladig1 yontemin ayni olmadigi, eserinin igerigi ile ilk dénem
eserlerinin muhtevasi arasinda pek de bir fark olmadigi, sayet basta verdigi
Viicih-Nezair tanimu ¢ikarilsa, neredeyse ayni oldugu goriilmektedir.!?

Ibnii’l-Cevzi yaptigi tammin devaminda kendinden onceki Viictih-
Nezair alimlerini, eserlerini yazarken, kitaplarin sinirlarini genislettiklerini,
gegtigi yerlerde tek bir anlama gelen el-Beled (aLJ), el-Karye (), el-Insan
(L) gibi kelimelere bile birgok anlam vererek, vecihleri ve bablari ¢ogal-
tarak acayiplik ve tutarsizliklar sergilediklerini'*soyleyerek elestirmekte,
ancak kitabinin sonunda kendisinin de ¢ok vecih verdigini itiraf etmektedir:

“Miifessirlerden zikrettigim bazi kelimeler konusunda miitesahil/genis
davrandim. Sayet saglam bir arastirmaci bu kelimeleri arastirsa bunlari tek
bir veche indirgeyebilir. Biz bunu yapmis olsaydik bir¢ok vecih ortadan
kalkardi. Verilmesinde beis olmayan, Onceki alimlerin zikrettiklerini
verme konusunda miitesahil davrandik. Arastirmaci bu konuda bizi mazur
gorsiin.”!

Katib Celebi,"® ibn Akile el-Mekki, (6. 1150/1737)"6Siddik Han’m '
benimsedigi bu tanim Ibn Teymiyye''® Zerkesi,"® Siiytti (6. 911/1505)'2°
ve Tagkoprizadde (6. 968/1561)'2! gibi alimler tarafindan tenkide tabi
tutulmus, Hind Selebi’de Katib Celebi iizerinden ibnii’l-Cevzi’nin tanimini

" [bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiin, 631.

112 Karag6z, “Viicih-Nezairin terimlesme siireci-Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak Ta-
nimlanmasi Sorunu-", 463-464.

3 {bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiin, 83-84.

114 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii I-a ‘yiin, 643.

115 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 2/2001.

116 Cemaliiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Said b. Akile el-Mekki, ez-Ziyd-
de ve’l-ihsan fi ‘ulimi’l-Kur dn, thk. Muhammed Safa Hakki, v.dgr. (b.y: Merkez
Buhiis ve’d-Dirasat Camiatii’s-Sarika, 2006), 5/216-218.

"7 Kannevcl, Ebcedii’l- ‘uliim, 551.

18 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam b. Tey-
miyye, el-Harrani. Mecmii ‘u fetavd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
(Medine-i Miinevvere: Mecmeu’l-Melik Fehd li Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 1990),
13/276-277, 17/422-423.

119 Zerkesti, el-Burhdn, 1/102-111.

120 Sityiti, el-tkan, 2/144.

! Ahmed b. Mustafa Taskdprizade, Mifidhus-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi
mevzil ‘ati’l- ‘uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1985), 2/377-379.
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elestirmistir.'”? Ibnii’l-Cevzi’nin yaptig1 bu tamm ilk dénem Viiciih-Nezair
anlayigimi tam olarak yansitmamasi ve yapilan elestiriler nedeniyle, tarihsel
stire¢ igerisinde ¢ok da fazla kabul gérmemistir. Son dénemde konuyla ilgili
yapilan bazi ¢aligmalarda ise bu tamim kimi aragtirmacilar tarafindan tenkit
edilmis,'” kimi arastirmacilar yaptigi ¢alismalarda Viictih-Nezir dair sadece
Ibnii’l-Cevzi’nin tanimin1 vermekle yetinmis,'2* kimi arastirmacilar tarafindan
da tek ve en dogru tanim oldugu ifade edilmistir.'*

2.3. ibn Teymiyye’nin Viiciih-Neziir Tanim

Ibnii’l-Cevzi’nin kisaca birbirine benzeyen lafizlarn, farkl anlamlara
gelmesi seklindeki Viiclih-Nezair tanimina kendisinden 150 y1l kadar sonra ilk
elestiri getiren Ibn Teymiyye’dir. Ibn Teymiyye miitesabih konusunu islerken
kitabimin farkli yerlerinde bu konuya deginmis ve isim vermeden ibnii’l-
Cevzi’yi elestirmistir. Bunlardan birinde soyle demistir:

“Lafizdaki miisterek isimler miitegabihten oldugu gibi miitevati’ lafizlarin
bazilar1 da miitesabihtendir. Tefsir alimleri bu konuyu Viictih-Nezair diye
isimlendirmis ve Viicih-Nezair kitaplarim telif etmislerdir. Viictih ‘miisterek
isimler’de, nezair de ‘miitevat’ isimler’de gelir. Fakat bu konuda kitap
yazanlardan bazilar1 Viich-Nezair tamaminin miisterek isimlerde geldigini
zannedip, lafzi esas alarak nezir, anlami esas alarak da viictih oldugunu
soylediler. Oysa durum onun dedigi gibi degildir. (Bu ciimle ile kastedilen
muhtemelen Ibnii’l-Cevzi’dir) Aksine bizim onu diisiinen kimseler igin
soyledigimiz seylerde Alimlerin sozleri de agik ve nettir.”!2¢

Ibn Teymiyye kitabmin bagka bir yerinde, Viictih-Nezair’in daha agik ve net
bir tanimim yapmaktadir:

“Nezair, iki veya daha fazla yerde manasi aym olan lafiz, viicth ise;
(birgok yerde) farkli anlamlara gelen lafizdir ki bunlara aralarinda fark olsa
da miitevatr’ ve miisterek isimlerde denilmektedir. Bunlarin lafizlarinin nezair,
manalarmin viich (farkl anlamlar) oldugu sdylenmistir ki, eger boyle oldugu
kabul edilirse hepsi miisterek olur fakat durum bdyle degildir, dogrusu bizim
Viich-Nezair ile ilgili verdigimiz ilk tanimdhr.”'?’

122 Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 22-24.

123 Karag6z, “Ibnii’l Cevzinin Nezair Anlayisiin Sorunlar1”, 129-168.

124 Celalettin Divlekci” Kur’an’da Bazi Kelimelerin Kullanim Ozelliklerine Dair Genel
Kaideler”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/1 (2017), 90.

125 Yaldizli, “Viictih -Nezair” Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme”,
25-29; Habip Giil,” Kur’an Cevirilerinde Viictih-Nezair {lminin Onemi”, Uluslara-
rast Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/59 (Ekim 2018), 1317.

126 Thn Teymlyye nin ifadeleri soyledlr kit Jaiss ol iadll o Lok }U.U\ e CERER FRSR 5
45,...~J| LA_..N\ ;r“}-’)'“’ »j_.Ua..J\J 3}_>)Jl G l}MJ »‘)_)UQ.J‘_’ A}_"}Jl »)MJ...“ J.bl VIS P ML“M.“ u.aL.a;l »
ASﬁ.AJl LA_»«V\‘}_!LJ&MJ_;UG.“}A?}.“ o ;U:Jsu_.a.«a‘d\ L.,bc.;\ua_uu_b.x_sj 4..]9\ G LLA_»«Y\‘:!)_:M.J

AEE a2 &2 PR O ET U SR R P P A L_LU\JL&L,JLL o fbn
Teymiyye, Mecmii ‘u fetava, 13/276-277.
127 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetava, 17/422-423.




Mukéti' den Giintimiize Viicth-Nezair Tanmlan | 483

Ibn Teymiyye, Ibnii’l-Cevzi’nin yaptig1 tanim elestirerek viicithun miis-
terek, nezdirin ise miitevati’ isimler de oldugunu sdylemis, ancak miisterek
isim (lafiz) ya da miitevati’ lafiz hakkinda bir agiklama yapmamistir.'’®® Yal-
nizca miitevdti’ isim olarak n1telend1rd1g1 nezaire su ayetlerde gegen Resil
kelimelerini 6rnek olarak vermektedir. GH Glayf s r.i.l; [RWE:S Y (;_{.J\ Gl u

St T G350 Jyagll 365 s, Yy 83653 “(Ey Mekkeliler) Siiphesiz biz size
lizerinize sahitlik edecek bir peygamber gonderdik. Nitekim Firavun’a da bir
Peygamber gondermistik.”” Y (..1.... 35 Lax +Saais o238 (..{.: Jsatll 2B 1,055 ¥
[55] (..i.a Syl o .xS\ ‘(Ey inananlar!) Peygamberin (sizi) ¢agirmasini aranizda
birbirinizi cagirmaniz gibi tutmaywn. Icinizden birbirini siper ederek sivisip
gidenleri Allah gercekten bilir...”" ibn Teymiyye resiil lafizlar1 hakkinda;
bu kelimeler el takisiyla (Jl) marife olarak gelmistir. Fakat ilk ayette bu keli-
meden kastin Firavun’a gonderilen Hz. Misa (a.s.) oldugu, diger ayette ise
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kastedildigi anlasiimaktadir. Bu ikisi de hakikat
ve miitevat” isimdir.”*' demektedir.

Bu 6rnekte goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, nezairi miitevat1” lafiz olarak
aciklayip, verdigi resiil 6rnegi ile de bunu pekistirmektedir. Kur’an’m her
yerinde resiil 1afz1 Allah’in insanlara génderdigi bir peygamberi ifade etmek-
le birlikte, ayn1 zamanda baglamina gore de farkli bir kisiyi ifade etmeye
miisait olan cins isimdir. Bdylece Ibn Teymiyye gectigi her yerde ayni anla-
ma gelen bu lafizdan kastedilen seyin farkli kisiler olabilecegini vurgula-
makta ve bu lafizlara miitevdt:’lafiz/nezdir demektedir.'*> Bunun yaninda ibn
Teymiyye kitabinin baska bir yerinde miitevati” kavramimi miiteradif lafiz
olarak da ifade etmektedir.'*®

Elfaz-1 Miistereke ve Elfaz-1 Miitevatie'** kavramlari daha ¢ok dilcilerin,

128 Karagdz, “Ibn Teymiyye’nin Viicih-Nezair Tanimmin Etkileri”, 267.

12 el-Miizzemmil 73/15-16.

130 Nar 24/63.

13! [bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, 20/495.

132 Yaldizl,” Viich-Nezair” Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme”, 13.

133 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, 20/494.

134 Miisterek Lafiz: Aym lafzin tanim ve hakikat (gerceklik) bakimindan aralarinda or-
taklik bulunmayan, birbirinden farkli (anlamlara gelen) miisemmalara verilen addir.
Goz, pinar, tarti, altin, giines, yildiz gibi anlamlara gelen el-Ayn/ cu=ll lafz1 gibi. EbQ
Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miis-
tasfd, thk. Muhammed Abdu’s-Selam Abdu’s-Safi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’1-imiy-
ye, 1993), 26; Miitevat:’ Lafiz: Aralarindaki ortak anlam veya benzerlikten dolay1
farkl1 isimlere delalet eden lafizlardir. el-insan /oy, lafzinmn Ali, Zeyd ve Amr’a
delalet etmesi gibi. el-Hayevan/ o,_~Jicanlilik lafzinin, insan, at ve kusun canlilik
Ozelligine isaret etmesi gibi. Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Ahmed el-Gazzali, Mi ‘yarii'I- ‘ilm fi fenni’l mantik, thk. Stileyman Diinya (Misir:
Daru’l Mearif, 1961), 81-84; Ismail Durmus, “Miisterek” Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/171-172.
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usilciilerin ve mantik¢ilarin kullandiklart kavramlardir. Viich-Nezair ilmine
dahil edilen bu terimler, Ibn Teymiyye’den sonra gelen Zerkesi, Siiyiti,
Taskdprizade ve Tehanevi (6.1158/1745) gibi alimler tizerinde de etkili olmustur.
Ibn Teymiyye nin 6grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye de (6. 751/1350), Viictih-
Nezair konusunda ayni terimleri kullanarak benzer bir tamim yapmustir.'3

Ibn Teymiyye Viictih-Nezair ilmini dil, usiil ve mantik alimlerinin nezdinde
bilinen kavramlarla tanimlamaya calismusti. Ibn Teymiyye’nin meseleyi
miistereklik acisindan ele almasi dogru olabilir. Nitekim miisterek lafizlar
lafzi miitegdbih olarak da kabul edilmektedir.**Ancak viictih terimi agisindan
bakildiginda biitlin viictihlar miisterek lafiz olmadigi gibi yine biitiin viicthlar,
miitesabih de degildir. Her ne kadar viiclihun i¢inde miisterek veya miitesabih
lafiz bulunsa da viictih esittir miisterek lafiz veya miitesabih lafiz da degildir.

Ibniil-Cevzi'nin viicithun manalarn, nezdirinde lafizlarin ismi oldugu
seklindeki tammumn, Viicth-Nezair kitaplarinin  muhtevasini - miisterek
lafizlarla smirlandirmasma yol agtigmi bildiren Ibn Teymiyye’ nin, ibnii’l-
Cevz1’yi elestirmesinde haklilik pay1 vardir. Nitekim Viiclih-Nezair eserlerinde
sadece miisterek isimler bulunmadigini, kendi ifade ettigi anlamda miitevat’’
lafizlarin da bulundugunu sdylemesi dogrudur. Ancak bu tiir lafizlarn nezair
oldugunu ifade etmesi ve nezdiri de Elfdz-1 Miitevatie olarak agiklamasi
isabetli bir yaklasim olarak goziikmemektedir. Dolayistyla onun yaptigi tanim
ve kabul ettigi anlayis da ilk donem Viictih-Nezair alimlerinin kullanimiyla
ortiismemektedir. Ayrica Ibn Teymiyye’nin tefsir ve ulimiil-Kur’an terimleri
ile degil de diger disiplinlere ait terimleri kullanarak bu ilmi agiklamaya
calismasi, bagh bagima bir mesele olup, ilmin anlasiimasimi kolaylastirmamis,
bilakis daha karmagsik hale getirerek zorlastirmistir. Bir kavramin baska bir
kavramla tanimlanmasi, izaha muhtag yeni kavramlar ortaya ¢ikarmistir. Ayrica
ilk donem Viictih-Nezair kitaplari, bu ilmi miisterek, miitevati” diye bir ayirima
tabi tutmamuglardir. Eserlerde bahsi gegen lafizlarin bulunmasi muhtemeldir,
ancak bu eserler dilcilerin, mantik¢ilarin yaptigi gibi lafiz taksimatlarmi
icermemektedir. Ayrica Ibn Teymiye’nin nezair dedigi siyaka (baglam) bagh
yapilan yorumlar, Mukatil’den bu yana nezair degil, viiclih icerisinde ele
alinmigtir. '’

2.4. Zerkesi’nin Viiciih-Nezair Tanimi

Zerkesi, Viicih-Nezair ilmi ile ilgili el-Burhdan adl kitabinda soyle bir
tanim yapmaktadir:

135 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ibn Kayyim el-Cevziyye,
es-Savad ‘tku’l-miinezzelefi 'r-reddi ‘ale’l-Cehmiyye ve’I-Mu ‘a,t,lzlfz (es-Savd ‘tku’l-miir-
sele), thk. Ali b. Muhammed ed-Dahilullah (Riyad: Dairatii’l-Asimetii, 1408/1987),
533.

136 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: IFAV 2017), 162-163.

137 Yaldizli, “Viictih -Nezdir” Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme”,
24-25.
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“Viictth, Ummet/ w1 lafz1 gibi birgok manada kullanilan miisterek
lafizdir/ 4 za.d) B nezdir ise; “miitevati’ lafizlar gibidir/ abigdl LGNS
Lafizlarin nezair, anlamlarin da viich oldugu sdylenmistir, ancak bu go-
ristin zayif oldugu belirtilmistir. Eger kastedilen bu olsaydi, bu ilme ait
eserlerin hepsinin miisterek lafizlar hakkinda olmasi gerekirdi. Halbuki
Viictih-Nezair miiellifleri bu eserlerde bir¢ok yerde gelen ve manasi ayni
olan lafizlar1 da zikretmisler ve bu yerlerde viictihu, aksamin/kisimlarin
(fL3¥) bir gesidi, Nezairi de emsélin/6rneklerin (Jia¥)) bir gesidi olarak
vermislerdir. Onlardan bazilari, Viiclih-Nezairi Kur’an’1n i’caz ¢esitlerin-
den saymustir. Clinkd bir lafiz, yirmi veya daha fazla ya da daha az veche/
anlama gelebilmektedir. Bu da beser kelaminda olmayan bir durumdur.”'3

Stiyati,'* Taskoprizade'*® ve Tehanevi'#! gibi alimler Zerkesi’nin tani-
min1 benimsemis ve eserlerinde ayni tanimi aktarmiglardir.

Zerkesi, Mukatil’in kitabinin basinda merfi olarak zikrettigi “Bir kimse
Kur’an’in ¢ok vecihli / anlamli oldugunu bilmedik¢e onu tam olarak anla-
yamaz” hadisini verdikten sonra, el-Hiida /s.g)l kavrami da bu kabildendir,
diyerek 6rnek olarak vermektedir. Zerkesi el-Hiida lafzin, ;22 ixa 34l 45
;=17 harf/vecihte aglklamlstlr' 142

1. Beydn/ o (g;b., J359), Ornek, Bakara Siresi 5. ayet; L;.udl.nu,\
& o 2. Dm/ u).ul smoss Al-i Imran Siresi 73. ayet; wl sas gugll o). 3. Iman/
oLQN\ a5 Meryem Siresi 76. ayet; . sia 1545l Sl Bl A 25 4. Davet eden/
doL)J\ ey » Ra’d Stiresi 7. ayet; sl o3 |sJ5, Enbiya Stresi 73. ayet; aldars
bl 05 25l 5. Peygamberler ve kitaplar | 315 Jedll s, Bakara Stresi
38. dyet; .sdh s oKl UG 6. Bilgin, bilmek / i)l sixes, Nahl Stresi 16
ayet; .0sue - r,dbﬂ Irsad etmek, yonlendirmek/ 5Lz ) s | Fatiha Stresi
6. dyet; winoll bl busl 8. Hz. Muhammed (s a.s.)/ «le & yw&@,
(;.L;/ Bakara Stiresi 174. ayet; siglls ol o Wil 6 6,055 o, .U| ul Muhammed
Stresi 25. dyet; . sugl! ) e Lo 0 9. Kur 'an-1 Kerim/ Ol aays Necm 23.
ayet; . sigll rﬂ ) (..Mb- 3355 10. Tevrat / s, sness, M’min Sures1 53. ayet;
Al s Ll a5, 11, Istired /Cbﬂ‘ﬁ\ =5, Bakara Stresi 157. ayet; <l

3% Zerkesi’nin ifadeleri sSyledir: bUaiNs sl b il sleaie s loseos oo aa b ilig, 2406 7
“bpzal
qjj.w,,s.\y ‘qurwxbmﬁlftgg\um mw\gww,_,dw\u.n,)gu,mnu.,ﬂm Joss

JEis 55 Muw}“ﬂj\@wf 'C.pu,ﬁ@»\,awdmmuwﬂ

A Vs JB1 55 R J\Lg,;g&ﬂ‘,!u,mQD\,J\wglwswu\,dlu\fwcy\wJJ;MJ»u}

C s gl Zerkesti, el-Burhdn, 1/102; StiyGti, el-Itkan, 2/263.

Siiyati, el-ftkan, 2/144.

Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘ade, 2/378-379.

Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Héamid et-Tehanevi el-Far(ki, Keggdfii

istilahati’l-fiinin ve’l- ‘ulim, thk. Ali DahrGc (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nagir(n,

1996), 2/1703-1704.

142 Zerkesti, el-Burhdn, 1/103-104.

13

°

14

S

14
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Ogzgall o Naziri (sl g L ohas) Tegabiin Stresi 11. ayet; ab o s 48 dg
12. Huccet, delil | 35531 _zxay; Bakara Stresi 258. yet; , ol 5341 s YA
ayetin bas tarafi (Ji3 1) ) 2 ol £l= 6._0‘ 5 (.J\ 13. Tevhzd/ S8 Eass,
Kasas Stiresi 57. ayet; .clxs ol oo 0f 14. Siinnet / i\ xers Zuhrf Stiresi
22. ayet; .o sdge T e bl 15. Islah etmek, diizeltmek/ myt sy Ysuf
Stresi 52. ayet; WL,.M i8S s \J FIE 5 16. ITham etmek/ ¢L@J\H s~ay3 Taha
Stresi 50. ayet; S (;5 HE st uks kel 17. Tevbe / 538 zaas; A'raf Shresi
156. ayet;el) bus G) 18Zerkest, el- -Hiida kavramina verdigi anlamlarln so-
nunda, bunun érnekleri ¢oktur/ C\;ji{l S 133 ibaresini kullanmaktadir.

Zerkesi’nin verdigi bu émegé baktigimizda sadece 11. vecihteki istirca’
anlamindaki ayetleri verirken naziruhd / \» L kalibimi kullanmas, diger iki
ornek ayet olarak verdigi 4 ve 8. vecihlerde ise ayetlerin arasinda herhangi
bir kelime veya edat kullanmamustir. el-hiida lafzin agiklarken vecih yeri-
ne harf tabirini kullanmaktadir ki bu tabir ayn1 zamanda harf, kisim gibi
vecih yerine kullanilan kelimelerdendir. Onun kastettigi de burada muhte-
melen el-Hiidd kavramimin ¢ok vecihli oldugu ve bu anlamlarin da viiciih
oldugudur. Ancak Zerkesi buna viiciih yerine miisterek lafiz demektedir.
Yine lafzin anlamlarini siralarken Viicth-Nezair miielliflerinin kullandig:
1. vecih, 2. vecih...seklindeki kullanim yerine s/ ma ’'nd, anlam kavrami-
n1 kullanmaktadir ki bu da vecihle ayni anlami ifade etmekte olup, lafzin
¢ok anlamliliginin gostergesidir. Zerkesi, el-Hiidd kavramina verdigi an-
lamlarin sonunda ilk donem eserlerinde oldugu gibi bunun ornekleri ¢ok-
tur/ t\y\J\ =S iaj diyerek, ornegi tamamlamaktadr.

Zerkesi bu 6rnegin ardindan Ibn Faris’in el-Efidd '“adli kitabindan,
Kiilliyatii’l-Kur an'* tslibuyla verilen 6rnekleri siralamaktadir; 6rnegin,
Kur’an’daki biitiin el-Buriic/ ,J kelimeleri, el-Kevdkib /._s,$\ Yildizlar
anlamindadir. }:J\ ols slandly “Andolsun bur¢larla dolu goge’* ayetinde
oldugu gibi. Ancak Nisa Stresindeki 78. ayet harig. si2zs & 5 b S 75 “Ne-

143 Zerkesi, el-Burhdn, 1/103-104.

144 Kur’an’da bir kelimenin, iki farkli anlamda kullanilmasi ile siirli olmasi ve bu iki
vecihten birinin sadece bir kez kullanildig1 kelimelere Efidd denilmektedir. Bk. ib-
rahim Yildiz, Ibn Faris’in “EfrAdii Kelimati’l-Kur’an’il-Aziz” Adli Risalesi ve Vii-
clih-Nezair [lminin Bir Alt Kolu Olarak Efrad”, II. Uluslararas: Egitim Bilimleri ve
Sosyal Bilimler Sempozyumu, Canakkale 18 Mart Universitesi (2-4 Kasim 2018),
334,

Istikra (tiimevarim) yontemi sonucu elde edilen belirli bir kelime veya ciimle
yapisinin, kullanim bigimine gére her zaman ayni anlami ifade etmesine kiilliyat de-
nir. Bk. Adbiilhadi Timurtas, Kur’an’m Anlagilmasini Kolaylastiran Bir Yéntem Ola-
rak “Kiilliyatii’l-Kur’an”, Islam ve Yorum Temel Tartismalar, Imkanlar ve Sorunlar,
haz. Fikret Karaman (Malatya Ilahiyat Vakfi/TDV Baski Yayin, 8-10 (Mayis 2017),
2/248-256; Divlekei, “Kur’an’da Bazi Kelimelerin Kullanim Ozellikleri”, 87-89.

146 el-Buriic 85/1.

145
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rede olursaniz olun, 6liim sizi yakalar, sarp ve saglam kalelerde olsaniz
bile!”” Buradaki buriic kelimesi “sarp ve saglam kaleler” anlamindadir.'¥

Zerkesi’nin taniminda da gbriildiigii gibi o da Ibnii’l-Cevzi’yi elestir-
mis, bu elestiriyi yaparken de Ibn Teymiyye gibi dil, usul ve mantik terim-
lerini kullanmistir. Ancak Ibnii’l-Cevzi’nin aksine Viicih-Nezair’i iki
olgu, iki kavram olarak ele almig ve dylece tanimlamistir. Viicih konusun-
daki tanim1 Ibn Teymiyye ile birebir ayn1 olsa da nezair kisminda miitevat:’
lafizdir demeyip, <Vkef/gibidir diyerek farklilagsmaktadir. Ona gore mii-
tevati’ lafiz; bir kelimenin zihin ve zihin haricinde egit oranda ayni anlama
gelen' ve vaz ' edildigi anlamla uyum i¢erisinde olan farkli sayidaki var-
liklara delalet eden kelimelerdir. Insan kelimesinin Zeyd, Amr ve Bekr’e;
canli lafzinin insan, at ve esege delalet etmesi gibi. Miisterek lafiz ise bir-
¢ok anlama gelen ve her bir anlami i¢in vaz’ edilen lafizdir, ayn lafz1 gibi.'®
Nitekim anlamdaki farklilik ve ¢okluk nedeniyle viiciih ile miisterek lafzin
benzer yonleri vardir ancak viicih, miisterek lafizdir, demek kanaatimizce
uygun degildir. Ciinkii miisterek lafiz dil, usul ve mantikta lafiz ¢esitlerin-
den biridir. Viichh ise Kur’dan’da bir¢ok yerde gelen ayni lafizdan kastedi-
len anlamlardir. Yine miisterek lafizlarin olusumunda dilsel sebepler, lehge
yapilar, liigatlerin belirlemesi ve sinirlamasi gibi durumlarin etkisi s6z
konusu iken, viictihta ise; Kur’an’in kendi igyapisi (sebeb-i niizill, sarf-na-
hiv, 1’rab, siyak, kindye, mecaz vb.), Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabe kul-
lanimlar etkili olmaktadir.’s' Dolayisiyla miisterek lafiz, dildeki cokanlam-
lilik; viicth ise Kur’an’daki ¢okanlamliliktir, denilebilir. Ayrica viiciih,
liigat merkezli bir ¢alisma olmayip, miifessirlerin Kur’an’1 tefsir etme ¢aba
ve gayretidir.

Zerkesi’nin nezair tanim1 Ibn Teymiyye’ye kiyasla daha karisiktir. Zira
o miitevatl’ lafiz terimiyle, tamamen ayni olmayan sadece belli yonlerden
birbirine benzeyen cins, tiir ifade eden anlamlari veya varliklari ihtiva eden
lafizlar1 kastetmektedir. Nitekim nezair, liigat olarak tesabiih ve temasiil
(benzerlik ve aynilik) anlamlarina gelmektedir. Bu yoniiyle nezairin birbi-
rine benzerlik gosteren lafizlar oldugu sdylenebilir. Bunu Zerkesi’nin &/
gibi edatin1 kullanmasiyla da agiklayabiliriz. Peki, bu benzerlik mana yo-

47 Zerkesi, el-Burhdn, 1/105-111.

148 Ebl Abdillah Bedreddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-
muhit fi usali’I-fikh (b.y: Daru’l-Kiitiibi, 1414/1994), 2/287-288.

14 Sozliikte “bir seyi, bir yere koymak™ anlamina gelen vaz’ kelimesi; terim olarak
“lafizlarin bir manaya karsilik olarak gelmesi” anlamina gelir. Bk. Siikran Fazlioglu,
“Vaz’” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/576.

150 Zerkesi, Bahrii'l-muhit, 2/297-298.

151 Divlekei, Dil Bilim ve Kur’an Ilimleri, 99; el-Avva, el-Viiciih ve n-nezd ir, 18; Cii-
neyt Maral, Tefsirde Dilbilimsel Yontem (Taberi Ornegi) (Diyarbakir: Dicle Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 123.
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niinden midir yoksa sekil yoniinden midir? Bu durum net degildir. Ancak
Zerkesi’nin verdigi el-hiidd drnegindeki istirca’ile ilgili ayetlerde getirdigi
yaklagim ve kullandig1 naziruhad (benzeri, 6rnegi) usliibu ve efrdd’dan ver-
digi ornekte, el-buriic/~;, )i gibi kelimelerin birer ayet hari¢ aymi sekil,
form ve anlamda kullanilmasina bakarak, bu benzerligin hem mana hem de
lafiz yoniinden oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica Zerkesi taniminin
sonunda viiciihu, aksadmin ru‘vi (kisimlar) bir ¢esidi nezdiri de emsalin
JuNi (6rnekler) bir g¢esidi olarak veriyorlardi, demektedir. Ancak vii-
clih-nezaircilerin, kitaplarinda lafizlari, aksdm-emsal diye bir ayirima tabi
tutmadiklari, bilakis Kur’an’da farkli yerlerde zikredilen ve geldigi her
yerde farkli anlama gelen lafizlar isledikleri goriilmektedir. Bu farkli an-
lamlar1 birbirine baglayan iligkiler olabilir. Bunlardan biri de miitevati’ la-
fizlar da olabilir, ancak alimlerin bu iliskiler ve baglantilar lizerinde dur-
madig1 ve bunlarin analizini yapmadiklar1 da gorillmektedir. !>

Zerkesi’nin tanmimi Ibnii’l-Cevzi’ye oranla, (bizce daha kapali ve
karigik olmasina ragmen) Viiclih-Nezair literatiiriine en yakin ve en uygun
yaklagim olarak goriilmiis ve ¢ogu son donem arastirmacilar tarafindan
da kabul gormiistiir. Halil Altuntas,'™® Mustafa Karagoz,'™* Tesdrif’in
muhakkiki Hind Selebi,’” M. Suat Mertoglu,*®* Mustafi Muhammed
Mustafa Ebl Safka'’” bunlardan bazilaridur.

3. Modern Dénem Viiciih-Neziir Anlayisi

Gilinlimiizde son donemde yapilan ¢aligmalarda Viicih-Nezair ilminin
tarihi siire¢ icerisinde yapilan tanimlart disinda, viiciihu, ¢okanlamlilik;
nezdiri de esanlamlilik/terddiif olarak benimseyen yeni bir anlayis ortaya
¢ikmistir. Ancak glinlimiiz arastirmacilar tarafindan benimsenen ve ¢ok
yaygin olarak da kullanilan bu anlayis, ilk dénem alimleri nezdinde hig
kimse tarafindan savunulmadigi gibi, higbir klasik eserde de yer almamustir.

Bu anlayisa gore, viicth; ayni kelimenin Kur’an’ da farkli yerlerde
farkli anlamlarda kullanilmasi (¢okanlamlilik/miisterek lafiz), nezair ise;
Kur’an’daki farkli kelimelerin ayn1 anlami ifade etmesi (es anlamlilik/mii-
teradif lafiz) olarak tanimlanmaktadir.'® Bu baglamda benzerlik bakimin-

152 Selva el-Avva, el-Viiciih ve 'n-neza 'ir, 44-46

153 Altuntas, “el-Viich ve’n-Nezair”, 27.

154 Karagdz, “Viicih-Nezairin Terimlesme Siireci—Nezair’in ‘Eganlamlilik’ Olarak Ta-
nimlanmasi Sorunu-", 448.

155 Hind Selebi, et-Tesdrif, 22-23.

156 Mertoglu, “Viictih ve Nezair”, 141.

157 Ebt Safka, el-Viicith ve 'n-nezd i, 17.

1% M. Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis Ustiliiniin Bazi Meseleleri (Istanbul: Niin Yaynlari,
1995), 134-135; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1989),
184-185; Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil b. Siileyman ve Eserleri”, 4.U.I.FE.D
(1976), 21/1-4, 22; Mukatil b. Siilleyman, Kur’dan Terimleri Sozligii (el-Esbdh ve 'n-
Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim) ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlar
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dan ayni veya ¢ok yakin olan, arada niians bulunan anlamlara delalet eden
kelimelerin nezair kategorisinde ele alindig1 bu 6zelligi sebebiyle de s6z
konusu kavramin Elfdz-1 Miitevditie (anlam birlikteligi olan lafizlar) olarak
isimlendirildigi'®® ifade edilmektedir. Bu yoniiyle, bu goriisiin ortaya ¢ik-
masinda Ibn Teymiyye’nin miitevat1’ lafizlar1, miiteradif olarak isimlendi-
rip drneklendirmesinin'® etkisi oldugu gibi, Zerkesi ve Siiylti’nin nezair
tanimindaki miitevdt” lafizlar gibidir/sbiszal) LLaJ\ILs ibaresinin, miiterddif
lafizlar olarak anlasilmasinin muhtemel oldugu da diisiiniilmektedir.'*!

Viictih igin her tanimda oldugu gibi genel olarak el-Hiida'®* kavrami ile
tdgut, saldt, ruh, zikr, rahmet'®gibi kelimelerde 6rnek olarak verilmektedir.
Nezaire ise, genelde, cehennem kelimesi 6rnek olarak verilmekte, ndr, sakar,
seir, hutame, cahim,haviye, leza gibi kelimelerin hepsinin ortak bir manaya/
azaba delalet ederek, cehennemi isaret ettikleri ifade edilmektedir.'®* Yine
Ibn Teymiyye’nin miiteradif/miitevat1’ lafizlar kisminda belirttigi Allah’mn
(c.c.) isimleri/el-Esmdii’l-hiisnd, Hz. Peygamber’in isimleri; Muhammed,
Ahmed, el-Hagir, el-Mahi, el-Akib; Kur’an-1 Kerim’in isimleri; Furkdn,
Sifa, Hiidda, Beyan, Kitdb, Zikr kelimeleri,'® Cennet’in isimleri naim,
adn, firdevs, ddrii’s-seldm'® gibi kelimeler de bu gruba 6rnek olarak
verilmektedir. Lafizlar1 farkli olsa da anlam yoniinden beraberlikleri
bulundugu i¢in nezdir, es anlamli lafizlar olarak tanimlanmaktadir. Ancak
bu 6rnekler, bu alanda yazilmis hicbir klasik eserde mevcut degildir.

Nezaire en ¢cok ornek olarak gosterilen Cennet ve Cehennem kelimeleri
ayetlerde genelde su sekildedir:

Cehennem kelimesinin nazirleri/muteradifleri;

2006), 96; Okuyan, Kur’dn Sozliigii, 23; Demirci, Tefsir Usilii, 145-146; Abdiilha-
mit Binsik, “Kur’an ilimleri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlari, 2002), 26/401-404; Ciineyt Eren, Kur'dn Ilimleri ve Tefsir Istilahla-
71 (Erzurum: Ekev Yayinevi, 2001), 130; Ahmet Pagaci, Kur’dn’a Giris (Ankara:
TDV Yaymlari, 2021), 95, 179; Nefise Karaca Efe, Kurtibi 'nin Kur’an Ilimlerine
Yaklasim: (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012), 126, Omer Acar, “Cokanlamlilik-Esadlilik ikileminde Istirak-i Lafzi,” Anka-
ra Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/ 2 (2010,) 266; Esma Cetin, el- Viiciih
ve 'n- Nezair, 12-14.

159 Demirci, Tefsir Usulii, 146.

190 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, 13/334-335.

161 Karag6z, Viicih-Nezairin Terimlesme Siireci—Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak Ta-
nimlanmasi Sorunu-", 460.

162 Zerkesi, el-Burhdn 1/103-104; Siiyati, el-Itkan, 2/155-157.

163 Zerkesi, el-Burhdn, 1/108; Siiyati, el-Itkan, 2/155-165.

164 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 185; Demirci, Tefsir Usiilii, 146.

165 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, 13/334-335.

166 Karagdz, “Viicih- Nezairin Terimlesme stireci—Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak Ta-
nimlanmasi Sorunu-", 458.
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1- Al-i Imran Stresi 12. yet; 3.l WQM"J O5isds Oslida 15528 Lﬂ%@y
(Cehennem) 2- Medric Stresi 15. ayet; I @3 (Lezd) 3- Hiimeze Sare-

si 4. yet; skl o 3z S (Hutame) 4- Fatir Stresi 6 ayet & ), ,éds WL
Al uW\ & 155,54 (Seir) 5- Kamer Stiresi 48. ayet; jia . 1,3,5 (Sekar)
6- Bakara Stresi 119. ayet; (._,L,.J\ sl e J_.M Y5 (Cahlm) 7- Karia Stresi
9-11. ayet; &\ 4 #G (Haviye).

Cennet kelimesinin nazirleri/miiteradifleri;

1- Bakara Stresi 82. ayet; (&3 ("; il s q.u SE AN l}d\ a-UU
o\,.\Jb- (Cennet) 2- Tevbe Stresi 21. ayet; (..4,) ol ‘-"r@) s 4555 ré‘) (.AJM
rah ond L (Naim) 3- Tevl;e Stiresi 72. ayet; oie wlis o 4.,19 USLM}, (Adn)
4- Kehf Siresi 107. Ayet; Y5 .5l Llis ) 238 clalal 1, ag5 1,560 G &)
(Firdevs) 5- Ytinus Shresi 26. ayet; &3ty okl o u,,UJ (Hiisna) 6- En’am
Stiresi 127. dyet; 8,laxs 158 s (43 585 g s AR ("@J (Déarii’s-Selam).

Bu anlayis1 tlilkemizde ilk defa dile getiren kanaatimizce M. Tayyib
Oki¢’tir. Nitekim Okig, Tefsir ve Hadis Usilii'niin Bazi Meseleleri adli
eserinde; “Viiclh, Kur’an-1 Kerim’de birka¢ manada kullanilan kelimelere
denir. Birgok manayi ihtiva eden; hedy, salat rahmet kelimeleri gibi. Nezair
ise, bir manaya delalet eden muhtelif kelimelere denir”'®” demekte ancak
nezdire Ornek vermemektedir. Daha sonra Oki¢’in talebelerinden olan
Ismail Cerrahoglu da Tefsir Usiilii adl eserinde, “lafizlarin farkli Ayetlerde
farkli anlamlar ifade etmesini viicih (¢okanlamlilik); bunun aksine farkl
bir¢ok kelimenin ayni anlami ifade etmesini de nezair (es anlamlilik)”
olarak tanimlamaktadir. Cerrahoglu viictha, hiidd, tagit gibi kelimeleri
ornek verirken, azaba delalet ederek ayni manay1 ifade eden cehennem,
nar, sakar, hutame, cahim gibi lafizlar1 da nezaire 6rnek olarak vermektedir.
Dolayisiyla nezairin orneklendirilmesi Cerrahoglu’na ait gdziikmektedir.
Cerrahoglu bu ornekleri verirken de Zerkesi ve SiiyGti’yi kaynak olarak
gostermektedir.'® Cerrahoglu’nun Viicih-Neziir ilminde asil olan ilk
donem kaynaklarina atifta bulunmayip, uliimii I-Kur an sahasinda yazilmig
olan ve Viiciih-Nezair ilminin taniminda Ibn Teymiyye’nin etkisinde kaldig
anlasilan ve bu konuyu eserlerinde sadece boliim/bab olarak isleyen Zerkesi
ve Siiylti’yi kaynak olarak vermesi de bizce sasirticidir. Oysa Zerkesi ve
Stiy(ti’nin, daha Once verdigimiz tamim ve yaklasimlarinda goriildiigii
gibi, bu kavrami miiteradif anlaminda kullanmadiklari, nezdir ile miitevati’
lafizlar arasindaki benzeyen yonlere dikkat gektikleri agiktir.'®® Nitekim
Zerkesi ve Siiylti ne el-hiida kelimesinde ne de verdikleri diger 6rneklerde

167 Okig, Tefsir ve Hadis Usiilii, 134.

18 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 184-185; Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil b. Siileyman ve
Eserleri”, 22.

19 Yaldizli, “Viicih -Nezair” Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme”, 11.
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bu kelimelerin es anlamlilarma deginmislerdir. Cerrahoglu’nun bu
yaklasimi da kendisinden sonra gelen arastirmacilar iizerinde etkili olmus,
dolayistyla Demirci'”® ve Okuyan'”! da kitaplarinda Viictih-Nezairle ilgili
ayni tanimi vermis ve onlarda bu tanima Katib Celebi’yi referans olarak
gostermislerdir. Ancak Katib Celebi’de de boyle bir ifadenin yer almadigi,
aksine Ibnii’l-Cevzi’nin tanimini aynen aktardig1 goriilmektedir.'

Viicth kisminda problem goziikkmese de nezdir kismi oldukca sorunlu
olan bu yaklagim Viicih-Nezair literatiirii ile uzaktan yakindan iligkili
degildir. Ciinkii Viicih-Nezair kitaplarinin muhtevasinda es anlamlilik/
terddiif olgusu hicbir sekilde ele alinmamis ve bununla ilgili 6rneklere de
yer verilmemistir. Son zamanlarda yazilan eserlerde ve yapilan ¢alismalarda
dile getirilen bu nezair anlayisinin, Viictih-Nezair literatiiriinde 6rneklerine
rastlanilmamaktadir. Zira bu kitaplarin konusu miiterddif lafizlar degil,
bilakis viiciihu (birgok anlami) olan lafizlardir. Ayrica es anlamlilik olgusu
literatiirde terddiif-miiterdadif kavramlariyla ifade edilmektedir. Dolayisiyla
nezdir kavraminin, miiterddif kapsaminda degerlendirilmesi, Viiclh-
Nezair kitaplarinin muhtevasiyla uyusmadigi gibi, bu eserlerin igeriginin
oldugundan farkli anlasilmasina yol acacagi i¢in ulimii’l-Kur’an ve tefsir
terminolojisi agisindan da isabetli goriillmemektedir.!”

Sonu¢

Viich-Nezéir’in terim anlamiyla ilgili verdigimiz tanimlardan da
anlagildigi gibi, bu terim ¢ifti tarihi siireg igerisinde, bu sahada telif edilen
ilk eserlerdeki kullanimindan farkli sekillerde tanimlanmistir. Bdylece
bes tanim ortaya ¢ikmistir. Bunun nedeni de kanaatimizce klasik donem
eserlerinde bu ilme dair agik ve net bir tanimin yapilmamis olmasidir.

Viicih-Nezair ilminin dogusundan yaklasik dort asir kadar sonra bu
ilmin ilk tanimi Ibnii’l-Cevzi tarafindan yapilmistir. Ancak bu tanim,
Mukatil ve diger ilk dénem miielliflerinin Viicih-Nezair anlayisini
tam olarak yansitmadigi gibi, Viicith-Nezair tek olgu olarak gdstermis,
dolayisiyla vechi olan her lafzi nezair olarak nitelemistir. Bdylece biitiin
lafizlar1 nezair, manalarim1 da viicih olarak kabul ederek, nezaire daha
genel bir kavram ve {ist bir anlam rolii yiiklemistir. Oysa durum ilk dénem
eserlerinde bunun tam tersidir. Bu eserlerde once lafzin viicih/farkls

170 Demirci, Tefsir Usilii, 146.

' Okuyan, Kur an Sozligii, 23.

172 K atib Celebi, Kesfii ‘z-zuniin, 2/2001; Divlekei, Dil Bilim ve Kur’dn Ilimleri, 88.

13 Divlekei, Dil Bilim ve Kur’dn Ilimleri, 88, Sahin Giiven, Kur 'dn’in Anlasilmas: ve
Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorunu (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 186-187;
Kaya, Tahsilu Nezdiri’l-Kur’an, 62; Karagdz, “Viicih-Nezairin Terimlesme Siire-
ci-Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak Tanimlanmasi Sorunu-”, 434-435; Yaldizli,
“Viictih -Nezair” Hakkinda Yapilan Tanimlara Dair Bir Degerlendirme”, 16-17.
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anlamlar boyutu ele alinmis, nezair ise bu vecihler igerisinde kendisine
yer bulmustur. Ibnii’l-Cevzi’nin Kur’an’da ayn: lafzin ayni hareke ile
gelip, farkly anlamlar ifade etmesi seklindeki tanimi, bu yoniiyle viicth-
nezair ilminin uygulama alanini daraltmis ve birtakim elestirilere de maruz
kalmigtir. Zira ilk donem eserlerinde lafizlarda herhangi bir sekil veya
hareke sinirlamasi mevcut olmayip, aksine lafizlar daha ¢ok kok itibariyle
ele alimmis ve verilen orneklerde lafizlarin istikaklart da kullanilmistir.
Nitekim Ibnii’l-Cevzi de koydugu kritere kismen uyabilmistir.

Ibnii’1-Cevzi’den yaklasik 150 y1l kadar sonra bu ilmin diger tanimlar
once Tbn Teymiyye sonra da Zerkesi tarafindan yapilmistir. Ancak yapilan
bu tanimlarda da viich-nezair kelimeleri, farkli ilimlere dair (dil, usdl,
mantik gibi) terimlerle ifade edilmis, boylece kavramlar agik ve net
bir sekilde tanimlanmadigt gibi ortaya izaha muhtag¢ yeni kavramlar
(miisterek, miitevat’ gibi) ¢ikmis bu durum da konunun anlagilmasini
zorlagtirmistir. Giiniimiize gelindiginde ise Viiclh-Nezair ilmine dair
yapilan yeni tanimda viicih kismi aynen kalsa da nezair kismi tamamen
farkli bir boyutta ele alinarak miiteradif lafiz olarak ifade edilmistir ki bu
da ilk donem eserlerindeki yonteme tamamen zit bir durum olarak ortaya
cikmustir. Dolayisiyla tarih boyunca yapilan Viictih-Nezair tanimlarina
baktigimizda biitiinilyle ilk donem viiclth-nezair anlayigini yani Mukatil’in
ve onun izinden giden miielliflerin bu ilimdeki maksatlarini yansittigini
soylemek zordur. Oysa Viich-Nezair terimlerinin oncelikle, bu alanda
yazilan eserlerin igerigine uygun olarak tanimlanmasi esastir. Zira o ilme
ait terminolojinin saglam bir sekilde olugsmasi ancak buna baglidir.

Inceledigimiz ve degerlendirdigimiz tamimlar cergevesinde son olarak
sunlar1 séylemek miimkiindiir; Viicih-Nezair miisterek lafiz olmadig1 gibi
miitevati’ veya miiteradif lafiz da degildir. Viictih-Nezair ilmi, Mukatil
ve onu takip eden alimlerin kitaplarindaki muhtevanin, uyguladiklar
yontemin, hedefledikleri gayenin yansimasi olan bir ilimdir. Bu ilimde de
viiciih; Kur’an’in degisik yerlerinde gecen aynt lafzin farkl anlamlar ifade
etmesi, nezdir de bu farkly anlamlardan birinin Kur’an’in bir¢ok yerinde
tekrarlanmasidr.
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Oz

Tarihi siireg i¢erisinde hadislerin dogru anlasilmas1 énemsenmis ve bunun
icin hem gegmiste hem de gilinlimiizde pek ¢ok caligma ve arastirma
yapilmistir. Hadisin metnine agirlik veren bazi hadis ilimleri ve serhler
daha ziyade bu amagcla kaleme alinmis ¢alismalardir. Bu arastirmada da
esasen bir kisim hadislerin nasil anlasilmas: gerektigine odaklanilmis ve
igeriginde oS e Y/iman etmis olmaz” ifadesinin yer aldig1 rivayetlerin
ne anlam ifade ettigi tetkik edilmistir. Zira bu ifade, gectigi rivayetlerin
tamaminda ayn1 manay1 tasimamaktadir. Tlgili ifadenin gectigi rivayetin
iceriginde inang esaslar1 zikrediliyorsa ifade hakiki manada kullanilirken,
rivayetin igeriginde sosyal iliskilerden bahsediliyorsa bu durumda da
mecazi anlamda kullanilmaktadir. Bir diger ifadeyle muhtevasini inang
esaslarinin olusturdugu rivayetlerdeki bu ifade, imanin ashnin nefyine
hamledilirken inan¢ esaslarinin disinda kalan konulardan bahseden
rivayetlerde ise imanin kemaline hamledilmistir. Bu itibarla rivayetin
mubhtevasi, “iman etmis olamaz” ifadesinin anlamini belirlemektedir. Bu
durum dikkate alinarak konuyla ilgili rivayetler “imanin aslina taalluk eden
rivayetler” ve “imanin kemaline taalluk eden rivayetler” seklinde iki ana
baslikta incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Iman, Iman Etmis Olamaz Rivayetleri,

Rivayetlerde Inang Esaslar1, Ensar Sevgisi, Adab-1 Muaseret, Imanin Ash
ve Kemali.
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Abstract

Throughout history, the correct understanding of the Hadiths has been
considered important, and many studies and researches have been carried
out for this purpose, both in the past and today. Some hadith sciences
and commentaries that focus more on the text of the hadith are works
written for this purpose. In this research, we mainly focused on how some
hadiths should be understood and examined the meaning of the narrations
containing the expression “.su>l .5, ¥”. This is because this expression
does not have the same meaning in all the narratives where it is in use. If
the principles of faith are mentioned in the content of the narrative in which
the expression is used, the expression is used in the literal sense, but if the
social relations are mentioned in the content of the narrative, the expression
is used in the figurative sense. In other words, in the narrations whose
content consists of the principles of faith, this expression is attributed to
the negation of the original faith, while in the narrations that deal with
matters outside the principles of faith, it is referred to the perfection
of faith. In this respect, it can be said that the content of the narration
determines the meaning of the expression “he cannot have believed”. In
view of this situation, the narrations on this subject were studied under two
main headings: “Narrations on the Origin of Faith” and “Narrations on the
Perfection of Faith”.

Keywords: Hadith, Faith, Narrations of None of You Is a Believer Until, Prin-
ciples of Faith in Narrations, Love of the Ansar, Etiquette, the Essence and
Perfection of Faith.

*This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The correct understanding of hadiths has been considered essential throughout
history, and many studies and researches have been carried out for this
purpose, both in the past and today. The hadiths, the Prophet’s words, deeds,
descriptions, creations, and moral qualities, were received with great interest
by the first generation of the Companions of Islam and were recorded by rote
and in writing. Since this generation, maximum efforts have been made to
narrate the hadiths and to understand them correctly. In fact, it is known that
the Prophet encouraged the narration of hadiths and warned them about their
correct understanding. The following generations considered this guidance
of the Prophet, starting from the Companions, and steps were taken in this
direction. In this context, from the early periods of the history of hadith,
branches of science have emerged that prioritize the understanding of hadith
and extensive commentaries have been written. Likewise, many academic
studies are being done today in books, articles, and dissertations in order to
understand the Hadith or Sunnah correctly.

In line with the goal stated above, this study focuses on the evaluation of
the hadiths narrated with the phrase “(.54,4 o5 Y/None of you is a believer
until”. Because in the main hadith sources, many narrations are conveyed
with the words “None of you is a believer until”. When the narratives
containing this expression are examined, it is found that they differ in
content. In fact, in some of the narrations that contain the expression «y

a>1 5.7, one or more of the conditions of faith are mentioned, such as
belief in Allah and His Messenger, the hereafter and the afterlife, while
in others, love of the Prophet, love of the Ansar, wanting for others what
you want for yourself, not tormenting your neighbor. It seems that there
are topics like banning lies and discussion. In this context, it would not be
appropriate to interpret the expression “None of you is a believer until”
in narrations that include the principles of belief in the same sense as the
expression “None of you is a believer until” in narrations that emphasize
the importance of social relations in their content. In other words, while
this expression is used literally in some stories, it is used figuratively in
others. In other words, while this expression negates the essence of faith in
narratives that talk about the principles of faith, it negates the perfection of
faith in other matters. Therefore, ignoring this issue when evaluating the
narratives in question will have negative consequences.
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Considering the content of the narratives, the study has been discussed under
two main headings. The first of these headings is “Narratives Concerning the
Essence of Faith”, and the second is “Narratives Concerning the Perfection of
Faith”. These two main headings were examined by breaking them down into
subheadings. In this context, the first title is divided into two titles: “Believing
in Four Things” and “Believing in the Prophet”. Under the second heading,
the titles “Do not love the Prophet more than anyone else”, “Do not love the
Ansar”, “Do not want for others what you want for yourself”, “Do not torture
the neighbor”, “Lying and Arguing” are included.

The sources of the narratives have been referred to in the examination of the
narratives under the relevant headings. If there is an excess or deficiency in
the narratives mentioned in the sources, this situation has occasionally been
pointed out. In addition, the attributions of the narratives were evaluated. In
this context, the companion or companions through whom the story was told is
indicated. In addition, the authenticity of the relevant narrative was assessed by
mentioning its attribution. In particular, the fact that the narration is included in
the Sahihs of Bukhari and Muslim has been accepted as authentic, according
to these two authors. Regarding the authenticity of the narration, the hadiths
and scholars of the classical and later periods were referred to. In addition, if a
narrator mentioned in the isnad is considered weak, he is criticized by applying
the sources of jarh and ta’dil.

On the other hand, the way in which the expression “ .4 ¥ in the narrations
was understood and explained by the commentators was taken into
consideration, and the commentaries compiled in this context were used.
While evaluating the content of the narrations, the Quran’s approach to the
subject is also pointed out from time to time. As a result, it is emphasized
that the expression “0«3 ¥ in the narrations in question does not have the
same meaning in all narrations.
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Giris

Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri anlaminda kullanilan hadisler,
ondan sadir olduktan hemen sonra sahabe tarafindan biiytik bir ilgiyle kar-
silanmig gerek hifz gerekse kitabet yoluyla kaydedilmis ve sonraki nesillere
aktarilmistir.' Sahabeden itibaren bir yandan hadislerin sonraki nesillere ak-
tarilmasi hedeflenirken diger yandan dogru anlasilmasina 6nem verilmistir.
Zira stinnete ittiba edilmesi de ancak hadis ve siinnetin dogru anlagilmasina
bagl bir olgudur. Esasen Hz. Peygamber’in hadislerin rivayet edilmesi ka-
dar dogru anlasilmasi ve kavranmasi konusunda sahabeyi yonlendirdigi de
bilinmektedir. Nitekim Res@lullah’in “...Burada bulunanlar bulunmayanla-
ra teblig etsin. Olabilir ki burada bulunan kimse kendisinden daha kavray1s-
I1 birine teblig etmis olur.”? yine “Soziimil isiten, kavrayan, ezberleyen ve
baskalarina aktaranin Allah yiizlinii ak etsin. Nice anlayigh kimseler vardir
ki o, bilgisini kendisinden daha anlayisl birisine nakleder.” anlamindaki
sozleri bu durumu dile getirmektedir. Sahabe ve sonraki nesillerin bu he-
defi gergeklestirmeye yonelik adimlar attiklar1 goriilmektedir. Sahabenin
bilmedikleri hususlar1 birbirlerine sormalari, aralarinda istisare etmeleri,
konuyu daha iyi bilen birine yonlendirmeleri bu kabildendir.* Ayni sekilde
hadis tarihinin erken déonemlerinden itibaren hadislerin dogru anlagilmasina
yonelik kaleme alinan dirayetii’l-hadis, fikhu’l-hadis, ihtilafii’l-hadis, ile-
li’l-hadis, garibii’l-hadis, esbabii viirtdi’l-hadis ilimleri ve serh ¢alismalari
bu anlayisin birer triiniidiir. Glinimiizde de hadislerin/siinnetin anlagilmasi
noktasinda akademik diizeyde kitap, tez ve makale tlirlinde muhtelif ¢alig-
malar yapilmaktadir.’ Bu ¢aligmalarin bir kisminda hadis ve stinnetin dogru
anlagilmasi noktasinda belirli kural ve metotlarin bulunmasinin gerekliligi

! Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati: Cesitleri-Ozellikleri-Faydalanma Usulleri (Is-
tanbul: IFAV, 2014), 36.

2 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmius-sahih, thk. Mustafa Dib el-Boga (Di-
mask: Daru Ibn Kesir/Daru’l-Yemame, 1414/1993), “ilim”, 9.

3 Ebi Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir-Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki v.dgr. (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-
Beyani, 1395), “ilim”, 7.

4 Muhammed Eba Zehv, el-Hadis ve l-muhaddisiin (Misir: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 28.

Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji

Sorunu (Ankara: Otto, 2014); Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, gev.

Biinyamin Erul (Istanbul: Nida, 2011); Selguk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis: Tes-

bit-Anlama-Anlatma Baglaminda Bir Inceleme (Istanbul: IFAV, 2016); Saffet San-

cakli, Siinneti Dogru Anlamak (Istanbul: Sir Yayincilik, 2001).
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ortaya konulurken diger bir kisminda ise belirli hadis veya hadislerin anlam1
tizerinde durulmustur.® Yine bazi akademik ¢alismalarda kamil iman konusu
ele alinmis ve bu caligmada da ele alinan bazi rivayetler farkli agilardan de-
gerlendirilmistir. Bir makalede hadis serhlerindeki kdmil iman mefhumunun
din algisi lizerindeki etkileri tetkik edilmistir. Bahsi gecen calismada iman
ve mii’'min kavramlarina iligkin serhler ve bu serhlerin sonucunda ortaya
¢ikan kamil iman mefhumu iizerinde durularak kamil iman mefhumunun
toplumun din algisi lizerindeki etkileri ve dini metinlerin anlatiminda dikkat
edilecek bazi hususlar ele alinmigtir.” Bagka bir ¢calismada ise rivayetlerden
yola ¢ikarak kamil iman kavraminin karakter 6zellikleri arastirilmistir. Bu
kapsamda sahih iman, salih amel ve gilizel ahlakin kdmil iman i¢in 6nemli
bir yere sahip oldugu vurgulanmstir.* Konuyla ilgili bir bagka ¢alismada ise
“sizden biri kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in de istemedik¢e, (miikemmel)
miimin olamaz” rivayeti incelenmis ve sdz konusu rivayetin insanin bas-
kalartyla insanca yagsamasi i¢in 6nemli bir 6l¢ii olduguna isaret edilmistir.’

Bu calismada “VS.b-i o+ ¥Y/iman etmis olamaz” kalibiyla rivayet edilen
hadisler ele alinarak bu ifadenin ne anlama geldigi arastirilacaktir. Bu kalip-
la temel hadis kaynaklarinda ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Bu ifadenin
zikredildigi rivayetlerin igerikleri ise farklilik gostermektedir. Bir kisim ri-
vayetlerde Allah ve Reslii’ne, ahiret ve kadere iman gibi imanin sartlarin-
dan biri veya birkaci dile getirilerek bu riikiinleri kabul etmeyen kimseler
“iman etmis olamaz” seklinde nitelenirken baska bir kisim rivayetlerde en-
sar1 sevime, kendisi i¢in istedigini baskasi i¢in de isteme, komsuya eziyet
etme, yalan ve tartismayi1 yasaklama gibi konularin geregini yerine getirme-
yenler de bu sekilde nitelendirilmistir. Dolayisiyla ayni ifadenin hem inang
esaslart hem de bunun disinda muamelat ve ahlaki konularda kullanilmasi
ve bu kullanimlardaki anlam farkliliginin dikkate alinmas1 6nem arz etmek-
tedir. Ozellikle zaman zaman dini metinlere literal ve lafizc1 yaklagimlar
konunun 6nemini daha da artirmaktadir. Bu sebeple ¢alisma, “iman etmis
olamaz” kalibiyla nakledilen rivayetlerin anlam, mana ve maksadinin dogru
tespit edilmesini hedeflemektedir.

¢ Tek bir hadis veya herhangi bir konudaki hadislerin degerlendirilmesiyle ilgili ¢ok
sayida ¢alisma bulunmaktadir. Ancak burada konuyla benzerligi sebebiyle bazi ¢a-
lismalara yer verildi. Emrah Kandemir, “Kiitiib-i Sitte Hadislerinde Gegen ‘Leyse
Minni/Minna’ ifadeleri Uzerine Miitalaa”, Hikmet Yurdu 14/28 (2021), 286-309;
Mustafa Tas, “‘Bizden Degildit/L. ,..." Formatindaki Hadisler ile Bunlarin Anlami-
na Dair Baz1 Miilahazalar”, Hadis ve Siyer Arastirmalar: 8/2 (2022), 245-270.

7 Mehmet Sirr Sik, “Hadis Serhlerindeki Kamil iman Mefhumunun Din Algis1 Uze-
rindeki Etkileri”, Darulhadis Islami Arastirmalar Dergisi 2 (2022), 128-164.

8 Hiiseyin Vuruskan, “Hadislerin Diliyle iman-1 Kamil Kavrammin Karakteri”, Diya-
net Iimi Dergi 55/2 (2019), 339-377.

9 Mustafa Isik, “Evrensel Bir Hadis Denemesi: Ben ve Oteki”, Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1 (2011), 143-154,
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Rivayetlerin muhtevalar1 dikkate almarak ¢aligma, “imanin Aslina Ta-
alluk Eden Rivayetler” ve “Imanin Kemaline Taalluk Eden Rivayetler”
seklinde iki ana baslik etrafinda incelenmistir. Inang esaslarindan bahseden
rivayetler ilk baslik altinda, inang esaslar1 disindaki konulardan bahseden
rivayetler de ikinci baslik altinda ele alinmistir. Hz. Peygamber’i sevmey-
le ilgili rivayetlerin ikinci baslik altinda verilmesinin sebebi Restlullah’t
sevme ile onun emrini yerine getirme ve nehyinden uzak durma arasinda
dogrudan bir iligki kurulmasidir. Diger bir ifadeyle Hz. Peygamber sevgisi
siinnete uygun yasama olarak tezahiir edecektir. Bu yOniiyle ona itaat ve
ittibanin olmamasi kisinin imanin asli ile degil kemaliyle iliskilendirilmis-
tir. Buna ilaveten her bir bagligin diger bagliklarla geciskenlik arz ettigini
de belirtmek gerekir. Ayrica rivayetlerin degerlendirilmesinde ilgili habe-
rin gegtigi kaynaklara isaret edilmis, rivayetlerin sihhati hakkinda bilgiler
verilmis ve senedlerde gecen bir kisim raviler hakkindaki tenkitlere yer
verilmistir.

1. imaninin Ashna Taalluk Eden Rivayetler
1.1. Dort Seye iman Etmeyle ilgili Rivayeteler

Temel hadis kaynaklarinda kisinin Allah’a, Restlullah’a, 6ldiikten
sonra dirilmeye ve kadere iman etmesi gerektiginden bahseden rivayetler
bulunmaktadir. Bu rivayetlerde belirtilen dort esasa iman etmeyen kisinin
miimin olamayacag ifade edilmektedir. Bahsi gegen rivayetler Tayalisi
(6. 204/819),'° Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)," Ibn Mace (6. 273/887),"
Tirmizi (8. 279/892)" ve ibn Hibban (6. 354/965)'* gibi musannifierin
eserlerinde yer almaktadir. I1gili rivayetlerden biri Tirmizi’de su sekildedir:

“Kisi su dort seye yani Allah’tan bagka hicbir ilah ve otoritenin olmadigi-
na, benim Allah’in Resili olduguma ve beni hak ile gonderdigine, dliime ve
oliimden sonraki dirilmeye ve kadere inanmadikga iman etmis olamaz (5, ¥)."'*

Ahmed b. Hanbel’in'¢ rivayetinde oldugu gibi bazi1 rivayetlerde sadece
kadere iman etmekten bahsedilirken Tirmizi ve Ibn Mace’nin'” eserlerinde
Allah’a, Resulullah’a, ahirete ve kadere iman etmekten bahsedilmektedir.

10 Eba David Siilleyman b. Davad b. el-Carad et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed
b. Abdi’l-Muhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419), 1/103.

' Ebx Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk.
Suayb el-Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1401), 2/152, 340.

12 Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “Iftitahu’l-Kitab”, 10.

B Tirmizi, “Kader”, 10.

14 Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim el-Busti ibn Hibban, Sahihu Ibn Hib-
bdn, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1408), 5/128.

15" Tirmizi, “Kader”, 10.

16 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/305.

17" Tbn Mace, “Iftitahu’1-Kitab”, 10.



506 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

Bazi rivayetlerde ise ifade “iman etmis olmaz” yerine “imanin tadinm
alamaz” seklinde gecmektedir. Rivayetlerden biri digerine nispetle daha
detayli olsa da Tayalisi,'® her iki manadaki rivayetleri tahric etmistir."”

Yukarida metinleri verilen rivayetler daha ¢ok Hz. Ali (6. 40/661)
vasitasiyla bilinmektedir. Bununla birlikte imanin bir veya birkag riikkniindan
bahseden rivayetler Hz. Ali disinda Ebii’d-Derda (6. 32/652),*°Abdullah
b. Mes’id (6. 32/652),' Abdullah b. Amr (6. 65/684) 2> ve Cabir b.
Abdillah (6. 78/697),% tarafindan da rivayet edilmistir. Hz. Ali kanaliyla
merfi olarak nakledilen rivayetin ekseriya Rib’1 b. Hirds—Mansir
vasitasiyla yaygmlik kazandigr goriilmektedir. Tirmizi, bu rivayeti Ali
b. Ebi Talib—Rib’i b. Hirds**—~Mansir b. el-Mu’temir*®*—Su’be b. el-
Haccac®®—Ebi David et-Tayalisi?’—Mahmud b. Gaylan?® tarikiyle
rivayet etmektedir. Tirmizi’nin kaydetmis oldugu bu senedin muttasil,
ravilerinin sika oldugu anlasilmaktadir. Hakim (6. 405/1014), hadisin
Buhari (6. 256/870) ve Mislim’in (6. 261/875) sartlarina gore sahih
oldugunu soylemekte, Zehebi’nin (6. 748/1348) ise Hakim’in bu hiikkmiinii

8 Tayalisi, el-Miisned, 1/103, 1/142.

19 Ayrica bk. Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi I-eha-
dis ve’l-asar, thk. Kemal Yusuf el-Hut (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 6/158;
Ebii’l-Kéasim Siileyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, thk.
Hamdi Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 9/157.

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/482.

21 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/185.

22 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/305.

2 Tirmizi, “Kader”, 10.

2 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah Icli, Ma ‘rifetii s-sikat min ricali ehli’l- ilm ve’l-ha-
dis ve mine’d-du‘afd’ ve zikru mezdhibihim ve ahbdrihim, thk. Abdiilalim Abdii-
lazim (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1405), 1/350; Muhammed b. Hibban b. Ahmed b.
Ebi Hatim el-Busti Ibn Hibban, es-Sikdt, thk. es-Seyyid Serefiiddin Ahmed (Da-
ru’l-Fikr, 1975), 4/240; EbQ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: Miiessese-
tii’r-Riséle, 1405), 4/359; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
el-Askalani ibn Hacer, Tehzibu t-tehzib, thk. Ibrahim ez-Zeybek - Adil Miirsid (Mii-
essesetii’r-Risale, 1995), 3/236-237.

5 lcli, Ma ‘vifetii s-sikat, 2/299; Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris
er-Razi Ibn Ebi Hatim, el-Cerh vet-ta‘dil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1952), 8/177; bn Hibban, es-Sikdt, 7/473; Cemaliiddin Ebii’l-Haccac Yusuf b. Ab-
dirrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmdi'r-rical, thk. Bessar Avvad Maruf
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 28/546; Zehebi, Siyer, 5/402; ibn Hacer, Teh-
zib, 10/312.

% Icli, Ma ‘rifetii s-sikat, 1/456; ibn Hibban, es-Sikdt, 6/446; ibn Hacer, Tehzib, 4/338.

7 Icli, Ma ‘rifetii s-sikat, 1/427; Tbn Hibban, es-Sikdt, 8/275; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Tukribii +-tehzib, thk. Muham-
med Avvame (Suriye: Daru’r-Resid, 1406), 250.

2 {bn Hibban, es-Sikdt, 9/202; ibn Hacer, Tehzib, 10/64; ibn Hacer, Takrib, 552.
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onayladigi goriilmektedir.? Bu bilgiler 1s13¢inda imanin dort esasina iman
etmekten bahseden hadisin sahih oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Tirmizi yukaridaki rivayetin hemen ardi sira Mahmud b. Gaylan’in
Tayalisi disinda Nadr b. Stimeyl’in de hadisi ayn1 ravilerle naklettigini
kaydeder ve Tayalisi kanaliyla gelen rivayetin Nadr vasitasiyla gelen
rivayetten esah oldugunu belirti. Onun da isaret ettigi gibi Nadr
iizerinden gelen tarikte Rib’1 b. Hirag ile Hz. Ali arasinda miibhem bir ravi
bulunmaktadir. Buradaki s6z konusu miibhem raviden olacak ki Tirmizi
ayrica Rib’1 b. Hirag’in Hz. Ali’den hadis dinleyip dinlemedigi konusundaki
muhtemel soru ve tereddiidiin izalesi i¢in bir¢ok kisinin Ali—Rib’i—Mans{r
senediyle rivayette bulunduklarina ve Rib’i’nin yalan sdylemedigine yer
vermektedir.*’

Bu konudaki rivayetler serh edilirken “..3; ¥ ifadesinin imanmn aslini
nefyettigine vurgu yapilmistir. S6z gelimi Tirmizi’nin sarihi Miibarekfiirl
(6. 1935), bu ibarenin imanin aslini nefyettigini sdylemis ve bdyle bir kisi-
nin kalp ile tasdik etmesine itibar olunamayacagini belirtmistir.’' el-Mefdtih
fi serhi’l-Mesdbih’in miiellifi Hiiseyin b. Mahmud ez-Zeydani el-Muzhiri
de (6. 727/1326) onceki sarih gibi “iman etmis olamaz” ifadesini imanin
kemali degil, iman asli oldugunu belirterek bu durumdaki bir kisinin mii-
min olamayacagi bildirmistir.”> Muzhiri ayrica mezheplerin veya firkalarin
kader konusundaki yaklagimlarini da dikkate alarak soyle bir degerlendir-
mede bulunmustur: “Denilse ki bu hadis kaderiye firkasina mensup birisi-
nin miimin olmadigina delil midir. Bunlar hakkinda ne sdylersiniz? Deriz
ki eger kaderi olan kisi hicbir fiil ve sdzlin Allah’in takdiriyle olmadigina
inanir ve kulu kendi fiilini yaraticist olarak goriirse bu durum onun bu séz
veya inancinda Allah’a acziyet nisbep etme maksadi tagiyorsa kafir olur.
Bu s6z ve inanciyla Allah’1 kotii fiillerden tenzih etme amaci tagiyorsa, kal-
binde de Allah’1 ta’zim etme diisiincesi varsa kafir degil, miibtedi’ olur.”*

Bu degerlendirmeye gore Allah’a acziyet maksadi tagimadigi siirece

kadere imanla ilgili farkli yorum ve yaklagimlarin imanin aslina zarar
vermeyecegi sonucuna ulasmak miimkiindiir.

2 Ebi Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek
ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir At (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1411), 1/87.

30 Tirmizi, “Kader”, 10.

31 Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim el-Miibarekfari, Tuhfetii’l-ah-
vezi bi-serhi Camii t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 6/298.

32 Hiseyin b. Mahmud b. Hasan Muzhiruddin ez-Zeydani, el-Mefdtih fi ser-
hi’l-Mesabih, thk. Nureddin Talib (Kuveyt: Daru’n-Nevadir, 1433/2012), 1/209;
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiytti, Kiitii '-mugtezi ala Camii t-Tirmizi
(Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, Doktora Tezi, 1424), 1/505.

¥ Zeydani, el-Mefatih, 1/210.
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Tibi de (6. 743/1343) “0e3 ¥ ifadesinin imanin ashini nefyettigini ve
bu dort seyden birine inanmayan kisinin miimin olmayacagini belirterek
yukaridaki goriise katilir.* Benzer goriisleri Ibn Melek (6. 820/1418 ?),%
Ali el-Kari (6. 1014/1605), gibi alimler de beyan etmislerdir. Dihlevi (0.
1052/1642), bu hadisin kaderi inkarin kiifiir olduguna isaret ettigini, eger
hadisle kamil imanin nefyi kastedilirse hakikat ve mecaz arasinin cem
edilmesi gerektigini soyler.”?

Bu bilgilere gore .5 ¥ ifadesinden sonra imanin riikiinlerinden biri
veya birkagi dile getirilmigse buradaki olumsuzlama (nefiy), imanin aslini
ilgilendirmektedir.

1.2. Hz. Peygamber’e iman Etmeyle Ilgili Rivayetler

Klasik hadis kaynaklarindaki birtakim rivayetlerde, Hz. Peygamber’e
iman etmekten ve Resllullah’t herkesten daha fazla sevmekten
bahsedilmektedir. Bu rivayetlerin bazilarinda Hz. Peygamber’e imanla
birlikte Allah’a iman etme ve ensar1 sevme de dile getirilmektedir. Bu baglik
altinda Hz. Peygamber’e iman etmekten bahseden rivayetler incelenecek,
ensar1 sevmeyle ilgili kismin tizerinde ise ileride ayrica durulacaktir.

Hz. Peygamber’e iman etmekten bahseden rivayetler Tayalisi,”® Ibn
Ebi Seybe (6. 235/849), Ahmed b. Hanbel,* Taberani (6. 360/971)#! ve
Hakim’in* eserlerinde yer almaktadir. Diger rivayetlere gore biraz daha
detayli olan Ahmed b. Hanbel’in Said b. Zeyd’den naklettigi rivayet
sOyledir: “Abdesti olmayan kimsenin namazi, besmele ¢ekmeyenin
de abdesti yoktur. Bana inanmayan Allah’a iman etmis olamaz, ensari
sevmeyen ise bana iman etmis olamaz.”*

Bu rivayeti Ahmed b. Hanbel, Said b. Zeyd—Esma bint. Said—Rebah
b. Abdirrahman b. Huveytib—Ebi Sifal el-Miirri (Siimame b. Vail)—ibn

3 Serafiiddin Hiiseyin b. Abdilla et-Tibi, Serhu t-Tibi ald Miskdti’l-mesabih (el-Kasif
an hakdiki s-siinen), thk. Abdiilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa
el-Baz, 1417/1997), 2/567.

% Muhammed b. Izzeddin Abdiillatif Ibn Melek, Serhu Mesabihi s-siinne li-Imam
el-Begavi, thk. Nureddin Talib (Idaretii’s-Sekafeti’l-Islami, 1433/2012), 1/123.

3¢ Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Mirkdtii'I-mefitih ser-
hi Migkati’l-mesdbih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 11422/2002), 1/179.

37 Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevi, Lema ‘dtii t-tenkih fi serhi Miskdti’l-Mesdbih,
thk. Tekiyyiiddin en-Nedvi (Dimask: Daru’n-Nevadir, 1435/2014), 1/393.

38 Tayalisi, el-Miisned, 1/195.

3 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/141.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27/211, 38/272, 45/124-125.

! Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 22/296; Ebii’l-Kasim Siileymén b. Ahmed b. Eyytb
et—Tabprénf, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivadillah b. Muhammed - Abdulmuh-
sin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kéahire: Daru’-Harameyn, ts.), 2/26.

2 Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek, 4/66.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27/211.
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Harmele—Hafs b. Meysere—Heysem b. Harice* senediyle kaydetmistir.
Rivayetin isnadlarinda yer alan Stimame b. Vail isimli ravinin tenkit
edilmesi sebebiyle bu rivayetlerin zayif oldugu ifade edilmistir.*’

Hakim Miistedrek’inde Rebah’tan hadisi tahric etmis ve onun
bulundugu senede sahih hiikkmii vermistir.*® Bezzar (6. 292/905), Rebah ve
dedesinin yalnizca yukarida zikredilen hadisle bilindiklerini belirtmistir.
Ibn Hibban ona Sikat’inda yer verse de ibnii’l-Kattin onun mechlii’l-hal
oldugunu sdylemis,*” Ibn Hacer de (6. 852/1449) onun makbul oldugunu
ifade etmistir.*®

fbn Ebi Hatim (8. 327/938) Kitdbii'l-Ilel’de bahsi gecen rivayete yer
verdikten sonra ilgili rivayeti babasina ve Eb0 Ziir’a’ya (6. 264/878)
sordugunu, onlarda rivayetin kendilerine gore sahih olmadigini ifade
etmisler, Ebi Sifdl ve Rebah’in mechil oldugunu belirtmislerdir. Ibn
Kattan ise isnadda ii¢ tane meghul ravinin bulunmasi sebebiyle rivayetin
¢ok zayif oldugunu belirtmistir. Bu ti¢ mechul ravinin ise Rebah’in ninesi
-ki ne ismi ne de hali bilinmektedir-, Rebah, ise Eba Sifal’dir.*

Zikredilen bu rivayetlerin ortak noktast Hz. Peygamber’e iman
etmektir. Peygamberlere veya Hz. Peygamber’e iman etmek ise imanin
temel esaslarindan biridir. Nitekim Yiice Allah “Ey iman edenler! Allah’a,
peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi
kitaba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini
ve ahiret gliniinii inkar ederse biisbiitiin dalalete diismiis olur.”®
seklinde buyurmaktadir. Bu sebeple rivayetlerde inang esaslari veya
inan¢ esaslarindan birinin zikredilerek bunlara imanin gerekliliginin
ortaya konulmasi imanin aslini ve esasini ilgilendirmektedir. Haliyle bu
esaslardan birine iman etmemek veya bunlardan birini inkar etmek kisiyi
kiifre gotiirecektir.

4 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 27/211.

4 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 27/211.

46 Hakim, Rebah’tan hadisi tahric etmis ancak sihhat hiikkmiinii agikga belirtmemistir.
Zehebi ise bu hususta siikut etmistir. Muhtemelen Hakim’in Rebah’tan hadisi kay-
detmesi ayn1 zamanda sahih olarak telakki ettigi seklinde yorumlanmigtir. Bk. Ha-
kim en-Neysabiri, el-Miistedrek, 4/66.

47 Ebii Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kili¢ b. Abdillah el-Bekceri el-Hikri Mogultay
b. Kilig, Tkmdlu Tehzibi’l-Kemdl fi esmdi’r-rical, thk. Muhammed Osman (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 3/13.

4 bn Hacer, Takrib, 205.

4 Ebi Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kilig¢ b. Abdillah el-Bekceri el-Hikri Mogultay
b. Kilig, Serhu Siineni Ibn Méce, thk. Kamil Uvayda (Sufidiyye: Mektebetii Nezzar
Mustafa el-Baz, 1419/1999), 252; Ebli Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed
b. Misa b. Ahmed el-Ayni, Nuhabii'l-efkar fi tenkihi medni’l-ahbar fi Serhi Med-
ni’l-asdr (Katar: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1429/2008), 1/218.

3 en-Nisa 4/136.
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Bu rivayetlerde dikkat ¢eken bir diger husus ise ifadelerin sartl bir
yapiya sahip olmalaridir. Ornegin “bana iman etmeyen Allah’a iman etmis
olamaz, ensari sevmeyen bana iman etmis olamaz, abdesti olmayanin
namazi, besmele ¢gekmeyenin abdesti yoktur.” climleleri sart-cevap kalibiyla
ifade edilmektedir. Ulema rivayetlerde zikredilen “J” harfinin hangi manaya
delalet ettigi lizerinde durarak bu harfin hakiki anlamda mi1 yoksa macazi
anlamda m1 kullanildigini ele almustir. Zira hakiki anlamda kullanildiginda o
seyin olmadigimi ifade eder. Yani o seyin aslini nefyeder/olumsuzlar. Mecazi
anlamda kullanildiginda ise “kamil olmadig1” manasim verir. Kadi Iyaz (6.
544/1149) bu perspektif gergevesinde “abdesti olmayanin namazi yoktur”
ciimlesinde “J”™ kelimesinin hakiki manada kullanildigini, bu sebeple
abdesti olmayan kimsenin gercekte namazinin da olmayacagini, “besmele
¢ekmeyenin abdesti yoktur” climlesinde ise, mecazi anlamda kullanildigini ve
“abdeste baglarken besmele ¢ekmeyenin abdesti kamil degildir” manasinda
oldugunu ifade etmistir.

Uzerinde durulan bu rivayetten baska ehl-i kitabin da Hz. Peygamber’e
iman etmesinden bahseden rivayetler bulunmaktadir: Bu rivayete gére Hz.
Peygamber, “Muhammed’in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim
ki eger bu iimmetten bir Yahudi veya Hiristiyan beni isitir de sonra benimle
gonderilene iman etmeden 6liirse mutlaka cehennemliklerden olur’™' seklinde
buyurmustur. S6z konusu rivayet Ebll Hiireyre (6. 58/678) ve Ebli Misa el-
Es’ari (6. 42/662-63) tarafindan merfii olarak nakledilmis olup Tayélisi,*
Ahmed b. Hanbel® ve Miislim* gibi miielliflerce de tahric edilmistir.

Hz. Peygamber’e iman etmeyle ilgili rivayetler elbette verilen bu
rivayetlerle smirli degildir. Genelde peygamberlere Ozelde ise Hz.
Peygamber’e inanmanin gerekliligini ifade eden bircok ayet ve hadis
bulunmaktadir.

2. imanin Keméline Talluk Eden Rivayetler

Bu baslik altinda Hz. Peygamber’i herkesten ve her seyden daha fazla
sevime, ensar1 sevime, kendisi i¢in istedigini baskasi i¢in de isteme, komsuya
eziyet etme, yalan ve tartismayla ilgili rivayetler ele alinacaktir.

2.1. Hz. Peygamber’i Herkesten Daha Fazla Sevmeyle Ilgili Rivayetler

Temel hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in herkesten ve her seyden

31 Tayalisi, el-Miisned, 1/410; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 13/522; Ebii’l-Hiiseyn
Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Camiu s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Kahire: fsa’1-Babi’l-Halebi ve Siirekahu, 1374/1955), “iman”, 153; Hakim en-Ney-
saburi, el-Miistedrek, 2/372.

2 Tayalisi, el-Miisned, 1/410.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/422.

5 Miislim, “Tman”, 240.
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daha fazla sevilmesini ifade eden hadisler bulunmaktadir. Bu rivayetlerin
bazilarinda Hz. Peygamber’i ¢ocuk, anne-baba ve biitiin insanlardan daha
fazla sevmedik¢e kisinin iman etmis olamayacagindan, bazilarinda ise
imanin tadi Allah ve Resuli’nii baskalarindan ¢ok sevme ile miimkiin
olacagindan bahsedilmektedir.

Sozii edilen rivayetler Tayalisi,> Ahmed b. Hanbel,*® Buhari,”
Miislim® ve Ibn Mace® gibi musanniflerin eserlerinde yer almakta olup®
ayn1 zamanda rivayetlerin Sahihayn miielliflerine goére sahih oldugu
sOylenebilir. Cagdas muhakkiklerin de rivayetlerin sahih olduguna
hitkmettikleri gériilmektedir.®!

Miislim’deki bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Sizden biriniz, ben
kendisine ¢ocugundan, babasindan ve biitiin insanlardan daha sevgili
olmadik¢a iman etmis olamaz”®® buyurmaktadir. Ahmed b. Hanbel bu
hadisi daha uzun bir sekilde soyle kaydetmistir: “Sizden biriniz Allah ve
Restlii’nii bagkalarindan daha fazla sevmedikge, Allah kendisini hidayete
erdirdikten sonra atese atilmak kiifre donmekten daha sevimli gelmedikge
iman etmis olamaz. Yine biriniz, ben kendisine ¢ocugundan, babasindan
ve biitiin insanlardan daha sevimli olmadik¢a iman etmis olamaz.”® Bu
son rivayet kii¢iik bazi lafiz ve mana farkliliklariyla beraber “iman etmis
olamaz” ifadesinin yerine “su ii¢ sey kimde bulunursa imanin tadini alir...”
seklinde nakledilmistir.®*

Oncelikle sunun belirtilmesi gerekir ki Allah’1 ve Restlii’nii sevmek,
saygi duymak, ta’zimde bulunmak, itaat ve ittiba etmek, Allah ve Reslii’niin
emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan uzak durmak, Kur’an’it ve
siinneti rehber edinmek, Restlullah’1 6rnek almak her Miisliiman i¢in bir
gorevdir. Kur’an-1 Kerim’de Allah ve Restli’nii sevme ve onlara itaat
etmeyle ilgili ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerde Allah ve Resilii’ne
itaat edilmesi emredilmis ve itaat edenlerin i¢lerinde ebedi kalacaklari

3 Tayalisi, el-Miisned, 3/465.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/397; 21/367.

7 Buhari, “iman”, 7, 8.

8 Miislim, “Iman”, 67, 70.

9 [bn Mace, “Iftitah”, 9.

¢ Tayalisi, el-Miisned, 3/465; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/397; 21/367; Buhari,
“Iman”, 7, 8; Miislim, “Iman”, 67, 70; ibn Mace, “iftitah”, 9.

¢ Bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 20/397 (3. ve 4. dipnot); Ebd Abdillah Muham-
med b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiit v.dgr. (Dimask:
Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Siinne”, 9 (3. dipnot); “Fiten”, 23 (2. dip-
not).

€ Miislim, “Iman”, 70.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/397.

% Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 19/61.
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cennete yerlesecekleri,® nebiler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraber
olacaklar1,*®® ebedi kurtulus ve mutluluga erisecekleri,’” hidayete erip
dogru yolu bulacaklar®® ifade edilmistir. Allah ve Resilii’ne itaattan yiiz
ceviren ve isyan edenlerin ise ebedi kalacaklar1 cehenneme girecekleri ve
zelil ve perisan eden azabi tadacaklar1,® apagik sapiklik igine diistiikleri,”
amellerinin bosa ¢ikacagi’! belirtilmistir. Hz. Peygamber’e itaati emreden
bir grup ayette ise Restilullah’mn biitiin ¢abasina ragmen itaat etmeyen ve
yiiz ¢eviren kimseler konusunda Hz. Peygamber teselli edilmis ve inkarci
bu kimselere kars1 “Seni onlar i¢in bek¢i olarak gondermedik”,”* “Itaatten
yiiz ¢evirirseniz bilin ki el¢imize diisen tebligden ibarettir.”,”® “Peygamber e
diisen apagik bir sekilde teblig etmektir.”’’* geklinde buyurulmustur.

Allah ve Reslli’ne icabet edilmesini emreden Yiice Allah dinin
hiikkiimlerinin miimin i¢in “hayat verici/ihya edici” oldugunu” beyan
etmis Restlullah’in bir meselede hiikiim verdigi zaman erkek ve bayan
miiminlerin bagka bir tercih hakki olamayacagi ve verilen bu hiikiim
disina ¢ikamayacaklari aksi takdirde bunun apagik bir sapiklik oldugunu
bildirmistir.”

Baz1 ayetlerde ise Allah’in sevgisini kazanmanin ve glinahlarin
bagislanmasinin  Restlullah’a ittiba etmekle mimkiin olabilecegi
bildirilmistir.”” Tevbe Siresinin 24. dyetinde de miiminlerin Allah’1 ve
Resilullah’1 anne-baba, ¢ocuk, akraba ve maldan daha fazla sevmesi su
sekilde emredilmistir: “Deki babalariniz, ¢ocuklariniz, kardesleriniz,
esleriniz, agsiretiniz, kazandiginiz mallariniz, zararmmdan korktugunuz
ticaretiniz, hosunuza giden konutlariniz size Allah, Resiilii ve Allah yolunda
cihattan daha sevimli ise Allahin emri gelinceye kadar bekleyiniz. Allah
fasiklart hiddyete erdirmez. "’

Ardr ardma zikredilen bu ayetlerde Allah ve Resilii'ne itaat ve ittiba
edilmesi emredilmis, onlar1 herkesten ve her seyden daha fazla sevmenin

% en-Nisa 4/13.
% en-Nisa 4/69.
o7 Nar 24/52.

% Nar 24/54.

% en-Nisa 4/14.
70 el-Ahzab 33/36.
I Muhammed 47/33.
72 en-Nisa 4/80.
3 el-Maide 5/92.
7 Nar 24/54.

75 el-Enfal 8/24.
7 el-Ahzab 33/36.
77 Al-i imran 3/31.
8 et-Tevbe 9/24.
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gerekli oldugu ortaya konulmustur. Hatta Peygamberi sevmenin yegane sartinin
ona tabi olmaktan gectigi, Peygamber’e tabi olan kimsenin tabi oldugu 6l¢iide
Allah’in sevgisinden nasiplenecegi vurgusu Hz. Muhammed’e itaati gdstermesi
acisindan oldukga dikkat cekicidir.” Uzerinde durulan ilgili rivayetlerin de
bu ayetleri teyit ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla Yiice Allah’tan sonra Hz.
Peygamber’e duyulan muhabbet her Miisliiman’m kalbinde ve gonliinde biitiin
sevgilerin tizerindedir. Zira kisinin dogru yolu bulmasi kiifriin karanligindan
imamin nuruna ¢ikmasi® nimetlerin en biiytigiidiir. Bu nimeti Yiice Allah
insanlara Hz. Peygamber vasitasiyla vermistir. Bu sebeple bir miiminin Hz.
Peygamber’i biitiin her seyden daha fazla sevmesi dogal bir durumdur.

Bu bashk altinda asil iizerinde durulmak istenen husus sudur: Hz.
Peygamber’i baskalarindan daha fazla sevmenin anlami nedir? Béyle olmadigi
zaman kisi ile iman arasinda nasil bir iliski olacaktir? Diger bir ifadeyle bu
durumda olamayan bir Miisliiman hadisin literal manasina gére imanin digina
mi ¢ikacaktir?

Esasen “Sizden biriniz, ben kendisine ¢ocugundan, babasindan ve biitiin
insanlardan daha sevgili olmadik¢a iman etmis olamaz” rivayetiyle ilgili olarak
birgok alim degerlendirmede bulunmustur.

Kadi Iyaz, miitekelliminden baz1 Alimlerin bu hadis icin sunlar1 sdyledigini
belirtir: Hz. Peygamber, az lafizla birgok manay1 cem etmistir.®! Zira sevginin
ti¢c kismi bulunmaktadir. 1. Babaya duyulan muhabbet gibi saygi ve hiirmet
anlaminda, 2. Cocuga duyulan muhabbet gibi sefkat ve merhamet anlaminda,
3. Diger insanlara olan muhabbet gibi uyumlu olmak, giizel s6z ve davranig
anlaminda. Hz. Peygamber bu sevgilerin tamamim bu s6zde toplamstir.®? Kadi
Iyaz bu bilgilerden sonra imanm hakikatinin ve sahih olmasmin ancak Hz.
Peygamber’i herkesten daha fazla sevmekle gergeklesecegini belirtir.*®

Nevevi (6. 676/1277), bu hadis i¢in Miislim’in Sahih’inde “...Restlullah’t
sevmenin viicibu” seklinde bab bashgi koymustur. Hattabi (6. 388/998),
hadiste zikredilen sevginin tabii/fitri sevgi degil, ihtiyar/se¢gme/tercih anlaminda
bir sevgi oldugunu ve insanin kendisini sevmesinin fitr1 bir duygu oldugunu
belirmigtir. Hattabi ilave olarak sunu sdylemistir: “Hadisin manasi bana itaati
ve benim rizamu tercih etmedikge beni sevme hususunda dogru sdylemis
olamazsin, demektir.””®*

™ Yusuf Topyay, “Bursevi’nin Rithu’l-Beyan’inda Stinnetin Degeri”, Giimiishane Uni-

versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (17 Temmuz 2022), 566-589.

80 et-Talak 65/11.

81 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa b. Tyaz el-Yahstbi Kadi Tyaz, fkmali’l-mu’lim bi-fevaidi
Miislim (Misir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 1/280.

82 Kadi lyaz, lkmalii’l-mu’lim, 1/280.

8 Kadi lyaz, lkmalii’l-mu’lim, 1/281.

8 Eba Silleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, A’lamii’l-hadis, thk. Muhammed b.
Sa’d b. Abdirrahman (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura -Merkezii’l-Buhtsi’l-Ilmiyye



514 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

Hadisle ilgili yapilan agiklamalarda genellikle sevginin tabii ve
ihtiyari yonlerine isaret edildigi 6n plana ¢ikmaktadir. Cibilli ve fitri
olarak isimlendirilen tabii sevgiye gore kisi kendisini, ¢ocuklarini, anne-
babasini, akrabalarini, malin1 ve meskenini severken ihtiyari sevgiye
gore Allah ve Reslli’niin emirleri yerine getirmelidir. Ancak sunun ifade
edilmesi gerekir ki ister tabii isterse ihtiyari olsun miiminin sevgisine
en layik olan, Allah ve Resulii’diir. Bununla birlikte kisi bir yandan
anne-babasini, ¢ocuklarini ve akrabalarini severken diger yandan Hz.
Peygamber’e muhabbet duymasi, onu Ornek almasi, onun emirlerini
yerine getirmesi ve yasaklarindan kaginmasi tam da Allah ve Resulii’niin
istemis oldugu seydir. Bu sekildeki bir miiminin imani kemale ulagmistir.
Bir diger ifadeyle boyle bir miimin kamil miimindir.

Buradaki asil problem kisinin kendisine ve ehline olan sevgisinin ve
bagliliginin veya onlarin yonlendirmelerinin Hz. Peygamber’in emirlerini
yerine getirmesine, yasaklarindan uzak durmasina engel olmasidir. Bu
durumda kisi Hz. Peygamber ve diger hususlar arasinda kalir ve Hz.
Peygamber’in veya dinin kurallar1 yerine getirilmezse hadisin ifade
etmis oldugu mana kapsamina girer demektir. Baska bir ifadeyle diger
sevgiler ya da tercihler Hz. Peygamber’in sevgisinin veya emirlerinin
Oniine ge¢cmesi sebebiyle “iman etmis olamaz”

Ayrica burada “iman etmis olamaz” ifadesinin ulema tarafindan kamil
iman manasina hamledildigini ifade etmek gerekmektedir. Yoksa ima-
nin biitiiniin kaldirilmas1 anlaminda degildir. ibn Battal (8. 449/1057),
Hz. Peygamber’in hakkinin baskalarinin hakkindan {istiin gérme bilin-
cine sahip olan kisinin iman kemale erecegini sdylemektedir.* [bn Ha-
cer, “(,s.b\ oo Y7 ifadesini “Suls Lle,” seklinde agiklamistir.® Kastallani
(6. 923/1517) ayni sekilde ilgili ifadeyi kdmil iman olarak serh etmigtir.*’
Miinavi (6. 1031/1622) et-Teysir’de “Su8 Llay)” seklinde ¢evirmeyi uygun
bulmustur. Hz. Peygamber’e duyulan sevgiyi de ihtiyari tercihe dayali
bir sevgi olarak anlamistir.®

Anlagilan o ki, Hz. Peygamber’i sevmenin oncelikli manasi onu diger
biitiin seylere takdim etmek, ona ittaat edip, muhalefeti terk etmek, emret-

ve Thyaii’t-Tiirasi’l-Islami-, 1409/1988), 4/2282.

8 Ebii’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdilmelik bn Battal, Serfu Sahihi’l-Buhdri, thk. Ebt
Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 1/66.

8 Ebii’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fet-
hu’l-bari bi-serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir: el-Mek-
tebetii’s-Selefiyye, 1380), 1/58.

87 Ebii’]-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr Kastallani, [rsddii 5-
sart li serhi Sahthi’l-Buhari, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (el-Matbaatii’l-Kiib-
ra, 1323), 1/96.

8 Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacilarifin b. Ali el-Miinavi, et-Teysir bi ser-
hi’l-Camii s-sagir (Riyad: Mektebetii’l-imamii’s-Safii, 1408/1988), 2/503.
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tiklerini yapip yasakladiklarindan uzak durmak demektir. Sayet anne-baba,
cocuk veya insanlardan birinin maslahati, emri ya da sevgisi dinin emirleri
ile celisir ise dinin emrini dncelemektir. Her ne kadar kisinin bagkalarimin
faydasimi oncelemesi imanin kemaline zarar verse de biitiiniine zarar ver-
mez. Baska bir ifadeyle imanin tamami kisiden kaldirilmis olmaz. Bu du-
rum bir yoniiyle diger glinahlar gibi degerlendirilebilir. Kisi bir emri yerine
getirmedigi veya bir yasaktan uzak durmadigi zaman nasil glinahkar olursa
bu durumda ayni mahiyettedir.®

Netice itibariyle kdmil miiminin gonlii Peygamber sevgisiyle dolu-
dur. Hz. Peygamber sevgisi biitiin sevgilerin ve tercihlerin iistiindedir. Hz.
Omer’in (6. 23/644) “Nefsim’den de ¢ok seviyorum” demesi, Ebd Siif-
yan’m (6. 31/651) hanimi Hind’in (6. 14/635) Hz. Peygamber icin “Iman
etmeden Once senin yiiziin yiizlerin i¢inde en ¢ok nefret ettigim bir ylizdii
imandan sonra ise senin yiiziin bana yiizlerin en sevimlisi oldu” seklinde
ifadesi, Amr b. As’in (6. 43/664) “Hig kimse bana Restlullah’tan daha sev-
gili degildir. Hz. Peygamber’e olan saygimdan doya doya ona bakamadim.
Hz. Peygamber’i anlatmam istense basaramam.” s6zii bu sevgi ve muhab-
betin bir yansimasidir.”!

2.2. Ensan1 Sevmeyle flgili Rivayetler

Sohbet kokiinden tiireyen sahdbe kelimesi sahib’in ¢oguludur. Sahabe
kullanimiyla birlikte ashab kelimesi de yaygin olarak kullanilmistir.”> Sahébe
kavramiyla ilgili birgok tanim yapilmistir.”* Bu tanmimlarin igerisinde en
kapsaml1 olani hadiscilere aittir. Ibn Hacer’e gore sahabi, Hz. Peygamber’e
miimin olarak miilaki olan ve miimin olarak vefat eden kimsedir.”* Canlar1
ve mallarin1 Allah ve Rasiilii’ne feda etmekten ¢ekinmeyen bu 6rnek nesil
Kur’an-1 Kerim tarafindan tebcil edilmistir.

Sahabeden bahseden bazi ayetlerde onlar, insanlar icin ortaya
cikarilmus, iyiligi emreden kotiiliikkten men eden ve Allah’a iman eden en
hayirli immet,” Allah’in kendilerinden razi, onlarin da Allah’tan razi oldugu
ve ebedi kalacaklari cennetlerin hazirlandigi kimseler,”® goniillerine imani

% Abdulkerim b. Abdillah el-Hudayr, Serhu’’I-Muharrer fi’l-hadis, (ts.), 62/9.

% Miislim, “Iman”, 192.

9" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/583; Ebii’l-Abbas Ziyaeddin Ahmed b. Omer b.
[brahim el-Kurtubi, el-Miithim lima eskele min telhisi Kitabi Miislim, thk. Muhyid-
din Dib Miistd v.dgr. (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1996/1417), 1/226.

92 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/491.

% Sahabenin farkli tanimlari i¢in bk. Nevzat Asik, Sahdbe ve Hadis Rivdyeti (Izmir:
Tibyan Yaymncilik, 2013), 15-23.

% Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Nuhbe-
ti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser , thk. Abdulmuhsin b. Muhammed el-Kéasim
(yy.:1441), 63.

* Al-i Imrén 3/110.

% et-Tevbe 9/100.
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yerlestiren ve kendi ihtiyaci olmasina ragmen daha muhta¢ durumda olan
kardeslerini kendilerine tercih eden ve kurtulusa erenlerin,’” birbirlerine kars1
merhametli ve riik(i ve secde ederek Allah’in rizasina arayanlarin,” imanlari,
hicretleri, Allah yolundaki savaslari, yardimlar1 sebebiyle ger¢ek miimin
olan, bagislanan ve bol rizik elde edecek kimseler” olarak bahsedilmistir.
Yiice Allah gibi Hz. Peygamber de onlar1 birgok hadisiyle dvmiistiir. Hadis
kitaplarinda menakib ve fezail basliklari altinda sahabeyi 6ven bir¢ok hadis
yer almaktadir. Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber sahdbeyi timmetin en
hayirlilar'® gibi ifadelerle 6vmiistiir. Ayrica onlara dil uzatilmamasini ve
onlarm yapmis oldugu kiigiik bir yardimin bagkalarinin yapacagi yardimdan
kat be kat faziletli ve sevap oldugunu ifade etmistir.'’! Yine sahabenin hedef
haline getirilmemesini, onlar1 sevmenin Hz. Peygamber’in sevgisinden
kaynaklandigini, onlara olan nefretin Hz. Peygamber’e olan nefret sebebiyle
oldugunu, onlar1 incitmenin Allah ve Restlii’nii incitme anlamina geldigini
bildirmistir.'” Sahabe hakkindaki bu genel hadisler yaninda mubhacir,
ensar, Bedir ehli, Uhud ehli, Hudeybiye ehli, asere-i miibessere gibi
gruplarin ayrica bazi sahabilerin cennetlik olduklarini bildiren rivayetler
bulunmaktadir.'® Bununla birlikte bazi rivayetlerde sahabe ile iman arasinda
iliski kurulmus ve sahdbeyi sevmeyen birinin miimin olamayacagi ifade
edilmistir. Bu rivayetler Tayalisi,'* Tbn Ebi Seybe,'*® Ahmed b. Hanbel,'*
Buhari,'”” Miislim,'® Taberani'® ve Hakim''° gibi muhaddislerin eserlerinde
yer almaktadir.

Konuyla ilgili iki rivayet s0yledir:“Abdesti olmayan kimsenin namazi,
besmeleyi ¢ekmeyenin de abdesti yoktur. Bana inanmayan Allah’a, ensari
sevmeyen ise bana iman etmis olamaz.”!!!

97 el-Hasr 59/9.

% el-Fetih 48/29.

% el-Enfal 8/74.

100 Buhari, “Fezailii’s-sahabe”, 1.

101 Miislim, “Fazailii’s-sahabe”, 221.

192 Tbn Hibban, Sahih, 3/494.

'%% Sahébe ve sahébe’nin fazileti ilgili detayl bilgi i¢in bk. Efendioglu, “Sahébe”,
35/491-500; Mehmet Efendioglu, “Fezailii’s-sahabe” (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/534-538.

194 Tayalisi, el-Miisned, 1/195.

195 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/141.

196 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27/211, 38/272, 45/124-125.

107 Buhard, “iman”, 9, “Fedailii’s-sahabe”, 34.

198 Miislim, “iman”, 128, 129.

199 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 22/296; Taberani, el-Mu ‘cemii'l-evsat, 2/26.

10 Hakim en-Neysabari, el-Miistedrek, 4/66.

1 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/141; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27/211, 38/272,
45/124-125; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 22/296; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat,
2/26; Hakim en-Neysaburi, e/-Miistedrek, 4/66.
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“Ensar1 ancak miimin sever, miinafik ise bugzeder. Kim onlar1 severse
Allah da onlar1 sever. Kim onlara bugzederse Allah da ona bugzeder.”'?

Tayalisi’nin rivayeti daha muhtasar olup Allah ve ResGlii'ne imanla
birlikte ensar1 sevme arasinda iliski kurulmustur. Bu rivayette abdest,
namaz ve besmeleden bahsedilmemektedir.!'® Ayrica zikredilen Buhari ve
Miislim rivayeti disinda yine ayn1t muhaddisler tarafindan tahric edilen bir
rivayette miimin ve miinafigin alametinin ensari sevme ve ensara bugzetme
olarak ifade edilmistir.!'*

Bu rivayetler digindaki bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in ehlinin,
ailesinin ve Ben-i Abdiilmuttalib’in sevilmesinden bahsedilmektedir.
Taberani’nin bir riviyetine gore Abbas b. Abdilmuttalib (6. 32/653), Hz.
Peygamber’e gelmis ve sdyle demistir: “Ey Allah’in Restlii baz1 kisiler
konusurken yanlarina gittim. Beni goriince sustular. Bunu da bizden nefret
ettikleri i¢in yaptilar. Hz. Peygamber ‘bdyle mi yaptilar ger¢ekten?’ dedi
ve sunu ilave etti: Nefsim kudret elinde bulunan Allah’a yemin olsun
ki onlardan biri benim sevgim sebebiyle sizi sevmedik¢e iman etmis
olamaz...”' Tirmizi hasen-sahih hiikmii verdigi benzer bir rivayeti
Siinen’de tahric etmistir. Bu rivayette Abbas b. Abdilmuttalib’e gosterilen
tavra Hz. Peygamber’in kizdig1, yiiziinlin kizardigi ifade edilmistir. Bahsi
gecen rivayetin devaminda Hz. Peygamber sdyle demistir: “Nefsim kudret
elinde olan Allah’a yemin ederim ki: Allah ve Resilii i¢in sizi bir kimse
sevmedik¢e kalbine iman girmez.” Sonra sdyle devam etti: “Ey insanlar!
Her kim benim amcama eziyet ederse bana eziyet etmis olur. Bir insanin
amcas1 onun babasi gibidir.”!"®

Sihhat agisindan bakildiginda Tayalisi’nin kaydettigi rivayetin senedinde
yer alan Hasan b. Ebi Cafer ve Siimame b. Vail (Ebd Sifal) isimli ravilerin
mecrith olmalari sebebiyle rivayetin zayif oldugu soylenebilir.!'” ... Ensart
sevmeyen bana iman etmis olamaz, seklindeki Ibn Ebi Seybe ve Ahmed
b. Hanbel’deki rivayetin yine Siimame b. Vail sebebiyle zayif oldugu
anlasilmaktadir."® “Ensar1 ancak miimin sever ve miimin’in alameti ensar1

112 Byhari, “Fedailii’s-sahabe”, 34; Miislim, “Iman”, 129.

113 Tayalisi, el-Miisned, 1/195.

14 Byhari, “iman”, 9; Miislim, “Iiman”, 128.

15 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani, el-Mu ‘cemii 5-sagir, thk.
Muhammed Sekir (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1405), 1/399; Taberani, el-Mu -
cemii’l-evsat, 6/59.

16 Tirmizi, “Menakib”, 91.

7 {lgili raviler icin bk. Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrih ul-kebir, thk. Mu-
hammed Abdulmuid Han (Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi’l Osmani, ts.), 2/288;
Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kdsif fi
marifeti men lehii rivdye fi’l-Kiitiibi 5-Sitte, thk. Muhammed Avvame - Ahmed Mu-
hammed Nemir el-Hatib (Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1992),
2/1/285.

118 Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 27/211 (1. dipnot).
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sevmektir.”” seklindeki son iki rivayet ise Buhari ve Miislim rivayeti olup bu
iki muhaddise gore rivayetler sahihtir.

Yukarida da goriildiigli gibi ensar1 sevmenin veya onlara bugzetmenin
imanla iligkisi kurulmustur. Zira ensar, genel olarak da ashab dine yardim
etmis ve destek olmuslardir. Canlar1 ve mallarini islam’in yiicelmesi icin
feda etmislerdir. Bu sebeple islam’mn ilk dnciilerini bu gayretleri dolayistyla
sevmek imanin bir geregidir. Hatta kamil miiminde bulunmasi gereken bir
ozelliktir. Ancak herhangi bir gerekgeyle onlardan birini sevmemek imanin
kemalini nefyetse de aslin1 nefyetmeyecektir. e/-Miifhim miiellifi Ebii‘l-
Abbas el-Kurtubi (6. 656/1258) bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

“Birtakim gerekcelerle sahabeden birine bugz eden kimse ne kafir ne
de miinafik olur. Nitekim sahdbe arasinda biiyiik ihtilaflar bas gostermis ve
birbirleriyle savasmiglardir. Bununla birlikte onlar ne birbirlerini tekfir etmis
ne de aralarinda vuku bulan bu hadiselerden otiirli nifakla yargilamislardir.
Onlarm durumu hiikiim istinbat eden miictehitlerin durumuna benzemektedir.
Miictehidlerin bazen tamami1 bazen de biri veya birkag1 isabet eder. Hata eden
de mazurdur. Dolayisiyla ashabdan birine bugz eden kisi giinahkar olur ve
tevbe etmesi gerekir...”""?

Netice itibariyle ashab1 sevmek imanin bir alametidir. Kamil Miisliiman
ashabi sever ve onlarin degerini disiirecek sdylem ve eylemlerden
uzak durur. EbQl Ziir’a er-Razi, sahdbenin kadrini diisiirmeye c¢alisan
kimsenin zindik oldugunu belirterek Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in
hak oldugunu, Kur’an’1 ve siinneti bize ulagtiranlarin da ashab oldugunu
sOyler. Dolayisiyla onlara dil uzatanlarin Kur’an’1in ve siinnetin sahitlerini
karalamay1 amagcladiklarini, asil hedefin de Kur’an ve siinneti iptal etmek
oldugunu ifade eder..."” Bununla birlikte herhangi bir sebeple onlardan
birine bugzetmek kisiyi glinahkar yapsa da imaninin aslin1 nefyetmedigini
soylemek miimkiindiir.

2.3. Kendisi I¢in istedigini Baskasi i¢in Istemeyle ilgili Rivayetler

Bazi rivayetlerde kisinin kendisi i¢in istedigini (sevdigini) baskalar
i¢in istemesinden (sevmesinden) bahsedilmektedir. ilgili rivayetler klasik
bircok kaynakta miikerrer olarak Enes b. Malik (6. 93/711) vasitasiyla
tahric edilmistir.'?!

119 Kurtubi, el-Miifhim, 1/264-265.

120 Ebx Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivdye, thk.
Ebi Abdillah es-Straki - Ibrahim Hamdi el-Medeni (Haydarabad: Dairetii’l-Madri-
fi’1-Osmaniyye, 1357), 49.

121 Tayalisi, el-Miisned, 3/497; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 20/193; Eba Muhammed
Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esedii’d-Darani
(Darw’l-Mugni, 1412/2000), “Rikak”, 29; Buhari, “Iman”, 6; Miislim, “Iman”, 71;
Ibn MAce, “Siinne”, 9; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk.
Abdufettah Ebli Gudde (Haleb: Mektebetii’l-Matbtti’l-islamiyye, 1406), “iman”,
19; Tirmizi, “Kiyame”, 59.
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“Sizden birisi, kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in istemedik¢e iman etmis
olamaz.”'?? Bazi rivayetlerde “kardesi veya komsusu i¢in istemedikge...”
ifadesi yer alir. Ahmed b. Hanbel’in bir rivayetine gore “Sizden birisi,
kendisi i¢in istedigini insanlar i¢in istemedikc¢e hatta kisiyi Allah igin
sevmedikce iman etmis olamaz.”'?* seklindedir.

Buhari’deki bir rivayette ise, “’kisi, bir bagkasini Allah i¢in sevmedikge,
Allah’in kendisini kurtarmasindan sonra atase atilmak kiifre donmekten
daha sevimli gelmedikce, Allah ve Restli’nii diger seylerden daha fazla
sevmedikge imanin tadini alamaz.”'** buyurulmaktadir.

Ibn Hibban’in bir riviyetine gére “iman etmis olamaz” ifadesinin
aciklayacak “gLaﬂ‘/ﬁl iias i Ay ¥ sekilde bir rivayet yer almaktadir. Ayrica
Ibn Hibban att181 baslikla bu rivayetin imanin aslina degil kemaline tealluk
ettigine isaret etmektedir.'”

Ahmed b. Hanbel’de gegen rivayetlerin sahih oldugu belirtilmistir.!26
Buhari’de gegen rivayetin ise onun sartlarina gore sahih oldugu sdylenebilir.

Ebi Bekir ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) baskasimni sevmenin imanim asli
sartlarindan olmayip kemal ve tamam sartlarindan oldugunu ve imani
gliglendiren davraniglar arasinda yer aldigini ifade etmektedir.'”’

2.4. Komsuya Eziyet Etmeyle Ilgili Rivayetler

Komsgunun giivenilir olmasi, kotiiliiklerinden emin olunmasi imanla
iliskilendirilen konulardan biridir. Bu konuyla ilgili rivayetler Tayalisi,'?
Ahmed b. Hanbel,'” Buhari,'*® Miislim,'3! gibi bir¢ok hadis kaynaginda
merfl olarak rivayet edilmektedir.

Konuyla ilgili Buhari’de yer alan bir rivayet soyledir:

Vallahi iman etmis olamaz, vallahi iman etmis olamaz, vallahi iman
etmis olamaz. Denildi ki Ya Resfilallah kim iman etmis olamaz? Restlul-
lah, komsusu zulmiinden ve serrinden emin olmayan kimse, (iman etmis
olamaz), buyurdu.’®> Bu hadis Ebil Hiireyre ve Enes b. Malik gibi sahabi-

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/389; Buhari, “Iman”, 6.

123 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 21/353.

124 Buhari, “Edeb” 42.

125 fbn Hibban, Sahih, 1/471.

126 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/193, 395, 21/227, 353, 389, 461.

127 Ebi Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri Ibnii’l-Arabi, el-Kabes
Ji serhi Muvatta'i Malik b. Enes, thk. Muhammed Abdillah Veled Kerim (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1992), 927.

128 Tayalisi, el-Miisned, 2/676.

129° Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/261.

130 Byhari, “Edeb”, 29.

131 Miislim, “iman”, 73.

132 Buhari, “Edeb”, 29.
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€,

lerden rivayet edilmistir. Rivayetin bazi tariklerinde “:.% ¥, bazilarinda
1S€ ‘il J= Y lafizlar1' zikredilmektedir. Her iki lafzin birbirlerinin ye-
rine kullanilmas1 Hz. Peygamber’in farkli zaman, mekan ve durumlarda
sOyleme ihtimalini diigiindlirdiigii gibi ravi tasarruflarindan kaynaklanma
ihtimali de bulunmaktadir. Her iki ihtimalde de imanin hakikatinden bir
alt tabakaya tekabiil ettigi sdylenebilir. Bu da imanin kemaliyle ilgili vec-
hesine uygun diismektedirBu manadaki hadislerin bir degerlendirmesini
yapan Ibn Kuteybe (6. 276/889), “biiyiik giinah ve iman bir arada bulu-
nur mu” baglig1 altinda meseleyi tartigmaktadir. Burada “zani, miimin iken
zina etmez, hirsiz, miimin iken hirsizlik yapmaz.” rivayeti ile “La ilahe
illallah diyen kimse zina etse de hirsizlik yapsa da cennettedir.” rivayeti
arasinda tenakuz ve ihtilaf bulundugunu sdyleyenlere cevap vermektedir.
bn Kuteybe, iman liigatte tasdik anlamima geldigini belirterek esasen bu
iki rivayet arasinda bir ¢eliski ve muhalefetin bulunmadigini izah etmeye
calisir. Imanla tavsif edilen ii¢ grup insandan bahseder:

1. Kalbiyle tasdik etmedigi halde diliyle ikrar edenler. ibn Kuteybe
bunlara miinafiklar1 6rnek vermis ve bu kimselere miimin denilemeyecegini
sOylemistir.

2. Kalbi ve diliyle tasdik edenler. Bunlar ayn1 zamanda giinah igleyen
ve Allah’a itaatta kusurlu olan kimselerdir. Bu kimseler miimin olmakla
birlikte, glinahlar1 sebebiyle kamil miimin degillerdir.

3. Kalbi ve dili ile tasdik edenler. Bunlar farzlar1 eda eder, kebairden
kagmirlar. Iste bunlar imanlarinin geregini yerine getiren hakiki/kamil
miiminler siifin1 olusturur.

Ibn Kuteybe, “komsusu serrinden emin olamayan kimse miimin
olamaz”, “Miisliimanlarin elinden ve dilinden emin olmadigi kimse,
miimin olamaz”, “komsusu agken tok yatan miimin olamaz” seklindeki
rivayetlerde zikredilen “miimin olamaz/degildir” ifadesini kamil miimin
olamaz seklinde anlamistir. Yine bir rivayette “besmele ¢cekmeyen kimsenin
abdesti yoktur” denilirken bu ifadeden kastedilen, abdestin kemali ve
faziletidir. Hz. Omer’in “hac yapmayan kimsenin iman1 yoktur” sozii de
boyledir. Hz. Omer bu sozle imanin kemalini kastetmektedir. ibn Kuteybe
giinliik dilde de buna benzer kullanimlara 6rnek verir: Sozgelimi insanlar
“falan kimse akilsizdir” dedikleri zaman bununla o kimsenin aklinin tam
olmadigimi kastederler. Ya da “falanin dini yoktur” dedikleri zaman o
kimsenin kamil bir dine sahip olmadigini kastederler.!3

Hattabi’nin Medlimiis-siinen isimli eserinde ilgili hadis ve benzerleri

13 Miislim, “Iman”, 73.
13 Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te vilii
muhtelifi’l-hadis (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.), 251-253.
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serh edilirken bu rivayetlerde yer alan “imani yoktur/miimin olamaz”
ifadesinin yasaklama, faziletin ve kemalin olmayacagi manasina geldigi
kaydedilmistir.*5STbn Battal, komsusuna eziyet eden kimsenin miimin
olmadigindan bahseden rivayeti agiklarken kdmil imanin olmayacagini
sOylemis ve boyle bir kisinin imanin {ist mertebesine ulasamayacagini
belirtmistir.'**Kad1 lyaz da rivayetlerdeki “iman etmis olamaz” ifadesini bu
durumda olan kimseler i¢in siddetli bir uyar1 ve tehdit anlaminda oldugunu
sOylemis, boyle bir kisinin tam ve kamil bir imana sahip olamayacagini
belirtmistir. Komsuya eziyetten bahseden bu tiir rivayetler eger zahiri
manasina hamledilecek olursa bu durumda Miisliiman komsuya eziyet
eden miinafiklarm kastedildigini sdylemistir.'>’Ebii‘l-Ferec Ibnii’l-Cevzi
(6. 597/1201), bu gibi sebeplerle kisi dinden ¢ikar mi1? seklinde bir soru
sorulsa, bunun cevabi sudur: “Bdyle bir kisi imanin kemalinden ¢ikar. Bu
sifatlar miiminin sifat1 olamaz” demektedir.'*®

Nevevi, bunun gibi hadisi seriflerde imanin nefyinin iki agiklamasi
oldugunu sodylemektedir. Birincisi yasaklanan seyi helal goren kimse
hakkindadir. Burada yasak oldugunu bildigi o seyi helal goren kimsenin
kafir olacag ifade edilmistir. Ikincisi ise kimil miimin degildir.'®

2.5. Yalan ve Tartismayla flgili Rivayetler

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’den nakledilen bazi rivayetlerde
kisinin eglenme amaciyla veya saka yollu da olsa yalan sdylemesinin ve
dogru sozlii olsa bile tartigmasinin imana etki ettigi anlatilmaktadir. Ahmed
b. Hanbel’in Miisned’inde'® ve Taberani’nin el-Mu cemii’l-kebir’inde'"'
yer alan ve Ebl Hiireyre’den nakledilen bir rivayet soyledir:

“Kul saka da olsa yalani, hakli da olsa tartismayi terk etmedik¢e tam
anlamiyla iman etmis olamaz (il 3.3 Y).”

Rivayet, el-Metdlibii'l-aliye’de Hz. Omer’den “ole,! e A CL‘ Y
seklinde yer almaktadir. Rivayetin devaminda kiigiik lafiz farklari olmasinin
yaninda muhteva olarak ayni manayi ifade etmektedir.'+

%% Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Medlimii s-siinen (Haleb: el-Matba-
ati’l-Ilmiyye, 1351/1932), 4/317.

136 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 9/222.

137 Kadi Iyaz, Tkmalii’l-mu lim, 1/283.

138 Celaliiddin Abdurrahman b. Ali Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-miiskil min hadi-
si 5-Sahihayn, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, ts.), 3/515.

139 Tbn Hacer, Fethu 'I-bdri, 10/444.

140 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/278, 371.

141 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 5/207.

142 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, el-Metd-
libii 'l-dliye bi-zevdidi'l- mesanidi s-semdniye, thk. Sa’d b. Nasir b. Abdulaziz es-
Setri (es-Sulidiyye: Daru’l-Asime-Daru’l-Gays, 1419), 12/390.



522 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

Ahmed b. Hanbel mezkur rivayeti Ebll Hiireyre—Mekhiil—Mansir b.
Uzeyn— Abdulaziz—Huceyn b. el-Miisenna senediyle rivayet etmektedir.
Taberani ise Muhammed b. Abbas el-Miieddib-Siireyc b. Nu’man
vasitastyla tahric etmigtir. Ancak senedde ismi yer alan Mekhiil’'un Eba
Hiireyre’den semamnin olmamasi ve Manstir b. Uzeyn’in ise mechul olmasi
sebebiyle sened zayif goriilmiistiir.'*® Taberani ise senedle ilgili yaptig
degerlendirmede bahsi gecen hadisi Mekhil’den sadece Manstr’un
rivayet ettigini ve Abdulaziz’in de Mansir’dan rivayetinde teferriid ettigini
belirtmistir.'* Bu bilgilere gore senedin zayif oldugu sdylenebilir. Bununla
birlikte asagida isaret edilen rivayetlerin birbirini desteklemesi sebebiyle
rivayete hasen hikmi verilmistir.'*

Imanla dogrudan baglanti kurulmasa da yalam1 ve miinakasay1
yasaklayan baska rivayetler Enes b. Malik, Ebd Umame el-Bahili (6.
86/705) ve Ibn Abbas (6. 68/687) gibi sahabilerden merfii olarak
nakledilmistir. Enes’ten gelen rivayet Ibn Mace, Tirmizi ve Taberani’de
yer alirken Ebtt Umame’nin rivayeti Ebi David (8. 275/889)147, Taberani!#
ve Beyhaki’de (6. 458/1066)'* gecmektedir. Sindi rivayetteki s oy
ifadesini “ol.,¥ JLs™ seklinde izah etmistir.'®

Sonuc¢

Temel hadis kaynaklarinda yer alan bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in
mubhtelif sebeplerle “iman etmis olamaz veya miimin degildir” seklinde
buyurdugu nakledilmistir. Bu kapsamdaki rivayetlerin muhtevalarinin
birbirinden farkli oldugu goriilmiistiir. Rivayetlerin bir kisminda bazi iman
esaslarindan bahsedilirken diger kisminda insanlarin birbirleriyle iliskileri
iizerinde durularak ensar1 sevme, kendisi igin istenilen bir seyi baskasi i¢in
de isteme, komsuya eziyet etme, yalan sdyleme ve biriyle miinakasa etme
konularinda bir takim nebevi 6l¢ii ve yaklagimlar konulmustur.

Dolayistyla muhtevanin igerigiyle ilgili bu durum (.3 V) ifadesinin
mana ve maksadinin tespiti konusunda belirleyici olmus, s6z konusu ifade-
nin imaninin aslina m1 yoksa kemaline mi taalluk ettigi hususuna 151k tut-
mustur. Inang esaslarindan biri veya birkaginin dile getirildigi rivayetlerde

143 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 14/278.

144 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 5/208.

145 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 14/278.

146 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 11/139.

147 Stileyman b. Esas es-Sicistani Eb0 David, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaft (Da-
ru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Edeb”, 8.

148 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 8/98.

" Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, thk. Muhammed Ab-
dulkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424), 10/420.

150" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/278 (3. Dipnot).
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gecen bu ifade hadis ulemas: tarafindan imanin aslin1 nefyettigi seklinde
aciklanmistir. Ancak rivayetin iceriginde inang esaslar1 degil de ibadet,
muamelat ve ahlak konularinin zikredildigi ve yapildig1 veya yapilmadig:
zaman giinahin terettiip ettigi rivayetlerde (;,~5, ¥) ifadesi imanin kemali ile
iligkilendirilerek bdyle bir miiminin kamil imana sahip olmadig belirtil-
mistir. Buna gore kisi emrin veya nehyin geregini yerine getirmedigi i¢in
sadece giinahkar miimin olacaktir. Bu sebeple 6zellikle inang esaslariin
disindaki rivayetlerin imanla baglantis1 kurulurken bu hususun dikkate
alinmasi 6nem arz etmektedir.
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Oz

Ibadetler igerisinde hutbe, dini ve toplumsal irsad faaliyetlerinin
gerceklestirildigi 6nemli bir uygulamadir. Hutbe sirasinda cemaatin uymasi
gereken birtakim yasaklar hadis kiilliyatinda yer almaktadir. Bu rivayetler,
hutbe dinlemeye engel olan konusmayi, namaz kilmay1 ve Kur’an okumay1
iceren bir dizi yasaga isaret etmektedir. Hutbeyi dinlemenin hitkmii, hutbe
esnasindaki yasaklarin c¢ergevesi ve ilgili yasaklara dair fukahanin vermis
oldugu hiikiimler bu arastirmanin konusudur. Rivayetlere dayanarak, hutbe
esnasinda namaz kilinip kilinmamasina dair fukahanm iki farkli yaklasimi
ortaya ¢ikmig; konusmanin ise mekruh veya haram oldugu yoniinde goriisler
dile getirilmistir. Selam vermek veya almak, hapsirana rahmet duasinda
bulunmak, imamin hutbesine istirak etmek maksadiyla dualarina “amin”
demek ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ad1 anildiginda salatiiselam getirmek gibi
detaylarda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Arastirmamizda s6z konusu
rivayetler ve hiikkiimler ayr1 ayn degerlendirilmis, hutbenin biiyilik bir 6nemi
haiz oldugu ve cemaatin hutbeyi dinlemeye engel olacak her tiirlii davranistan
uzak durmasi gerektigi sonucuna ulagilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Fikih, Cuma, Hutbe, Dinlemek, Namaz.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Among the acts of worship, the sermon is an important practice in which
religious and social guidance activities are carried out. The hadith corpus
contains a number of prohibitions that the congregation should follow during
the sermon. These narrations point to a series of prohibitions against listening
to the sermon, including talking, praying and reciting the Qur’an. The ruling on
listening to the khutbah, the framework of the prohibitions during the khutbah,
and the rulings of the fugaha on these prohibitions are the subject of this study.
Based on the narrations, two different approaches of the fugaha have emerged
regarding whether or not to pray during the khutbah, while speaking is either
makruh or haram. Different evaluations have been made on details such as
giving or receiving salaam, praying for mercy for the one who sneezes, saying
“amen” to the imam’s prayers in order to participate in his sermon, and saying
salat al-salam when the Prophet’s (pbuh) name is mentioned. In this study,
these narrations and rulings were evaluated separately, and it was concluded
that the sermon is of great importance and the congregation should refrain
from any behavior that would prevent them from listening to the sermon.

Keywords: Hadith, Figh, Friday, Khutba, Listening, Prayer.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The sermon, which refers to the speech delivered by the imam to the
congregation during prayers such as Friday and Eid prayers, has an
important place in the Islamic worship tradition. This is because the
sermon is a practice in which religious knowledge is shared, social events
are conveyed to Muslims, and awareness is raised. Therefore, there are
certain provisions that concern the congregation during the sermon. These
provisions include the congregation’s listening to the sermon and the
prohibition of acts that prevent this listening. The ruling of the khutbah
is determined as obligatory and sunnah according to the places where it
is mentioned. The khutbah on Friday is obligatory, and the khutbah on
Eid is sunnah. Some scholars consider the khutbahs in cases such as
Qusuf and Istisqa to be sunnah, while others state that no khutbah is
recited in these prayers. In this respect, the demands to listen to and the
prohibitions during the khutbah belong to the Friday’s. Since the khutbah
is of great importance in the Islamic understanding of worship, some
issues regarding the etiquette of listening are also discussed in the sources.
Recommendations on how to listen to the khutbah while the Imam delivers
it and how the congregation should sit during the khutbah have found a
place in our scholarly tradition. According to the overwhelming majority
of the fugaha, listening to the Friday khutbah is wajib in line with the verses
and hadiths. However, there is also an opinion that listening to khutbah is
sunnah. The ruling on listening to khutbah is influential in determining the
framework of the prohibitions mentioned during khutbah. In our hadith
tradition, there are narrations that prohibit praying and speaking during
khutbah, as well as narrations that allow it. In this study, the prohibitions
on praying and speaking during khutbah are discussed under separate
headings. The narrations were mentioned, but since it would exceed the
volume of the paper, we did not go into the evaluations of the authenticity
of the news; however, after trying to determine the relationship between
the news, they were analyzed one by one. Then, the differences of the
ijtihads in the four madhhabs are discussed in line with the narrations. The
main reason for the disagreement on the issue of praying during khutbah is
the narrations transmitted from the Prophet that state the opposite. One of
these narrations is that one should not pray after the imam delivers khutbah.
The other is that the Prophet asked a companion who entered the mosque
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during khutbah to pray two rak’ahs. This prayer was interpreted as tahiyyat
al-masjid, and it was a matter of debate whether or not tahiyyat al-masjid
prayers could be performed during khutbah. The Hanafis and Malikis did
not consider it appropriate to offer any prayer, including tahiyyat al-masjid
prayer, during khutbah, and they said that the narrations stating that prayers
could be offered during this period of time were mensuh or special. On
the other hand, the Shafi‘is and Hanbalis considered the relevant narration
as a ground for exception and argued that the tahiyyat al-masjid prayer
could be performed during khutbah. As for the congregation’s speaking
during khutbah, the majority of the fuqaha interpreted verse 204 of Surah
al-A‘raf as evidence for the necessity of listening to khutbah. In addition,
the hadiths, which express that the conversation will end when the imam
starts the khutbah and it is lawful to tell the person who speaks next to
you during the sermon to stay silent, are also evidence for the relevant
ruling. However, the speech of one of the Companions while the Prophet
was delivering the khutbah, stating that the goods were destroyed due to
famine, is at the center of the debate. In this respect, the fugaha have ruled
that it is makruh or haram for the congregation to speak among themselves,
while they have different approaches on whether the congregation can
speak among themselves or with the imam in incidental situations. Within
the framework of the aforementioned issues, our research deals with the
etiquette of listening to khutbah, the ruling of listening to khutbah, the
narrations about praying or speaking during khutbah, and the rulings of
the fugaha. In this context, listening to khutbah is necessary for the proper
performance of the Friday prayer. Matters such as praying, which are
acts of worship in and of themselves; salawat when the Prophet’s name
is mentioned; and saying “amen” after the prayer are not considered
permissible and even haram because they are contrary to the command
to listen to khutbah. Based on all these narrations, this study evaluated
these narrations and rulings separately and concluded that khutbah is of
great importance and that the congregation should avoid any behavior that
would prevent the congregation from listening to khutbah.
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Giris

Hutbe, topluluk karsisinda yapilan etkileyici konusma i¢in kullanilir.
Dini literatiirde ise cuma ve bayram namazlari gibi ibadetlerde imamin
minberden cemaate hitap ettigi vaaz ve irsad igerikli konusmay1 ifade
eder.! Her ne kadar hutbe kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yer almasa da Islam
alimleri Cuma Sdresinde yer alan “Allah’in zikrine kosun’? ifadesinde
gegen zikir kelimesiyle cuma hutbesinin kastedildigini sdylemislerdir.?
Ayrica Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerde hutbe kelimesi hem
liigat hem de terim anlamiyla pek ¢ok defa kullanilmistir. Bizatihi Hz.
Peygamber’in hutbelerine dair 6rnekler de bize kadar ulagmistir.

[slam ibadet anlayisinda hutbenin énemli bir yeri vardir. Nitekim Hz.
Omer (6. 23/644) ve Hz. Aise’den (6. 58/678) aktarilan bilgilere gore
hutbenin cuma namazinin bizzat kendisi gibi énemli oldugu ve cumay1
tamamlayict mahiyet arz ettigi goriilmektedir.* Bagka bir deyisle hutbe,
cuma namazini iki rekatinin yerini tutmaktadir. Oyle ki namazm yerini
tutmasi sebebiyle abdestsiz hutbenin sahih olmayacagi yoniinde goriisler
dahi serdedilmigstir.’ Salt bu bilgiden hareketle hutbenin ibadet olma
bakimindan ne denli bir 6nemi haiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan
hutbe, cuma namazinin sithhat sartlar1 arasinda yer almaktadir. Ayrica
topluma nasihat ve irsad ile dini vecibeleri aktarma, bilgilendirme ve
sosyal iligkileri giiclendirme gibi bir¢ok fonksiyonu vardir. Bundan dolayz,
hutbenin ibadet yoniiniin yani1 sira toplumsal ve sosyal bir¢ok faydasi
oldugu muhakkaktr.

Hutbe; toplumsal biling, sorumluluk ve bireylerin topluma aidiyetini
saglayan, inananlarin birlik ve kardeslik duygularini perginleyen, sosyal
sorunlarin dile getirilmesi suretiyle mevcut giindemi yorumlama giiciinii

' Mustafa Baktir, “Hutbe”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1998), 18/425.

Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, gev. Hamdi Yazir Elmalil (Istanbul: Merve Yayinla-

11, ts.), el-Cuma 62/9.

> Ebd Bekir b. Mes‘0d el-Kasani, Bedd’i ‘us-sand’i* fi tertibi’s-serd i ', thk. Muham-
med Tamir (K&hire: Daru’l-Hadis, 2005), 2/198; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed
b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-mukte-
sid, thk. Macid el-Hamevi (Beyrut: Daru ibnu Hazm, 2012), 1/285.

4 Ebl Muhammed Bedruddin Mahmdd b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hidd-

ve, thk. Feyz Ahmed el-Miiltani (Pakistan: el-Mektebetii’l-Hakkaniyye, 1423),

3/302-303; Ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’I-miictehid, 1/285.

Kasani, Bedad i ‘u s-sand i ', 2/201; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, e/l-Mec-

mit * Serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Muti'1 (Riyad: Daru Alemi’l-Kii-

tiib, 2006), 4/269.
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uhdesinde barindiran ve yeri geldiginde sdz konusu problemlere ¢oziim
onerileri sunan &nemli bir ibadettir. Hutbeler vasitasiyla Islam iimmetinin
sosyal problemlere karsi duyarlilik gelistirmesi amaclanir ve inananlarin
toplumsal sorunlara dair ¢6ziim arayisinda aktif rol almasi tesvik edilir.
Bunun yaninda hutbenin dini bilginin elde edilmesinde, biling ve heyecan
uyandirma hususunda de Onemli bir yeri vardir. Dolayisiyla cuma
namazini diger farz namazlardan ayiran en 6énemli unsurun hutbe oldugu
sOylenebilir. Resil-i Ekrem’in cuma namazini 6nemsemedigi igin ii¢
cuma namazina pes pese gelmeyen kimsenin kalbinin mihiirlenecegini
ifade etmesi de hutbenin bir teblig vasitasi olmasi yoniiyle ve dolayisiyla
onemiyle iliskilendirilebilir.®

Bu makale, cuma hutbesi esnasinda hutbeyi dinleme disinda namaz
kilma, konusma ve baska seylerle mesgul olmaya ruhsat veren ya da
yasaklayan rivayetleri ve bu rivayetlerin yorumlanmasi sonucunda ortaya
¢tkan muhtelif hiikiimleri arastirma konusu edinmektedir. Ilgili rivayetlerin
sthhat degerlendirmelerini yapmak arastirmanin hacmi goz Oniinde
tutularak tercih edilmemistir. Ancak s6z konusu rivayetlerin hadis ilmi
acisindan tetkik edilmesi gerektigi diistiniilerek daha sonraki aragtirmacilar
i¢in teklif konusu edilmistir. Ozellikle giiniimiizde s6z konusu meseleye
dair bilgi eksiliginden hareketle Miisliimanlarin cuma hutbesi esnasinda
takinmasi gereken tavri ihmal etmesi bu arastirmanin kaleme alinmasinda
onemli bir etkendir. Nitekim hutbe esnasinda imamin duasina icabet edip
sesli bir sekilde “amin” demek ya da modern teknolojik aygitlarla mesgul
olmak gibi hususlarin hutbe esnasindaki yasaklar kapsamina girdigi goz
onilinde tutuldugunda bu arastirmanin aktiiel bir konuyu da igerdigi ve
bu bakimdan ayr1 bir 6nemi haiz oldugu sdylenebilir. Literatiirde cuma
hutbesi hakkinda mubhtelif ¢aligmalar yapilmasina ragmen bu konunun
miistakil olarak ele alinmamis olmasi bizi bu arastirmaya sevk eden
diger bir faktordiir. Hutbeyi dinlemenin hiikmiinii igeren rivayetler ve
buna bagl olarak ortaya c¢ikan hiikiimler incelendiginde konuyla ilgili
yasaklarin cuma hutbesiyle sinirlandirildigr gézlemlenmistir. Bu bakimdan
aragtirmamiz cuma hutbesine hasredilmistir. Bunun yaninda konuyla ilgili
tiim goriisleri bir araya getirmenin de bu makalenin sinirliliklarini ihlal
edecegi diistiniilerek hiikiimler dort mezhebin goriisleriyle tahdit edilmistir.

1. Hutbeyi Dinlemenin Hiikmii

Hutbeyi dinlemenin hiikmiinii yekpare ele almak miimkiin degildir.
Zira Hz. Peygamber, cuma namazinin yaninda bayram, kiisif ve istiska

namazlarinda da hutbe vermistir. Cuma namaziyla zikri gegen diger
namazlarin baglayicilik yoniinden farkliliklar1 goz oniinde tutuldugunda

¢ Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebti David, es-Siinen (Istanbul:

Cagn Yaymlari, 1992), “Salat”, 210; Ebd fs4 Muhammed b. fs4 b. Sevre (Yezid) et-
Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Cuma”, 7.
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hutbeyi dinlemenin hiikmiiniin hutbenin hiikmiiyle dogrudan baglantili
oldugu soylenebilir. Cuma hutbesi dort mezhebin hepsine gore farz
hiikmiindedir. Bagka bir deyisle cumanin sihhat sartlarindan kabul edilen
hutbe olmaksizin cuma namazi sahih degildir” Bayram namazlarinda
ise hutbe silinnettir.® Kiisf ve istiskd namazlarinda hutbe irad edilip
edilmeyecegi konusunda mezheplerin farkli yaklagimlari s6z konusudur.

Hanefi, Maliki ve Hanbeli bilginler kiisif namazinda hutbe irad
edilmeyecegi kanaatindedirler.® Ancak Malikiler digerlerinden farkli
olarak kiisif namazindan sonra cemaate nasihat iceren bir konusma
yapmanin mendup oldugunu ifade etmislerdir.’ Buna karsin Safiiler kiistf
namazinda hutbe irad edilmesinin siinnet oldugunu ileri siirmiislerdir."
Istiskd namazinda ise Ebfi Hanife (6. 150/767) hutbenin olmadigimi iddia
ederken; Ebi Yasuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed’in (6. 189/805) de
iclerinde yer aldig1 cuamhur ulema bu namazda hutbe irad edilmesi gerektigi
kanaatindedir."

Tiim bu aktarimlardan hutbenin, namazin tiiriine gore farz veya siinnet
olarak hitkme baglandigi ve hutbeyi dinlemekle ilgili hitkiimlerin de namazin
tiirline gore farklilik arz ettigi anlagilmaktadir. Ayrica hutbeyi dinlemek,
hutbenin sthhati i¢in zorunlu bir sart degildir. Diger bir ifadeyle cemaatin
hutbeyi dinlememesi hutbenin sihhatine engel teskil etmemektedir.”

Cuma hutbesi ile diger hutbeler arasinda ayrim yapmak gerektigini
daha once ifade etmistik. Bu baglamda cuma hutbesini dinlemekle ilgili

7 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 2/198; Ebi’l-Berakdt Ahmed b. Muhammed b. Ahmed
ed-Derdir, es-Sehu s-sagir ald Akrabi’l-mesail ild mezhebi’l-Imam Malik, thk. Ab-
dulbaki b. Muhammed b. Ibrahim (Beyrut: Daru ibnu Hazm, 2013), 2/717; Eba
Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcut-talibin, thk. Abdurrezak
Sehhur el-Necm (Dimask: Daru’l-Fayha, 2013), 150; Mansir b. Ytnus el-Buhti,
Kessdfi'l-kind an metni’l-Iknd ‘, thk. Muhamed Emin ed-Dimnavi (Beyrut: Ale-
mii’1-Kiitiib, 1997), 1/510.

8 Abdullah b. Muhmud b. Mevdid el-Mevsili, el-Ihtiyér li ta lili I-Muhtdr, thk. Halid
Abdurrahman el-‘Ak (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1998), 1/113; Nevevi, Minhdcut-tali-
bin, 166; Derdir, es-Sehu s-sagir, 2/763; Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed Mu-
vaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 2/241.

°  Burhaniiddin Ebii’l-Hasen Ala b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani, e/-Hiddye Serhu
Bidayeti’l-miibtedi, thk. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.),
1/106; Ahmed b. Muhammed es-Savi, Bulgatii s-salik li-Akrebi’l-mesalik, thk. Mu-
hammed Ibrahim el-Miibarek (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), 2/769; Buhiti,
Kessdfu’l-kind ', 1/536.

10 Derdir, es-Sehu s-sagir, 2/769.

" Nevevi, Minhdcut-talibin, 171.

12 Merginani, el-Hiddye, 1/106-107; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 2/286;
Derdir, es-Sehu s-sagir, 2/773; Nevevi, Minhdcut-talibin, 173.

13 Savi, Bulgatii 5-salik, 2/718; Muhammed b. Veli b. Rastil el-izmiri, Kemalii’d-dira-
ye ve cem u'r-rivaye ve’d-dirdye min surihi Miilteka’l-ebhur, thk. Muhammed
Mustafa el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2017), 2/136.
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mezhepler arasinda iki farkli yaklagim oldugu goriilmektedir. Hanefi,
Maliki ve Hanbeli mezheplerinde hutbeyi dinlemek vaciptir. Bu dinleme,
cuma namazinin kemaliyle iligkilendirilmistir.* Safii mezhebinde ise
hutbeyi dinlemek siinnettir. Esasinda Safii’nin (6. 204/820) de kadim
gOriligii cuma hutbesinin vacip oldugu yoniindedir. Safii bilginler, Safii’nin
sonraki goriligiiniin daha isabetli oldugu yoniinde karar kilmistir.’s Cuma
hutbesini dinlenmenin vacip oldugu yoniinde goriis beyan eden mezhepler,
“Kur’an okundugunda onu dinleyin ve susup kulak verin ki size merhamet
edilsin’'% ve “Allah’in zikrine kosun ve aligverisi birakin """ ayetlerini delil
getirmisglerdir. Her ne kadar Ahkdamu’l-Kur’dn literatiiriinde ilk ayet ile
kastedilenin bizatihi Kur’an’in kendisi oldugu sdylense de saz bir goriise
gore hutbenin kastedildigi de ileri siiriilmiistiir. Bu goriise gore ayetteki
“dinleme” emri bes vakit namazla birlikte cuma ve bayram namazlarinda
kiraat edilen Kur’an’1 igerdigi gibi, hutbeyi dinlemeyi de kapsamaktadir.'s
Bunun yaninda diger ayetteki “zikir” ifadesini cuma hutbesi olarak
yorumlamiglardir.” Hutbeyi dinlemenin vacip oldugu yo6niindeki hiikmiin
verilmesinde salt ilgili yetler degil; namaz kilmay1, konugsmay1 ve sadece
hutbeyi dinlemeye odaklanmayi tavsiye eden hadislerin de 6nemli etkisi
vardir. S0z gelimi Safii’nin kadim goriisiinde cuma hutbesini dinlemek
vacip, cedid goriisiinde ise stinnettir. Kadim goriise gore hutbeyi dinlemenin
vacip olmasinin delili A‘raf Saresinin 204. ayeti ve hutbe okunurken
bir kimsenin yaninda konusana sus demesinin lagv oldugunu ifade eden
hadistir.*Ancak zikri gecen ayetteki dinleme emrinin nedbe yorumlanmasi

14 Kasani, Bedd'i us-sand’i, 2/202; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 2/165;
Ebii Abdilldah Muhammed b. Abdirrahmén Hattab, Mevdahibu 'l-celil li serhi Muhta-
sari Halil, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 2/530.

5 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi 'I-kebir fi fikhi mezhe-
bi’l-Imdmi’s-Safi i, thk. AIi Muhammed Mu‘avvad - Adil Ahmed Abdiilmevcid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1994), 2/445; Semsiiddin Muhammed b. Muham-
med el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma ‘rifeti ma ‘ani elfdazi’l-Minhdc, thk.
Muhamded Tamir - Serif Abdullah (Kéhire: Daru’l-Hadis, 2006), 1/632.

16 el-A‘raf 7/204.

17" el-Cuma 62/9.

8 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur dn, thk. Muhammed Sadik el-Kam-
havi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1405), 4/215; Eba Bekr Muhammed b.
Abdillah ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur ’dn, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 2/366; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr el-Kurtubi, e/-Cdami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 9/431.

19 [bn Riisd el-Hafid, Biddyetii 'I-miictehid, 1/285.

20 Eba ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es- Seybani Ahmed b. Hanbel, Miis-
nedii’l-Imdam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait - ‘Adil Mursid v.dgr. (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risale, 1421/2001), 35/209, 36/60; Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b.
‘Ali el-Husrevcirdi el-Beyhaki, es-Siinenii ’l—kszrd, thk. ‘Abdullah et-Turki (b.y.:
Merkezu Hicr, 1432/2011), 6/359.
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cedid gorlise gore hutbeyi dinlemenin stinnet olarak hitkkme baglanmasinin
esas gerekeesidir. Ayrica Hz. Peygamber’in hutbe irad ederken konustugu
ve konusulmasima miisaade ettigi hadisler,?’ Safii’nin hutbeyi dinlemenin
siinnet oldugu hiikmiinii vermesinin bir diger delilidir.”

Hutbeyi dinlemenin hiikmii kapsaminda serdedilen meselelerden
biri de hutbe esnasinda cemaatin nereye donecegiyle ilgilidir. Zira hutbe
okunurken kibleye mi yoksa hatibe mi yonelmek gerektigi sorusu giindeme
gelmigtir. Bu kapsamda imama donerek hutbeyi dinlemenin siinnet, hatta
vacip oldugu yéniinde gériisler vardir. islam alimleri hutbeyi dinlemenin
hiikmii hususunda olduk¢a hassas davranmislardir. Nitekim cemaatin
hutbe esnasinda nasil oturmasi gerektigi meselesi de hutbeyi dinlemekle
iliskilendirilmistir. Bu, hutbeyi dinlemeyle ilgili nasslarin gerekliliginden
kaynaklanmaktadir. Sonug olarak; asgari diizeyde cemaatin dizleri dikip
eller ile dizleri baglayarak oturmak anlamina gelen ihtiba pozisyonunda
oturmasina ruhsat verenler olmustur.> Ancak bu tiir oturusu yasaklayan
rivayetlerden dolay1 hutbe esnasinda namazdaki gibi oturmak gerektigi
de sOylenebilir. Ancak oturma adabina riayet etmek sartiyla muayyen bir
oturma bi¢iminin olmadigi ifade edilebilir.

Cuma hutbesini dinlemekle ilgili zikri gegen muhtelif hiikiimlerin
yaninda, sair hutbeleri dinlemenin hiikmiintin siinnet oldugunda ittifak
edildigi soylenebilir. Nitekim fukahanin kahir ekseriyeti, cuma namazi
disindaki diger hutbeleri dinlemenin viiciibiyetinden bahsetmemistir. Bu
durum, cuma hutbesi hakkinda ileri siiriilen yasaklarin diger hutbeler
icin gegerli olup olmadigi tartigmalarmi da giindeme getirmektedir.”
Dolayisiyla cuma disindaki diger hutbeler bizatihi kendileri siinnet
oldugundan dinlemeye, konusmaya ve namaz kilmaya dair hiikiimler cuma
hutbesi i¢in s6z konusu olan bu hutbelerde tartisma konusu edilmemistir.?’

2. Hutbe Esnasinda Namaz Kilma Meselesi
Hutbe esnasinda namaz kilma meselesiyle ilgili muhtelif rivayetler

2l Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/363; Ebtt Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman
et-Temimi ed-Darimi, Siinenii’'d-Ddrimi, thk. Huseyn Selim 'Esed ed-Daréni (b.y.:
Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Salat”, 372; Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Da-
rekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 2/325.

22 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/632.

2 Kasani, Bedd'i ‘u s-sand i, 2/202; Hattab, Mevdhibu’l-celil, 2/530.

24 Hattab, Mevdhibu 'l-celil, 2/546.

* Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen (Istanbul: Cagri Yayimlari,

1992), “Ikametii’s-salat”, 96; Ebt Davad, “Salat”, 233; Tirmizi, “Cuma”, 18.

Maliki mezhebinde cuma hutbesi esnasinda konusma yasaginin bayram ve istiska

hutbelerinde de s6z konusu oldugu seklinde goriisler bulunmaktadir. Bk. Hattéb,

Mevdihibu’l-celil, 2/549.

27 Ayni, el-Bindye, 3/374; Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 2/241.

26
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farklh goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu rivayetlerin sadece
hutbe esnasinda namaz kilma meselesiyle ilgili oldugunu sdylemek
mimkiin degildir. Pek ¢ok rivayette namaz kilma ve konugma meseleleri
birlikte yer almaktadir. Biz, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in namaz
kilma ile konusma meselelerini iki ayr1 baslik altinda zikretmeyi daha
uygun buluyoruz. Bu dogrultuda her iki konuyu da ihtiva eden rivayetleri
“hutbe esnasinda namaz kilma meselesiyle ilgili rivayetler” bashiginin
altinda nakledecek, okuyucuyu yormamak ve arastirmanin odak noktasini
kacirmamak i¢in ihtiya¢ duyuldugunda rivayetlere atifta bulunmakla iktifa
edecegiz.

2.1. Rivayetler

Hutbe aninda namaz kilinmasina ruhsat veren rivayetlerin yani sira, bu
uygulamayi yasaklayan rivayetler de mevcuttur. Konuyla ilgili en meshur
hadislerden biri “Siilleyk hadisi” olarak bilinmektedir. Rivayete gore
Gatafanli Silleyk Hz. Peygamber minber iizerindeyken mescide gelmis
ve namaz kilmadan oturmustur. Restil-i Ekrem ona iki rekat namaz kilip
kilmadigim sormus, ardindan “Kalk ve iki rekat namaz kil” demistir.®
Rivayetin bagka bir formunda Resiil-i Ekrem, “Cuma giinii imam hutbe
okurken biriniz (mescide) gelecek olursa, hafif (kisa) iki rekat namaz
kildiktan sonra otursun” buyurmustur.”

Ebl Said el-Hudri (6. 74/693-94) tarafindan nakledilen benzer bir
rivayete gore, Hz. Peygamber cuma giinlii minberde hutbe irad ederken
iizerinde eski ve yipranmig kiyafetler bulunan bir adam mescide girer.
Mahcubiyet i¢inde mescidin kapisina yakin bir yerde oturan bu adam,
Hz. Peygamber’in dikkatini ¢eker. Hz. Peygamber, adamin kendisine
yaklagmasini ve oturmadan Once iki rekat namaz kilmasini talep eder. Bu
durum {i¢ cuma arka arkaya tekrarlandiginda, Hz. Peygamber bu kisiye
sadaka verilmesini emir buyurur. Cuma namazi i¢in toplanan cemaat,
iizeri perisan haldeki bu adami gordiiklerinde, kendi giysilerinden verdiler.
Hz. Peygamber, bu kiyafetlerden sadece iki tanesini almasini soyler.
Daha sonra insanlara tekrar sadaka vermelerini emreder. Cemaat, yine
kiyafetlerini atmaya baslar, ancak daha once sadaka alip iki elbisesi olan
adam, bir elbisesini tasadduk eder. Bu durumu goriince Hz. Peygamber,
onun bu davranisini uygun gérmeyerek kendisinin ihtiyag sahibi oldugunu
ifade eder ve verdigi elbiseyi geri almasini ister.*

2 Ebi’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri Mislim, el-Cdmi ‘u’s-

sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Cuma”,
58; Eb Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Salat”, 72.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/363; Darimi, “Salat”, 372; Darekutni, es-Siinen,
2/325.

3 Tirmizi, “Cuma”, 15; Tbn Mace, “IkAmet”, 87.



Cuma Hutbesini Dinlemekle igii Rivayetler ve Hilkiimler | 539

Zikri gecen rivayetler hutbe aninda namaz kilinabilecegine ve
hatta kilinmasi1 gerektigine dair delil olarak ileri siiriilebilir. Zira Hz.
Peygamber’in Siileyk’e ve {stli basit perisan mescide gelen adama
namaz kilmalarini1 6giitleyerek diger insanlara imam hutbedeyken namaz
kiliabilecegini talim ettigini sdylemek miimkiindiir. Ancak buna mukabil,
Hz. Peygamber’in zikri gecen sahislara namaz kilmalarin1 emredip
ardindan hutbeyi kesmis olmasi ve insanlara mescide geldiklerinde nasil
davranmalar gerektigini 6grettikten sonra hutbesine kaldig1 yerden devam
etmis olmasi da muhtemeldir. Bu ihtimal g6z oniinde tutuldugunda imam
hutbesine ara verdiginde namaz kilinabilecegi, ancak hutbe verdigi siire
zarfinda namaz kilinamayacagi sonucu ¢ikacaktir. Nitekim imam hutbe
irad ederken namaz kilmayip oturmak gerektigine dair nakledilen bir
rivayet de bu durumu teyit etmektedir.

Rivayete gore ashabdan bir adam cuma giinii mescide ge¢ kalmus;
ancak buna ragmen insanlarin omuzlarinin {lizerinden gegerek on saflara
dogru ilerlemistir. Bunu goren Resll-i Ekrem “Otur. Zira sen hem gec
kaldin hem de insanlara rahatsizlik veriyorsun” buyurmustur.’' Bu rivayette
daha onceki hadislerin aksine bir tutum gorilmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in mescide sonradan gelen adama oturmasi gerektigini ifade
ederek namaz kilmay1 emretmemesi dikkat ¢ekicidir.

S6z konusu belirsizlik ve yoruma agik durum erken donem
uygulamalaria da yansimistir. Sa‘bi (6. 104/722) bir defasinda Hasan-1
Basri’nin (6. 110/728) imam hutbe irad ederken mescide geldigini ve
namaz kildigin1 goriince olduk¢a sasirmistir. Zira Sa‘bi, Kadi Siireyh’in
(6. 80/699 [?]) mescide geldiginde imam hutbedeyse namaz kilmayip
oturdugunu bilmektedir ve Hasan-1 Basri’nin buna muhalefet etmesi
dikkatini ¢ekmistir.> Bu bakimdan sadece rivayetlerden hareketle hutbe
esnasinda namaz kilma meselesine dair kesin bir hilkme varmak oldukga
zor goriilse de bu uygulamalarda adi gecen sahislarin mescide sonradan
gelenler oldugu muhakkaktir. Dolayistyla kildiklar1 namazin tahiyyetii’l-
mescid namazi olma ihtimali iizerinde de durmak gerekmektedir.

Esasindahutbe esnasinda Hz. Peygamber’in kilinmasini istedigi namazin

31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/221, 240; ibn Mace, “Ikamet”, 89; Ayrica bk. Eba
Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, el-Bahrii’z-zehhdr (el-Miisned), thk.
Mahfuzurrahman Zeynullah v.dgr. (Medine: Mektebetii’l-’Ulim, ts.), 8/432; Eba
Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme en-Nisabiiri Ibn Huzeyme, Sahihu Ibni Hu-
zeyme, thk. Muhammed Mustafd el-’A‘zami (Beyrut: el-Mektebii’l-Islamd,
1424/2003), 3/156; Ebt Hatim Muhammed Ibn Hibbén, el-Miisnedii’s-sahih ‘a-
le t-tekasim ve’'l-enva, nsr. Suayb el-Arnait, thk. Mehmet Ali Sénmez - Halis Ayde-
mir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 3/278.

32 Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebd Seybe, el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-
dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Ht (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, ts.), 4/131.
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tahiyyetii’l-mescid namazi olup olmadigi hususundaki belirsizlikler s6z
konusu haberlere dair tartigsmalarin odaginda yer almaktadir. Zira Hz.
Peygamber’in, “Sizden biri mescide girdiginde oturmadan once iki rekat
namaz kilsin” ifadeleriyle tahiyyetii’l-mescid namazina vurgu yaptigi
bilinmektedir. Ancak ilgili rivayetten hutbe esnasinda tahiyyetii’l-mescid
namazi kilmabilecegine dair hitkmiin ¢ikartilabilmesi i¢in s6z konusu
ifadeler her durumda gegerli olmalidir. Bagka bir deyisle, hangi vakit
diliminde oldugu fark etmeksizin tahiyyetii’l-mescid namazi kilinabilir
mi sorusunun cevabini aramak gerekecektir. Bu soruya miispet cevap
verildiginde namaz kilmanin yasaklanmig oldugu hutbe esnasi gibi zaman
dilimlerinde tahiyyetli’l-mescid namazi kilmakta bir beis olmamasi
gerekmektedir. Tahiyyetii’l-mescid namaziyla ilgili rivayetlerin, imamin
hutbeye ¢ikmasiyla namaz kilmay1 yasaklayan haberler kapsamina dahil
edilip edilmeyecegi esas tartisma konusudur. Dolayisiyla, s6z konusu
yasagi tahiyyetii’l-mescid namaziyla tahdit etmek isabetli olmayacaktir.

Hutbe esnasinda namaz kilmaya ruhsat veren s6z konusu rivayetlerden
ortaya ¢ikan bir diger sonu¢ da imam hutbeye ¢ikmadan dnce camiye
gelenlerin hutbe esnasinda namaz kilamayacaklar: hususunda herhangi bir
ihtilaf olmadigidir. Zira hutbe esnasinda namaz kilinabilecegi sonucunu
¢ikartmanin miimkiin oldugu rivayetlerin tamaminda muhatabin sonradan
mescide gelenler oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla rivayetlerden
imam hutbeye ¢ikmadan once kerahet vakti disinda mescide gelenlerin
tahiyyetii’l-mescid namazinin yaninda muhtelif nafile namazlar1 da
kilabilecekleri anlasilmaktadir. Bunun yaninda yine rivayetlerden imam
hutbeye c¢iktiktan sonra tahiyyetii’l-mescid namazi disindaki nafile
namazlarin kilinamayacagi anlagilmaktadir.

2.2. Goriisler

Cuma hutbesini dinlemenin hitkmii, fukahanin hutbe esnasinda namaz
kiliip kilimmayacagina dair goriislerinde etkili olmustur. Hz. Peygamber’in
mescide giren kimsenin iki rekat da olsa tahiyyetii’l-mescid namazi kilmasi
yoniindeki tavsiyeleri hutbe okunurken mescide giren kimsenin bu namazi
kilmasinin uygun olup olmadigina dair iki farkli kanaatin ortaya ¢ikmasina
yol agmistir. Hanefller ve Malikiler hutbe esnasinda tahiyyetii’l-mescid
namazi da dahil olmak iizere hi¢bir namazin kilinamayacagi goriisiine
sahiptirler. Safiiler ve Hanbeliler ise hutbe esnasinda sadece tahiyyetiil-
mescid namazinin kilinabilecegi kanaatindedirler.

2.2.1. Hanefi ve Malikiler’in Goriisii
Hanefiler ve Malikiler imam hutbe okurken mescide giren kimsenin

namaz kilamayacagini ve dogrudan hutbeye kulak vermesi gerektigini
ileri stirmektedirler. Bu dogrultuda Hanefiler hutbe iradi esnasinda namaz
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kilmanin mekruh oldugunu ifade ederken;* Malikiler haram oldugunu
sOylemislerdir.** Hanefiler hutbe esnasinda namaz kilmanin mekruh
oldugu goriisiine A ‘raf Stresinin 204. ayetindeki dinleme emrini ve hutbe
esnasinda namaz kilma ile konusmanin yasaklandigi rivayetleri delil
kabul etmiglerdir. Bunun yaninda hutbeyi dinlemenin vacip oldugunu;
dolayisiyla siinnet hitkmiindeki tahiyyetii’l-mescid namazimi kilmak
suretiyle dinlenmesi vacip olan hutbenin terk edilemeyecegini ifade
etmislerdir.*

Hanefi bilginler kendilerine karsit goriis beyan edenlerin delil olarak
oOne siirdiigii Siileyk hadisini iki farkli sekilde yorumlamislardir. Bunlardan
ilki, bu rivayetteki hadisenin A ‘raf Stiresinin 204. ayeti nazil olmadan evvel
gerceklestigi ve ayetin niizlliyle dinleme emrinin namaz kilma hiikmiinii
nesh ettigi seklindedir. Diger bir yoruma goére ise Hz. Peygamber’in
hutbe esnasinda mescide giren bir kisinin namaz kilmasi gerektigine dair
emrinin Siileyk’e mahsus bir hiikiim oldugudur.’* Malikiler de Hanefllerin
zikri gegen her iki yorumuna istirak etmisler; ancak onlardan farkli olarak
imam hutbe irad etmeye bagladigt andan itibaren mescidde bulunan veya
mescide heniiz giren kimsenin namaz kilmasinin “haram” oldugu hiikmiine
varmiglardir.’’

Imam hutbe irad etmeye basladig1 andan itibaren mescidde bulunan ya
da mescide sonradan giren kisilerin durumlar1 hususunda her iki mezhep
arasinda ihtilaf olmadigi soylenebilir. Ancak heniiz imamin hutbeye
baslamadigi veya baslamak lizere oldugu esnada namaz kilma hususunda
iki ekol arasindaki kii¢iik farkliliklardan s6z etmek miimkiindiir. Hanefiler
imam minbere ¢ikmadan Once namaz kilmakta bir beis gérmemisler;
namaz kilma yasaginin imamimn minbere ¢ikmasiyla baslayacagini
sOylemislerdir.’® Malikiler ise Hanefilerden farkli olarak cuma giinii ilk
ezanla birlikte mescidde hazir bulunan ve toplumun itibar ettigi kimsenin
namaz kilmasini mekruh gérmiislerdir. Ancak ilk ezanla birlikte mescide
giren kigiyi bu hiikmiin digsinda tutmusglardir. Bununla birlikte imam
hutbeye ¢ikmis fakat heniiz hutbe irad etmeye baglamamigsa hem mescidde
bulunan hem de yeni gelen kimseye namaz kilmay1 mekruh saymislardir.*

3 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/112.

3% Hattab, Mevdhibu'l-celil, 2/551.

35 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 2/202-203; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/112; Ayni, el-Bindye,
3/334-335.

3¢ Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i ', 202-204.

7 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. 1dris b. Abdirrahmén el-Karafi, ez-Zahire, thk.
Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 2/346.

38 Merginani, el-Hiddye, 1/101.

¥ Derdir, es-Sehu s-sagir, 2/739.



542 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

2.2.2. Safii ve Hanbelilerin Goriisii

Safii mezhebinde imam hutbeye ¢iktig1 andan itibaren nafile namaz
kilmak mekruhtur. Bununla yetinmeyen Safil bilginler imamin minbere
¢ikmasiyla birlikte namaz kilinamayacagi hususunda icma oldugunu
da ifade etmislerdir. Diger bir deyisle, imam hutbeye cikmadan once
namaz kilmaya baglayan kisiler i¢in imamin hutbeye ¢ikmasiyla namaz
yasagl baslamistir. Bu durumda namaza basglamis olan kisiler en kisa
haliyle namaz1 tamamladiktan sonra; namaza heniiz baslamayan kisiler
ise dogrudan hutbeye odaklanir.* Fakat hutbe okundugu esnada bir kisi
mescide girerse tahiyyetii’l-mescid namazi kilmasi gerektigi, aksi halde
kerahete diisecegi kanaatindedirler.#' Boylece tahiyyetii’l-mescid namazini
hutbe yasaklar1 kapsaminda degerlendirmemislerdir.

Safiilerin kanaatlerine benzer bir yaklasim Hanbelilerde de s6z
konusudur. Onlar da tahiyyetii’l-mescid namazini hutbe yasaklar
kapsaminda goérmemisler; ancak bu namazin kilinmasi gerektigini,
kilinmamasi halinde mekruh islenecegini diisiinmiiglerdir. Ayrica mescidde
bulunan kimsenin, mescide daha 6nce giren kisiden farkli olarak, imam
minbere ¢iktig1 andan itibaren namazi kesmesi gerektigi goriisiindedirler.*
Hem Safiilerin hem de Hanbelilerin tahiyyetii’l-mescid namazin1 hutbenin
yasaklar1 diginda tutmalar1 “Cuma giinii imam hutbe okurken biriniz
(mescide) gelecek olursa, hafif (kisa) iki rekdt namaz kildiktan sonra
otursun” rivayetine dayanmaktadir.*

Bu aktarimlardan hareketle hutbe esnasinda namaz kilma meselesine
dair bir kanaat belirtme gerekliligi vardir. Ancak biz, bunun yaninda hutbe
esnasinda konusma meselesine dair Hz. Peygamber’in yasaklamalarini
da incelemenin ve akabinde aragtirmamizin sonu¢ bolimiinde bir kanaat
belirtmenin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

3. Hutbe Esnasinda Konusma Meselesi
3.1. Rivayetler

Hutbe aninda konusulabilecegine delalet eden rivayetler oldugu
gibi, bunun aksini ifade eden rivayetler de vardir. Hutbe esnasinda
konusulabilecegine delil olan rivayet su sekildedir: “Cuma giinii Hz.
Peygamber hutbe irad ettigi sirada minberin karsisindaki kapidan mescide
giren bir adam Res(l-i Ekrem’in karsisina dikilip “Ya Restlallah mallar
telef oldu, careler tikkendi. Allah’a dua etsen de yagmurla imdadimiza

40 Nevevi, el-Mecmii ‘, 4/298.

4 Nevevi, el-Mecmii ‘, 4/299.

2 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, 2/165.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/363; Darimi, “Salat”, 372; Darekutni, es-Siinen,
2/325.

* Nevevi, el-Mecmii ‘, 4/298; Buhiti, Kegsdfu 'I-kind ‘, 1/523-524.
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yetigse” seklinde talepte bulundu. Restl-i Ekrem ise ellerini gége kaldirip
Rabbine yagmur yagdirmasi i¢in tazarru etti.” Olayin sonrasini anlatan Hz.
Enes (6. 93/711-12) sdyle devam etmektedir: “Allah’a yemin olsun ki gokte
ne bir bulut ne de bir bulut pargasit gértiniiyordu. Sel’ tepesinin arkasindan
bir bulut ¢ikti. Gogiin ortasina gelince etrafa yayildi ve ardindan yagmur
yagmaya bagladi. Bir hafta boyunca giinesi goremedik. Sonra ertesi
cuma bir adam mescidin kapisindan igeri girerek ‘Ya Restilallah mallar
telef oldu, careler tiikendi. Allah’a dua etsen de yagmur dursa’ seklinde
talepte bulundu. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ‘Allah’im {izerimize degil,
etrafimizdaki biiyiik ve kiigiik tepelere yagdir’ seklinde dua etti. Akabinde
yagmur kesildi ve o adam mescidden ayrilirken giinesli bir hava hakimdi.”

S6z konusu haber, hutbe esnasinda konugmanin serbest olduguna dair
bir delil olarak kabul edilebilir. Ancak ilgili rivayetten hareketle hutbe
esnasinda konugma iznini mutlak gorerek her halilkdrda konusmaya
ruhsat verildigini iddia etmek miimkiin degildir. Zira cuma hutbesi
icerigi itibartyla topluma irsatta bulunulan bir ibadettir. Bu durumda ilgili
rivayetten hareketle liizumu halinde hutbe esnasinda konugmanin miimkiin
oldugu ileri siirebilir. Buna mukabil, hutbeyi titizlikle dinlemek ve hutbe
esnasinda higbir sekilde konusmamak gerektigine dair muhtelif rivayetler
de azimsanmayacak diizeydedir.

Hutbeyi giizelce dinlemek gerektigi hususunda pek ¢ok rivayet vardir.
Ebii Hiireyre (6. 58/678) tarikiyle nakledilen bir haberde “Imam hutbe
okurken arkadagina ‘dinle’ diyecek olursan ‘bos s6z etmis’ olursun” buy-
rulmaktadir.* Bu rivayet ve diger tiim tariklerinde dikkatimizi ¢eken iki
nokta vardir. Bunlar “dinle” diye terciime ettigimiz .l ifadesiyle “bos
s6z” seklinde terciime ettigimiz s+ ifadeleridir. Dinlemek; sesli uyaranlari
anlamak ve algilamak i¢in kullanilan ve iletisim siirecinde 6nemli rolii bu-
lunan bir kelimedir. Ancak dinlemek, sadece duyduklarini igsitmek degildir.
Ayni zamanda kars1 tarafi anlamaya ¢alismay1 ve iletisimdeki incelikleri
fark etmeyi icerir. Nitekim hadislerde cuma hutbesi esnasinda susmak ile
dinlemenin sevabi bir goriilse de her ikisinin birbirinden ayri kategorilerde
zikredilmesi dikkat ¢ekicidir.¥” Lagv ise; anlamsiz, manasiz ve gayesiz ha-
reket etme bi¢imidir. S6z konusu lafizlardan hareketle Hz. Peygamber’in

4 Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cédmi ‘u’s-sahih
(istanbul: Cagr1 Yayinlar, 1992), “Istiska”, 6, 7, 9; Miislim, “Istiska”, 8.

% Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Vehb el-Misri el-Kuresi ibn Vehb, el-Muvatta’, thk.
Hisam Ismail es-Sini (Demmam: y.y., 1420/1999), 80; ibn Ebii Seybe, el-Musannef,
3/222, 223; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/74; Darimi, Sunenu 'd-Ddrimi, 2/969,
970; Buhari, “Cuma”, 34; Miislim, “Cuma”, 3; Ibn Mace, “Ikamet”, 86; Ebi David,
“Salat”, 234; Nesai, “Cuma”, 22.

47 Ebl Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, ngr. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbéaki (Bey-
rut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 1985), “Cuma”, 7.
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hutbe esnasinda liizumsuz her tiirlii davranist nehy ettigi anlasilmaktadir.
Bu bakimdan hutbenin 6zii ve konusu disindaki her tiirlii davranig lagv
kapsamina girer.

S6z konusu aktarimlarin mefhum-1 mubhalifinden hareketle hutbe
esnasinda lagv etmemek; bagka bir ifadeyle sadece anlami, manasi ve
gayesi olan ifadeleri dile getirmekte bir beis olmadigi diisiiniilebilir.
Ancak “Imamin minbere ¢ikmasi namazi, hutbeye baslamasi konusmay1
sonlandirir™ rivayeti ve hutbe aninda cakil taglariyla oynamanin dahi lagv
kabul edildigi haberi bu diisiincenin isabetli olmadigini gosterir.” Buna ilave
olarak erken donem uygulamalar tetkik edildiginde de hutbeyi dinlemek
gerektigi hususundaki hassasiyetin 6l¢iisii daha net anlasilir. Nitekim bir
rivayete gore Alkame’ye (6. 62/682) imam hutbe verdigi esnada konusup
konusmadigi sorulmus, o da buna menfi cevap vermistir. Orada bulunan bir
adam, “Imam hutbe irad ederken Kur’an-1 Kerim’den mutat hale getirdigim
hizbimi okuyabilir miyim?” diye sormus, Alkame ise “Bu sana zarar verir,
ancak zarar vermemesini umarim” seklinde cevap vermistir.*® Bu rivayet
hutbe irad edilirken, hutbeyi dinlemek disinda hi¢bir seyle mesgul olmama
hususundaki hassasiyetin en net drneklerinden biridir.

Cumanin faziletine isaret eden rivayetlerde de hutbeyi giizelce dinlemek
gerektigi vurgusunun yer almasi dikkat ¢ekicidir. Konuyla ilgili rivayetleri
bir araya getirdigimizde Res(il-i Ekrem; Miisliimanlarin cuma giinii
giizelce abdest aldiktan ya da guslettikten sonra agiz bakimini yapmasini
ve varsa kokusunu siiriinmesini, en giizel elbiselerini giyinmek suretiyle
insanlarin omuzlarmin tizerinden atlayip eziyet etmemek igin miimkiin
olan en erken vakitte mescide giderek ibadetle mesgul olmas1 gerektigini
ifade etmistir. Tim bunlara ilaveten imam hutbeye ¢iktiktan sonra
giizelce dinlemenin iki cuma arasindaki kiigiik giinahlara keffaret olacag:
vurgulanmustir.’' Mezkar rivayetler genel olarak tetkik edildiginde, Hz.
Peygamber’in cumanin sosyal iliskileri gliclendirmek gibi bir yonii oldugu
i¢in insanlara nezaket, zarafet ve taharet hususunda daha titiz davranmalari

4 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Cuma”, 7.

¥ [bn Huzeyme, Sahihu Ibni Huzeyme, 3/128; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali
el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (Haydaradbad: Dairatii’l-Me’arifi’n-Nizamiyye,
1925), 3/321.

30 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi,
Serhu Miiskili’I-dsar, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1994),
1/370.

1 Ebl David Siileyman b. David b. el-Cardd et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1999), 4/120; ibn Ebd Seybe, e/-Musan-
nef, 1/304, 308; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/30, 16/338, 17/445, 18/292,
34/321, 38/547,39/123, 133; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyméan b. Ahmed b.
Eyytb et-Taberani, e/-Mu cemu l-evsat, thk. Tarik ’Ivedullah b. Muhammed - Ab-
dulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1995), 2/312; 7/135.
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gerektigi tavsiyesinde bulundugu anlasilmaktadir. Buna ilaveten cumanin
toplumsal disiplin agisindan terbiye edici bir fonksiyona sahip oldugu ve
Hz. Peygamber’in Miisliimanlar1 bu konuda da egittigi goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in cuma giinii mescide geg¢ kaldig1 i¢in cemaatin omuzlarmin
iizerinden gegerek ilerleyen kisiye hitaben “Otur. Hem ge¢ kaldin hem
de insanlar rahatsiz ediyorsun” seklindeki ifadeleri bu duruma ornek
gosterilebilir.? Dolayisiyla zikri gecen rivayetlerde insanlarin omuzlarini
birbirinden ayirarak 6n safa gegmek suretiyle veya hutbe aninda konusarak
ya da namaz kilarak etraftaki insanlarin dikkatini dagitmamak gerektigi
hususundaki tavsiyeleri toplumsal disiplin agisindan degerlendirilmesi
miimkiindiir.

Hutbe esnasinda konusma yasagi, sahdbe arasinda muhtelif tartigmalara
sebep olmustur. Bunlardan biri Ebii’d-Derda’ (6. 32/652 [?]) ve Ubey b.
Ka‘b (6. 33/654 [?]) arasinda yasanmigtir. Bu rivayete gore Restlullah
hutbe irad ettigi esnada bir Ayet okumus ve Ebii’d-Derda’, Ubey b. Ki‘b’a
sozii edilen Ayetin ne zaman nazil oldugunu sormustur. Ubey b. Ka‘b
ise bu soruya cevap vermeyerek hutbeyi dinlemeyi tercih etmis ve Hz.
Peygamber’in hutbesi nihayete erdikten sonra Ebii’d-Derda’ya hitaben,
“Lagv etmen sebebiyle cumadan sana bir sey kalmadi” demistir. Ebii’d-
Derda’ bu durumu Allah’in elgisine arz etmis ve Resil-i Ekrem, “(Ubey
b. Ka‘b) dogru sdylemis. Imamm konustugunu isittiginde konusmasi
bitinceye kadar onu dinle” buyurmustur.® S6z konusu rivayette “imam
konustugunda dinlemek gerektigi” vurgusu dikkat cekicidir. Zira bu
ifadelerden hutbe esnasinda konugsmama vurgusunun imamin konusmasiyla
takyid edildigi diisiiniilebilir. Hadisler mana ile nakledildigi i¢in sadece
bu lafizlardan hareketle boyle bir hilkkme varmanin yaniltict olabilecegi
iddia edilebilir. Ancak bunu destekleyen erken dénem uygulamalarinda
miiezzin ezan okurken, imam hutbeye ¢ikincaya kadar konugmanin
devam ettigi goriilmektedir.* Nitekim Salebe b. Ebl Mélik el-Kurazi (0.
91/710) imamin minber {izerinde oturmasinin namaz kilmayi, hutbe irad
etmeye baglamasimin ise konugmay1 bitirecegini haber vermektedir. O,
Hz. Omer’in minbere oturdugu anda miiezzin susuncaya kadar cemaatin
kendi arasinda konusmasini; ancak Hz. Omer ayaga kalktiginda her iki
hutbesini bitirinceye kadar hi¢cbir kimsenin konusmamasini buna delil
getirmektedir.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/221, 240; Tbn Mace, “ikamet”, 88; Bezzar, el-Miis-
ned, 8/432.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/209, 36/60; Beyhaki, es-Stinenti’I-kiibra, 6/359.

% Ebi Bekr *Abdiirrezzak, el-Musannef fi’l-hadis, nsr. Heyet (Kahire: Daru’t-Te $il,
2015), 3/484; Beyhaki, es-Siinenii 'lI-kiibrd, 6/394.

3’ Abdirrezzak, el-Musannef, 3/484.
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3.2. Goriisler

Dort mezhebin hepsinde hutbe esnasinda konugmanin yasak oldugu
beyan edilmistir. Fakat mezhepler, konugmanin yasak oldugunu ifade
ederken hiikiim baglaminda bu fiili mekruh ve haram olmak iizere iki farkli
hiikme tabi kilmiglardir. Konusmayla ilgili olarak akla ilk gelen husus
bireylerin kendi arasinda konusmalaridir. Bu konugma Hanefi ve Safiilere
gore “mekruh” olarak hitkkme baglanirken; Malikiler ve Hanbelilere gore
ise “haram” olarak belirlenmistir. Fikih kaynaklarinda kisilerin keyfi
konusmalarmin yasak olduguna dair bir ihtilaf yoktur. Ancak selam verme,
selama karsilik verme, hapsiranin hamdetmesi, hapsirana diger kimselerin
rahmet duasinda bulunmasi, Hz. Peygamber’in ismi gectiginde ona salavat
getirilmesi ve kisinin dogrudan imama bir husus sormasi gibi konularda
farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususta her ekoli kendi i¢
biitiinligiinde degerlendirebilmek admna goriisleri ayr ayri tetkik etmenin
daha faydali olacag1 kanaatindeyiz.

3.2.1. Hanefilerin Goriisii

Hanefi mezhebinde hutbe esnasinda selam verene icabet etmek,
hapsirana rahmet dileginde bulunmak mekruhtur. Ebl Yasuf’tan aktarilan
bir goriise gore bu durum mekruh kapsaminda degildir. Her iki duruma
da icabet etmenin gerekliligi kaynaklarimizda ifade edilse de hutbeyi
dinlemenin viiclibiyeti bu gereklilikten daha kuvvetli gériilmistiir. Bununla
birlikte hapsiranin iginden hamdetmesi vacip olan hutbeyi dinleme fiiline
bir engel teskil etmediginden herhangi bir beis goriilmemistir. Dolayisiyla
esas olan hutbenin dikkatli bir sekilde dinlenmesidir. Yine buradan hareketle
Hz. Peygamber’in “Adim anildig1 halde bana salavat getirmeyen kimsenin
burnu siirtiilstin* seklindeki ciddi uyarilar1 hutbe esnasinda Resil-i
Ekrem’in ad1 anildiginda salatiiselam getirmenin gerekliligi meselesini
de glindeme getirmistir. Bu siddetli uyariya ragmen hutbe esnasinda Hz.
Peygamber’in isminin gegtigi yerlerde ona salavat getirilmeyecegi ifade
edilmistir. Ancak Ebl Y@suf’tan aktarillan bir goriise gore bu durum
hutbeyi dinlemeye mani olmayacagindan kisilerin iglerinden salavat
getirebilecekleri aktarilmistir. Sonug olarak; hutbe esnasinda Eba Yasuf un
kanaatleri dogrultusunda bir kisinin hapsirdiginda Allah’a hamdetmesi
ve Hz. Peygamber’in adi anildiginda salavat getirmesi lafza dokmemek
kaydryla caiz gorilmiistiir.

Hutbe irad edildigi esnada konugmanin mekruh goriilmesinin bir diger
gerekgesi ise “Imam minbere ¢iktiginda namaz ve konusma yoktur”’ ve
“Cuma gilinii melekler mescidlerin kapilarina dururlar ve sirastyla gelenleri

% Tirmizi, “Davet”, 110.
57 Ebi Muhammed Cemaél ed-Din ‘Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nas-
bu 'r-rdye li-ehadisi’l-Hiddyeti me ‘a Hagsiyetihi bugyeti’l-elme 7 fi Tahrici’z-Zeylai,
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kayit altina alirlar. Imam hutbeye ¢iktiginda ise defterleri kapatirlar ve
hutbeyi dinlemeye koyulurlar”® seklindeki rivayetlerdir. Meleklerin
cumaya gelenleri kayit altina aldigini bildirilen rivayet, “Dile getirilen
hicbir s6z yoktur ki onu kayit altina alan bir gozetleyici olmasin™ ayetiyle
iliskilendirilmistir. Bu baglamda ilgili ayet ve hadis hutbe esnasinda
konugmanin cuma giinii mescide gelen melekleri hutbeyi dinlemekten
alikoyacag1 seklinde de yorumlanmistir.® Hatta cuma hutbesi sirasinda
imamin duasina icabet etmek maksadiyla cemaatin ellerini kaldirmasi
ve sesli bir sekilde “4min” demesi mesru goriilmemistir.s' Tlgili yorum,
bu konudaki hassasiyetin en 6nemli Olgiilerinden biri olarak karsimiza
¢cikmaktadir.

Hanefilerde hutbe esnasinda konusma yasaginin baslangici ile ne
zaman nihayete erecegi hususunda Ebii Hanife ve Imameyn arasinda
ihtilaf vardir. Ebi Hanife, imamin minbere ¢ikip miiezzinin ezan okumaya
baglamasiyla konusma yasagiin bagladigini ve bunun cumanin farzina
kadar devam ettigini ifade etmistir. Imameyn ise konusma yasagini
imamin minbere ¢ikmasiyla degil, hutbeye baslamasiyla iligkilendirmis
ve hutbenin nihayete ermesiyle bu yasagin sonlanacagini ileri siirmiistiir.
Baska bir ifadeyle EbG Yasuf ve Seybani imamin hutbeyi bitirmesiyle farza
baslama arasinda konusmanin mekruh olmayacagini savunmuslardir.®> Bu
goriis ayrihiginin temelinde konuyla ilgili aktarilan hadisler etkili olmustur.
Ebsi Hanife “Imam minbere ¢iktiginda namaz da konusma da yokturs
rivayetini esas alirken; Imameyn “Imamin minbere ¢ikmasi namazi,
hutbeye baslamasi konusmayi sonlandirir”™ rivayetini dikkate almistir.
Imameyn zikri gegen rivayet dogrultusunda hutbeyi dinlemenin konusma
yasagima sebep oldugunu; dolayisiyla imamin hutbeye baslamadan veya
hutbeyi bitirdikten sonra yasagin sebebinin ortadan kalkmasi sonucunda
kerahetin de s6z konusu edilmeyecegini soylemistir.5

Hanefi mezhebinde bazi 6zel durumlan kapsayacak sekilde cemaatin
imamla konusmasina ruhsat veren haller vardir. Hanefiler, s6z konusu 6zel
durumu “emr-ibi’l-ma‘raf” kapsamina giren hususlarla sinirlandirmiglardir.

thk. Muhammed ‘Avvime (Beyrut; Cidde: Muessesetu’r-Reyyan li’t-Taba ati
ve’n-Nesri; Daru’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-Islamiyyeti, 1418/1997), 2/201.

% Buhari, “Bed’ul-halk”, 6; Miislim, “Cuma”, 24.

3 Kaf50/19.

0 Kasani, Beda'i ‘us-sand’i ‘', 2/206.

' Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz el-Huseyni ed-Dimeski ibn ‘Abidin, Red-
du’l-muhtar ‘ald’d-Durri’l-mubtar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 2/158.

2 Merginani, el-Hiddye, 1/101.

0 Zeylai, Nasbu'r-rdye, 2/201.

% Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Cuma”, 7.

% Ayni, el-Bindye, 3/335.
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Bu dogrultuda cemaatin imamla kurdugu iletisim mekruh goriillmemis
ve istisna kabul edilmistir. Hanefilerin bu konudaki esas dayanagi cuma
hutbesi esnasinda bir kisinin Hz. Omer’e namaza baslama vaktiyle ilgili
soru sordugu ve Hz. Omer’in de ona cevap verdigi rivayettir.* Bu rivayetten
hutbe esnasinda cemaat ile imamin herkesi ilgilendiren, insanlara dini ya
da toplumsal agidan fayda saglayacak igerikte konusabilecegi sonucuna
ulagmiglardir.*’

3.2.2. Malikilerin Goriisii

Imam Malik’in (6. 179/795) cuma namazindaki uygulamasim aktaran
Abdurrahman b. Kasim (6. 191/806) olay1 sdyle anlatmaktadir: “Malik
ve 0grencileri imam minbere ¢itkmadan Once ve ¢iktiginda derse devam
ederlerdi. imam minbere ¢ikip oturdugunda ve miiezzin ezana baslayip
bitirinceye kadar bu durum bdyle siirerdi. Ne zaman miiezzin ezani bitir,
imam da hutbe i¢in ayaga kalkar o zaman Malik ve &grencileri dersi
birakirlar ve imama donerek onu dinlerlerdi.”® Buradan hareketle Maliki
mezhebinde imamin minbere ¢ikip hutbeye baslamasiyla birlikte cemaatin
konusmay1 birakmast ve hutbeyi dinlemesi vacip, konugmak ise haram
goriilmistiir. Selam verme, verilen selama icabet etme, hapsirana rahmet
duasinda bulunma ve konusan bir kimseye sus deme yahut sus isareti yapma
gibi hususlar hadislerde ifade edilen lagv kapsaminda degerlendirildigi
icin haram kabul edilmistir. Ancak sebebi olustugunda hamd, salavat,
istiaze ve istigfar gibi dua ve tesbihleri kisilerin bireysel olarak i¢inden
yapmasinda bir beis goriilmemis, aksine mendup oldugu sdylenmistir.
Ancak zikri gegcen dua ve tesbihler lafza dokiilmek suretiyle sesli bir
sekilde yapildiginda bu, hutbeyi dinlemeye zarar verecegi i¢in mekruh
sayilmistir. Mezhep icerisinde Ibn Habib (5. 238/853) gibi baz1 alimler,
yiiksek sesle olmamak kaydiyla imamin duasina “amin” denilebilecegi
kanaatindedirler. Benzer bir sekilde hutbeyi dinleyenlerin iglerinden az
miktarda, yani vacip olan hutbeyi dinlemeye engel olmayacak sekilde zikir
yapmalar1 da caiz goriilmistiir. Ayrica cemaatin sessiz bir sekilde olsa da
zikirden kaginmasinin daha giizel olacagi ifade edilmistir.”

Malikilere gore hutbe iradinda cemaatin konusma yasagi devam ederken

imamin hutbeden cemaate diinyevi bir uyarida bulunmasi, konusana sus
demesi veya sorulan soruya cevap vermesi caizdir. Her ne kadar sorulan

% Buhari, “Cuma”, 2; Miislim, “Cuma”, 3.

7 Kasani, Bedd i ‘us-sand’i, 2/206.

% Eb{ Abdillih Muhammed b. Sahniin Abdisselam b. Said et-Teniihi el-Kayrevani ibn
Sa‘id et-Tenuhi, el-Miidevvene ve’l-Muhtelita f7 furii i’[-malikiyye, thk. Hassan Ab-
diilmennan (Liibnan: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, 2010), 92.

% Derdir, es-Sehu s-sagir, 2/740; Muhammed Besir es-Sakafe, el-Fikhu'l-Maliki fi
sevbihi’l-cedid (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2011), 1/283.

0 Derdir, es-Sehu s-sagir, 2/736-737; Hattab, Mevahibu’l-celil, 2/546-547.
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soruya cevap verilmesinin caiz oldugu ifade edilse de bu hususta Maliki
bilginler arasinda ihtilaf vardir. Bu meseledeki ihtilaf, imam hutbe irad
ederken cemaatten birinin imama bir soru sormasi durumunda, imamin
soruya hutbe igerisinde mi yoksa hutbe nihayete erdikten sonra m1 cevap
vermesi gerektigi hususundadir. S6zii edilen ihtilaf Maliki alimler tarafindan
iki farkli yorumu pesinden getirmistir. imam Malik’in de benimsedigi ilk
goriise gore imamin hutbe esnasinda kendisine yoneltilen sorulara hutbe
nihayete erdikten sonra cevap vermesi gerektigi yoniindedir. Ikinci goriise
gore ise hutbe esnasinda cevap vermeyi gerektirecek ehemmiyeti haiz bir
soru ise hutbe esnasinda, degilse hutbenin nihayete ermesiyle cevaplanmasi
gerekmektedir.”

3.2.3. Safiilerin Goriisii

Safiimezhebinde hutbe esnasinda konusmaileilgili kadim ve cedid goriis
olmak tizere iki farkli yaklasim s6z konusudur. Kadim goriise gore hutbeyi
dinlemek vacip telakki edildigi i¢in konugsmak haramdir. Safii’nin cedid
goriisiinde ise hutbeyi dinlemek siinnet sayildigi i¢in konusmanin haram
olmadig: ifade edilmis, cemaatin kendi arasinda konusmasi hadislerde
ifade edilen lagv kapsaminda degerlendirilerek mekruh goriilmistiir.
Bununla birlikte imam minbere ¢ikip hutbeye baglamadan dnce, iki hutbe
arasinda otururken ve hutbeden inmesiyle namaza baslamasi arasindaki
stirecte konusmanin caiz oldugu ifade edilmistir. Dolayistyla dinlemenin
s0z konusu olmadig1 zaman dilimlerinde konusmak mekruh degildir.”

Kadim goriise gore hutbenin vacip olup konugmanin haram sayilmasina
delil olarak A‘raf Stresinin 204. ayeti ve Hz. Peygamber’in cuma hutbesi
okudugu esnada Ebii’d-Derda’ ile Ubey b. Ka‘b arasinda gegen diyalogla
ilgili rivayet” zikredilmistir.” Hutbeyi dinlemenin siinnet oldugu cedid
goriisiinde ise ilgili ayet nedbe hamledilmektedir. Hz. Peygamber’in hutbe
verdigi esnada bir bedevinin kitlik sebebiyle mallarin telef olduguna dair
sikayetlerini iceren hadis, hutbe esnasinda konugsmanin cevazinin bir diger
delilidir. Dolayisiyla Safii mezhebinde cemaatin kendi arasinda konugmasi
dinlemeye mani goriildiiglinden mekruhtur. Selam verme, selama icabet
etme ve hapsirana rahmet dileme gibi hususlarda ti¢ farkli goriis giindeme
gelmistir:

71 Hattab, Mevdhibu’l-celil, 2/547.

2 Osman b. Muhammed Sata el-Bekri ed-Dimyati Seyyidi’l-Bekri, Hdsiyetii I ‘dne-
tii t-talibin ala halli elfazi Fethi’l-mu ‘in, thk. Abdurrezak Sehhur el-Necm (Dimagk:
Daru’l-Fayha, 2014), 2/168.

* Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/209, 36/60; Beyhaki, es-Stinenti’I-kiibrd, 6/359.

™ Bazi rivayetlerde ilgili konusmadaki kisinin Ebii’d-Derda’ yerine Ibn Mes’id oldu-
gu goriilmektedir. Eba Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imdmi’s-Safi , thk.
Muhammed ez-Zuhayli (Dimask: Daru’l-Kalem, 2017), 1/378; Sirbini, Mug-
ni’l-muhtac, 1/632.
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1. Selam verene ve hapsirana icabet etmek haram degildir. Aksine
icabet vaciptir.

2. Selam verene ve hapsirana sozlii olarak icabet haramdir. Isaret ile
icabet edilir.

3. Selam verene icabet etmek haramdir, hapsirana rahmet duasinda
bulunmak haram degildir.”

Zikri gegen birinci goriis Safii’nin cedid goriisii olup mezhepte tercih
edilmektedir. Bu goriiste hutbeyi dinlemek siinnet oldugundan selam
vermek ve hapsirmak gibi vacip olan hususlarin terk edilmeyecegi ifade
edilmistir. Fakat mescide sonradan girenin hutbeyi dinleyen cemaate selam
vermesi mekruh goriilmiistiir.”

Ikinci goriis ise kadim goriisii ifade etmektedir. Buna gore hutbeyi
dinlemek vacip oldugundan selama ve hapsirana icabet etmek gibi bagka
bir isle mesgul olmak haramdir. Zira selama icabet etmek vacip olsa da
hutbeyi dinleme vacibi ayni oldugu icin kifai olan vacipten daha kuvvetlidir.

Ugiincii goriisiin gerekgesi ise her ne kadar selama icabet vacip olsa da
bu selam uygun bir vakitte verilmedigi i¢in icabete layik goriillmemistir.
Hapsirma fiili ise ihtiyari fiil olmadiginda ona icabette bir beis yoktur.”

Sonug olarak; Safiiler tiim bu aktarimlardan hareketle hutbe esnasinda
konugma meselesiyle ilgili su ii¢ ana goriiste toplanmaktadir:

1. Bagkas1 sebebiyle konugmay1 gerekli kilan hususlar: Gorme engellinin
basia bir ig gelmesi gibi cemaatten birine zarar verecek zaruri durumlar.

2. Kisinin kendisiyle ilgili konusmay1 gerekli kilan hususlar: Hutbe
esnasinda Hz. Peygamber’e mallarin helak oldugunu ifade eden bedevinin
durumu gibi bireysel haller.

3. Kisinin ne kendisiyle ne de baskasi sebebiyle konugsmay1 gerekli kilan
hususlar: Cemaatin kendi arasinda sohbet etmesi veya bir sey paylagmasi
gibi durumlar.

Safil mezhebinde zikri gecen ilk iki konusma durumu caiz olarak
goriilirken ticlinci durum, konusmaya dair yasak kapsamindadir.”
Cemaatin kendi arasinda konugmasinin yaninda hutbeden alikoyacak
baska seylerle ugragmasi da yasak kapsamindadir.”

3.2.4. Hanbelilerin Goriisii
Hanbeli mezhebinde hutbeyi dinlemek vaciptir. Buna delil olarak A ‘raf

75 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 2/445.

76 Seyyidi’l-Bekri, Hésiyetii I ‘Gnetii t-talibin, 2/169.

77 Maverdi, el-Havi 'l-kebir, 2/445-446.

8 Maverdi, el-Havi I-kebir, 2/445; Seyyidi’l-Bekri, Hasiyetii I ‘anetii t-talibin, 2/167-
169.

7 Nevevi, el-Mecmii *, 4/300.
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Stresinin 204. ayeti ve hutbe esnasinda konusana sus demenin lagv oldugu
hadis zikredilmistir. Bu sebeple Hanbeliler hutbe esnasinda konusmanin
ve konusan bir kimseye sus demenin haram oldugu kanaatindedirler. Her
ne kadar konuyla ilgili rivayetlerde hutbe esnasinda konusan kimsenin
cuma namazindan bir ecir elde edemeyecegi seklinde ifadeler yer alsa da
Hanbeliler bu tiir lafizlar1 cuma namazinin kemaline hamletmislerdir.*

Hanbeliler hutbe esnasinda konusma yasagimin kapsamini hutbenin
baslamasi ve riikiinlerinin sonlanmasiyla tahdit etmislerdir.' Fakat
imamun iki hutbe arasinda oturdugu zaman dilimini yasak kapsamina dahil
etmemislerdir. Bagka bir deyisle Hanbeliler hutbe irad edilirken dinlemeye
engel teskil ettigi icin konugmayr haram kabul etmislerdir.®? Ayrica
cemaatin konusmasa bile baska seylerle mesgul olmas1 da “Imam hutbe
okurken ¢akil taglariyla oynayan kimse lagv etmistir” hadisine dayanarak
haram kapsamina dahil edilmistir.®

Hanbeli mezhebinde hutbe esnasinda konusma yasagimin bazi
durumlarda delindigi goriilmektedir. Siileyk hadisinden hareketle
imamin ve imamin kendisine soru sordugu kimsenin konugmasini haram
gormemislerdir. Buna ilave olarak Hz. Omer’in hutbe irad ederken
mescide gelen bir kimseye ge¢ gelme sebebini sormasi ve onun cevap
vermesini de bu minvalde delil olarak zikretmislerdir.* Hutbe esnasinda
haram kapsaminda degerlendirilmeyen konusmalardan bir digeri de zarar
gormesi soz konusu olacak bir zaruret durumunda bulunan kisiye uyarida
bulunmaktir.®

Hapsirana rahmet duasi ile selam verene icabet etme meselesinde
ise Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855) iki farkli rivayetin aktarildigi
goriilmektedir. Birinci rivayete gore imam hutbe okurken selam verene ve
hapsirana icabet edilip edilemeyecegi soruldugunda miispet; diger rivayete
gore menfi cevap vermektedir. Bununla birlikte uzakligi sebebiyle hutbeyi
duyamayan kimsenin selam veren ve hapsirana icabet etmesinde bir beis
gormemektedir.

Hanbeli mezhebinde imam hutbenin riikiinlerini tamamlayip dua
etmeye basladiginda konusma yasagiin kalkip kalkmayacagi hususunda
iki farkli goriis vardir. Tercih edilen goriis duayla birlikte yasagin kalkacagi
yoniindedir. Clinkii hutbeyi dinlemekle ilgili vacip hiikkmii nihayete

80 Buhati, Kessdfit'I-kind *, 1/524.

81 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, 2/165,170; Buhiti, Kessdfis 'I-kind ‘, 1/525.
82 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, 2/169; Buhiti, Kegsdfii 'I-kind ‘, 1/524-525.
8 Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 2/170.

8 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, 2/167.

85 Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 2/168.

8 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, 2/168-169.
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ermigtir.”” Riiklinlerin sona ermesiyle birlikte iginden olmak kaydiyla
cemaatin imamin duasina “amin” demek suretiyle istirak etmesi, Hz.
Peygamber’in ismi gectiginde ona salavat getirmesi ve hapsirdiginda
hamdetmesi mubahtir. Bunun yaninda hapsiran ile selam verene s6zlii
olarak icabet etmesi de ayni kategoridedir. Ayrica hutbeyi duyamayanlarin
Kur’an okumasi, Hz. Peygamber’e salavat getirmesi ve zikirle mesgul
olmasi, susmaktan daha faziletlidir.®

Sonu¢

Cuma namazi, Mislimanlarin diizenli olarak bir araya gelmelerini
saglayan ve kardeslik duygusunun siirdiiriilebilirligine katki sunan bir
ibadettir. Bu namazin en énemli unsurlarindan biri olan hutbe, toplumu
irsad etmek suretiyle dini vecibeleri aktarma, bilgilendirme ve sosyal
iligkileri gii¢clendirme gibi bir¢ok fonksiyonu i¢inde barindirmaktadir.
Hutbenin ibadet yoniiniin yanmi sira toplumsal ve sosyal bircok faydasi
bulunmaktadir. Hutbeler araciligiyla Islam iimmetinin sosyal problemlere
duyarlilik geligtirmesi saglanir ve inananlarin toplumsal sorunlara ¢éziim
arayisinda aktif rol almasi tegvik edilir. Ayn1 zamanda dini bilgi ediniminde
de onemli bir rol oynamaktadir. Cuma namazini diger farz namazlardan
ayiran en Onemli unsuru hutbedir ve bu namazla hutbeyi birbirinden
ayirmak miimkiin degildir. Zira cumanin sihhat sartlarindan kabul edilen
hutbe olmaksizin cuma namazinin sahih olmadiginda ittifak edilmistir.

Cuma hutbesi esnasinda bagka seylerle mesgul olma konusuna
hasrettigimiz bu ¢aligmada, tetkik ettiimiz rivayetlerin odak
noktasinda namaz kilma ve konusma meseleleri yer almaktadir. Sihhat
degerlendirmelerine ayri ayri yer vermeden bir araya getirdigimiz
rivayetlerin  fukaha tarafindan muhtelif sekillerde yorumlandig:
goriilmiistiir. Hutbe esnasinda namaz kilma meselesiyle ilgili muhtelif
rivayetlerin varligi, ayni oranda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bu rivayetlerin, salt hutbe esnasinda namaz kilma meselesiyle
ilgili oldugunu sdéylemek miimkiin degildir; ¢linkii pek cok rivayette namaz
kilma ve konusma meseleleri birlikte yer almigtir.

Cuma hutbesini dinlemenin hiikmii, fukahanin hutbe esnasinda namaz
kilinip kilinmayacagina dair goriislerinde etkili olmustur. Hz. Peygamber’in
mescide giren kimsenin iki rekat da olsa tahiyyetii’l-mescid namazi kilmas1
yoniindeki tavsiyeleri, hutbe okunurken mescide giren kimsenin bu namazi
kilmasinin uygun olup olmadigina dair iki farkli kanaatin ortaya ¢ikmasina
yol agcmigtir. Hanefiler ve Malikiler hutbe esnasinda tahiyyetii’l-mescid
namazi da dahil olmak {izere hi¢cbir namazin kilinamayacagi goriisiine

87 Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 2/170; Buhiti, Kessafu 'l-kind ‘, 1/525.
8 Buhati, Kessdfu l-kind ‘, 1/525.
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sahiptir. Safiiler ve Hanbeliler ise hutbe esnasinda sadece tahiyyetiil-mescid
namaziin kilinabilecegini diistinmektedirler. Kanaatimizce hutbeyi
dinlemek vaktin gerekliligi oldugundan ve cuma hutbesi Miisliimanlar i¢in
daha biiyiik bir 6nem arz ettiginden dolay1 hutbe esnasinda nafile herhangi
bir namazin kilinmamasi goriisii daha isabetlidir.

Cuma hutbesini dinlemekle ilgili mezhepler arasinda iki farkli yaklagim
oldugu tespit edilmistir. Hutbeyi dinlemek Hanefi, Maliki ve Hanbell
mezheplerinde vacip; Safil mezhebinde ise siinnettir. Bu dogrultuda dort
mezhebin tamaminda hutbe esnasinda konusmanin yasak oldugu beyan
edilmigtir. Fakat mezhepler, cemaatin konugmasinin yasak oldugunu ifade
ederken hiikiim baglaminda bu fiili mekruh ve haram olmak iizere iki farkli
hiikme tabi kilmislardir. Konusmayla ilgili olarak akla ilk gelen husus,
bireylerin kendi arasinda konusmalaridir. Bu konugma Hanefi ve Safiilere
gore “mekruh”; Maliki ve Hanbelilere gore ise “haram” olarak hitkme
baglanmistir. Fikih kaynaklarinda kisilerin keyfi konusmalarmin yasak
oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Kanaatimizce selam verme,
selama karsilik verme, hapsiranin hamdetmesi, hapsirana diger kimselerin
rahmet duasinda bulunmasi ve Hz. Peygamber’in ismi gectiginde ona
salavat getirilmesi hususlarinda dahi hutbeyi dinlemeye engel teskil edecek
bir durum ortaya ¢ikacagi i¢in bu fiillerin sesli bir sekilde yapilmasi uygun
degildir. Bunun yaninda lafza dékmeksizin, sessizce veya isaret yoluyla
bu fiillerin yerine getirilmesinde bir beis olmayacagi sdylenebilir. Ayni
zamanda hutbe irad edilirken imamin yaptig1 duaya istirak etmek i¢in
“amin” demek ya da Hz. Peygamber’e salatiiselam getirmek gibi sozlii
uygulamalan lafza dokmeksizin, baska bir deyisle i¢inden soylemekte
bir beis yoktur. Ancak bu ifadeleri de sesli bir sekilde dile getirmek Islam
bilginleri tarafindan uygun goriilmemistir. Bu kanaatimizde, erken dénem
uygulamalarinda cuma hutbesinin cuma namazinin bir parcgasi olarak
goriilmesinin 6nemli etkisi vardir.

Sonug olarak; Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler ve fukahanin
yaklagimi bir araya getirildiginde hutbe esnasinda hutbeyi dinlemek
disinda higbir seyle mesgul olmamak gerektigi anlasiimaktadir. Ozellikle
modern donemde ortaya ¢ikan kimi teknolojik aygitlarla keyfe keder zaman
gecirmek, tesbih ¢ekmek, uygunsuz bir sekilde oturmak ve hem bireysel
hem de cemaat igerisindekilerin dikkatini dagitacak fiillere yeltenmek caiz
degildir. Bunun en 6nemli dayanagi hutbe esnasinda namaz kilmak ve
Kur’an-1 Kerlm okumak gibi ibadetlerin dahi uygun goriilmemesidir.
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Oz

Batil inanglar ve bunlara bagli uygulamalar sahih bilgiye dayali dini hayatin
en biiyiik diigmanidirlar. Dini hayatin hem diinya hem de ahiret hayatin il-
gilendirdigini diisiindiiglimiizde, sahih bilgiye dayali inang, ibadet, ahlak ve
hukuk kurallarinin batil inanglardan korunmasi ¢ok hayati bir 6nem arz et-
mektedir. Bu konunun ¢ok genis bir alan1 kapsamis olmasindan dolay1, sinir-
landirilarak galisilmasina ihtiyag¢ duyulmustur. Sahadaki din egitimi hizmetler-
inden anlasilmistir ki, hayati zorlastiran batil inanglarin ve bunlara bagli yanlis
uygulamalarin en yaygin 6rnekleri, kadinlarin 6zel donemleri olan hayiz ve
nifasla ilgilidir. Biz de bu ¢alismamizda batil inanglardan kaynaklanan bilg-
ilerin zihinleri iggal etmesini dnlemek, dini hayatin s6z konusu kirli bilgilerle
kusatilip ibaha alaninin daraltilmasina, hayatin gereksiz bir sekilde zorlastiril-
masina ve haram sinirlarinin ihlal edilmesine engel olmak i¢in, kadinlarin 6zel
donemleriyle ilgili birincil kaynaklara dayali sahih dini bilgilerin 1s181nda me-
seleyi degerlendirip zihinleri berraklastirmayi amagladik. Bunun i¢in 6ncelikle
Islam fikhinda hay1z, nifas ve istihdze hallerinin nasil degerlendirildigini ird-
eleyip, bu bilgiler 1s18inda yerlesik batil inan¢ ve uygulama 6rneklerini deger-
lendirdik.

Anahtar Kelimeler: Islam Fikhi, Batil inang, Sahih Dini Bilgi, Hayiz, Nifas.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Superstitious beliefs and associated practices pose significant obstacles to
genuine religious life founded on authentic knowledge. When we contemplate
the significance of religious life encompassing both worldly existence and
the Hereafter, safeguarding religious beliefs, worship, morality, and legal
principles rooted in authentic knowledge devoid of superstitions becomes
imperative. However, given the breadth of this topic, we found it necessary to
narrow our focus for the purpose of study. From religious education services
provided in the field, it has become apparent that the most prevalent instances
of superstitions and associated erroneous practices pertain to hayz and nifas.
This study aimed to elucidate the subject matter by assessing it in accordance
with authentic religious teachings regarding women’s specific periods. The
objective was to counteract the dissemination of misinformation stemming
from superstitious beliefs and to safeguard religious life from being influenced
by such erroneous information. To achieve this objective, we initially
analyzed the Islamic jurisprudential perspectives on hayz, nifas, and istihadha.
Subsequently, we scrutinized prevalent superstitious beliefs and practices
entrenched in folk traditions in light of this knowledge.

Keywords: Islamic Jurisprudence, Superstition, Authentic Religious
Knowledge, Hayz, Nifas.
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Summary

Religious values are paramount in human life, as they pertain to individuals’
existence in both the worldly realm and the Hereafter. Superstitions and
associated practices permeate various aspects of life extensively. In our
article, we focused specifically on superstitious beliefs and practices related
to women’s hayz and nifas periods that are prevalent in social contexts.
The mindset that gives rise to superstitions has also generated numerous
superstitious beliefs and practices concerning women’s specific periods. As a
result, not only have women'’s lives been needlessly restricted, but society as
a whole has also been burdened with unnecessary complexity. Our objective
is to highlight these undue restrictions and complexities, shedding light on
them through the lens of Islamic jurisprudence in order to bring clarity to
people’s understanding. Indeed, the clarification of such misconceptions
relies solely on authentic religious knowledge derived from the Quran and
Sunnah.

In Islamic belief, hayz and nifas period are natural states experienced by
healthy women at specific intervals in their lives. This indicates that
menstruation was not a punishment inflicted upon Hava’s daughters, who
were deemed guilty of the original sin. The provisions concerning hayz and
nifas can be summarized as follows: A girl becomes religiously responsible
upon experiencing menstruation. Hence, she is obligated to adhere to religious
commands. This also implies that she has acquired legal competence.

There are specific exemptions and prohibitions for women experiencing
menstruation and the postpartum period. During menstruation and the
postpartum period, women are exempted from performing prayers and
fasting. During menstruation and the postpartum period, women are exempted
from performing prayers, but they are required to make up for the missed
fasting days during Ramadan later. During menstruation and the postpartum
period, women are advised not to perform tawaf around the Ka’bah, touch
the Qur’an, recite the Qur’an, or enter the mosque. Engaging in sexual
intercourse with menstruating and postpartum women is haram in Islam.
Menstrual and postpartum periods are associated with a de jure impurity
known as “hadas” in Islamic jurisprudence. Therefore, a woman whose
menstrual or postpartum bleeding has ceased must undergo purification by
performing ablution. Furthermore, menstruation and postpartum periods are
also related to iddah, which refers to the waiting period women must observe
after divorce or the death of their husband.
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Regrettably, a significant portion of the superstitions surrounding the menstrual
period, ingrained in the minds and lives of Muslim individuals, are rooted
in the misconception that women are deemed unclean during this time. For
instance, there is a misconception that a menstruating woman cannot engage in
tasks such as laundry, kneading dough, or cooking. There is a misconception
that it is forbidden to eat with menstruating women. Postpartum women are
also sometimes considered impure, which is a misconception. The Prophet
Muhammad (saw) had his menstruating wives wash and comb his hair, and
he touched and slept alongside them during their menstruation. The actions of
Prophet Muhammad (saw) indicate that women’s skin is not considered impure
during menstruation.

The belief in the “red-woman” is one of the most widespread folk beliefs
concerning postpartum women. To safeguard the mother and the baby from
potential harm caused by this perceived demon or evil spirit, they are not left
alone for a period of forty days. Various objects such as the Qur’an, a sieve, a
mirror, a broom, onion, and garlic are placed in the room where the postpartum
woman and the baby stay to prevent any potential harm to the mother or the
baby. Another superstition surrounding postpartum women is the belief in “kirk
basmasi”. This belief is related to the illness or disease that the postpartum
mother and her child may supposedly experience within forty days after birth.
To prevent “kirk basmasi,” postpartum mothers and their babies are often kept
indoors for forty days. It is believed that postpartum mothers and their children
should not be permitted to interact or see each other.

The postpartum period is a critical phase during which women experience
blood loss from childbirth, physical weakness, susceptibility to infections, and
require emotional support. However, there is no religious basis for attributing
physiological and psychological illnesses during this period to encounters with
evil spirits, interactions between postpartum and menstruating women, or other
superstitions.

During our research, we found that superstitions and practices concerning
menstruation and postpartum periods are widespread across various regions,
often sharing similarities despite differences in location. One unfortunate aspect
of this issue is the rapid spread of superstitions, outpacing the dissemination
of authentic religious knowledge, and perpetuating through generations,
leading to enduring social harm and destruction. The educational endeavors
we undertake in this domain underscore the critical role of religious educators
in combating superstitions, yet regrettably, their efforts alone are often
insufficient. Simultaneously, individuals should undertake personal research
to verify the accuracy of religious information they encounter, and prioritize
receiving religious education from credible and reliable sources. Otherwise,
eliminating the harm caused by superstitions entirely will remain unattainable.
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Giris

Sahih dini bilginin ulasilmaz oldugu ya da 6nemsenmedigi durumlarda,
bu boslugu batil inanglar ve hurafeler doldurmaktadir. Batil inanglarin
dayandig1 yanlis bilgiler, sahih dini bilgilerden daha hizli bir sekilde
yayilmakta ve uygulama alani bulmaktadir. Buna ilave olarak batil inang
ve hurafelerin ¢ok kokli bir sekilde bilingaltina yerlesmekte ve din
egitimcileri tarafindan bile -6zellikle yetiskin insanlarin zihinlerinden-
sokiiliip atilamamaktadir. Batil inanglar, zannedildiginin aksine sadece
egitim diizeyi diislik bireylerde goriilen bir durum degildir. Dini bilgiye
dogru kaynaklardan ulasmamis egitimli insanlar arasinda da hurafelerin
yaygin oldugu miisahede edilmektedir. Din egitimi imkanlarindan mahrum
olma ya da bu konuya yeterli ilginin gdsterilmemesi, insanlarin alternatif
arayiglara yonelmelerine neden olmakta ve bu bosluk nereden geldigi belli
olmayan, temelden yoksun inang¢ ve uygulamalarla doldurulmaktadir. S6z
konusu kirli bilgilerin en ¢ok yer aldigi alanlardan biri de, kadinlarin hayiz
ve nifas donemleridir.

Bizim bu makaledeki amacimiz, herkesin dogru dini bilgiye ulagsma
hakkinin oldugu kabuliiyle, kadinlarin hayiz ve nifas dénemleriyle ilgili
halk arasinda yaygin bir sekilde dolasan batil inang, hurafe ve uygulamalar1
ayiklayip, bunlarin hayatimiz tizerindeki gereksiz kisitlamalarimin ortadan
kaldirilmasina ilm1 bir katki sunmaktir. Bu maksatla kaleme aldigimiz
makale calismamizda oncelikle “batil inang” ifadesiyle ne kastettigimizi
acikladiktan sonra, Islam fikhinda kadilarin dzel halleri gergevesinde yer
alan konulara ve bunlarla ilgili fikhi hiikiimlere yer verecegiz. Konuyla
ilgili sahih dini bilgilerden sonra halk arasinda yaygin olarak kabul géren
batil inang ve uygulamalardan 6rnekler vererek bu 6rnekleri Islam fikhi
acisindan degerlendirecegiz.

1. Batil inan¢ Ne Demektir?

Batl inang, “din adina ileri siiriiliip benimsenen temelsiz inang ve
davranmiglar™' seklinde veya “korku, caresizlik, ¢agrisim gibi psikolojik
nedenlerle beliren; gelecegi bilmek istegiyle bazi rastlanti benzerlikleri
iyilik ya da kotiiliigiin 6n belirtileri olarak degerlendiren; bilimin ve gegerli
bir dinin reddettigi birtakim dogaiistii kuvvetlerin varligini kabul eden,

! Bekir Topaloglu — lyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2013), “Batil inang”, 41.
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kusaktan kusaga gegen yanlig ve bog inanmalar’ olarak tamimlanmaktadir.
Batil inan¢ kavraminin “akla ve gergege aykir1 diisen aldatic1 s6z, din adina
ileri siiriiliip benimsenen temelsiz inang ve davramslar™® anlamina gelen
hurafe kavramiyla ¢ok yakin bir anlam iligkisi vardir.

Tanimlarda zikri gecen “din adina ileri siiriilen” ve “temelsiz/bos”
kelimelerine 6zellikle dikkat ¢ekmek istiyoruz. Insan hayatinin en 6nemli
degerlerinin dini degerler olmasi hasebiyle, batil inanglarin din adina ileri
siiriilmesi ¢ok dikkat ¢ekip ilgiyi artiracak bir durumdur. Diger taraftan
batil inanglarin temel niteligi olan “temelsiz/bos” olmalari, dini bilginin
temel kaynaklari olan peygamberlere ve kutsal kitaplara dayanmamasi veya
onlarin verdikleri bilgilere aykir1 olmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
batil inanglarmn insanoglunun hem diinya hem de ahiret hayatina ne kadar
bliylik bir tahribat yaptigi izahtan varestedir. Buna ilave olarak batil
inanclarin “kusaktan kusaga” aktarilmasi, nesiller boyunca devam eden
bulasici bir hastalik mahiyetini almasina ve tahribatinin yiizyillar boyunca
devam etmesine neden olmaktadir.

“Batil inanglar nasil ortaya ¢ikiyor?” sorusuna, bu konuda pek ¢ok
nedenin etkili oldugunu séyleyerek cevap verebiliriz. Bunlar arasinda ilk
sirada, “sahih dini bilgi kaynaklarindan yoksun olmak veya s6z konusu
kaynaklara ilgisiz kalmak” yer almaktadir.* Yanlis kaynak ve kisilerden
elde edilen dini bilginin hem diinya hem de ahiret hayatina zarar veren
zehirli bir bilgiye doniistiiglinii yasanan tecriibeler gostermektedir. Bu
nedenle kaynagi ve dogrulugu en titizlikle aragtirilmasi gereken bilgi,
dini bilgidir. Bu konuda salahiyetli din egitimcilerinin planli ve programl
caligmalar1 ¢cok 6nemli olmakla birlikte, bilgi eksikligi olanlarin dogru
kaynak ve kisilere ilgisiz kalmasi ya da aldiklar1 bilginin kaynagina
dikkat etmemeleri, sahih dini bilgiyi yayma ¢abalarinin hedeflenen sonuca
ulagsmasina engel olmaktadir.

Batl inan¢ ve uygulamalarin kaynaklar1 arasinda onceki dinler ve
kiiltiirler, esyanin tabiati hakkindaki bilgisizlik, bazi tabiat olaylarinin
mahiyetinin bilinmemesi nedeniyle onlara farkli anlamlar yiiklenmesi
(glines ve ay tutulmasinin kotii yorumlanmasi, baykus 6tlistiniin ugursuz
sayllmasi vb.), Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnat edilen mevzu hadisler, asirt
talep, caresizlik, korku vb. psikolojik nedenler, gérsel ve basili yayinda fal,
bur¢ yorumu vb. iceriklerle yapilan yaymlarin batil inanglarin reklamini

> Sedat Veyis Ornek, Etnoloji Sézligii (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Yaymlari, 1971), “Batil inang”, 42.

Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 132.

Halil Altuntas, “Hurafelerin Dayanilmaz Cazibesi”, Diyanet Aylik Dergi 186
(Haziran 2006), 13; Fikret, Karaman, “Modern Hayat ve Hurafeler”, Diyanet Aylik
Dergi 186 (Haziran 2006), 17.

4
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yaparak s6z konusu inanglara ilgiyi arttirmasi, kadinlar hakkindaki yanlis
anlayislar ve buna bagli yanlis uygulamalar, maneviyat zay1fligi, kolaycilik
gibi sebepler sayilabilir.’

Burada iizerinde durulmasi gereken bir bagska 6nemli konu da batil
inang ve uygulamalara kars1 bir tedbir alinmayip yerlesmesine izin verildigi
takdirde, dogru ve yanlis birbirine karismis olacagindan hurafelerle
miicadele kapsaminda sahih dini inan¢ ve uygulamalara yonelik bir
reddetme girisimiyle de kars1 karsiya kalinmasi gergegidir. Dolayisiyla
batil inanglara sarilanlar sadece kendilerine degil, Islam inancina da ¢ok
biiylik zarar vermis olmaktadirlar.®

Hurafe fiireten zihniyet maalesef hayatin her alaninda zihinleri
bulandirdig1 i¢in batil inanglar ¢ok genis bir alan1 kapsamaktadir. Bu
nedenle ¢alismamizi batil inanglarin en yaygin uygulama alani buldugu
kadmlarin 6zel halleri olan hayiz ve nifasla simirlandirip, Islam fikhi
acisindan degerlendirmeyi hedefledik.

2. islam Fikhinda Kadinlarin Ozel Halleri ve Bunlarla lgili
Hiikiimler

Kadinlarin 6zel halleri ifadesiyle, hayiz (adet), nifas (lohusalik) ve
istihdze (0ziir) hallerini kastetmekteyiz.” Makalemizin bu bolimiinde
hayiz, nifas ve istihdzenin Islam fikh1 agisindan nasil anlasildigini ve
hiikiimlerini ele alacagiz.

2.1. Hayiz

Hay1z, “ergen, saglikli, gebe olmayan ve heniiz ay halinden kesilme
yasina ulasmamis bir kadinin diizenli olarak rahminden gelen kan” olarak
tanimlanir.® Fikihta hayiz olarak ifade edilen bu kavram igin giinliik halk
dilinde, adet, ay hali, aybasi, menstlirasyon vb. kelimeler de kullanilir.
Hayiz, buliiga erme, ibadet, bosanma, iddet, nafaka gibi fikhin pek ¢ok
alaniyla ilgili bir konu oldugu i¢in, fikih kitaplarinda en az ya da en
fazla kag giin siirebilecegi, temizlik déneminin belirlenmesi, hangi kanin
hayiz hangisinin hayiz olmadig1 vb. farkli agilardan ayrintili bir sekilde
incelenmistir.

Hayiz ile ilgili en 6nemli fikhi hiikiimlerden bir tanesi, ilk defa
adet goren bir kiz ¢gocugunun buliiga erdigine yani miikellef olduguna

Bu konuyla ilgili olarak bk. Ismail Liitfi Cakan, Hurafeler ve Batil Inanislar
(istanbul: Marifet Yaynlari, 1981), 14-15.

¢ Cakan, Hurafeler ve Batl Inamslar, 16-17.

7 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd el-Kurtubi, Biddyetii I-
miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, thk. Abdulmecid Tu‘me el-Halebi (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1418/1997), 1/84-85.

Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2005), “Hay1z”, 188.
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hiikmedilmesidir.” Bu agidan adet doénemi, bir gen¢ kizin hayatinda
yepyeni bir sayfa acip, dini ve hukuki statiisiinii degistirmektedir. Buna
ilave olarak, tanimda da ifade edildigi gibi adet kanamasi, o kisinin saglikli
oldugunun da bir gostergesidir. O halde, adet kanamasi1 yaklagsmis bir kiz
¢ocuguna yasayacagi bu donem ile ilgili olarak miikelleflik, temizlik, siire,
bu siirecte yapilabilen ve yapilamayan ibadetler vb. konularda yakinlari
tarafindan saglikli bilgi verilmeli, bu siretle yanlig kaynaklardan alacagi
bilgilerin ve ilk adet gordiigiinde yasayabilecegi gereksiz korkularin 6niine
gecilmelidir.

Hz. Aise’den (6. 58/678) rivayet edilen su hadis, hayizli kadinin hac
ile ilgili hiikiimlerini agiklamani yaninda, Is1dm’da hayiz dénemine bakis
acisini da agiklayan bir mahiyete sahiptir:

“BizlerPeygamber’inmaiyyetindehacdanbaskabirseyidiisiinmeyerek
yola ¢iktik. Serif mevkiine geldigimiz zaman ben hayiz oldum. Ben aglar
haldeyken Peygamber (s.a.s.) yanima girdi ve: ‘Seni aglatan nedir’ dedi.
Ben: “Vallahi ¢ok arzu etmistim; Allah’a yemin ediyorum ki, ben bu y1l
haccetmedim’ dedim. Peygamber (s.a.s.): ‘Muhtemel ki sen hayiz oldun’
dedi. ‘Evet’ dedim. ‘Siiphe yok, sendeki bu hal, Allah’in Adem’in kizlar
iizerine yazdig1 bir seydir. Bindenaleyh hacilarin yapacaklar: seyleri sen
de yap, su kadar ki, temizleninceye kadar Beyti tavaf etme’ buyurdu.”'

Hz. Aise ¢ok zamansiz bir sekilde adet oldugunu diisiiniip aglarken, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) “Bu, Allah’m Adem kizlar iizerine yazdig1 bir istir.”
climlesinden ve bu climleyi sarfettigi baglamdan anliyoruz ki, hayizkadinlarin
yasamasi gereken cok dogal bir haldir ve olmasi gerektigi gibi yaganmalidir.
Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.s.) esini teselli etmekte, biiyiitiilecek bir
durumun olmadigini, bu durumda ne yapilmas: ve yapilmamas: gerektigi
konusunda kendisini bilgilendirmektedir.

Fikihta bu konuyla ilgili énemli bir bagka nokta da hayiz ve temizlik
stiresinin belirlenmesidir. Bu siireler her kadimin biinyesine gore farklilik
gosterir. Dolayisiyla her kadin kendi kendini takip ederek elde ettigi
tecriibeyle adet ve temizlik doneminin baglangic ve bitigini tespit eder.
Ancak hayiz déneminde namaz kilinmasi ve oru¢ tutulmasi yasak oldugu
i¢in, ayrica iddetin belirlenmesi vb. fikhi hiikiimler buna bagl oldugundan,
hayzin en az ve en ¢ok kag giin siireceginin ser‘an belirlenmesi de 6nem tagir.

9 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdulldh b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili, el-fptivair li-
ta ‘lili’l-Muhtdar, tlk. ve thc. Abdullatif Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1419/1998), 1/30; Eb Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, e/-Mugni, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki - Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru’l-
‘Alemi’l-Kiitiib, 1419/1999), 1/388.

10 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhéri, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, gev.
Mehmet Sofuoglu (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1987), “Hayz”, 8 (No: 10); ayni
konuyla ilgili olarak ayrica bk. Buhari, “Hayz”, 2 (No:1).
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Hay1z doneminin en uzun ve en kisa siiresi hakkinda fikih mezhepleri
arasinda ihtilaf vardir. Hanefi mezhebinde kabul edilen goriise gore,
hayzin en az siiresi {i¢ giin ve gece; en uzun siiresi de 10 giin ve gecedir."
Dolayisiyla ii¢ giinden az ve on giinden fazla devam eden kanamalar hayiz
degil, istihaze olarak kabul edilerek, hayiz hikkiimleri uygulanmaz. '> Ayni
sekilde hamilelik doneminde gelen kanama da hayiz degil, istihdze olarak
kabul edilir.”® Temizlik doneminin de en kisa siiresi 15 giindir."* Maliki
mezhebinde hayzin en uzun siiresi 15 giin kabul edilmekle birlikte en kisa
stiresi i¢in bir zaman belirlenmemis, tek bir defa kanin gelmesi dahi hayiz
kabul edilmistir."> Safil mezhebinde de hayzin en uzun siiresi 15 giin, en
kisa siiresi de bir giin bir gece kabul edilir.'® Hanbeli mezhebinde kabul
edilen goriis de budur."” Biitiin mezheplerde temizlik doneminin belirli en
uzun siiresi yoktur.

Hayiz hali, kadinlarda hades dedigimiz ciiniipliik gibi namaz kilmaya,
Kabe’yi tavaf etmeye engel bir kirlilik hali meydana getirmekle birlikte;
bu durum o kadinin bedeninin maddi anlamda kirli, pis oldugu anlamina
gelmez. Hayizli kadinlar bu dénemde hamur yogurmak, yemek, temizlik
gibi evlerinin her igini yaparlar, giinlik hayattan tecrit edilmeleri soz
konusu degildir.'® Hayiz donemi bittikten sonra gusiil abdesti alarak hitkm1
kirlilikten temizlenmeleri de farzdir."

2.2. Nifas

Nifas, “cocuk dogurma ve sonrasi hali, lohusalik’ olarak tanimlanir. Bu
donemde kadmin rahminden gelen kana da nifas denilir. Organlarindan
bir kismi dahi belirmis bir ceninin diigmesi sonucu gelen kan da nifas
kanidir. Nifas, Tiirkce’de lohusalik kelimesiyle ifade edilir. Nifas kan1 da

" Mevsili, el-Ihtiyar, 1/30.

12 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/30; ayrica bk. Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Al b. Ebi Bekr b.
Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye serh-u Biddyeti’l-miibtedi (Istanbul:
Kahraman Yaynlari, 1986), 1/30-33; Ibn Kudame, e/-Mugni, 1/443.

13 Mevsili, el-Thtiyar, 1/30; ayrica bk. Merginani, el-Hiddye, 1/30-33.

14 Mevsili, el-Ihtivar , 1/32; ayrica bk. Ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid, 1/85.

15 bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/85.

' Ebil Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Minhdcii t-talibin, thk. Fadi el-
Magribi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risdle, 1442/2021), 153; Ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 1/85.

17 {bn Kudame, el-Mugni, 1/388.

Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevgvi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb.

thk: Muhammed Necib el-Muti‘1 (Riyad: Déaru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 2/387-

388; Abdiilkerim Zeydan, e/-Mufassal: Mezheplere Gore Biitiin Yonleriyle Kadin ve

Aile Fikhi Ansiklopedisi, ¢ev. Erding Ahatli v.dgr. (Istanbul: Asalet Yayinlari, 2019),

1/232-233.

19 [bn Kudame, el-Mugni, 1/388.

** Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, “Nifas”, 455; ayrica bk. Mevsili, el-
Ihtiyar, 1/34.
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hayiz kan1 gibi, rahmin temizlenmesi i¢in gerekli olan normal ve saglikli
bir kanamadir.

Nifas kaninin en az ne kadar siirecegi ile ilgili bir siire tayini yoktur.
Nifasin en uzun siiresi ile ilgili olarak ise ulemadan farkli goriisler
rivayet edilmistir. Nifasin devam edebilecegi en uzun siire Hanefilere ve
Hanbelilere gore 40,%! Safil ve Malikilere gore 60 giindiir.”? Fikihta bu
konuda genel kabul géren goriis nifasin en uzun siiresinin 40 giin oldugu
gortisiidiir.> Hayiz i¢in gegerli olan yasaklar ve muafiyetler nifas i¢in de
gegerlidir.*

2.3. istihaze

Istihdze, “kadinlardan bir hastalik sebebiyle zuhur eden ve rahimden
baska bir yerden gelip cinsel organ yoluyla disar1 akan bir kan” olarak
tamimlanmir.”® Fikih dilinde kadinlardan hayiz ve nifas diginda gelen
kanamalar istihaze olarak kabul edilir. Hayzin en az siiresinden daha da
az ya da hayiz ve nifasin en uzun siiresinden daha fazla gelen kanamalar,
hamilelik esnasinda gelen kanamalar istihaze olarak kabul edilir. Istihaze
hayiz ve nifasta oldugu gibi hitkm1 kirlilik meydana getirmedigi i¢in, kan
kesildiginde gusiil abdesti almak da zorunlu degildir.?®

Hay1z ve nifas donemindeki kisitlama ve yasaklar istihazede s6z konusu
olmadig1 icin, hayiz/nifas ve istihdze kaninin belirlenmesi hem ibadet hem
iddetin belirlenmesi gibi hukuki konular agisindan 6nem tasir. Bu nedenle
Hz. Aise’den rivayet edilen su hadis konumuz agisindan énemlidir:

“Fatima bint Hubeys, Restlullah’a hitaben “Ya Restlallah! Ben temiz
olamiyorum, namazi terk edeyim mi” diye sordu. Restlullah (s.a.s.) “Bu,
ancak bir damar (kan1)dir, hayiz degildir. Hay1z (vakti) geldigi zaman, namazi

birak, hayiz zamani gecince kendinden kani yika ve namaz kil” buyurdu.”?’

Bu hadis-i seriften hayiz kanmin belli bir doneminin oldugu
anlagilmaktadir. Bu donem gectikten sonra hala kanamanin devam etmesi,

20 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/34; Merginani, el-Hiddye, 1/34; Tbon Kudame, el-Mugni, 1/427.

2 Nevevi, Minhdcii’'t-talibin, 156; Ibn Kudame, el-Mugni 1/427.

3 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/427.

2 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/34; Nevevi, Minhdcii t-talibin, 156; Iibn Kudame, el-Mugni,
1/432.

5 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, “Istihdze”, 264.

% bn Kudame, el-Mugni,1/421.

27 Buhari, “Hayz”, 9 (No: 11); ayrica bk. Buhari, “Hayz”, 20 (No: 25); Ebi’l-Hiseyn
Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1374/1955), “Hayz”, 333; Eba
fs4 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmi ‘ul-kebir; thk. Bessar ‘Avvel el-Ma‘raf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Taharet”, 93 (No:125); Ebi Daviid Siileyman
b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. Kitdbii s-Siinen, thk. Muhammed Avvame
(Cidde: Darul-Kible 1’is-Sekafeti’l-Islamiyye - Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan -
Mekke: el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 1419/1998), “Taharet”, 106 (No: 266-267).
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kadinlarda bir hades hali meydana getirmemekte ve normal ibadet hayatina
devam edilmesine engel olmamaktadir. Istihdze kani, hayiz ve nifasin
aksine normal olmayan hastalikli bir durumdur. Bu nedenle fikihta 6ziir
hali olarak kabul edilir ve miistehaza kadinlar abdest/namaz konularinda
Ozirli kisilerin hiikiimlerine tabi olurlar.?®

2.4. Hayiz ve Nifas Donemlerindeki Muafiyetler ve Yasaklar

Kadinlarin 6zel donemleri olan hayiz, nifas ve istihdze, fikhin temizlik,
namaz, orug, hac, cinsi miinasebet, talak, iddet gibi konularini yakindan
ilgilendirdigi i¢in baslangici, sonu, en az ve en fazla siiresi, temizlik
doneminin en kisa siiresi vb. agilardan fikih kitaplarinda ayrintili bir
sekilde incelenmesi, dogru tespitlerde bulunarak hem kadmlarin hem de
basta esleri olmak iizere aile bireylerinin hayatin1 kolaylastirmak icindir.

Islam fikhinda kadmlarin 6zel dénemlerindeki muafiyetler/yasaklar
hayiz ve nifas dénemleri ile ilgili olup, istihdze durumunda séz konusu
yasak ve muafiyetler gegerli degildir. Bunlar; hayizli ve lohusa kadinlarin
namaz kilmasi, oru¢ tutmasi, Kur’an okumas: ve Kur’an’a dokunmasi,
Ka‘be’yi tavaf etme, camiye girmelerinin ve cinsel iligkinin yasak
olmasidir.

2.4.1. Namaz Kilmak ve Oru¢ Tutmak

Hayiz ve nifas donemleri icerisinde kadinlar, namaz kilamaz ve orug
tutamazlar.”’ S6z konusu yasaklar Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinden hayiz doneminde -dolayisiyla
da nifas doneminde- kadinlarin namaz kilmasi ve oru¢ tutmasinin
yasaklandigini1 6greniyoruz. Muaze’den rivayet edildigine gore bir kadin
Hz. Aise’ye gelerek soyle sormustur: “Bizden birimiz hayiz gilinlerinde
gegen namazlarimizi kaza eder mi? Bunun iizerine Aise “Hartirali misin
sen” dedi. “Herhangi birimiz hayiz olur ve (gegen namazlarmi) kaza
etmekle emrolunmazdi.”?

Kadinlarin  kilmadiklar1 namazlart kaza etme sorumluluklar
bulunmamakla birlikte, tutmadiklar1 Ramazan oruglarini sonradan kaza
etmeleri gerekir.*' Bu konuda Islam alimleri arasinda goriis birligi vardir.®
Namazda oldugu gibi taharet sart oldugu i¢in hayiz/lohusalik donemlerinde
tilavet secdesi ve siikiir secdesi de yapilamaz.*

% Mevsili, el-Ihtiyar, 1/33; Merginani, el-Hiddye, 1/33; Tbn Kudame, el-Mugni, 1/386.

2 Merginani, el-Hiddye, 1/31; Nevevi, Minhdcii t-tdlibin, 153.

3 Tirmizi, “Taharet”, 97 (No: 130); ayrica bk. Mislim, “Hayz”, 335 (1/265); Buhari,
“Hayz”, 21 (N0:26).

3' fbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/92; Merginani, el-Hiddye, 1/31; Nevevi,
Minhdcii 't-talibin, 153; Zeydan, el-Mufassal, 1/241.

32 bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/92; Nevevi, el-Mecmii, 2/265.

3 Nevevi, el-Mecmii ‘, 2/265.
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2.4.2. Ka‘beyi Tavaf Etmek

Hayiz ve nifasl kadinlara yasaklanan bir diger ibadet de Ka‘be’yi
tavaf etmektir.** Bu hallerde tavaf ibadetinin yapilamayacagi konusunda
da ulema ittifak etmistir.>* Bu hiikmiin delili Hz. Aise’den rivayet edilen
su hadistir:

“Biz ancak haccetmeyi diisiinerek yola ciktik. Serif’e geldigimizde ben hayiz
oldum. Restlullah yanima girdi. Ben agliyordum. ‘Neyin var? Hayiz mi1 oldun?’
dedi. ‘Evet’ dedim. Bu Allah’m Adem kizlar {izerine yazdig: bir istir. Binaenaleyh
sen Beyti tavaf etmek disinda hacilarin eda ettigi mensekleri eda et” buyurdu. Aise
dedi ki: Ve Restilullah, kendi kadmlar adina sigir kurban etti.”*

Hz. Aise’den rivayet edilen bu hadis, hayizhh kadmin tavaf
yapamayacagini ifade etmekle birlikte, bu hadisten hac ve umre ibadetlerini
yerine getirmek isteyen bir kadinin tavaf disindaki diger biitiin menasiki
yerine getirebilecegini de anliyoruz. Hatta ihrama girmek, Arafat vakfesi,
Miizdelife vakfesi, seytan taslama gibi belli bir zamana bagl ibadetlerin
hay1z gerekgesiyle ertelenebilmesi miimkiin degildir. Hac ve umrede hayiz
sebebiyle ertelenmesi gereken tek ibadet Ka‘be’nin tavaf edilmesidir. Bu
konudaki bilgi eksikligi hayiz déonemindeki kadinlarin mikat yerlerinden
thrama girmeden ge¢cmelerine neden olmakta ve sonrasinda tekrar mikat
mahalline donmek ya da kurban keserek ceza ddemek gibi sikintilar
yasanmaktadir.

2.4.3. Kur’an Okumak ve Kur’an’a Dokunmak

Ulemanin cumhuruna gore hayizli kadinlarin Kur’an okumasi céiz
degildir.’” Bu konuda ibn Omer’den (6. 73/693) rivayet edildigine gére
Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle demistir: “Hayizli ve ciiniib Kur’an’dan bir
sey okumasin.”3?

Maliki mezhebinde bu konuda farkli bir goriis benimsenmis; ciiniip
kimselerin Kur’an okuyamayacaglr kabul edilmekle beraber, hayiz
durumunun uzun siirmesi ve istenildigi zaman bitirilememesinden dolay1
hayizli kadinin Kur’an okuyabilecegi kabul edilmistir.® Bu hiikmiin
gerekgesi olarak, hayiz siiresince kadinlarin Kur’an okumasi yasaklanirsa,
Kur’an’1 unutmasindan korkulacagi ifade edilmistir.** Hayizli ve lohusa

3 Ibn Riisd, Biddyetii’'I-miictehid, 1/92; Merginani, el-Hiddye, 1/31; Ibn Kudame, el-
Mugni, 1/387; Nevevi, el-Mecmii*, 2/267-268.

35 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/92; Merginani, el-Hiddye, 1/31; Nevevi, el-
Mecmii‘, 2/267.

% Buhari, “Hayz”, 2 (No:1); ayrica bk. Buhari, “Hayz”, 8 (No:10).

37 bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/84; Mergiani, el-Hiddye, 1/31; ibn Kudame, el-
Mugni, 1/387; Zeydan, el-Mufassal, 1/241.

3 Tirmizi, “Taharet”, 98 (No: 131).

39 bn Riisd, Biddyetii’l miictehid, 1/84; Zeydan, el-Mufassal, 1/243.

“ Muhammed b. Arafe ed-Desiki, Hdsiyetii'd-Destiki ‘ale’s-Serhi’l-kebir, thk. Ebu’l
Fadl ed-Dimyati - Ahmed b. ‘Ali (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1443/2021), 2/241-242;
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kadinlarin Kur’an okumasimin cdiz olup olmamasi konusunda farkli
gorisler olmakla birlikte, Allah’1 zikretmelerinde bir sakinca yoktur.*!

Ulemanm cumhuru hayizli kadinin mushafa dokunmasinin ve onu
tagimasinin da cdiz olmadig1 goriisiinii benimsemislerdir.*> Hanefi ve
Zeydi alimler ise, hayizliyken mushafin kilifi veya ¢antasi ile taginmasinin
caiz oldugunu kabul ederler. Malikiler ise, bu yasagi kabul etmekle
birlikte, 6gretmen ve 6grenci kadinlari bundan istisna etmisler ve onlarin
hayizliyken mushafa dokunmalarinin ve onu tagimalarinin caiz oldugunu
kabul etmislerdir.

2.4.4. Camiye Girmek

Hayizli ve cilinlip olan kimselerin camiye girmesinin caiz olup
olmamasi hakkinda fikih literatiiriinde ii¢ goriis bulunur. Bu goriislerden
birincisine gore hayizli ve ciiniip kimseler mutlak olarak camiye
giremezler. Imam Malik (6. 179/795) ve takipgileri* ile Hanefiler*> bu
goriisii savunmaktadirlar. Ikinci goriise gore, hayizli ve ciiniip kisiler
caminin i¢inden gegebilir ancak cami igerisinde bekleyemezler. Imam Safii
(6. 204/820) bu goriisii savunanlardandir.* Ugiincii goriisii savunanlar
ise, caminin i¢inden ge¢menin de orada durmanin da caiz oldugunu
kabul etmektedirler. Bu sonuncu goriis Davud ez-Zahiri (6. 270/884) ve
takipgileri tarafindan savunulmaktadir.¥’

Kur’an okuma, Kur’an’a dokunma, camiye girme konularinda ulema
arasindaki farkli goriisler, bu konudaki ayetlerin farkli yorumlanmasi ya
da rivayet edilen hadislerin sithhat derecelerinin farkli degerlendirilmesi ile
ilgilidir.*®

Nevevi, el-Mecmii*, 2/267-268; Zeydan, el-Mufassal, 1/243.

4 Zeydan, el-Mufassal, 1/243.

42 Zeydan, el-Mufassal, 1/244.

 Destki, Hdsiye, 2/241; Zeydan, el-Mufassal, 1/244; ayrica bk. Merginani, el-
Hidaye, 1/31.

“ Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/83.

4 Merginani, el-Hiddye, 1/31.

4 Nevevi, el-Mecmii*, 2/268; ibn Riisd, Biddyetii’l miictehid, 1/83.

47 bn Riisd, Biddyetii’l miictehid, 1/83.

* Bu konularla ilgili farkli gériisleri toplayan ve degerlendiren galismalar vardir. Daha
ayrintili tartigmalar ve farkli rivayetlerin degerlendirilmesi ig¢in bk. Abdurrahman
Hagkali, “Adetli Kadinin Namaz Kilmasi, Oru¢ Tutmasi, Tavaf Etmesi ve Mescide
Girmesi”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi V; Ibadetler ve Aile Hayati Ile
Ilgili Bazi Meseleler (Ankara: DIB Yayinlar, 2014), 283-299; Ahmet Yaman, “Adet
Goren Kadinin ibadeti”, Mehir (Yaz 1998), 5-13; Ali Yiiksek, “Islam Fikhina Gore
Adet ve Lohusalik Giinlerinde Mescitlere Giris Sorunu”, On Dokuz Mayrs
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2016), 77-97; Mustafa Hocaoglu, “Adetli
Kadmin Mushaf’a Dokunmasi ve Okumast”, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantist V; Ibadetler ve Aile Hayati ile Ilgili Bazi Meseleler (Ankara: DIB
Yaynlari, 2014), 329-345; Sule Soyal Senol, “Kadmlarm Ozel Hallerinde Kur’an
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2.4.5. Cinsel iliski Yasag

Hayiz donemiyle ilgili en 6nemli yasaklardan biri bu dénemdeki
kadinla cinsel iligkiye girilmesinin haram olmasidir.*’ Allah Teala Bakara
Stresinin 222. ayetinde erkeklere hitap ederek hayizli olan esleriyle cinsel
iligkide bulunmalarini yasaklarfllstlr.5°

s 56 5 s BV el p L2l 15,528 5150 B mmadl 2 5,
J{@L:Jl Q,JJJJ}]\D,;:«»\ S (;Sylwuﬁ;ﬁjib

“Sana kadinlarin ay hélini sorarlar. De ki: O, bir ezadwr (rahatsizliktir).
Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara
yaklagmaywn. Temizlendikleri vakit, Allah'in size emrettigi yerden onlara
vaklasin. Siiphesiz Allah, ¢ok tovbe edenleri sever, ¢ok temizlenenleri
sever.”!

Allah Teala bu ayette erkeklere esleri ile miinasebetlerinde bir simir
ciziyor ve adetli esleriyle cinsel iligkiyi yasakliyor. Buradaki nehyin
haramlik ifade ettigi konusunda ulema arasinda icma vardir. Haramlik
hiikkmii Kitap, Siinnet ve icma ile kesin bir sekilde sabittir. Ayetteki
temizlenmekten maksat da, hayzin meydana getirdigi biiyiikk hadesten
dolay1 gusiil abdesti alinmasidir.

Bakara Stresi 222. ayetin medeni oldugunu ve Medine’de yasayan
Miisliimanlarin ayni sehirde yasadiklar1 Yahudilerin inang ve s6zlerinden
etkilendigini dikkate aldigimizda ayetin anlamini daha iyi anlamak
miimkiin olacaktir. Yahudiler hayizli kadinlari pis sayarlar ve onlardan uzak
dururlardi. Bu uygulamalar Peygamber Efendimiz’e (s.a.s.) soruldugunda,
Allah Teala bu ayetle meseleye agiklik getirmis ve orta yolun ne oldugunu
bildirmistir.>

Hayiz doneminde cinsel iliski hari¢ eslerin birbiriyle miinasebetinin
sinirlart hakkinda ulema arasinda farkli goriisler bulunmakla birlikte™, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) uygulamalarindan hayizli kadina dokunulabilecegini
yani bu déonemdeki kadinlarin teninin necis olmadigini 6greniyoruz. Ayrica
hayiz goren boganmig kadinlarin ii¢ hayiz donemi veya ii¢ temizlik donemi
beklemelerinin gerekmesinden; hamile kadinlarin da dogum yapinca
iddetlerinin bitmesinden dolayi, hayiz ve nifasin bosanma hukukuyla

Okumasi ve Kur’an’a Dokunmast ile [lgili Rivayetlerin Tahlili ve Degerlendirilmesi”,
Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/1 (2018), 129-155.

49 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/31; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/386; Nevevi, Minhdcii t-talibin,
153.

50 fbn Riisd, Biddyetii’l miictehid, 1/92

U Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yaynlari,
2010), el-Bakara 2/222.

52 Hayreddin Karaman vd., Kur an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari,
2007), 1/353.

53 Ibn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid, 1/92; Nevevi, Minhdcii t-talibin, 153.
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da yakindan ilgisi vardir. Bu nedenle, hayiz déoneminde bogsama da céiz
degildir.>*

3. Hayiz ve Nifas Dénemleriyle flgili Batl Inanclara Dayah
Uygulamalar ve Bunlarin islim Fikh1 Acisindan Degerlendirilmesi

Islam fikhi agisindan kadimlarin 6zel dénemleriyle ilgili hiikiimler
ikinci boliimde zikrettiklerimiz olmakla birlikte, halk arasinda temel dini
kaynaklarimiz olan Kur’an ve Siinnet naslariyla hig ilgisi olmayan, hatta
onlara ters diisen inan¢ ve uygulamalarin mevcudiyeti bir vakia olarak
karsimizda durmaktadir. Hurafe iireten zihniyet 6zellikle hayiz ve nifas
donemleriyle ilgili slam dinine ait olmayan pek ¢ok inang ve uygulamayi
insanlarin hayatina soktugu i¢in, ¢alisgmamizin bu boliimiinde s6z konusu
batil inang ve uygulamalardan drnekler vererek bu ornekleri Islam fikhi
acisindan degerlendirmek istiyoruz.

3.1. Hayiz Doneminde Kadinlarin Necis Kabul Edilmesi ve Buna
Bagh Uygulamalarin Degerlendirilmesi

Allah Teala’nin “Adem’in kizlarina yazmis oldugu bir hal” olan hayiz,
yasanmas1 gereken dogal siirecinden koparilmig ve bazi toplumlarda bir
tabu haline getirilmistir. Bir kisim Miisliimanlarin da zihnine ve hayatina
sokulan hayiz donemi ile ilgili hurafe 6rneklerinin 6nemli bir kismi, bu
donemde kadinlarin tenlerinin pis kabul edilmesi ile ilgilidir. Bunlardan
bizim ulasabildigimiz 6rnekleri sdyle siralamamiz miimkiindiir:

» Hayizli kadin ¢amasir yikayamaz, hamur yoguramaz, yogurt
mayalayamaz, tursu kuramaz, eger kurarsa tursusu tutmaz> ya da hayizli
kadin aksam ezanindan sonra kiipten tursu ¢ikarirsa o tursu bozulur.*

»  Hayizli gelin mutfaga gitmez, yemekleri kaynana yapar.

» Hayizli kadinlarla birlikte yemek yenmez, onlarla ayni yatakta

yatilmaz. ¥’

» Hayizli kadin, tarla ve bahgeye gidemez,™® sebze bahgesinden

gecerse sebzeleri kurutur.*

Hayizli kadinin pis kabul edilmesi inanci, lohusa kadinlar i¢in de
oldukga yaygindir.%

»  Lohusa da adetli kadin gibi kislik, sal¢a ya da tarhana yapamaz,

tursu kuramaz, hatta acilmis bir tursunun igine elini soktugunda o

4 [bn Kudame, el-Mugni, 1/387-388.

55 Mustafa Varl, Bid ‘at, Hurafe ve Bétil Inan¢lar (Istanbul: Ensar Nesriyat 2014), 84.

¢ Kemalettin Erdil, Yasayan Hurafeler (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 94.

57 Varl, Bid’at, Hurafe ve Batil Inanglar, 84.

58 Varli, Bid’at, Hurafe ve Bétil Inanglar, 83.

% Erdil, Yasayan Hurafeler, 94.

% Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi (Ankara: Kiiltir Bakanhg1 Yayinlar1,1995),
146.
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tursunun bozulacagina inamilir.®! Lohusa kadin kirki ¢ikana kadar
yemek pisiremez,%* elini hamura siiremez.%

ilkel toplumlarda da hayizli kadmlarin baskalariyla yemek yememesi,
bazi yiyeceklere dokunmaktan kaginmasi, sigir ve av hayvanlarindan uzak
durmas: hatta adet donemi i¢in yapilmis 6zel kuliibelerde kalmasi gibi
uygulamalar mevcuttur. Hayiz kaninin tehlikeli bir sey olarak goriilerek
ozellikle erkeklerin hayizli kadinlardan kendilerine zarar gelecegine
inanmalar1 gibi ilging durumlar yasanmis ve yasanmaktadir.**

Yukarida zikrettigimiz batil inanglarin Islim dini agisindan kabul
edilemez oldugunun anlasilabilmesi i¢in, fikihtaki hades ve necaset
kelimeleri arasindaki farkin ¢ok iyi bilinmesi gerekir. Hades, “manevi
pislik, bazi ibadetlerin yapilmasina ser’an mani olan ve hitkmi necaset
sayilan cliniipliik ve abdestsizlik hali” olarak tanimlanir.® Necéset ise,
“maddeten pis sey; ser‘an pis goriilen sey” anlamina gelmektedir.®® Bu
tamimlardan da anlasildig1 {lizere hayiz, nifas ve ciiniiplilk dolayisiyla
meydana gelen hades hali gusiil abdesti almayi gerektirmekle birlikte,
kisinin bedenini/tenini kirleten maddi bir kirlilik meydana getirmez. Burada
dikkat edilmesi gereken bir baska sey de hayiz, nifas ve istihdze kaninin
necis olmasindan dolay1, sadece kanin bulastig1 yerlerin temizlenmesidir.
Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.) miiminin necis olamayacagini ifade etmistir.*’
Buna ilave olarak hayizliyken Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in (s.a.s)
sagint yikamasindan ve taramasindan,®® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayizh
olduklar1 donemde eslerine dokundugu, onlarla birlikte uyuduguna dair
hadislerden® anlasilmaktadir ki, bu dénemlerde kadinlarin tenleri necis, pis
degildir. Hatta Buhari, Sahih’inde hayiz boliimiinde bu konu ile ilgili 6zel
bir baglik agmis ve altinci babini “Hayizli kadinin cildine dokunmak babi1”
olarak isimlendirmis ve bunun serbest oldugunu ifade eden hadisleri bu

61 Vildan Basak — Saliha Esen, “Usak ili ve Cevresindeki Dogum ile Ilgili Inanis ve
Uygulamalar”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi (ASEAD) 7/10
(2020), 152.

% Orhan Acipayamli, Tiirkiye 'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Yaymlari, 1961), 71.

8 Yasar Kalafat, Tiirk Diinyas: Karsilastirmali Tiirkmen Halk Inanglart (Ankara:
Asam Yayinlari, 2000), 86.

8 Ornek, Etnoloji Sozliigii, “Aybast”, 32.

% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, “Hades”, 167.

% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIliigii, “Necéset”,449.

¢ Bu konuyla ilgili hadisler i¢in bk. Miislim, “Hayz”, 371; Tirmizi, “Taharet”, 89
(No:121).

8 Miislim, “Hayz”, 297.

% Buhari, “Hayz,” 6 (No: 6-7-8); Buhari, “Hayz”, 22 (No:27); bu konuyla ilgili
hadisler i¢in ayrica bk. Miislim, “Hayz”, 293, 295-296 (1/243); Tirmizi, “Taharet”,
99 (No:132).
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baslik altinda vermistir.”’ Bu nedenle adetli/lohusa bir kadina dokunmakla
kisinin elini yikamasi gerekmedigi gibi; bu déonemdeki kadinlarin yemek
yapmasi, hamur yogurmasi, tursu kurmasi vb. isleri yapmasinda da dinen
hi¢bir sakinca yoktur.

Hay1zli kadmlarin bedenlerinin temiz oldugunu ifade eden hadislerden
biri Hz. Aise’denrivayet edilen su hadistir: “Resiilullah (s.a.s.) bana buyurdu
ki: Mescidden seccadeyi bana ver. ‘Ben hayizliyim’ dedim. Buyurdu ki:
‘Senin hayzin elinde degil ya!’.”! Daha ziyade kadinlarin hayizliyken
camiye girip giremeyecekleri konusunda delil olarak kullanilan bu hadis-i
serifteki ‘Senin hayzin elinde degil ya!” ifadesinden hayizliyken ten pis
olmadigimdan dokunulan seyin de pis olmadig1 agik¢a anlagilmaktadir.

Kur’an ve Stinnetnaslarinda hayizli ve lohusa kadinlarin tenlerinin necis/
pis olmast ile ilgili bir bilgi bulunmadigi gibi, Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
uygulamalari bizlere hayizli ve lohusa kadinlarin teninin necis olmadigini,
adet doneminin tehlikeli bir donem olmay1p dogal bir siire¢ oldugunu agikca
gostermektedir. Buna ilave olarak gerek klasik gerek sonraki donemde telif
edilmis fikih kitaplarinda kadinlarin 6zel donemlerinde necis sayildigini
ifade eden saz bir goriis dahi tespit edemedik. Ozel donemlerinde kadinmnin
terinin, tiklriginin, teninin temiz olduguna dair ulema arasinda goriis
birligi vardir.”” Yukarida da ifade ettigimiz gibi, temizlik konusunda dikkat
edilmesi gereken sey, kanin necis olmasi dolayisiyla kan bulasan yerlerin
temizlenmesidir.

3.2. Hayizh Kadmnlarin Dini Hayatlariyla flgili Batil inanclara
Dayah Uygulamalarin Degerlendirilmesi

Hayiz venifas hallerinin kadinlarin dini hayatiyla yakindan bir iligkisinin
oldugunu ve bunun fikih kitaplarinda ayrintilartyla incelendigini ifade
etmistik. Dini bilginin kaynag: arastirilmadan oradan buradan kulaktan
dolma sekilde 6grenilmesi, dogru bilgilerin tamamen carptirilarak kabul
edilmesi sonucunu dogurmustur. Bununla ilgili tespit ettigimiz 6rnekleri
sOyle siralayabiliriz:

» Gen¢ kizlarin evleninceye kadar Ramazan aymda adet
gordiiklerinde, oruglarini bozmamalari gerekir.”?

» Temizlenmedigi halde hayizli kadinin ilk ii¢ giinden sonra
Ramazan ayinda orug tutmasi gereklidir.”*

Hayiz déneminde namaz kilmanin ve oru¢ tutmanin yasak oldugu
ve tutulan orugla kilman namazin gecerli olmadigi konusunda fukaha

7 Konuyla ilgili hadisi serifler igin bk. Buhari, “Hayz”, 6 (6-7-8).
" Tirmizi, “Tahéret”, 101 (No: 134).
72 Nevevi, el-Mecmii , 2/387-388.

7 Varli, Bid‘at, Hurafe ve Batl Inanglar, 350; Aysel Zeynep Tozduman, Yasayan
Cahiliyye (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1987), 103.

™ Varl, Bid ‘at, Hurafe ve Batil Inanclar, 350.
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arasinda icma oldugunu yukarida ifade etmistik. Bu donemde tutulamayan
Ramazan oruglari daha sonra kaza edilirken, kilinmayan namazlarin
kaza edilmesine gerek yoktur.”” Geng kizlar evlenene kadar oruglarini
bozmadiklarinda, tuttuklar1 bu oruglar gegerli olmayacagi i¢in sonradan
kaza edilmeleri gerekir. Evlenene kadar bu kaza oruglarmin tutulmadigini
diisiindiigiimiizde yillarca biriken bir oru¢ borcunun altindan kalkmak ¢ok
daha zor olacaktir. Bundan daha da tehlikeli olani, oru¢ tutmanin gerekli
olduguna inanmaktir ki, bu ser‘i naslara tamamen aykiridir. Bu 6rnekler,
batil inan¢ ve uygulamalarin dini hayatta nasil bir tahribat yaptigint ¢ok
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu nedenle hem diinya hem de ahiret
hayatini ilgilendiren dini bilgilerin sahih kaynaklardan 6grenilmesinin ¢ok
onemli oldugunu burada da vurgulamak istiyoruz.

»  Hayizli kadin ihrama girmez.

Hac ve umre ibadetlerini yapmak isteyen herkesin -hayiz ve nifas
donemindeki kadinlar da dahil- 6nce ihrama girmesi gerekir. Hayiz
ve nifas halleri, sadece tavaf yapmaya engeldir, ihrama girmeye engel
degildir. ihrama girerken yapilmasi gereken niyet ve sdylenmesi gereken
telbiye duasi i¢in kisinin gusiil abdestinin bulunmasi sart degildir. Hatta
afaki hacilari mikat bolgelerini ihramsiz olarak gecmeleri ya tekrar mikat
bolgesine geri donmeyi veya ceza 6demeyi gerektireceginden,” adetli
kadinlarin da tam zamaninda ihrama girmeleri hem ceza 6demek zorunda
kalmamak hem de hac ve umrenin sthhati i¢in ¢ok dnem arz eder.

»  Hayizli kadinlar kabir ziyareti yapamazlar.

»  Hayizli kadinlar cenaze yikayamazlar.

»  Hayizli kadinlar 6liiniin yiiziine bakamazlar.

Kadilarin hayizliyken kabir ziyaret etmelerinin, cenaze yikamalarinin,
Oliniin yiliziine bakmalarinin yasak olmasinin dini bir temeli yoktur.
Kabir ziyareti, cenaze yikama ve 6liiniin yiiziine bakmayla ilgili bir yasak
olmadigr gibi,”” bunlar1 yapmak i¢in kisinin gusiil abdestinin bulunmasi
da sart degildir. Bunlar ser‘i yasaklarla ilgili temeli saglam yeterli bilgiye
ulagamamis insanlarin kulaktan dolma bir sekilde 6grenip yaydiklar
seylerden ibarettir.

3.3. Hayizh Kadinlarin Lohusa Anneleri ve Yeni Dogmus
Bebekleri Ziyaretleriyle ilgili Batil inanclara Dayah Uygulamalarin
Degerlendirilmesi

Hayiz donemindeki kadimnlarin lohusa kadinlari ve yeni dogmus
bebekleri ziyaret etmelerini yasaklayan ya da kotii goren bir alginin halk

s Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/92; Merginani, el-Hiddye, 1/31; Nevevi,
Minhdcii t-talibin, 153; Zeydan, el-Mufassal, 1/241.

6 Mevsili, el-Thtiyar, 1/152.

7 “Adetli kadinlarin, cenazenin yaninda bulunmalari ve kabir ziyareti yapmalari cdiz
midir?”, Din Isleri Yiiksek Kurulu: Fetvalar (Izmir: DIB Yaymlari, 2018), 103.
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arasinda ciddi bir yaygilik kazandig1 goriilmektedir. Bununla ilgili tespit
edebildigimiz batil inan¢ 6rneklerini s0yle siralayabiliriz:

»  Hayizli kadin, kirki ¢ikmamig bebege bakarsa, cocukta sivilce
cikar, yiizii gozii yara olur”® Adet doneminde olan kadmlarin lohusa
anneleri ziyarete gitmemesinin nedenlerinden biri budur.

» Hayizli kadin lohusa kadini ziyarete giderse, lohusanin tekrar
hamile kalamayacagina inanilir.”

»  Lohusa bir kadini, baska bir lohusa kadin ya da hayizli kadmn
ziyaret ettiginde bebek hastalanir ya da 6liir.*

Ser‘an hayizli kadinlarin, lohusa anneleri ve kirki ¢itkmamis bebekleri
ziyaret etmesinde ya da onlara refakat etmesinde bir sakinca yoktur. Anne
ve bebek Oliimlerinin ¢ok sik yasandigi yer ve zamanlarda ger¢ek neden
bilinmedigi i¢in, hastaligin nedeni lohusa kadinlarin birbirini ziyaret etmesi
ya da hayizli kadinlarin ziyareti ile agiklanmis olabilir. Ancak bu yorumlarin
dini higbir dayanagi bulunmamakla birlikte uygulanabilmeleri de miimkiin
degildir. Zira giinlimiizde dogumlarin 6nemli bir kismi hastanelerde ya
da dogum evlerinde yapilmaktadir. Dogumu yaptiran ve bebege bakim
yapan doktor, hemsgire ve ebeler de adet goriir ve bu donemde islerine ara
vermeyip calismaya devam ederler. Doktor, ebe ve hemsirelerin hayizli
olmasidan dolay1 higbir lohusa anne ve bebek zarar gérmedigine gore,
dini dayanag1 zaten olmayan s6z konusu inanglarin asilsizlig1 tecriibeyle
de kanitlanmis olmaktadir.

3.4. Hayizla flgili Diger Batil inanclara Dayali Uygulamalarin
Degerlendirilmesi

Hay1z donemiyle ilgili herhangi bir baslik i¢erisine dahil edemedigimiz
ancak toplumda yerlesik olan muhtelifbatil inanglari da sdyle siralayabiliriz:

»  Hayizliyken gokyiiziine bakilmaz.

»  Hayizli kadin agaca ¢gikamaz.

»  llk hayiz kam gériildiigiinde kag baca sayilirsa o kadar adet goriiliir

Hayiz donemiyle gokyiiziine bakma, agaca ¢ikma ya da baca sayma
arasinda nasil bir baglanti kuruldugunu tespit edemedik. Dini ve mantiki
hicbir temeli olmayan séz konusu inan¢ ve uygulamalarin Miisliiman
toplum igerisinde yerlestigini gormek son derece sasirtici ve tiziiclidiir

»  Hayizli kadmlar saglarini ve tirnaklarini kesemezler.

> Kesilen sa¢ ve tirnaklarin atilmayip gusiil esnasinda onlarin da
yikanmasi gerekir.

" Tozduman, Yasayan Cahiliyye, 109; Basak — Esen, “Usak ili ve Cevresindeki
Dogum ile ilgili Inanis ve Uygulamalar”, 152.

™ Heba Abu Salih, “Urdiin’deki Dogum Adetleri Uzerine Bir Karsilastirma (Amman-
Samsun Ornegi)”, AHBV Akdeniz Havzasi ve Afrika Medeniyetleri Dergisi (AKAF)
2/1(2020), 18.

80 Kalafat, fsldmiyet ve Tiirk Halk fnandarl, 7.
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Toplum igerisinde bu konuda kadinlar arasinda ciddi bir kafa
karigikliginin oldugu goriilmektedir. Kur’an ve Siinnet naslarinda sa¢ ve
tirnak kesilmesiyle ilgili bir yasak olmadigi gibi, muteber fikih kitaplarimin
hi¢cbirinde hayiz ve nifas donemlerinde saglarin ve tirnaklarin kesilmesiyle
ya da kesilen saglarla tirnaklarin atilmayip gusiil esnasinda yikanmasinin
gerekliligi ile ilgili hicbir bilgiye rastlamadik. Bu bilgilerin de sahih
dini bilgi kaynaklarina dayanmadan halk arasinda yayginlik kazandigi
ortadadir.®!

3.5. Nifas Donemiyle flgili Batil inanclara Dayah Uygulamalarin
Islam Fikh1 A¢isindan Degerlendirilmesi

Caligmamiz esnasinda bagvurdugumuz kaynaklardan nifas dénemi ile
ilgili olarak iiretilen batil inanclarin halk arasinda oldukga fazla yayilip
yerlestigini ve halk inanglar ile ilgili yapilan arastirmalarda yer alan,
dogum sonras1 anne ve bebekle ilgili olarak farkli yorelerde fakat birbirine
cok benzeyen uygulamalar oldugunu tespit ettik. S6z konusu inanglar
daha ¢ok al basmasi, kirk basmasi, kirk giinden sonra temizlenme, anne ve
bebegin disar1 ¢ikarilmamasi konularinda yogunlagsmaktadir. Nifas donemi
ile ilgili tespit edebildigimiz batil inang ve uygulamalari gruplara ayirarak
Islam fikhi agisindan degerlendirmek istiyoruz.

35.1. “Al Basmasi” Inancina Dayali  Uygulamalarin
Degerlendirilmesi

Lohusa kadinlarla ilgili en yaygin halk inanglarindan biri “al, al karisi,
al anas1” gibi adlarla da anilan al karist inancidir. Lohusa annelere ve
cocuklarina zarar verdigine hatta onlar1 6ldiirdiigline inanilan al karis1 sdyle
tanimlanmaktadir: “Uzun boylu, uzun parmak ve tirnakli, dagimik sagli,
yagli viicutlu, el ve ayaklari kii¢iik, diglek, bir dudagi yerde bir dudag: gokte,
bazan zenci suratl, tepesinde gozii olan, ¢ok c¢irkin, al gomlek giyen bir
yaratiktir. Kiipiine binerek bir gecede Kirim’a gidip gelebilir. Cok korkung
bir sesi vardir.”®? Tarif edilen bu cin ya da ko6tii ruhun anne ve bebege zarar
vermemesi i¢in, her ikisi de kirk giin boyunca yalniz birakilmazlar.®* Anne
ve bebegin al karisindan zarar gérmemeleri i¢in yapilan farkli uygulamalar
da bulunmaktadir. Bunlar1 s6yle siralayabilmemiz miimkiindiir:

»  Lohusa ile bebegin bulundugu odaya Kur’an, elek, ayna, siipiirge,
sogan, sarimsak gibi seyler konulur.®

» Lohusa anne ile bebegin yastiklarinin altina Kur’an, erkek
pantolonu ya da yelegi, kama, orak, bigak, masa, kurgu, ocakl kilici, demir

81 «Adet déneminde, lohusalikta yahut ciiniipken genel viicut temizligi yapmakta bir

sakinca var midir?”, Din I;sleri Yiiksek Kurulu: Fetvalar, 110.

Acipayamli, Tiirkiye'de Dogumla Iigili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, 75.

83 Acipayamli, Tiirkiye de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, 81.

84 Actpayamli, Tiirkiye 'de Dogumla Ilgili Adet ve I'nanmalarm.Etnolojik Etiidii, 81-82;
ayrica bk. Kogoglu, 21. Yiizyil Tiirkiyesinde Hurafeler, 31; Ornek, Tiirk Halkbilimi,
145; Erdil, Yasayan Hurafeler, 94.
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alet, makas, ekmek, sogan/sarimsak, ¢orekotu, kolan, at yular1 konur ya da
yastiklarina igne veya ¢uvaldiz sokulmasi gibi yorelere gore farkli adetler
uygulanmaktadir. Biitiin bu tedbirlere ragmen lohusa anne ve bebek al
basmasina ugradiysa al karisinin korkmasi i¢in ansizin silah atilmasi, demir
gibi madenti aletlerle giiriiltii yapilmasi gibi uygulamalar yapilmaktadir.®

»  Lohusa kadmin cinlerden korunmasi i¢in basucuna demir pargasi,
bigak ya da stipiirge konur.*

»  Lohusa annenin bagina al baglanir.®’

»  Lohusa annenin odasinda gece giindiiz lamba yakilir.®

Saglik hizmetlerinin yetersiz oldugu yerlerde ve hastaliklarin
nedenlerinin bilinmedigi zamanlarda lohusa anne ve yeni dogan bebeklerde
goriilen rahatsizliklar fark edilmekle beraber sebepleri yanlis yorumlanarak
cinlerle/kotli ruhlarla baglanti kurulmustur. Bunun sonucu olarak alinan
tedbirler de yukarida zikrettigimiz sekilde olmustur. Gerek al karisi
inanct gerekse tahayyiil edilen bu varliga karsi alinan tedbirlerin higbiri
Kur’an ve Siinnet naslarma dayanmamaktadir. “Cin” kategorisinde olan
ve insanlardan dnce yaratilmig goriilmeyen varliklarin mevcudiyeti Kur’an
ve Stinnet naslarinda var olmakla birlikte, bu varliklarin lohusa anne ve
bebeklerin hasta olmasina neden oldugu ve bu cinin de kadin olduguna dair
bir bilgi yoktur. Dolayisiyla al karisi inancinin dini bir dayanagi olmadigi
gibi, ondan korunma tedbirlerinin de dini bir dayanag: yoktur.

3.52. “Kirk Basmasi” Inancma Dayah Uygulamalarin
Degerlendirilmesi

Lohusa kadinlarla ilgili bir diger batil inan¢ da kirk basmasi inancidir.
Kirk basmasi/kirk diismesi/kirk karigsmasi/lohusa basmasi gibi degisik
isimlerle ifade edilen bu inang, lohusa anneyle ¢ocugunun dogumdan
sonraki kirk giin i¢erisinde hastalanmalariyla ya da hastaliklariyla ilgilidir.

>  Ikilohusa anne ya da heniiz kirki ¢rtkmamus iki bebek karsilasirlarsa
cocuklardan biri iyi gelismez, yani diger bebek tarafindan basilmis olur.®

»  Kiurk basmasindan kaginmak i¢in, lohusa anneler ve bebekleri kirk
giin boyunca disar1 ¢ikarilmazlar. Lohusa anneler ve ¢ocuklar1 birbirleriyle
karsilastirilmazlar.”® Ayrica ayni giin dogan ¢ocuklarla bunlarin anneleri

85

Acipayaml, Tirkiye de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, 82-83.
Yasar Kalafat, Isldmiyet ve Tiirk Halk Inanglar: (Ankara: Kiiltir Bakanlig
Yayinlar1,1996), 7.

87 Varl, Bid ‘at, Hurafe ve Batil Inanclar, 90.

% Abdurrahman Kiiciik, “Alkarisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/469.

Tozduman, Yasayan Cahiliyye, 109.

Acipayamli, Tiirkiye'de Dogumla Igili Az{et ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, 85;
Ornek, Tiirk Halkbilimi, 146; Abl Salih, “Urdiin’deki Dogum Adetleri Uzerine Bir
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ya da lohusa ile kirkli gelin ve lohusa ile bir hayvanin kargilagmamasi
gerekir.”!

» Kirk basmasint dnlemek i¢in yapilan uygulamalardan biri
de esiklerden gegilirken besmele ¢ekilmesidir.*?

» Amasya koylerindeki bir baska uygulamaya gore, heniiz kirki
¢tkmamis anne ve bebekler bir araya geldiklerinde, anneler kendileri
ve ¢ocuklarinin zarar gérmemesi igin igne degis tokusu yaparlar® ya da
annelerin aralarindan su dokiiliir.**

»  Heniiz kirki ¢tkmamis bebegi ziyaret eden kisi, kirk basmasin diye
bebege kagit ya da demir para verir.”

Lohusa anne ve bebeginin kirk basmasi tehlikesiyle karsi karsiya
kalmamalar1 i¢in “kirklama” uygulamasi da yapilmaktadir. Kirklanan anne
ve ¢ocuk lohusalik doneminin yukarida ifade edilen yasaklarina uymak
zorunda degildirler. Kirklama ameliyesi dogumdan yedi, sekiz, yirmi,
¢ogunlukla da kirk giin sonra yapilir. Kirklama ameliyesi su kullanarak ya
da kullanmayarak iki farkli sekilde yapilir.

Lohusalik doneminde anne sagligini ve hayatini en c¢ok etkileyen
konulardan biri “lohusalik hummasi” olarak da isimlendirilen
enfeksiyonlardir.”® Saglik hizmetlerine ulasmanin ¢ok zor oldugu ya da
miimkiin olmadig1 yerlerde yeni dogum yapmis anne ve bebeklerde ters
giden seyler elbette orada yasayan insanlar tarafindan fark edilmistir.
Ancak anne ve bebek Oliimlerinin en 6nemli nedenlerinden biri olan
enfeksiyonlar halk arasinda bilinmedigi i¢in, hastalik belirtilerinin
insaniistli varliklarin tasallutuyla ya da yukarida zikrettigimiz durumlarla
acgiklanmastir.

Dogum sonrasinda anneler psikolojik olarak da zorluklar
yasamaktadirlar. Diisen 0Ostrojen ve progesteron seviyeleri annenin
ruh halini olumsuz yonde etkilemektedir. Dogum sonu bebek hiiznii,
depresyon ve psikoz bu donemde en ¢ok goriilen sorunlardir.”” Bu
hastaliklarin tanimlarinin heniiz yapilmadigi zamanlarda da lohusa
anneler bu problemleri yagamiglar ancak bunlar al karisiyla ya da cinlerle

Karsilagtirma (Amman-Samsun Ornegi)”, 18; Kalafat, Tiirk Diinyast Karsilastirmali

Tiirkmen Halk Inang¢lari, 87.

Acipayamly, Tiirkiye de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, 86-87.

Acipayamly, Tiirkiye 'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, 70.

93 Malik Muratoglu vd., Ozbekistan - Anadolu Karsilastirmali Tiirk Halk Inanclar:
(Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1996), 13.

%% Varl, Bid ‘at, Hurafe ve Batil Inancglar, 90.

95 Karani Bedir, Hurafelere Karsi Egitim ve Bilim (istanbul: Ravza Yaymlari, t.s.), 98.

% Kadin Saghgr ve Hastaliklar: Hemgireligi El Kitabi, haz. Anahit M. Coskun
(Istanbul: Ko¢ Universitesi Yaymlari, 2012), 301.

7 Kadin Saghgi ve Hastaliklart Hemsireligi El Kitabi, haz: Anahit M. Coskun, 310.
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iligkilendirilmistir. Anneler {izerindeki erkek ¢cocuk dogurma baskisi kiz
cocugu diinyaya geldiginde annenin ve bebegin degersizlestirilmesi,
hamileligin beklenmeyen ve istenmeyen bir hamilelik olmasi vb. nedenlerle
annenin iizerinde psikolojik ve sozli bir baski olusmaktadir. S6z konusu
zorluklarin degisen hormon salgilar1 ve kan kayb1 ya da enfeksiyonlarla
ortaya cikan fiziksel zorluklarla birlestigini diisiindiiglimiizde lohusa
kadinlardaki hastaliklarin sayisi elbette artacaktir.

Lohusalik, kadinlarin dogum nedeniyle kan kaybettigi, zayif diistiigt,
enfeksiyonlara acik oldugu, duygusal olarak destege ihtiya¢ duyduklari
kritik bir dénemdir.”® Bu donemde esleri ve yakinlar tarafindan hem
bebek bakimina yardim edilmesi hem de anneye fizyolojik ve psikolojik
olarak destek verilmesi, evdeki sorumluluklarina yardimci olunmasi
elbette ¢cok onemlidir. Aslinda geleneksel kiiltiirdeki lohusa anne ve yeni
dogmus bebegin yalniz birakilmamasi ¢ok degerli bir uygulamadir. Ancak
bu dénemde meydana gelen fizyolojik ve psikolojik hastaliklari cinlerle/
perilerle/kotli ruhlarla ya da lohusa kadimnlarin birbiriyle karsilagmasiyla/
hayizl1 kadinlarin ziyaretiyle agiklamanin dini bir dayanagi yoktur. Tip
bilimi gelistikce dogum sonrasi anne ve bebekte ortaya ¢ikan hastaliklarin
nedenleri ve tedavi yontemleri bulunmaktadir. Dolayisiyla koruyucu
hekimlik tedbirlerini aldiktan sonra bir hastalik durumuyla karsilasildiginda
yapilmasi gereken sey, saglik birimlerine basvurmaktir.

Dogumlarin hastanelerde ve dogum evlerinde yapildigi giiniimiizde
lohusa annelerin ve yeni dogan bebeklerin birbiriyle karsilasmamasi
miimkiin degildir. Lohusa anne ve bebeklerin hastanelerde ayni odada
kalmalarinin hastalanmalarima neden olmalarinin dini bir dayanag:
zaten bulunmamakla birlikte, yasanan tecriibe de kirk basmasi inancinin
temelsizligini ortaya koymaktadir.

3.6. Lohusa Anne ve Bebeginin Temizlenmesiyle flgili Batil
Inanclara Dayah Uygulamalarin Degerlendirilmesi

Lohusa kadinin ve bebeginin kirk giin sonunda temizlenmesiyle ilgili
olarak da kirklanma ya da kirk ¢ikarma olarak ifade edilen inanglar ve
uygulamalar bulunmaktadir.

»  Anne bu giinde evdeki biitiin kirli ¢gamasirlar1 yikar.”

» Anne ve bebegin yikanacagi suya toplanan kirk tane tas (hatta
boncuk ve ¢ivi de katilarak) atildiktan sonra anne ve bebegin ikisi de bu
sudan yikanir. Bazi yerlerde lohusa annenin baskalarmin da gorebilecegi
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Bu konuda daha ayrintih bilgiler i¢in bk. Kadin Saghig: ve Hastaliklari Hemsireligi
El Kitabi, haz. Anahit M. Coskun, 294-315.
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acik bir yerde yikanma suyunu isitmasi ve baskalari isterse bu sudan
vermemesi gerektigine inanilmaktadir.'®

Islam fikhinda hayiz ve nifasin meydana getirdigi hadesten gusiil
abdesti alinarak temizlenilmesi farz olmakla birlikte, bu temizlenme
kirk giin sonra degil, nifas kam kesildigi zaman gerekir. Islam fikhinda
baz1 mezhepler tarafindan lohusaligin en uzun siiresi olarak kirk giin
kabul edilir. Bunun anlami, kirk glinden sonra kanamanin devam etmesi
durumunda kadinin gusiil abdesti alip normal ibadet hayatina devam
etmesinin gerekli olmasi ve lohusalik donemi yasaklarinin/muafiyetlerinin
bitmesidir."”! Lohusalik kaninin kirk giinden 6nce kesilmesi durumunda o
zaman gusiil alinir ve lohusalik donemi bitmis olur. Bir bagka ifadeyle, kirk
ya da -bazi mezheplerce- altmis giin lohusaligin st sinirini ifade eder, bu
giinlerden dnce de lohusalik bitebilir. Nifas kaninin kesilmesinden sonra
alinan gusiil abdesti, sartlar1 ve uygulamasi islam fikhinca belirlenmis olan
gusiil abdestidir ve lohusaliktan temizlenmek i¢in 6zel bir gusiil abdesti
yoktur. Anne ve bebegi yikanacagi suya tas, ¢ivi, boncuk, giimiis, yiizikk
vb. yabanci malzemelerin atilmasinin, suyun bagkalarinin gorebilecegi bir
yerde 1sitilmasinin dini agidan hi¢bir dayanagi bulunmamaktadir. Ayrica
cocugun kirk giin sonunda anneyle birlikte yikanmasi da dini bir gereklilik
degildir.

3.7. Nifasla Ilgili Diger Batil inanclara Dayah Uygulamalarin
Degerlendirilmesi

Nifas donemiyle ilgili tespit edebildigimiz yukarida zikrettigimiz
kategorilere dahil olmayan diger batil inanglar1 s6yle siralayabiliriz:

>  Lohusa giile giile derse siitii gidermis.'??

Anne siitii, Rezzak olan Allah Teala’nin insanogluna liitfettigi alternatifi
olmayan ve esi bulunamaz bir nimettir. Anne siitiiniin bol ya da az olmasi
o insanin Allah’in yazmis oldugu rizikla ilgili oldugu siiphesizdir, annenin
“giile giile” demesiyle bebegin rizki azalmaz. Ancak burada 6nemli bir
nokta da, siitlin bollagmasi i¢in tecriibeyle elde edilmis bilgiler kullanilarak
gerekli tedbirlerin alinmasinin gerekli oldugudur.

» Lohusa kadin dogumdan sonra ii¢ ezan vakti gegmeden ve
yikanmadan bebegini emziremez.!®

1 Bagsak - Esen, “Usak Ili ve Cevresindeki Dogum Ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar”,
152; ayrica bk. Abd Sélih, “Urdiin’deki Dogum Adetleri Uzerine Bir Karsilagtirma
(Amman-Samsun Ornegi)”, 19; Kalafat, Islamiyet ve Tiirk Halk Inanglari, 8.

101 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/34; Merginani, el-Hiddye, 1/34; ibn Kudame, el-Mugni, 1/427.

192 Acipayamli, Tirkiye'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii, 70;
Tozduman, Yasayan Cahiliyye, 109; Varli, Bid ‘at, Hurafe ve Batil Inanglar, 90.

1 Varli, Bid ‘at, Hurafe ve Batil inanclar, 90.
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Lohusa annelerin bebeklerini emzirmesi i¢in dinen {i¢ ezan vakti
beklemeleri gerekmedigi gibi, lohusaliktan kaynaklanan hiikmi kirlilik
bebegi emzirmeye engel degildir. Anneler bebeklerini emzirmek icin
gusiil abdesti almak zorunda degildirler.

»  Lohusanin yanina geleni a¢ géndermezler.

Lohusa anneler ve bebekler, yakinlar, es, dost, akrabalar tarafindan
hediyelerle ziyaret edilirler. Bu ziyaretler esnasinda misafirlere ikramlarda
bulunulmasi dinen de ¢ok hog ve giizeldir. Ancak misafirlere yemek ikrami
yapilmadigi takdirde anneye ya da bebege bir zararin dokunacagi inancinin
dini bir temeli yoktur.

»  Lohusa esikten salavatla geger.

»  Lohusa kadin, kirk giin boyunca kendi odasinin esiginden disari
¢ikmaz.'* Bu konuyla ilgili bagka bir inan¢ da lohusa annenin giindiiz evin
esiginden disar ¢ikabilecegi ama aksam ¢ikamayacagidir.!%

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) salavat getirmenin énemli oldugu siiphesizdir.
Ancak lohusa kadin esiklerden salavatla gegmek zorunda degildir.
Esiklerden gegerken salavat okumadiginda ne kendine ne de bebegine bir
zarar gelmez. Lohusa anne ve bebeginin evde dinlenmesi gerektigi dogru
olmakla birlikte, doktor kontrolii vb. dnemli nedenlerle evden ¢ikmalari
da gerekebilir. Dolayisiyla hem anne hem de bebegin giindiiz ya da aksam
evden disar1 ¢cikmasinda dinen bir sakinca yoktur.

»  Karsilastiklarinda tekrar hamile kalamayacaklarina inanildigi igin,
iki lohusa kadin birbirleriyle karsilastirilmazlar.'%

» Lohusa bir kadmin sesinin baska bir lohusa kadin tarafindan
duyuldugunda ikisinin de siitlerinin kesilir ve artik gocuk doguramazlar.'”’

Cocuk Allah Teala’nin diledigine diledigi kadar vermis oldugu bir
riziktir. Hamile kalip kalmama, lohusa kadinlarin birbiriyle ya da hayizl
kadinlarla karsilagmasiyla ilgili bir durum degildir. Hastanelerde dogum
yapan kadinlar, hayizli hemsire ve doktorlarla karsilagtiklar1 gibi pek ¢ok
lohusa kadinla da karsilasmakta ve tekrar ¢ocuk sahibi olmaktadirlar.
Higbir dini dayanagi olmayan bu inang¢larin asilsizligin1 yasanan tecriibeler
de gostermektedir.

»  Lohusa kadmin hastalanacagina inanildigi i¢in kirk giin boyunca
banyo yapmaz.'®

104

Yasar Kalafat, Tiirk Diinyas: Karsilastrmal Tiivkmen Halk Inanclari, 52.

195 K alafat, Tiirk Diinyasi Karsilastirmali Tiirkmen Halk Inanglar, 86.

106 Abll Salih, “Urdiin’deki Dogum Adetleri Uzerine Bir Karsilastirma (Amman-
Samsun Ornegi)”,18.

197 Varli, Bid ‘at, Hurafe ve Batil fnang:lar, 91.

1% Abl Salih, “Urdiin’deki Dogum Adetleri Uzerine Bir Karsilastirma (Amman-

Samsun Ornegi)”, 18.
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Lohusa kadinlarin, heniiz nifas kani kesilmeden de dus almalarinda
dinen herhangi bir sakinca yoktur. Ancak dogum esnasinda olusan yaralara
suyun degmemesi gerekiyorsa, iyilesene kadar banyonun ertelenmesi
gerekebilir. Yaralar iyilesmeden nifas kani1 kesilir ve gusiil abdesti gerekirse,
yara bolgelerinde (sarg1 {izerine meshederek vb.) gerekli tedbirler alinarak
gusiil alinir.

»  Lohusa bir kadinin bulundugu eve degirmenden un getirilmez.'®”

» Lohusa kadmin bulundugu eve ¢ig et getirilmez ve evin ist
tarafindan gecirilmez, lohusa kadin kirk giin boyunca evin esiginin disindan
gelen yemegi yemez.''°

Lohusa kadinin bulundugu eve un, et ya da bagka bir evden yemek
getirilmesinin neden sakincali goriildiigiinii tespit edemedik. Ancak bu
inancin sahih dini kaynaklara dayanarak aciklanmasi miimkiin degildir.

» Lohusa kadinin evinin 6niinden gelin alay1 gecerse, o gelinin
cocugu olmaz.!"' Bu ve buna benzer genellemeci inanglar, Allah'in
iradesini dikkate almadiklari i¢in sadece fikhi agidan degil imani ac¢idan da
tehlikelidirler.

»  Kirki ¢ikmamis anne ve bebek cenaze evine gétiiriilmez.!'?

Lohusa anne ve yeni dogmus bebeklerin, cenaze evi gibi kalabalik
ortamlarda bulunmasi enfeksiyon kapmalarma ya da zaten hassas bir
duygusal yapiya sahip olan annenin daha da ké&tii olmasina neden olabilir.
Bu nedenle bir siire anne ve bebegin evde dinlenmeleri 6nemlidir. Ancak
cenaze evine gidildigi takdirde anne ve bebegin kotii ruhlarn istilasina
ugrayacagina dair inanglarin dini bir dayanagi yoktur.

»  Lohusa kadin, kirki ¢ikincaya kadar kimseyle 6zellikle de dogum
yapmamis kadinlarla goriismez ve onlarin elini tutmaz.'

»  Lohusa kadin, ¢ocugu 6lmiis kadinlarla goriisiirse bebegi 6liir.''*

islam inancinda insanlarin 6liim zamanini belirleyen Allah Teala’dur.
Dogum sonrasi anne ve bebek oliimleri ¢ocugu Olmils ya da dogum
yapmamis kadinlarla goriismekle degil, anne ve bebegin maruz kaldigi
enfeksiyonlar vb. nedenlerle ilgilidir. Saglik hizmetlerinin sunulamadigi
yerlerde pek ¢ok kadmin 6li dogmus ya da dogduktan sonra Olmiis
bebegi vardir. Hatta bu kadinlar lohusa anneye refakat eden anne ya da
kaymvalide de olabilir. Boyle genellemeci inanglar, Allah’in iradesini
dikkate almadiklari i¢in imani agidan da ¢ok tehlikelidirler.

1% Bedir, Hurafelere Karsi Egitim ve Bilim, 98.

10 Yasar Kalafat, Tiirk Diinyas: Karsilastirmali Tiirkmen Halk Inanclar, 52.
"' Bedir, Hurafelere Karsi Egitim ve Bilim, 98.

12 Kalafat, Islamiyet ve Tiirk Halk Inanglari, 8.

13 K alafat, Tiirk Diinyasi: Karsilastirmali Tiirkmen Halk Inanglari, 53.

4 Varli, Bid ‘at, Hurafe ve Batil fnang:lar, 90.
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»  Lohusa kadinin kocasinin sagi, sakali ve biyigi dogumun bir
haftasina kadar kesilmez.''3

Bebegin babasina yonelik bu yasagin da dini bir delili yoktur. Baba tirag
oldugunda ne anneye ne de bebege bundan dolayi bir zarar gelmez.

Kadinlarin hayatinda tamamen dogal siirecler olan hayiz ve nifas
donemlerinin tabi seyrinden ¢ikarilarak tabu haline getirilmesi, hayizli/
lohusa kadinlarin pis sayilarak giinliik hayattan tecrit edilmeleri, onlarin
hastaliga ya da 6liime neden olan tehlikeli kisiler olarak griilmelerinin Islam
dini acisindan kabul edilebilir higbir tarafi yoktur. Gerek Kur’an-1 Kerim
gerekse Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) agiklama ve uygulamalarindan
anltyoruz ki, hayiz ve nifas halleri kadinlarin yasamasi gereken dogal bir
haldir. Bu dénemlerde hayiz ve nifasin meydana getirdigi hades halinden
dolay1 birtakim muafiyet ve yasaklarin bulunmasi kadinlarin hayatlarini
kolaylastiran bir mahiyete sahiptir. Din adina s6ylenen her konuda oldugu
gibi bu konuda da karsilasilan bilgilerin Kur’an, Stinnet ve muteber dini
kaynaklara bagvurularak slizgegten gegirilmesi hem imani agidan hem de
uygulama agisindan hayati bir 5nemi haizdir.

Sonu¢

Insanin hem diinya hem de ahiret hayat1 acisindan en énemli meselesi
“iman/inan¢”tir. Imanmin ve buna bagh dini hayatin dogru ve saglam
kaynaklardan alinmamasi, insan hayatinda batil inanglarin yikici etkisine
neden olan birinci nedendir. Hayatta hig¢bir seyin bosluk kabul etmemesi
kurali, dini hayatta sahih bilgi eksikliginin batil inanglarla doldurulmasiyla
kendini gostermektedir.

Batil inanclar, zannedildigi gibi sadece egitim seviyesi diisiik insanlar
arasinda yaygin degildir. Egitim seviyesi yiiksek ancak sahih din egitimi
almamis kigiler arasinda da batil inanglarin yaygin oldugu miisahede
edilmektedir. Bu durum bize gostermektedir ki, insanlar1 batil inanglardan
koruyan mekanizma, alinan diplomalar degil dogru kaynaklardan elde
edilmis sahih dini bilgidir. Insanin viicut saghg icin viriis, bakteri vb.
zararli unsurlardan korunmasi gerektigi gibi, saglikli bir dini hayat i¢in de
aklinin ve kalbinin batil inanglardan korunmasi gereklidir.

Islam fikhinm ibadat ve muamelat alanindaki pek gok konuyla yakin
ilgisi olan hayiz, nifas ve istihdze donemleri, fikih kitaplarimizda Kur’an
ve Siinnet 15181nda ayrintili bir sekilde incelenmis ve bu donemlerle ilgili
yasaklar/muafiyetler vb. hiikiimler ortaya konulmustur. Hayzin en énemli
etkilerinden biri, kiz cocuklar i¢in miikellefiyetin baslangici olarak kabul

115 Ab Sélih, “Urdiin’deki Dogum Adetleri Uzerine Bir Karsilastirma (Amman-
Samsun Ornegi)”, 18.
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edilmesidir. Hayiz ve nifasla ilgili bir diger 6nemli hiikim de, her iki
durumun hades olarak ifade edilen hiikmi kirlilik olusturmasi ve hayiz/
nifas ka1 kesildiginde gusiil abdesti ile temizlenmenin farz olmasidir.
Bu doénemler ile ilgili muafiyet ve yasaklar ise, bu donemlerde orug
tutulmamasi, namaz kilinmamasi, Ka‘be’nin tavaf edilmemesi, Kur’an
okunmamasi1 ve Kur’an’a dokunulmamasi, cinsel iliskinin yasak olmasidir.
Buna ilave olarak bogsanma ve eslerinin 6liimii nedeniyle kadinlarin
beklemesi gereken iddet de hayiz ve nifas halleriyle ilgilidir.

Hurafe iireten zihniyet her alanda oldugu gibi kadinlarin hayiz ve nifas
donemleri ile ilgili de hayati gereksiz bir sekilde kisitlayip zorlastiran, Islam
akaid ve fikhina aykiri pek ¢ok hurafe iiretmistir. Bu inanglarin en 6nemlisi
hayiz ve nifas doneminin kadinlara bir ceza olarak verilmesi kabuliidiir.
Islam dininin ana kaynaklar1 Kuran ve Siinnet’e bakildiginda hayiz ve
nifas saglikli kadinlardan gelen normal kanamalar olarak kabul edilir ve
bu donemlerde kadinlarin yasadigi birtakim sikintilar nedeniyle hayatlarini
kolaylastirmak i¢in ibadet hayatlarinda bazi muafiyetler getirilir.

Hayiz ve nifas donemleriyle ilgili en yaygin batil inanglardan biri
de bu donemdeki kadinlarin tenlerinin necis/pis kabul edilerek, giinliik
hayattan tecrit edilmeleridir. Hayzin her ay yasanan ortalama yedi giinliik
bir stire¢ oldugunu diisiindiigiimiizde, yemek yapmasina izin verilmeyen,
kendisiyle oturup kalkilmayan, birlikte yemek yenilmeyen kadinlarin
hayatlarinin gereksiz bir sekilde ne kadar zorlastirildigini anlamak hic
de zor olmayacaktir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayiz donemlerinde
esleriyle birlikte yemek yemesinden, onlara dokunmasindan, saglarini
yikatmasindan ve taratmasindan anliyoruz ki, hayizli ve nifash kadinlarin
tenleri necis olmadig1 gibi dokunduklari seyler de necis olmazlar.

Halk inan¢larinda dogum sonrasi uygulamalarda kirk sayisina 6zel
bir 6nem atfedilmis, hem anne hem de bebek i¢in kirkinin ¢ikmasi ¢ok
onemli kabul edilmistir. islam fikhinda nifas kaninm en uzun siiresi -bazi
mezheplerce- kirk giin olarak kabul edilmekle birlikte, kan kirk giinden
once de kesilebilir ve boylece nifas donemi sona erer. Nifas kaninin kesilip
gusiil abdesti alinmasiyla namaza, tavafa vb. ibadetlere engel olan hitkm1
kirlilik hali kalkmis olur. Lohusalik nedeniyle gusiil alinan su 6zel bir su
degildir, i¢ine tas, ¢akil vb. cisimler atmak gerekmez.

Lohusalik doneminin hem anne hem de bebek icin fizyolojik ve
psikolojik agidan Ozel ihtimam gerektiren kritik bir donem oldugu
siiphesizdir. Bu nedenle annenin ve bebegin yalniz birakilmamasi gerekir.
Ancak dogum sonrasinda anne ve bebekte goriilen rahatsizliklarin koti
ruhlarla veya lohusa kadinlarin, yeni dogan bebeklerin kargilagsmasiyla ya
da hayizli kadinlarin ziyaretiyle bir ilgisi yoktur.
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Calismamiz esnasinda hayiz ve nifasla ilgili batil inang ve uygulamalarin
farkli yorelerde uygulanmakla birlikte birbirlerine benzer mahiyette
olduklarini tespit ettik. S6z konusu batil inanglar sahih dini bilgilerden daha
hizli yayilarak ve kusaktan kusaga aktarilarak hem siirekli hem de kalic1
bir toplumsal tahribata neden olmaktadir. Adeta kuyuya hangi delinin tas
attig1 bilinmemekte, akillilar da atilan taglar1 temizleyememektedir. Her
bir bireyin kulagina gelen dini mahiyetli bilginin dogrulugu arastirmas,
saglam kaynaklardan din egitimi almaya 6nem vermesi gerekir. Aksi
takdirde kuyuya atilan taslarin temizlenip suyun berraklastirilabilmesi
miimkiin olmayacaktir.



586 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

Kaynakc¢a

Abu Salih, Heba. “Urdiin’deki Dogum Adetleri Uzerine Bir Karsilagtirma (Amman-
Samsun Ornegi)”. AHBV Akdeniz Havzas: ve Afiika Medeniyetleri Dergisi (AKAF) 2/1
(2020), 10-21.

Acipayaml, Orhan. Tiirkiye 'de Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii.
Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1961.

Altuntag, Halil. “Hurafelerin Dayanilmaz Cazibesi”. Diyanet Aylik Dergi 186
(Haziran 2006), 12-14.

Basak Vildan - Esen Saliha. “Usak ili ve Cevresindeki Dogum ile Tlgili Inams ve
Uygulamalar”. Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi (ASEAD) 7/10 (2020),
143-164.

Bedir, Karani. Hurafelere Karsi Egitim ve Bilim. Istanbul: Ravza Yaynlari, t.s.

Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail. Sahih-i Buhdri ve Tercemesi. gev.
Mehmet Sofuoglu. 16 Cilt. istanbul: Otiiken Nesriyat, 1987.

Cakan, [smail Liitfi. Hurafeler ve Banl Inanislar: Istanbul: Marifet Yaynlar, 1981,

Destiki, Muhammed b. Arafe. Hasiyetii'd-Desiki ‘ale’s-Serhi’l-kebir. thk. Ebi’l
Fadl ed-Dimyati - Ahmed b. ‘Ali. 14 Cilt. Beyrut: Daru fbn Hazm, 1443/2021.

Din Isleri Yiiksek Kurulu: Fetvalar. 2. Basim. Izmir: DIB Yayinlar1, 2018.

Ebii David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. Kitdbii 5-Siinen. 5
Cilt. thk. Muhammed Avvame. Cidde: Darul-Kible 1’is-Sekafeti’l-Islamiyye - Beyrut:
Miiessesetii’r-Reyyan - Mekke: el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 1419/1998.

Erdil, Kemalettin. Yasayan Hurafeler. Ankara: TDV Yaylari, 1991.

Erdogan, Mehmet. Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii. istanbul: Ensar Negriyat, 2005.

Ersahin, Seyfettin. “Hurafe ile Miicadelenin Niteligi ve Niceligi Uzerine”. Diyanet
Iimi Dergi 42/1 (Ocak-Subat-Mart 2006), 1-20.

Giil, Zeynel. “Tahtacilarda Gelenekler: Dogum ve Cocukla ilgili Adet, Uygulama ve
Gelenekler”. Folklor/Edebiyat Alevilik Ozel Sayist 11 8/30, 347-358.

Giinay, Hact Mehmet. “Nifas”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 33/79-81.
Istanbul: TDV Yaymnlar1, 2007.

Hagkali, Abdurrahman. “Adetli Kadinin Namaz Kilmasi, Oru¢ Tutmasi, Tavaf
Etmesi ve Mescide Girmesi”. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist V: Ibadetler ve
Aile Hayatz ile Iigili Bazi Meseleler: Ankara: DIB Yaynlari, 2014, 283-299.

Hocaoglu, Mustafa. “Adetli Kadimin Mushaf’a Dokunmasi ve Okumasi”. Giincel
Dini Meseleler Istisare Toplantisi V: Ibadetler ve Aile Hayat ile Iigili Bazi Meseleler:
Ankara: DIB Yaynlari, 2014, 329-345.

Ibn Kudame, Eba Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed
b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi. e/-Mugni. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
- Abdulfettah Muhammed el-Hulv. 15 Cilt. Riyad: Daru’l-‘Alemi’l-Kiitiib, 4. Basim,
1419/1999.

ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi. Biddyetii -
miictehid ve nihdyetii’l-muktesid. thk. Abdulmecid Tu‘me el-Halebi. 4 Cilt. Beyrut:
Daru’l- Ma‘rife, 1418/1997.

Kadin Saghg1 ve Hastaliklar: Hemgireligi El Kitabi. haz. Anahit M. Coskun.
Istanbul: Kog Universitesi Yayinlar1, 2012.

Kalafat, Yasar. Islamiyet ve Tiirk Halk Inanglari. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari,
1996.

Kalafat, Yasar. Tiirk Diinyas: Karsilastirmali Tiirkmen Halk Inanclari. Ankara:
Asam Yayinlari, 2000.

Karadas, Cagfer. “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid‘at ve Hurafe”. flahiyat
Akademi Dergisi 3 (2016), 23-43.



Hayz ve Nifas Donemler e ligli Bt inanclara Dayali Uygulamalarin islam Fikhi Agisndan Degierlendrimesi | 587

Karadeniz, Fikir Sule - Aydin Ates, Nuran. “Sosyal Cevrenin Lohusalik Dénemindeki
Roli”. Ebelik ve Saghk Bilimleri Dergisi 4/3 (2021), 260-265.

Karaman, Fikret. “Modern Hayat ve Hurafeler”. Diyanet Aylik Dergi 186 (Haziran
2006), 15-17.

Karaman, Hayreddin v.dgr. Kur 'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir. 5 Cilt, Ankara: DIB
Yayinlari, 3. Basim, 2007.

Kur’an-1 Kerim Medli. gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: DIiB Yayinlari,
6. Basim, 2010.

Kiigiik, Abdurrahman. “Alkaris1”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/469.
Istanbul: TDV Yaynlar1, 1989.

Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdid. el-fhtivar li-
ta ‘lili’l-Muhtdr. tlk ve thc. Abdullatif Muhammed Abdurrahman. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1419/1998.

Merginani, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani. e/-
Hiddye serh-u Biddyeti’l-miibtedi. 4 Cilt. Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986.

Muratoglu, Malik v.dgr. Ozbekistan - Anadolu Karsilastirmali Tiirk Halk Inanclarr.
Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1996.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri. Sahihu Miislim.
thk. Muhammed Fuidd Abdulbaki. 5 Cilt. Kahire: Daru [hyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1374/1955.

Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri. Minhdcii't-talibin. thk. Fadi el-
Magribi. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1442/2021.

Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri. el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb. thk.
Muhammed Necib el-Muti‘q. 23 Cilt. Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003.

Ogiit, Salim. “Istihdze”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 23/334-335.
Istanbul: TDV Yaynlar1, 2001.

Ornek, Sedat Veyis. Etnoloji Sozliigii. Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1971.

Ornek, Sedat Veyis. Tiirk Halk Bilimi. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1995.

Soyal Senol, Sule. “Kadmlarm Ozel Hallerinde Kur’an Okumasi ve Kur’an’a
Dokunmast ile Ilgili Rivayetlerin Tahlili ve Degerlendirilmesi”. Karabiik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/1 (2018), 129-155.

Tirmizi, Ebt sa Muhammed b. Is4. el-Cdmi ‘ul kebir. 6 Cilt. thk. Bessar ‘Avvel el-
Ma‘rif. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2. Bastm. 1998.

Topaloglu, Bekir - Celebi, Ilyas. Kelam Terimleri Sozligii. 3. Basim. Istanbul: ISAM
Yaynlari, 3. Basim. 2013.

Tozduman, Aysel Zeynep. Yasayan Cahiliyye. Istanbul: Inkilab Yaymlari, 1987.

Varli, Mustafa. Bid at, Hurafe ve Bétil Inanglar. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014.

Yaman, Ahmet. “Adet Géren Kadmin ibadeti”. Mehir (Yaz 1998), 5-13

Yavuz, Yunus Vehbi, “Hay1z”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 17/51-53.
Istanbul: TDV Yaynlari, 1998.

Yel, Ali Murat — Yavuz, Yusuf Sevki. “Hurafe”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 18/381-384. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998.

Yilmaz, Fatma. Din Egitimi Isiginda Kadinlar Arasinda Yasayan Hurafeler. ed.
Mehmet Dikmen. Istanbul: Cihan Yayimnlari, 2008.

Yiiksek, Ali. “Islam Fikhina Gére Adet ve Lohusalik Giinlerinde Mescitlere Giris
Sorunu”. On Dokuz Mayis Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2016), 77-97.

Zeydan, Abdiilkerim. e/-Mufassal: Mezheplere Gore Biitiin Yonleriyle Kadin ve Aile
Fikhi Ansiklopedisi. gev. Erding Ahatli v.dgr. 15 Cilt. Istanbul: Asalet Yaynlari, 2019.



588 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024



Akan, Yasin. “Kad? Abdiilcebbar'da Emir-irade iliskisi ve Mutlak Emrin Delaletine Dair Meseleler”. Diyanet fimf Dergi 60/2 (2024), 589-620.
https://doi.org/10.61304/did. 1427388

Kadt Abdilcebbar da Emir-irade liskisi ve Mutlak Emrin
Delaletine Dair Meseleler* **

Arastirma Makalesi
Gelig Tarihi: 29 Ocak 2024 Kabul Tarihi: 05 Haziran 2024

& Yasin Akan
Arastirma Gorevlisi Dr. / Research Assistant (PhD)
Mardin Artuklu Universitesi / Mardin Artuklu University
Islami llimler Fakiltesi / Faculty of Islamic Theology
https://ror.org/0396¢d675
https://orcid.org/0000-0001-5602-9994
yasinakan@artuklu.edu.tr

Oz

Kelamer usulciiler fikih usuliine dair ele aldiklari meseleleri dil ve kelam
anlayislar lizerine insa ettiklerinden eserlerinde kelam ve dile dair meseleler
onemli Ol¢iide vurgulanmistir. “Emir-irdde iligkisi” konusu, fikih usulii
kaynaklarinda tartisilan, mezheplerin kelami anlayiglari gergevesinde
temellendirilen ve onlarin zihin kodlarini ortaya koyan meselelerdendir. Genel
olarak Mu‘tezili usulciiler, emrin emredenin irddesini gerektirdigini, cogunlugu
olusturan diger usulciiler emrin emredenin irddesini gerektirmedigini
savunmuglardir. Bu makalede Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) emrin
irade gerektirdigi yoniindeki goriisii tespit edilmis ve bu meselenin Mu‘tezili
paradigma igerisindeki yeri ve temellendirmesi ele alinmistir. Daha sonra
emir-irade iligkisi noktasindaki goriisleri esas alinarak Kadi Abdiilcebbar’in
mutlak emrin delaleti ile ilgili meselelere yaklasimi tespit edilmistir. So6z
konusu meselelerin temellendirmesinde Mu‘tezile’nin ayirici goriisleri olan
teklif, Tanri’nin adaleti ve hiisiin-kubuh anlayiginin etkisi ortaya konulmustur.
Bu calismada, kelami bir ilke olan Tanri’nmin adaleti meselesinin emir-
irade iligkisi ve emrin delaleti ¢ercevesinde tartigilan usule dair meselelerin
temellendirilmesindeki yerinin belirlenmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Emir, Trade, Adalet, Hiisiin-Kubuh, Kadi
Abdiilcebbar.
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Abstract

The Mutakallimun proceduralists based the issues they dealt with regarding
the method of figh on their understanding of language and kalam; for this
reason, kalami and language considerations were significantly emphasized
in the works of the Mutakallimun proceduralists. The command-willpower
relationship is one of the topics discussed in the figh sources, based on the
kalami understanding of the sects and revealing the mental codes of the
sects. In general, Mu’tazili usul scholars argued that the command requires
the willpower of the one who commands; on the other hand, other usul
scholars, who constitute the majority, argued that the command does not
require the willpower of the one who commands. This study clarifies Qadi
Abd al-Jabbar’s (d. 415/1025) view that command requires and discusses the
place and justification of this issue within the Mu’tazili paradigm. Then, on
the basis of his views on the relationship between command and willpower,
Qadi Abd al-Jabbir’s approach to the issues related to the evidence of absolute
command is revealed. The effect of the Mu’tazilites’ distinctive views of taklif,
God’s justice, and the understanding of husun-kubuh on the justification of
these issues was revealed. This study aims to determine the place of the issue
of God’s justice, which is a theological principle, in the justification of the
procedural issues discussed within the framework of the relationship between
the command and the will and the evidence of the command.

Keywords: Tafsir, Wujuh-Naza’ir, Muqatil, Definitions, Historical Process.
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Summary

Recently, with the focus on interdisciplinary relations in the academic
field, it has become clear that there is an intense relationship between the
disciplines of kalam and figh. The Kalam scholars’ conceptions of God, the
universe and human beings have had a significant impact on their approach
to figh issues. While the question of God’s will has attracted the attention
of Kalam scholars, assessments of the place of human will in the face of
that will have attracted at least as much attention. Detailed discussions
of God’s attribute of willpower and the position of man’s attribute of
willpower in relation to it are left to scholars of the discipline, and this study
examines the impact of this understanding of willpower on discussions of
the figh process. Among the issues in question, the command-willpower
relationship, in which willpower is prominently discussed, was specifically
discussed in the case of Qadi Abd al-Jabbar, one of the Mu’tazili scholars,
and his approach to the issues discussed within the framework of the
evidence of absolute command was discussed.

Mu’tazilite and Shi’ite scholars argued that the command requires will, and
that the basic condition for the command to be an order is that the action
subject to the command must be willed by God. If the issue in question is
evaluated specifically in terms of religious address, then according to the
proceduralists in this group, in order for the commands in the religious
address to be considered commands in the true sense, the action subject
to the command must be willed by the Shari’ah. They argued that if there
is other evidence that the action being commanded is not God’s will, then
the situation is not considered to be a command. They built their views at
this point on the basic assumption that all of God’s actions are good, and
that God does not do or will any action that is not good. In addition, figh
scholars belonging to the Sunni schools, which constitute the majority, have
accepted that the command is in the form of wording/siga and that the use
of the imperative word is a sufficient condition for it to be called an order.
According to them, in order to be called an order, it is not necessary that
the action which is the subject of the order be intended by the commander.
Thus, in this group’s view, the action that is the subject of a command may
sometimes not be the command’s intention. As a result, they claimed that
all actions in the world of existence are done by God’s will, and that no
action is done contrary to God’s will; on the contrary, it would harm God’s
power.
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Qadi Abd al-Jabbar also adopted the view of the Mu’tazila tradition on the
subject and argued that the command requires willpower, but depending on
the state of the language. Qadi Abd al-Jabbar, who accepted this basic view
on the subject, based the issues discussed on the evidence of the absolute
command within the discipline of figh on this acceptance.

The main issue at stake is to which of the religious provisions the absolute
commandment is to be attributed. Qadi Abd al-Jabbar accepted that the
command requires willpower in terms of language and that the commands
in the Shari’a address require the willpower of the Shari’ah. The provisions
relating to the will of the Shari’ah are obligatory and mandub. Therefore,
based on the situation in the language, it is accepted that the absolute
command is common in the sense of necessity and nadba. However, given
the nature of the two provisions in question, Qadi Abd al-Jabbar, within
the framework of a series of intellectual considerations, disagreed with the
majority of kalam proceduralists by claiming that the absolute command
used in the Sharia address means the nadba. Similarly, he rejected the view
that the absolute injunction used in the Shari’ah meant haste, repetition or
ijza. He argued, based on the language of the injunction, that the injunction
did not imply such a meaning and that the absolute injunction used in
the Sharia speech implied such a meaning, which is to attribute a word
to the Sharia without evidence. Finally, Qadi Abd al-Jabbar argued that
the command that comes after prohibition or ibaha is evaluated as the
command that was used first, and he argued that the absolute command
that comes after prohibition or ibaha indicates nadba, just as the absolute
command that is used first in the Sharia address indicates nadba. Thus, our
study aims to contribute to the literature on the relationship between kalam
and figh by discussing Qadi Abd al-Jabbar’s approach to the issues of the
command-willpower relationship and the evidence of absolute command.
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Giris

Fikih usulii ve keldm kaynaklarinda konu edilen ve Mu‘tezile ile
diger baz1 ekollerin farkli goriisler ileri siirdiigii temel meselelerden biri
de Allah’in iradesidir. IrAdenin tanimi ve mahiyeti genel olarak kelam
kaynaklarina konu olmussa da konuyla ilgili detay bazi meseleler fikih
usulii kaynaklarinda da tartisilmistir. Nitekim emir-irade iligkisi fikih usulii
kaynaklarinda ele alinan ve kelami ekollerin zihin kodlarini yansitan énemli
meselelerdendir. Genel olarak Mu‘tezili ve Sii usulciiler emrin emir olmasi
i¢in irddenin gerekli oldugunu ileri siirmislerdir.! Cogunlugu olusturan
diger usulciiler ise emrin irddeyi gerektirmedigini ve irdde edilmeyen bir
eylemin de pekala emredilebildigini kabul etmiglerdir.?

Mu‘tezili usulciilerden Kadi Abdiilcebbar, emrin irddeyi gerektirdigi
goriisiinii kabul etmis ve emrin delaleti ¢ergevesinde tartisilan meseleleri
de bu kabul lizerine insd etmistir. Kadi Abdiilcebbar, ser‘l hitapta yer
alan emirlerin $ariin irddesini bildirdigini ve buna ilave bir anlamin emre
yiiklenmesinin, ancak karine ile miimkiin olabilecegini savunmustur.
Ser‘l hitapta yer alan emir sigasina karine olmadan ildve bir anlamin
yiiklenmesini delil olmadan Sari‘e bir kelamin nispet edilmesi olarak kabul
etmistir. Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar, ser‘l hitdpta yer alan emirlerin
Sari‘in irAdesini, nehiylerin ise Sari‘in kerahetini (ona rizasinin olmadigini)
bildirdigini savunmus, emir ve nehiy konusuna iligkin detay goriislerini de
bu goriisti lizerine ingd etmistir.?

Modern akademik c¢alismalar igerisinde emir ve irdde konularmi
mistakil olarak ele alan birden fazla calisma mevcuttur. Bunlardan
bazilarimi zikretmek gerekir: Ali Thsan Pala’nin 2003 yilinda doktora tezi

' Ebi’l-Hiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basrti, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2005), 1/44; Alemii’l-hiida Ebii’l-Kasim Al b.
el-Hiiseyn b. Mlsa b. Muhammed el-Alevi Serif el-Murtaza, ez-Zeri'a ild usi-
li’s-seri‘a (Iran: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, ts.), 58; Cemaliiddin el-Hasen (el-
Hiiseyn) b. Yiisuf b. Alf ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Mebddiii’l-viisil il ‘ilmi’l-usil
(Necef: Matbaatii’l-Adab, 1970), 90.

2 Eba Abdillah Bedriidddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri
el-Minhaci es-Safil Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usuli’l-fikh (Kahire: Mektebe-
tii’s-Siinne, 2014), 2/337; Selman Demirboga, “Usulciilere Gére Emir-irade [liski-
si”, Bilimname 49 (30 Nisan 2023), 302.

3 Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l- ‘adl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiy-
ye, 2012), 15/323; 17/40-41.
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olarak hazirladig1 Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Nehyin Yorumu
adli caligmasi emir ve nehiyle ilgili yapilan 6énemli bir ¢aligmadir. Bu
calismada, emir ve nehiyle ilgili genel cergeve c¢izmesi hasebiyle yazar
Mu‘tezile ve Kadi Abdiilcebbar’in emrin deldleti ve emir-irade iliskisine
dair goriislerine spesifik bir sekilde yer vermemistir. Veysi Unverdi’nin
2012 yilinda doktora tezi olarak hazirladigi Kadi Abdulcabbdr’da Irade
adli calismas1 da Kadi Abdiilcebbar’in irade anlayisi ile ilgili dnemli bir
calisma olarak kabul edilebilir. Keza, Selman Demirboga’nin “Usulciilere
Gore Emir-irade iliskisi” adli makalesi de konuya dair 6nemli ¢alismalar
arasinda sayilabilir. S6z konusu bu c¢alismalarin tamami, konuya dair
Oonemli baz1 hususlar ortaya koymuslarsa da ¢alismamizi dogrudan konu
edinen herhangi bir ¢calisma mevcut degildir.

Bucalismada, BasraMu‘tezilesi’niniinlii kelamci ve fikih usulciilerinden
biri olan Kadi Abdiilcebbar’in* emir-irdde iligkisine dair gériisleri dikkate
almarak emrin delaleti ¢ercevesinde tartisilan meseleler hakkindaki goriis
ve degerlendirmeleri ele alinacaktir. Bu meselelerde emrin mutlak olmasi
durumu incelenecektir. Zira emir mutlak olmayip mukayyed kullanilirsa
anlaminin belirlenmesinde s6z konusu kaydin da 6nemli bir etkisi olacaktir.

Caligmamiz iki temel basliktan olusacaktir. Birinci baglikta Kadi
Abdiilcebbar’a gore emir-irade iligkisi ve Kadi Abdiilcebbar’in goriigleri
esas alinarak emirde irAdenin gerekliligi temellendirilecektir. Ikinci baglikta
mutlak emrin delaleti konusu incelenecektir. Mutlak emrin deléaleti konusu
da ser’1 hitkkme, tekrara/sayiya, fevre veya terahiye, iczaya delaleti ve nehiy
veya ibahadan sonra gelen emrin delaleti seklinde bes alt basglik seklinde
ele almacaktir. Zikri gecen meseleler, Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinden
derlenerek onun bu meseleleri Mu‘tezili perspektifle nasil temellendirdigi
ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

1. Kadi Abdiilcebbar’a Gore Emir-irade iliskisi

Sozlikte “bir seyi istemek, nefsin herhangi bir seye meyletmesi™
gibi anlamlar i¢in kullanilan irade kelimesi, terim olarak farkl sekillerde
tammlanmistir. Isfahani, irddenin “bir seyi yumusak bir sekilde talep
etmek” anlaminda kullanilan “r-v-d” koékiinden tiiretildigini ifade etmistir.
Bunun yam sira nefse nispetle kullanilan irddenin ise nefsin herhangi
bir eylemin meydana gelmesini istemede iki derecede olustugunu
kaydetmistir. Birincisi, nefsin bir seye karsi istiyak duymasi, ikincisi ise bir
seyin yapilmasi veya yapilmamasi gerektigi yoniinde hiikiim vermesidir.

4

Kadi Abdiilcebbar’in hayati, eserleri ve goriisleri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Me-
tin Yurdagiir vd., “Kadi Abdiilcebbar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erigim 05 Temmuz 2022).

Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh Tacii’l-luga ve sthdhu’'l- ‘Arabiyye
(Beyrut: Darii’l-Ilmi 1i’1-Melayin, 1990), 2/478; Komisyon, el-Mu ‘cemii’l-vasit
(el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), 381.
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[sfahani, irddenin Allah’a nispetle ikinci anlamda kullanildigmi ifade
etmistir.®

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), filozoflarin “kisinin kendi nefsinde bir
eylemde kendisi i¢cin mahza veya kuvvetle muhtemel bir yarar tasavvur edip
bu yarari elde etmeye meyletmesini” irdde diye adlandirdiklarini aktarmig
ve filozoflarin bu anlamda bir iradeyi Allah hakkinda cdiz gormediklerini
kaydetmistir. Zira Allah i¢in yarar ve zarardan soz edilemez. Razi,
kelamcilarin irddeyi “vacip kilan herhangi bir sebep olmaksizin miimkiin
olan bir durumda iki taraftan birini tercih etmeyi gerektiren sifat” seklinde
tanimladiklarini kaydetmis ve keladm ilminde tartisilan irdde sifatindan bu
anlamin kastedildigini ifade etmistir.’

Razi’nin kelamcilardan naklettigi irdde tanimi ana hatlariyla Stinni
kelamecilarin tanimidir. Zira Stinni kelameilar, varlik dleminde meydana
gelen her eylemin Allah tarafindan ve Allah’in iradesiyle yaratildigini
savunmuslardir. Iradeyi sdzliik anlamindaki istemenin &tesinde tercih
etmeyi gerektiren bir sifat olarak tanimladiklari igin yeryiiziinde her
eylemin Allah’in tercihi ve dolayisiyla irddesi ile meydana geldigi
neticesine varmiglardir.

Imam Matiiridi (6. 333/944), irdde ile ilgili bahislerin fiillerin
yaratilmas1 meselesine miilhak oldugunu ifade etmis, Allah’in fiilleri
yarattig1 vecih ile fiilleri irdde de ettigini ve irdde ile mesietin ayni
anlamda kullanildigini kabul etmistir. Ayrica Allah’in emirleri ve rizasiin
bazen irddesi ¢ercevesinde olmayabilecegini kaydetmistir.® Matiiridi
kelamc1 Nureddin es-Sabini (6. 580/1184), Allah’in evrende yaptiklarinin
tamamini irade ettigini, zatiyla kaim bir irdde sifatiyla muttasif oldugunu
ve eylemlerinin hangi yonde ve hangi vakitte vuku bulacagini bu sifatiyla
belirledigini ifade etmistir.” Sabini’nin Allah’mn irdde sifat1 baglamindaki
bu ifadeleri, emir-irade iligkisinden ziyade varlik alemindeki eylemler ile
Allah’m iradesi arasindaki iliskiye 1s1k tutmustur.

Matiiridi kelamci Pezdevi (6. 493/1100) Siinni kelamcilara gore varlik
alemindeki -hay1r veya ser- biitiin olgu ve olaylarin Allah’in mesieti, iradesi

¢ Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifiedatii
elfazi’l-Kur an (Dimask: Darti’l-Kalem, 2009), 371. Ayrica bk. Ali b. Muhammed b.
Ali Zeynu’s-Serif el-Ciircani, Kitdabu t-Ta ‘rifat (Dari’r-Reyyan, ts.), 30; Muham-
med A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid el-Fariki et-Tehanevi, Kegssdfii is-
tilahati’l-fiinin ve’'l- ‘uliim (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/131-132.

7 Konuyla ilgili detayl bilgi igin bk. Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muham-
med b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi, el-Metdlibu’l-diye mine 'l-ilmi’I-IlGhi,
thk. Ahmed Hicazi es-Suka (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 3/175-176.

§ Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd es-Semerkandi el-Matiiridi,
Kitabii t-Tevhid (Beyrut: Darii Sader, 2010), 375-376.

°  Ebl Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr el-Buhéri es-Sabini, e/-Kifd-
ye fi I-hiddye, thk. Muhammed Arutsi (Beyrut: Dérii Ibn Hazm, 2014), 167-168.
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ve hitkkmiiyle meydana geldigini, bunlardan hayir olanlarin Allah’in rizasi
ve muhabbetiyle, ser olanlarin ise rizasi ve muhabbeti disinda meydana
geldigini kaydetmistir. Pezdevi, bu noktada Siinni kelamcilarin riza,
muhabbet, kerdhet vb. kavramlar arasinda fark gozettiklerini nakletmistir.'

Mu‘tezile igerisinde irddenin Allah’in bir fiili oldugu ve bu fiilin faili
oldugu i¢in Allah’in “miirid” diye vasiflandig1 kabul edilmigse de ekol
icerisinde Nazzam (0. 231/845), Hayyat (6. 300/913 [?]) ve Ka‘bi (0.
319/931) gibileri, Allah’in hakiki anlamda irdde sifatiyla vasiflanmayacagini
ileri siirmiislerdir. Onlara gore Allah’in kendi yaptig1 bir eylem i¢in miirid
diye vasiflanmasi, eylemi yanilarak veya zor durumda kalarak degil, kendi
irddesiyle yerine getirmesi; baskasinin fiili i¢in miirld diye vasiflanmasi
ise Allah’in s6z konusu eylemi emretmesi anlamindadir. Ancak onlar bu
iki durumda da Allah’in hakiki anlamda miirld sayilmayacagim kabul
etmislerdir.!!

Kadi Abdiilcebbar’in diigiince sistemi igerisinde irdde, “bir eylemi
istemek” anlaminda kullanilmaktadir. Kadi, irade ve kerahetin birbirine zit
kavramlar oldugunu ifade etmis ve Allah’in emrettiklerini irdde ettigini,
nehyettiklerini de kerih gordiigiini kabul etmistir. Siinni kelamcilara
mubhalif olarak Mu‘tezili kelamcilar, kulun kendi fiillerinin faili oldugu
goriislinlin bir neticesi olarak, kulun bazi eylemlerinin Allah’in irddesine
muhalif meydana gelmis olabilecegini mimkiin gérmislerdir. Bu
baglamda Allah’1n iradesini teklif ¢cercevesinde kabul eden Kadi, Allah’in
bir eylemi emretmesini ayn1 zamanda onu irdde etmesi olarak kabul etmis
ve boylece Allah’in emirleri ile irddesi arasinda ayrilmaz bir bag oldugunu
savunmustur. Ayrica irade meselesini, fiillerin yaratilmasi bahsinde yogun
olarak ele alan Kadi, varlik aleminde vuk(i bulan her seyin Allah’in
irddesiyle meydana geldigini savunan Siinni sdyleme karsi ¢ikmigtir. Kadi,
Allah’in emrettigi eylemleri irade ettigini, meydana gelmesini istedigini
ve onlara riza gosterdigini ifade ederek Allah’in emirleri, iradesi, mesieti,
hubbu ve r1zas1 arasinda ayrilmaz bir iliski oldugunu savunmustur.
Kadi, irade sifatiyla baglantili olarak ele alinan emir, muhabbet, riza ve
mesiet gibi kavramlarin sozliik anlamlarimi goz onilinde bulundurarak bu
kavramlari akli temellere dayanan teklif anlayisi ¢ergevesinde ele almistir.
Kadi Abdiilcebbar’a gore kullarin yapmis olduklar: koti fiillerin, Allah’in

10 Sadrii’l-islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim
el-Pezdevi, Usiilii’d-din, thk. Hans Peterlens (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye,
2003), 51-52. Pezdevi, Ebl Hanife’nin irdde ile mesiet kavramlar arasina fark koy-
dugunu ancak Ehl-i Stinnetin umimunun irade ile mesieti ayn1 anlamda kabul etti-
gini nakletmistir. Detayl bilgi icin bk. Pezdevi, Usulii 'd-din, 52-53.

11 Sabini, el-Kifdye, 169. Ayrica bk. Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed
el-Harizmi ez-Zemahseri, Kitabu'l-Minhdc fi usili’d-din, thk. Schmidtke Sabine
(Beyrut: ed-Darii’l-Arabiyye 1i’l-Ulam, 2007), 24.
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iradesi ve megsieti ile meydana geldigini sOylemek, tenzih diigiincesiyle
celismektedir. Zira her ne kadar “irade” sdzcligline tercih anlami verilse de
kullar tarafindan yapilan kotii eylemlerin Tanr1 tarafindan irade edilmesini
sOylemek, tiim eylemleri iyi olan Allah tasavvuru ile bagdagmayacaktir.'?

Stinnikelam ekolleriile Mu‘tezile’ninirdde noktasindaki goriis ayriliklar
temelde iradenin tanimi, Tanr1 tasavvuru ve fiillerin yaratilmasiyla ilgilidir.
Iradeyi, irdde edenin tercihi olarak tanimlayan ve varlik Alemindeki her seyi
yaratanin Allah oldugu diisiincesinden hareket eden Siinni diisiince, varlik
alemindeki her olgu ve eylemin Allah’mn tercihi ve iradesiyle meydana
geldigini savunmustur. Kelam anlayisii temelde tevhid ve adalet ilkeleri
tizerine insd eden Mu‘tezile, Stinni kelamcilarin irdde ile ilgili gelistirdikleri
sOyleme ve bunun arka planina muhalif bir kuram gelistirmistir. Onlar,
adalet sifatinin bir geregi olarak, Allah’in biitiin eylemlerinin iyi oldugunu
kabul etmis ve iradeyi de Allah’in bir eylemi kabul ederek, O’nun iradesinin
ancak iyiye taalluk edecegini savunmuslardir. Dolayisiyla Mu‘tezile’ye
gore varlik aleminde Allah’in yapmis oldugu eylemler gibi, irddesinin
taalluk ettigi eylemler de iyidir ve iyi olmayan eylemler, Allah’mn iradesi
ve mesieti disinda meydana gelmektedir. Mu‘tezile’nin varlik alemindeki
bazi olgu ve olaylarin Allah’n irddesi disinda meydana geldigi yoniindeki
sOylemi ise Siinni kelam anlayisinda hakim olan mutlak kudret sahibi Tanr1
tasavvuruna muhaliftir. Stinni keldm anlayisina gore Allah’in her seye
giicli yeter ve varlik aleminde meydana gelen tiim olgu ve olaylar onun
irddesi ve mesietiyledir. Dolayisiyla Mu‘tezile’nin yogun olarak tenzih
diisiincesinden hareketle ortaya koydugu kotii eylemlerin Allah’in iradesi
disinda meydana geldigi yoniindeki sdylemi, Siinni kelamecilarin mutlak
kudret sahibi Tanr1 tasavvuru ile ¢elismektedir. Gelinen noktada Mu‘tezile,
Allah’1n higbir kotii eylemde bulunmadigi gibi hi¢bir kétii eylemi irade de
etmedigi sdylemini gelistirmis ve bu sekilde Allah’in mutlak iyi oldugu
ve kotiiyli yaratmaktan miinezzeh oldugu yoniindeki kuramini ortaya
koymustur. Buna kars1 Siinni kelamcilar, varlik aleminde vuku bulan tiim
olgu ve olaylarin Allah’n iraddesiyle meydana geldigini savunarak mutlak
gii¢ sahibi Tanr1 tasavvurunu temellendirmeye ¢alismiglardir.

AAAAA

Allah’in miikelleflere yonelik teklifinin her merhalesinin iyiyi barindirdigi

12 Ebii’l-Hasen Kadi’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi
Abdiilcebbar, el-Usilu’l-Hamse (Kuveyt: Camiatii Kuveyt, 1998), 80. Kadi Abdiil-
cebbar’in irade kavramia dair yaptig1 tanim ve degerlendirmeler igin ayrica bk. Vey-
si Unverdi, Kddi Abdulcabbdr’da Irdde (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora Tezi, 2012), 25-27. Mu‘tezile nin emir-irade iliskisine dair gériisler
icin ayrica bk. Ali Ihsan Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Nehyin Yorumu
(Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 97-100.
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diisiincesine mebnidir.”® Boylece Allahyin dogrudan veya dolayli olarak
teklife dayali biitiin eylemleri bir gaye icermeli ve bu eylemlerin hasen
veya kabih oldugu bu g¢ercevede degerlendirilmelidir. Mu‘tezile’ye gore
ser‘i hitap formlar1 olan emirlerin gayesi Allah’in irddesini, nehiylerinin
gayesi ise Allah’in kerdhetini ortaya koymaktir. Peygamberler ve dnceki
kavimlere dair Kur’an’da yer alan kissalar gibi emir ve nehiy formunda
olmayan hitap tiirlerinin teklife taalluk eden gayesi ise miikellefin teklif
tizerinde diisinmesini saglamasidir.'*

Emrin ashinda irdde demek oldugu noktasina vurgu yapan Kadi
Abdiilcebbar, “bunu yap” ifadesinin “bunu yapmani irdde ediyorum”
demek oldugunu ifade etmistir. Kadi’ye gore emir, emredilenin meydana
gelmesini irade etmek/istemektir; bunun disinda baska anlamlara delalet
etmesi ilave karine gerektirmektedir. Bir diger ifadeyle Kadi Abdiilcebbar’a
gore Allah in emirleri O 'nun iradesi demektir. Buna gore ser i hitapta yer
alan emirler seri hiikiimler icerisinde hakiki anlamda Allah’in irddesinin
taalluk ettigi vacip ve mendup olan hiikiimleri konu edinir. Zira seri
hiikiimler igerisinde vacip ve menduplar meydana gelmesi Allah tarafindan
irade edilmistir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar’a gore ser‘i hitapta yer alan
emirlerin ser’1 hiikiimlerden vacip veya menduba deléleti hakikat; bagka
bir hitkme delaleti ise mecaz olup ilave bir delile baglidir.'s

Fikih usulii literatliriinde Mu‘tezile’nin emir i¢in gerekli sartlardan bir
tanesi olarak irddeyi sart kostugu bilinmektedir. Kadi Abdiilcebbar emir
sigasi ve emrin tanim1 noktasinda dilciler arasinda kayda deger bir ihtilafin
olmadigini ele almis ve emir i¢in irddenin sart oldugunu savunan Mu‘tezili
alimler arasinda da detaylarda bazi farkliliklar oldugunu kaydetmistir.'®
S6z konusu farkliliklardan biri de emrin irdde gerektirmesinin ne demek
oldugudur. Ebi Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/916) gore hitabin haber formu, iki
irddeyi gerektiriyorken emir formu {iglincii bir irddeyi de gerektirmektedir.
Haberin gerektirdigi irdde a-) haberi ihdas etmeyi irade etmek ve b-) habere
konu olan igerigin muhataba bildirilmesini irdde etmektir. EbG Ali’ye gore
emrin gerektirdigi irddeler ise a-) emri ihdas etmeyi irdde etmek, b-) emrin
emredilene emir oldugunu ihdas etmeyi irdde etmek ve c¢-) emredilenin
emre konu olan eylemi yerine getirmesini irade etmektir. Simdi konuyu
daha agik bir hale getirmek i¢in Ebii Ali’nin kelamin emir ve haber formu

13" Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/1/25. Allah’n irddesinin her zaman hasene taalluk
edecegi noktasinda Kadi Abdiilcebbar’m dayandigi sem‘i deliller i¢in bk. Kadi Ab-
diilcebbar, e/-Mugni, 6/1/186-188,194.

14 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/323; 17/40-41.

15 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/109. Ayrica bk. David R. Vishanoff, The Formation
of Islamic Hermeneutics: How Sunni Legal Theorists Imagined a Revealed Law
(New Haven, Conn: American Oriental Society, 2011), 130.

16 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/104.
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icin gerekli gordiigi irdde tiirlerini giinliik hayattaki bir dérnek tlizerinden
tahlil edelim. Ben, Ahmet’e “Bugiin Diyarbakir’a gittim” dedigimde
haber igeren bir climle, “Sen bugiin Diyarbakir’a git!” dedigimde ise emir
iceren bir climle ile hitdpta bulunmus olurum. Birinci hitdp olan haber
climlesinde, iki irdde vardir. Birincisi, kendi i¢imde bunu tasavvur edip bu
climleyi kelam olarak ihdas etmeyi, ikincisi ise haberin igerigi olan benim
bugiin Diyarbakir’a gittigimi Ahmet’e bildirmeyi irdde etmis olurum.
Ikinci hitap olan emir ciimlesinde ise ii¢ irdde vardir. Birincisi kendi igimde
bunu tasavvur edip bu climleyi kelam olarak ihdas etmek, ikincisi kelamin
muhtevasimi emir olarak irdde etmek, li¢linciisii ise bugiin Diyarbakir’a
gitmesini Ahmet’ten irdde etmek/istemektir. Dolayisiyla yapilan haber
climlesinde iki; emir ciimlesinde {i¢ irdde vardir. Haber ciimlesinde yer
alan iki iradeye ilave olarak, emir ciimlesinde ilaveten emirde bulunan kisi
mubhatabin bir eylemde bulunmasini irdde etmektedir.

Ebli Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ise hitdbin haber formu igin
yukarida zikredilen iki iradeyi ve emir formu i¢in zikredilen ilk iki irddeyi
birlestirerek bu noktadaki Eb( Ali’nin yaklagimia kiigiik bir farklilikla
itiraz etmistir.'” Ebi Hagim’e gore hitdbin haber formu i¢in gerekli olan
tek irdde vardir. O da kelama konu olan igerigin muhataba bildirilmesini
ihdas etmeyi irdde etmektir. Emir i¢in ise iki irdde vardir. Birincisi emrin,
emredilene emir oldugunu ihdas etmeyi irade etmek, ikincisi muhataptan
emredilen eylemin yapilmasini irdde etmektir.!”® Kadi Abdiilcebbar da
emir-irade iliskisini ele aldig1 diger bir pasajda Ebt Ali’nin goriisiine yakin
bir gorlis savunarak a-) emrin emre muhatap kisiye hitdp olarak ihdas
edilmesini irdde etmek b-) emrin igeriginin muhataba ifade edilmesini irdde
etmek ve ¢-) emre konu olan eylemin yapilmasimni irdde etmek seklinde
emrin {i¢ irddeyi ihtiva ettigini ortaya koymustur.'

Kadi Abdiilcebbar, ser‘l hitdbin her formunun ayri olarak iradeyle
iligkisi tizerinde durmaktadir. Buna gore hitapta bulunmak ilk olarak hitabin
viictida getirilmesi eyleminin irdde edilmesini gerektirmektedir. Bu ag¢idan
bakildiginda hitab1 ihdas etmeyi irdde etme durumu, emir formunun yani
sira nehiy ve haber formlar i¢in de gereklidir. Ikinci olarak her ii¢ hitap
formu i¢in gerekli olan irade, hitabin igeriginin muhataba bildirilmesidir ki
emirde emrin, nehiyde nehyin ve haberde ise haberin igerigidir. Bu iki irdde
tiirii hitdbin her ii¢ formu i¢in de gereklidir. Ugiincii irade tiirii ise hitibm
iceriginde s6z konusu hususun yerine getirilmesinin irdde edilmesidir.

17 Kadi Abdiilcebbar’in Ebti Hagim’den naklettigi goriis EbG Hagim’in iki goriistinden

biridir. Diger goriist icin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/40.

18 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/39-40. Kelamin emir, nehiy ve haber formlarmin
ihdasinin irdde edilmesi seklinde ihdas kavrami iizerinden ortaya konulmasi, Mu‘te-
zili diisiincede ilahi kelamin hadis kabul edilmesine 6nemli bir atiftir.

19 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/104.
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[radenin bu tiirii sadece emir igin gegerlidir.* Béylece Allah’mn emirlerinin
O’nun iradesini gerektirmesi, irddenin ti¢lincii tiiriidiir ki bu da emirlerin
muhtevasimin muhatap tarafindan yerine getirilmesinin kendisinden talep
edilmesidir.!

Kelamin, Allah’in fiili sifatlarindan oldugunu kabul eden Kadi Ab-
diilcebbar, ilahi emir ve nehiylerin her agamada Allah’in iraddesini veya
kerahetini yansittigini; Allah’m emirleri ile Allah’in iraddesi ve nehiyleri
ile kerdheti arasinda ciddi bir iligkinin s6z konusu oldugunu savunmus-
tur. “Kisinin mertebe bakimindan kendisinden daha asagidaki baska birine
‘ J=ol/yap’ demesinin emir oldugunu” savunan Kadi, emri emir yapanin ira-
desi oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore emredilen seyin amir tarafindan
irade edilmesi, emir sigasinin meydana gelmesini irdde etmesi ve ilgili siga
ile emir manasina delaletin kastedilmis olmasi emrin emir olmasi igin ge-
rekli sartlardir. Bir seyin emredilmesini hakikatte onu irade etmek olarak
kabul eden Kadi, kisinin bir seyi irdde etmeden onu emretmesinin diisiinii-
lemeyecegini ve bdyle bir kisinin hakikatte amir/emreden addedilemeye-
cegini ileri stirmistiir. Bu nedenle Mu’tezile’nin adalet ilkesi ¢er¢evesinde
diisiiniildiigiinde gelen emir hikmet sahibi oldugu kabul edilen Allah’in
emirlerinden ise bu ancak hasen olabilir ve Allah’in irdde etmeyecegi sey-
leri emretmesinin de cdiz olmadigi sdylenebilir.?

Yukarida goriildiigii lizere Kadi, Allah’in iradesini teklif ile paralel
ele alirken Es’arl kelam geleneginde ise Allah’in iradesi Allah’in ilmi
ve kudreti gibi ayr1 bir tiir olarak ele alinmaktadir. Es’arilere gore Allah
kainatta ezeli ilmiyle meydana gelecegini bildigi olgu ve olaylarin meydana
gelmesini ezeli sifatiyla; ezeli ilmiyle meydana gelmeyecegini bildiklerini
de ezeli iradesiyle meydana gelmemesini irdde etmistir. Allah’in iradesini
mesiet ve ihtiyar olarak degerlendiren Es’ariler, Allah’in bir seyin meydana
gelmesini irdde etmis olmasini onun meydana gelmemesini kerih gérmesi
olarak ifade ederler. Onlara gore Allah’in irddesi kendi zat1 ile kdim, irdde
edilenlerin tamamini ihata eden ezeli bir sifattir. Es’arilere gore Allah’in

20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/39-40, 104.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/323.

22 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/104; EbG Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Ker-
rame el-Hakim el-Ciisem1, Uyiinu [-mesdil fi l-usil, thk. Ramazan Yildirim (Kahire:
Darii’l-ihsan, 2018), 172. Detayl bilgi icin bk. Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali
Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf et-Tai en-Nisaburi el-Ciiveyni, e/-Bur-
han fi usili’l-fikh (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/63; Eba Hamid Mu-
hammed b. Muhammed et-Tusi el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usiil (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 2012), 1/63-64; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b.
Abdirrahman el-Muisri el-Karafl, Nefd ‘isti 'l-usiil fi serhi’l-mahsil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud (Mekke: Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, 1995), 3/1163.
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irddesi diginda higbir sey meydana gelmez.? Siinni kelamcilarin Allah’in
iradesine dair ortaya koyduklar1 temel goriisler bu sekilde olup detaylarda
aralarinda tam ittifak oldugu sdylenemez.*

[1ahi irddeye dair Siinni ekoller ve Mu’tezile’nin gériislerinin ilgili
ekollerin kelami zihin kodlarina mebni oldugu ve her ekoliin sahip oldugu
Tanr tasavvurundan hareketle konuyu ele aldigi sylenebilir. Zira ortaya
koydugu kelam doktrininde Allah’in mutlak hakim ve kainatta mutlak
tasarruf hakkina sahip oldugu yoniine odaklanan Eg’ariler’e gore kainatta
Allah’in irddesinin disinda bir seyin meydana gelmesinin miimkiin
oldugunu kabul etmek Allah’in yenik ve zayif bir Tanr1 oldugunu kabul
etmektir.” Ote yandan Mu’tezile, ortaya koydugu teorilerini Allah’m adil
bir Tanr1 oldugu, adlemde meydana gelen kotii seylerin O’nun iradesiyle
meydana gelmedigi kabul iizerine ingad etmistir. Mu’tezile, bu goriislerini
ayn1 zamanda teklif anlayisini da temellendirmek icin ortaya koymustur.
Hikmet sahibi olan Sari’in ancak iyi olani irdde edeceginden hareket
eden Mu’tezile, Sari‘ tarafindan emredilen seyin ya mendub ya da vacip
olmasi gerektigini savunmustur. Zira hikmet sahibi olan Tanr tarafindan
ancak hasen olan vacip veya mendup emredilir. Kadi, Allah’mn yaptig1
biitiin amellerinde iyi olmas1 gerektigi, kotiiliigli yaratmasinin ise adalet
ilkesi geregi Allah hakkinda cdiz olmadig seklindeki Mu’tezile’nin genel
ilkesinden hareketle, Allah’in irddesinin kotii seylere taalluk etmeyecegini
Allah’in emirlerinin ancak Allah’in iradesi ¢ercevesinde meydana
gelecegini ileri siirmiistiir. O, Allah’in iradesinin iyi olana taalluk edecegini,
dolayisiyla da Allah tarafindan emredilenlerin de iyinin ¢esitleri olan vacip
ve menduba delalet edecegini savunmustur.?

Kadi Abdiilcebbar, dildeki anlamindan hareketle emir formunun sadece
emredenin irddesine delélet ettigini kabul etmis ve buna ek bir anlamin
emir formuna yiiklenmesinin karineye bagli oldugunu savunmustur. Bu
baglamda Kadi Abdiilcebbar’in mutlak emrin delaletine dair meselelere
nasil yaklastigim ve s6z konusu meseleler hakkindaki goriislerini nasil
temellendirdigini incelemeye calisalim.

2. Kadi Abdiilcebbiar’a Gore Mutlak Emrin Delaleti

Fikih usulii disiplininde tartisilan meselelerin 6nemli bir kismi ser‘

% Eb( Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usiilii ’d-din
(Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1926), 102.

2% Bagdadi, Usilii’d-din, 104. Emir-irde iliskisi baglaminda detayli bilgi i¢in bk.
Ebii’l-Feth Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibn Berhan, e/-Viisiil ile l-usiil,
thk. Abdulhamid Ali Ebu Zuneyd (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1983), 1/131.

% Bagdadi, Usalii’d-din, 103.

26 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/105. Mu‘tezile’nin irdde ile ilgili gorsleri igin ayri-
ca bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi (Istanbul: Isam, 2017),
251-257.
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hiikiim ve ser‘1 hitkkmiin meydana gelme asamalariyla ilgilidir. Ser‘i hiikme
dogrudan kaynaklik eden 6nemli bir hitap formu da emirdir. Emrin karine
ile beraber olmas1 durumunda, s6z konusu karine emrin ifade ettigi anlamin
belirlenmesinde etkili olacaktir.’” Bu nedenle fikih usulii kaynaklarinda
daha ¢ok mutlak emrin delaleti konu edilmistir. Fikih usulii kaynaklarinda
mutlak emrin deldleti ¢ercevesinde tartisilan meseleleri de bes farkl alt
baslik altinda incelemek miimkiindiir.

2.1. Mutlak Emrin Ser’i Hiikme Delaleti

Fikih usulil disiplini igerisinde tartismaya agilan emir sigasi, ozellikle
ser‘l hitkkme delaleti cihetiyle konu edildiginden mutlak emir sigasinin
ser'l hiikiimlerden hangisine delalet ettigi, konuyla ilgili tartigmalarin
basinda yer alir. Kadi Abdiilcebbar, bu konuda emrin viiciba delalet ettigi
yoniindeki goriisii fakihlerin bilyiik cogunluguna, viicliba delalet etmedigi
yoniindeki goriisii ise Mu’tezile ’nin Behsemiyye kolunun lideri Ebl Hasim
ve ona tabi olanlara® ve bir¢ok miitekaddim alime nispet etmistir. Kadi
Abdiilcebbar, emrin viiciiba delalet etmedigi goriisiiniin Ebl Ali’ye nispet
edilen iki goriisten biri oldugunu nakletmis ve bunun imam Safii’nin (6.
204/820) kelamindan da anlasilan goriis oldugunu nakletmistir.?’ Mu‘tezili
usulciilerden Ebii’l-Hiiseyin el-Basri bu konuyla ilgili ihtilafi benzer bir
sekilde zikrederek emrin viiciiba delalet ettigine dair goriislin fakihlerin ve
bir grup kelamer usulciiye ait oldugunu nakletmistir. Basri, emrin viiciiba
delélet ettigi yoniindeki gorlisii akli ve nakli delillerle temellendirerek
kendisinin de sozii edilen kelamci grubun igerisinde yer aldigini dile
getirmistir.*

27 Abubaker M. F. Ghudaya, Hz. Peygamber’e Yonelik Emir ve Nehiyler Baglaminda
Kur’an-Siinnet Iliskisi (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 148-149.

28 Burada Kadi Abdiilcebbar’in Ebti Hasim’e tabi olanlar seklinde bir tabir kullanmasi
Ebl Hasim’in Mu’tezile igerisinde kendine 6zgii fikir ve diistinceleri olan bir firkaya
liderlik ettigi ve kendisinden sonra da bu firkanmn varligm siirdiirdiigli yoniindeki
goriisii giiclendirecek mahiyettedir. Detayl bilgi icin ayrica bk. Avni ilhan, “Eba
Hasim el-Cilibbai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Ekim
2022); Mehmet Fatih Ozerol, “Behsemiyye ile Hiiseyniyye Ekolleri Arasindaki G6-
riis Ayriliklart”, Kilithahir 16 (18 Mart 2020), 122.

» Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/104. Ciisemi, mutlak emrin viiciba delalet etmedi-

§i goriisiinii Mu’tezile seyhlerine nispet etmis ve viiciba delalet ettigi yoniindeki

goriislin ise baz1 alimler tarafindan savunuldugunu kaydetmistir. Detayl1 bilgi i¢in

bk. Ciisemi, Uyiinu’l-mesdil, 173; Serif el-Murtaza, ez-Zeri ‘a, 64. Ayrica bk. Kadi

Abdiilcebbar, e/-Mugni, 17/111; Eba Talib en-Natik-Bilhak Yahya b. el-Hiiseyn b.

Hartn b. el-Hiiseyn ez-Zeydi el-Alevi et-Talibi Natik-Bilhak, e/-Miiczi fi usii-

li’l-fikh, thk. Abdiikerim Cedbab, (2013), 1/104; Eba Abdillah Fahriiddin Muham-

med b. Omer et-Taberistani er-Razi, el-Mahsiil (Dimask: Miiessesetii’r-Risale,

2012), 1/169.

Basri, el-Mu ‘temed, 1/50-75. Mutlak emrin viiciba delalet ettigi yoniindeki goriisiin

delilleri i¢in bk. Ismail Y1lmaz - Nurcan Kiileg, “Eb@i Bekir Razi el-Cessas ve Ebii

30
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Mu‘tezili usulciilerden Ebt Ali el-Ciibbai’den nakledilen bir goriise
ve Ebili’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore mutlak emir viicliba delalet eder. Ebl
Hasim el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar’a gore ise mutlak emir viicib
ve nedb arasinda miisterek bir lafizdir ve bu iki anlam i¢in kullanilmasi
hakikat, bu iki anlam disinda kullanilmasi mecazdir. Emrin viiciiba delalet
ettigi yoniinde kelamci usulciilerin biiyiikk ¢ogunluguna nispet edilen
goriisiin temellendirilmesi birgok ¢alismaya konu olmustur.?' Burada ser i
hitapta yer alan mutlak emrin nedbe delalet ettigi yoniindeki Ebli Hasim ve
Kadi Abdiilcebbar’in goriisii temellendirilecektir. Zira onlar mutlak emrin
viiclib ve nedbe delalet etmede miisterek oldugunu ancak ser‘i hitapta
kullanilan mutlak emrin nedbe hamledilecegini savunmaktadirlar. Iste
burada sozii edilen bu goriisiin kelam1 arka plan1 ortaya konulacaktir.

Emir ile ilgili meseleleri kelami baglam igerisinde ele alan Kadi
Abdiilcebbar, emirde iradenin zorunlulugunu sart kabul ettiginden Allah’in
emirlerinin hasene taalluk etmesi gerektigini savunmustur. Hasen olan
eylemler igerisinde de notr hasen olan miibahin hakiki anlamda Allah’in
emrine konu olmayacagimni kaydetmistir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar
hasen eylemler icerisinde eylemin hasen olmasina ilave bir nitelik tagryan
vacip ve mendubun ser‘ hitapta yer alan emirlere konu olabilecegini ileri
stirmiistlir.*> Ona gore hikmet sahibi olan Sari‘ tarafindan gelen emirlerin
viiclb ve nedbe delalet etmesi hakikat; bunun disinda bir anlama delalet
etmesi mecazdir.* Boylece emrin viictib ve nedbe delalet etmede miisterek
oldugunu kabul eden Kadi Abdiilcebbar, Sari‘ tarafindan gelen mutlak
emirlerin nedbe delalet ettigini kelami bir yaklagimla temellendirmistir.
Ona gore emrin viicliba delalet etmesi ilave bir delil ile olabilir ve ilave
bir delilin olmamasi durumunda s6z konusu emir nedbe hamledilemez.**

Kadi Abdiilcebbar, sahid alemde iyi, kotii, vacip ve mendup gibi birgok
eylemin emre konu olabildiginden hareketle mutlak emrin viiciba delalet
ettigini soylemenin dogru olmadiginmi dile getirmistir. Kadi, emrin kendi
basina viiciiba deldlet ettigini savunanlara kars1 literatiirde yaygin olan bir
durumu da esas alarak cevap vermeye ¢alismis ve emrin emir, sual veya
talep seklinde isimlendirilmesi noktasinda emreden ile emre muhatap olan
kisiler arasindaki riitbenin esas oldugunu 6ne stirmiistiir. Buna gore kisinin

Ishak es-Sirdzi’nin Emir ve Nehiy Konusundaki Goriislerinin Karsilagtirilmas1”, Ki-
lis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (22 Haziran 2023), 233-235;
Merter Rahmi Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri ve Donemin Emir-Nehiy
Tartismalarindaki Durusu”, Turkish Studies (Elektronik) 13/9 (2018), 245.

31 Demirboga, “Usulciilere Gore Emir-frade iliskisi”, 316-319.

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/97-98, 213.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/105.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/105. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ayni temellendirmeyi
Ebt Hasim el-Ciibbai’ye nispet etmistir. Detayl bilgi i¢in bk. Basri, e/-Mu ‘temed,
1/50-51.
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kendisinden daha alt mertebedeki bir kisiye karsi emir sigasiyla hitapta
bulunmas1 emir, daha iist mertebedeki bir kisiye kars1 emir sigasiyla hitapta
bulunmasi ise sual ve taleptir. Kadi, bu isimlendirmedeki esas noktanin
emir sigasi degil taraflar arasindaki mertebeye gore yapilmasindan
hareketle emir sigasinin kendi basina viicliba degil, emredenin irddesine
delalet ettigini soylemistir. Irade ise mutlak anlamda bir eylemin yerine
getirilmesinin talep edilmesidir. Ser’l hiikiimlerden Allah’in irddesine
delalet edenler ise vacip ve menduptur. Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar’a
gore, emirde emredilenin irdde edilmesinden hareketle mutlak emrin
viicliba delélet ettigini savunmak pek miimkiin degildir.%

Mutlak emrin viiciiba deldlet etmeyecegini savunan Kadi, kisinin bir
baskasma “ s3I /yap” demesinin “senden onu yapmam talep ediyorum”
manasina geldigini ve bunun da salt manada viicliba delalet etmeyecegini
savunmustur. Bu durumda ona gore emir sigasi, emredilenin yapilmasinin
viiclibuna degil, onun viiciida gelmesini irade ettigine delalet etmektedir.*

Emir ve nehiy formlarinin karsilagtirmasi tizerinden Kadi’ye bir itiraz
yoneltilmektedir. Bu itiraz, “nehiy viiciib iizere bir eylemin yapilmama-
sinin talebi ise emir de viicib ilizere yapilmasinin talebi olmalidir” sek-
lindedir. Kadi, bu itiraza miikellefin fiilleri i¢in yapilan hiisiin ve kubtih
taksimi iizerinden cevap vermistir. Kadi’nin diisiincesinde ilahi emirler
Allah’in emredilen eylemi irade ettigini ortaya koyuyor iken ilahi nehiyler
de Allah’1n nehyettigi hitkkmii kerih gérdiigiinii ortaya koyar. Allah’1n kerih
gormesi ise s6z konusu eylemin kabih olmasini1 gerektirir ki kabihlerin de
tamaminin terk edilmesi vaciptir.”’

Kadji, emir sigasinin liigatte emredilenin yerine getirilmesinin emreden
tarafindan irade edildigini ifade ettigini sOyler. Sayet bu siga, teklif makami
olan Sari‘ tarafindan kullaniliyorsa emredilenin irdde edildigine delalet
eder. Teklif ¢ergevesinde yer alan hasen eylemler de vacip ve mendup
eylemlerdir. Bu sebeple Sari tarafindan véarid olan emirlerin karineden
bagimsiz olarak kullanilmasi durumunda emredilenin hasen olduguna
delélet eder. Kadi’nin hiisiin ve kubuh sisteminde emir hakiki anlamda
Sari‘ tarafindan vacip veya mendup goriilen eylemler i¢in kullanilir.®

Kadi Abdiilcebbar, dilde mutlak emrin emredilenin viicibuna delalet
ettigi yonilindeki goriisii kabul etmemistir. Ancak ser‘i bir delilin sabit

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/105.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/109.

37 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/109.

* Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, 17/110. Mu‘tezili diisiicede emir-hiisiin iliskisine dair
detayli bilgi i¢in ayrica bk. Fatih Baselma, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve
Nehiy Hiikiimlerinin Hiisiin-Kubuh A¢isindan Temellendirilmesi (Ankara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 50-59.
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olmast durumunda, emrin viicliba delalet edecegini savunmustur. Kadi,
bu durumun dilde emrin deléletine dair kendisinin ileri siirdiigli goriisiiyle
de ¢elismedigini kaydetmistir. Zira emrin beraber zikredilen karine ile
emredilenin viicibuna delélet ettigi kabul edilir. Bu noktada Kadi, isyan
kavraminin emirle ve emrin viicliba delalet edip etmemesiyle olan iliskisini
ele almigtir. Emri yerine getirmeyen kisinin emre isyan ettigi ve bu
sebeple emrin viiclib ifade ettigi yoniindeki itiraza sOyle cevap vermistir;
Emredilenin yapilmamasi durumunda miikellefin masiyete diismesi emrin
viicliba delalet ettigini gostermez. Bu noktada Kadi masiyet-zemm ayrimi
yapmakta ve masiyetin vacip ve mendubun terki durumunda, zemmin
ise sadece vacibin terki durumunda meydana geldigini ifade ederek buna
yonelik itiraz1 reddetmisgtir.*

Kadi Abdiilcebbar’in emir sigasinin teklifi hiikiimlerden vacip ve
mendup i¢in kullanildigini savunmasi iizerine ayette gegen cennet ehline
hitdben “yiyiniz, i¢iniz”* gibi ibaha bildiren manalar i¢in kullanilmasi
itiraz konusu olmustur. Kadi Abdiilcebbar, ibdha manasina delalet eden
emir sigasinin hakiki anlamda emir olmadigini savunmugtur. Ona gére emir
sigast hakiki anlamda teklifi hiikiimlerden vacip ve mendup i¢in kullanilir
ve bunun baska anlamlara delalet etmesi mecazdir.*!

Buraya kadar Kadi Abdiilcebbar’in dilde mutlak emrin viicib ve
nedbe delélet etmede miisterek oldugu, Ser‘ hitapta ise bu iki anlamdan
nedbe hamledilecegi goriisli nakledilmistir. Kadi Abdiilcebbar, bu durumu
benimsemis oldugu Mu‘tezili keldm sistemi igerisinde adalet ilkesine
istinaden temellendirmistir. Soyle ki; Kadi Abdiilcebbar vacip ve mendubu
tahlil ederek mutlak emrin delalet ettigi anlam1 temellendirmeye ¢alismistir.
Daha once de ifade edildigi gibi Kadi Abdiilcebbar’a gore Sari‘in
iradesine delalet eden vacip ve mendup seklinde iki hiikiim ¢esidi vardir.
Vacip, yapilmast durumunda sevap, yapilmamasi durumunda ise ceza
gerektirir. Mendup ise yapilmasi durumunda sevap gerektirir, yapilmamasi
durumunda ise ceza gerektirmez. Dolayisiyla dilde vacip ile mendup
hiikiim ifade etmek i¢in vazedilmis bir siganin ser‘1 hitapta kullanilmasi ve
bu anlamlardan hangisinin kastedildiginin beyan edilmemesi halinde hig¢bir
sekilde ceza gerektirmeyen nedbe hamledilmesi gereklidir. Zira ser‘1 hitapta
s0zii edilen iki anlam arasinda miisterek olan emrin kullanilip yapilmamasi
durumunda ceza gerektiren vacibin kastedilmesi ve bu durumun muhataba
beyan edilmemesi Allah’in adalet sifatina aykir1 kabul edilmistir. Zira emir
sigastyla vacibin kastedilmesi durumunda buna mukarin bir beyan delilinin
olmas1 gerekmektedir.

¥ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/110.
40 el-Miirselat 77/43.
4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/111.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore ser? hitapta kullanilan mutlak emir,
emredilenin yapilmast ile sevabin hak edildigi hiikiim olan nedbe hamledilir.
Sayet vaid/tehdit gibi manasini tayin edecek bir karine ile beraberlik ederse
o zaman ilgili karine sebebiyle viiciiba delalet eder. Sayet viiciiba delalet
ettigini gosteren herhangi bir delil yoksa onun nedbe delalet ettigi kabul
edilir. Zira ilgili emir viiciba delalet etseydi Sari’ tarafindan buna igaret
edilirdi. Boylece Kadi Abdiilcebbar’a gore mutlak emrin nedbe delaleti,
emir sigasi ile degil, viiciiba delalet eden karine ile birlikte zikredilmemesi
sebebiyledir.*

Kadi Abdiilcebbar’in mutlak emrin deléleti hakkindaki goriisii temelde
birka¢ meseleyle baglantilidir. Bunlardan birincisi Sari‘in hikmet sahibi
oldugu ve O’nun tiim eylemlerinde hikmet ¢ercevesinde hareket ettigi
diislincesidir. Bunun bir sonucu olarak miikellefe yiiklemis oldugu teklifte
miikellefin yapmakla yiikiimlii oldugu bir hitkkmiin miikellefe bildirilmemis
olmasmin hikmete aykiri oldugu ve bu sebeple seri hitdpta yer almayacagi
meselesidir. Ikincisi vacip ve mendubun mahiyeti ile ilgili olup vacibin
yerine getirilmemesi durumunda zemmin gerekecegi, ancak mendubun
yerine getirilmemesi durumunda zemmin gerekmeyecegi anlayisidir. Bu
baglamda ser1 hitapta yer alan, vacip ve menduba delalet etmede miisterek
olan bir ifadenin karine olmamasi durumunda, onun nedbe hamledilmesi
gerekir. Burada emir lafzinin miisterek anlamlarindan nedb i¢in kullanilmis
olmasinin karinesi de Sari‘in hakim olmasi ve miikellefi beyan etmedigi bir
hitkme karsilik cezalandirmayacagi anlayisidir.*

Kadi Abdiilcebbar’a gore mutlak emir sigasinin viiciiba delalet etmesi
i¢in bir karine gerekli olup emir bazen bu s6z konusu karine ile beraber
viicba delalet eder, bazen de karinenin kendisi viiciiba delalet eder. Emrin
viicliba delélet etmesinde etkili olan karineleri tartisan Kadi Abdiilcebbar,
bir emrin akabinde ziddinin nehyedilmesi durumunda s6z konusu emrin
karine ile beraber viiciiba delalet ettigi kanaatindedir. Kadi’nin bu konudaki
goriisiine “kalk, oturma” ifadesi 6rnek verilebilir. S6z konusu Ornekte
yer alan “kalk” ifadesi mutlak bir emir iken ve bu emir viiciib ve nedbe
delélet etmede miisterek olarak emredenin iradesine delalet ediyor iken;
akabinde gelen “oturma” karinesi ile beraber viiciiba delalet eder. Kadi,
bu noktada karineler arasinda 6nemli bir ayirim yapmakta ve vaid/tehdit
karinesinin miistakil olarak viicliba delalet ettigini savunmaktadir. Vaid ile
mukarin olan emrin karine ile beraber viiciiba delalet ettigi soylenemez.
Bunu “kalk, sayet kalkmazsan seninle konusmam” 6rnegi {izerinden izah
etmek miimkiindiir. Bu 6rnekte, emreden kisinin kalkma eylemini kesin
olarak talep ettigi aciktir. Kadi, emir sigasinin vaid karinesiyle beraberlik

# Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/111-112.
# Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 17/111.
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ettigi bu tiir drneklerde viictiba delaletin vaid ifadesine nispet edilecegini
ileri stirmiistir.** Kadi Abdiilcebbar’in buradaki viiciiba delaleti sadece
karineye baglamasi mantiklidir. Zira emir, ciimlede kismen fazlalik olarak
goriilmekte ve s6zii edilen 6rnekte emirden bagimsiz olarak vaid ifadesi
viiciiba delalet etmektedir.

Emrin viicib ifade eden bir karine ile beraberlik etmemesi durumunda
viiciba delalet etmeyecegi noktasinda Zeydi imamlardan Natik-Bilhak (0.
424/1033) da Kadi Abdiilcebbar’in yapmis oldugu temellendirmeyi aynen
yapmis ve bu gorlisiin Ebl Ali el-Ciibbai’den nakledilen iki goriisten biri
ve Ebil Hagim el-Ciibbai’nin goriisii oldugunu nakletmigtir.*

2.2. Mutlak Emrin Tekrara Delaleti

Emrin belli bir say1 ifade eden karine ile beraberlik etmesi durumunda
karinenin anlamin belirlenmesi noktasinda etkin role sahip oldugu
bilinmektedir. Ornek olarak baba ¢ocuguna: “oglum haftada dort defa
beni ziyaret et” ifadesi ¢ocugun babasini haftada dort defa ziyaret etmesini
emrettigine delalet eder ve s6z konusu sayrtya emir formu degil emir
sigasina mukarin olan sayinin delalet ettigi kabul edilir. Ancak say1 bildiren
karinenin olmamasi durumunda mutlak emrin sayiya/tekrara delalet edip
etmemesi fikih usuliinde tartisilan meselelerdendir. S6z konusu mesele ile
ilgili Kadi Abdiilcebbar siganin lafzina bakilmasi gerektigini ve mutlak
emir sigasmin bir defaya delalet edecegini savunmustur. Kadi, kisinin
baska birine “gir!” diye emirde bulunmasi durumunda emredilen kisinin
bir defa girmesi halinde emri yerine getirdigini ifade etmistir. Kadi’ye gore
mutlak emir sigasiyla birden fazla sayinin kastedilmesi ilave bir delile
baglidir.*®

Zeydi usulciilerden Natik-Bilhak, mutlak emrin tekrara delalet ettigi
yoniindeki goriisii Hanefiler’den ve Safitler’den bir gruba nispet etmis, bir
defaya delalet ettigi yontindeki goriisiin ise Hanefi ve Safii mezheplerinde
yaygin goriis oldugunu ifade etmistir. Bu goriisii ayrica Ebl Ali, Ebl Hagim
ve Ebli Abdullah el-Basri’ye nispet etmistir.*’

Kadi Abdiilcebbar, emrin sigasi itibariyle emredilenin tekrarina delélet
ettigini ileri slirenlerin goriiglerini reddetmistir. Ona gére mutlak emir,
emredilen eylemin irdde edildigine delalet eder ve sigasi itibariyle belli

# Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/105-106.

4 Natik-Bilhak, el-Miiczi, 1/95-112.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/118. Konu ile ilgili temellendirmeler i¢in ayrica bk.
Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, Usiilu’'l-Cessas el-musemmd el-fusil fi’l-
ustil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 1/314; Basti, el-Mu ‘temed, 1/98;
Tuba Erkog Baydar, “Ebi ishak Es-Sirazi’nin Usil Diisiincesinde Emir ve Nehiy”,
Usul Islam Arastirmalar: 30/30 (01 Aralik 2018), 40.

47 Natik-Bilhak, e/-Miiczi, 1/120.
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bir sayiya delalet etmemektedir. Kadi, emir sigasinin gereginin yapildigini
sOyleyebilmek i¢in s6z konusu fiilin en az bir defa meydana gelmesi
gerektigini savunmustur. Kadi, muhaliflerinin ileri stirdiikleri goriisiin hem
akil hem de dil cihetiyle tutarli olmadigin1 savunmustur.*®

Emir sigasinin kendi basina tekrara delalet ettigini savunanlar, bu
gorislerini temellendirirken emir sigasini nehiy sigasina kiyas etmislerdir.
Onlara gore nehye muhatap olan kisi nehye konu olan eylemi tekrar tekrar
terk ederse ancak nehiy sigasina imtisal etmis sayilir. Bundan hareketle emre
muhatap kisi ancak tekrar tekrar emredileni yerine getirirse emri uygulamis
olacaktir. Kadi Abdiilcebbar emir ve nehiy sigalarimin benzerliginden
hareketle boyle bir neticeye varilmasini reddetmis ve iki siga arasindaki
bu farkin tamamen dilin tabiati/6rfliyle ilgili oldugunu kaydetmistir. Dilin
kendi tabiat1 geregi miikellefin daima nehyedileni terk etmesiyle nehye
imtisalin olacagini ama emredilenin bir defa yerine getirilmesi durumunda
emre imtisalin meydana gelecegini kaydetmistir.*

Fikih usulii kaynaklarinda emir sigasinin vakit, sart veya bir sifatla
kayitli olmasi ilgili kaydin tekrar edilmesi durumunda emrin de tekrara
delélet edip etmeyecegi meselesi, bu tartismanin devami niteligindedir.
Kadi Abdiilcebbar, emir sigasinin vakit, sart ya da sifat ile kayitli olmasi ve
ilgili kaydin tekrar edilmesi durumunda, emrin de tekrar edip etmeyecegi
noktasinda birden fazla goriis oldugunu ifade etmistir. Kadi Abdiilcebbar
s0z konusu kaydin hiikiim i¢in illet olmas1 ve tekrar edilmesi durumunda
emrin de tekrara delalet edecegini savunmustur. Ancak emirle beraber
zikredilen kayit, hikkme illet degil de sadece emredilenin ilgili kayitla
beraber yapilmasi gerektigini bildiren tiirden bir kayit ise bu durumda
kaydin tekrar edilmesi emredilen eylemin de tekrarini gerektirmez.*

S6z konusu mesele ile ilgili ilk donem Hanefl fakihlerinin goriisiini
fiird® ornekleriyle beraber zikreden Cessas, harici bir delil ya da lafizda
tekrara delalet eden bir ifadenin olmamas: durumunda, emrin tekrara
delélet etmeyecegi noktasinda mutlak olan emir ile vakit sart veya sifatla
kayith olan emir arasinda herhangi bir farkin olmadigimni savunmustur.®!
Cessas, konuya dair usll goriislerine dayanak mahiyetinde ilk donem
Hanefi fakihlerinden su 6rnegi nakletmistir: Kisi hanimina: “eve girdiginde
sen bogsun!” derse ve hanimi da eve girerse, bir talakla bosanir ve daha
sonraki eve girmesi sebebiyle bosanma olmaz. Ancak kisi hanimina: “eve
her girdiginde bossun” derse eve her girdiginde ayri taldkla bosanir. Zira

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/118.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/118; Cisemi, Uyinu’l-mesdil, 174-175.

30 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/118-119. Detayh bilgi i¢in bk. Basri, el-Mu ‘temed,
1/105.

St Cessas, el-Fusil, 1/319-320.
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ilk ornekte kullanilan lafizda tekrar manasi yok iken ikincisinde tekrar
mands1 mevcuttur.*?

Cessas, ayrica “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman
yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin, bagslarinizi meshedip,
topuklara kadar ayaklarimizi da (yikayin)™® ayetinin lafzinda tekrara
delalet eden herhangi bir lafzin olmadigini, bunun sadece bir defaya delalet
ettigini ifade etmistir. Ancak ikinci abdest mana cihetiyle dahil olmustur.
Zira mana “namaz kilmaya kalktifiniz zaman abdestsiz iseniz...”
seklindedir. Burada abdestin gerekliligi hitkmii namaza kalkma ile degil
de abdestsizlik haline bagli olunca namaza kalkan ve abdesti olmayan
herkese abdest almak gerekli olmustur. Bu konuda sart, vakit veya sifatla
kayith olan emrin tekrara deldlet etmesinin temel sebebi lafizda tekrara
delalet eden bir lafzin bulunmasi ya da tekrara delalet eden harici bir delilin
bulunmasidir.**

Zeydi usul alimlerden Natik-Bilhak kendi ashabina gore emrin bir
kayitla kayitlanmis olup olmamasi arasinda fark olmadigini ve her iki
durumda da tekrara delalet etmeyecegini savunmustur. Ayrica Natik-Bilhak
boyle bir emrin tekrara delalet edecegi goriistiinii Safiilere nispet etmistir.>

Kadi Abdiicebbar’im  mutlak emrin emredilen eylemin yerine
getirilmesinin irdde edildigine delalet ettigi ve bunun Otesinde emir
formunun tekrara delalet etmesinin ancak karine ile miimkiin olabilecegi
noktasindaki goriisiiniin de kelami anlayigina mebni oldugu miigahede
edilmektedir. Dolayisiyla seri hitapta yer alan emir formunun buna ilave
bir anlama delalet etti§ini savunmanin keldmi agidan bazi sakincalar
barindirdigimi savunmustur. Bunlarin basinda Sari‘in hitapta irdde ettigi
anlam1 muhataba beyan etmedigi veya irade ettigi anlami1 muhataptan
gizledigi neticesidir. Kadi Abdiilcebbar, adalet sifat1 geregi Allah’in irade
ettigi anlam1 muhataptan gizlemesinin veya hitiptan irdde ettigi anlami
beyan etmeden muhatab1 anlamsiz bir arayis igerisinde birakmasinin céiz
olmadigimi savunmustur. Buna gore Kadi Abdiilcebbar’in sahip oldugu
kelami perspektife gore ya dilin vaz‘1 ¢ercevesinde veya ilave bir karine ile
Sari‘ hitaptan irade ettigi anlam1 muhataba bildirmek durumundadir. S6zii
edilen mutlak emir bir karine ile beraberlik etmedigi i¢in tekrara delalet
etmis olmasi miimkiin degildir. Keza tekrara deldlet etmis olmasi dilin
vaz‘1 gergevesinde de miimkiin degildir. Zira emir formu, dilin vaz‘inda
emredilenin irdde edildigine deldlet eder ve emredilen eylemin bir defa
meydana gelmesi ile emir yerine gelmis kabul edilir. Sonug olarak Kadi

2 Cessas, el-Fusil, 1/319.

3 el-Maide 5/6.

3 Cessas, el-Fusil, 1/319-320.
% Natik-Bilhak, e/-Miiczi, 1/124.
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Abdiilcebbar’a gore mutlak emir formunun birden fazla sayiya delalet
ettigini iddia etmek, Sari’in hitapta irdde ettigi anlami muhataba beyan
etmedigi gerekgesiyle kelami kabih kilar ve boyle durumun ser‘i hitapta
yer almasi da céiz degildir.

2.3. Mutlak Emrin Fevre veya Terahiye Delaleti

Mu‘tezili gelenek icerisinde Kadi Abdiilcebbar’in yakin takipgisi
olan Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, mutlak emrin fevre delalet edip etmedigi
meselesinde taraflarin goriislerine delilleriyle birlikte yer vermistir. Basri,
Mu’tezile seyhlerinden Ebt Ali ve Ebl Hasim’e gore mutlak emrin fevre
delalet etmedigini ve Safil ashabinin da bu goriiste oldugunu; Ebii Hanife (6.
150/767) ashabinin ise mutlak emrin fevre delalet ettigi yoniindeki goriisii
savunduklarini kaydetmistir.>® Zeydi usulciilerden Natik-Bilhak da mutlak
emrin fevre delalet ettigi yoniindeki goriisii Kerhi’ye (6. 340/952) nispet
etmis ve bu goriisiin Ebl Hanife ashabinin goriisti oldugunu kaydetmistir.>’

Mutlak emrin fevre delalet etmesinin viiciiba delalet etmesi ile
baglantili oldugunu savunan Cessas, ilk donem Hanefiler’in mutlak emrin
hem viiciba hem de fevre delalet ettigini savunduklarini kaydetmistir.
Cessas, ilk donem Hanefiler’in goriisiiniin Kerhi tarafindan nakledildigini
ve Kerhi’nin bu goriise onlarin giicii yeten kisiye hac ibadetinin fevr iizere
vacip oldugu yoniindeki goriislerinden ulagtigini ifade etmistir.*®

Kadi Abdiilcebbar, serl hitdbin anlasilmasi ¢ercevesinde ortaya
koydugu diisiinsel sistem igerisinde Sari‘in, adaleti geregi muhataba
bildirmek istedigi anlami beyan etmesi gerektigini ortaya koymustur. Buna
gore ser‘1 hitapta yer alan emirler emredilenin hangi sifat ve sartlarla yerine
getirilecegini de miikellefe bildirmek, bu beyanin muhtevasindandir.
Sari‘ tarafindan gelen bir emir kipi, sayet kendi bagina emredilenin nasil
yapilacagi noktasinda yeterli 6lgiide agik ise ona gore hareket edilir;
yeterli 6l¢iide acgik degil ise o zaman da s6z konusu emrin agiklayici bir
beyan delili ile gelmesi gerekmektedir. Emir kipi ile Sari’in miikelleften
yapilmasini talep ettigi konulardan biri de emre imtisalin vaktidir.>

Konuya dair farkli goriisleri ele alan Kadi Abdiilcebbar, emir sigasinin
kendi basina emredilenin hangi zamanda yapilmasma delalet ettigi
noktasinda birden fazla goriis oldugunu kaydetmistir. Birinci goriise
gore emir kipi kendi bagina emredilenin miimkiin olan en yakin zamanda
yapilmas: gerektigine (fevre) delalet eder. ikinci goriise gore emir sigasi
karinesiz ise sonraki emredilen sey biitiin vakitlerde yerine getirilebilir

% Basri, el-Mu ‘temed, 1/111.
57 Natik-Bilhak, el-Miiczi, 1/113-114.

% Mutlak emrin fevre delalet ettigini savunanlarin dayandiklari deliller i¢in bk. Ces-
sas, el-Fusil, 1/295 vd.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/114.
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ve miikellef bu vakitler arasinda muhayyerdir. Uciincii goriise gore ise
mutlak emrin bulundugu hitaptan sonraki zaman dilimleri tertip tizeredir.
Evla olan ilk vakit olmakla beraber emrin geregi diger vakitlerde de yerine
getirilebilir. Kadi Abdiilcebbar, teklifi haiz olan hitap tiirlerinde karineden
soyutlanmis emirlerin emredilenin belli bazi vakit veya vakitlerde
yapilmasini tayin etmek ya da emredilenin bazi vakitlerde yapilmasinin
diger baz1 vakitlerde yapilmasindan daha evla oldugunu savunmanin dogru
olmadigimi kaydetmistir. Kadi Abdiilcebbar, emir sigasinin kapsadigi fertler
arasinda herhangi bir ayrim yapilamayacagi gibi bazi vakitlerin de diger
vakitlerden ayirt edilemeyecegini ve ayr1 bir delilin olmamasi durumunda
emre imtisal noktasinda biitiin vakitlerin esit oldugunu savunmustur.®

Ser‘l hitdpta zaman kaydi olmaksizin kullanilan emir sigasinin
emredilenin yerine getirilmesine delalet ettigine dair Kadi Abdiilcebbar’in
goriisii, onun furi’a dair goriisleri lizerinde etkili olmustur. Kadi’ye gore
belli bir vakit dilimi ile kayitli olan vacipler vakit i¢erisinde herhangi bir
zaman diliminde yapilabilir; kisi bu vacipleri vaktin basinda yapabildigi
gibi gelecek bir zaman diliminde yapacagina dair azimde de bulunabilir.
Namaz vakti girdikten ve miikellef daha sonra namazi kilacagini azmettikten
sonra namazin son vakti gelmeden miikellef dliirse, o bu namazi vaktinde
kilmamaktan 6tiirii sorumlu olmayip, bundan 6tiirii ona herhangi bir glinah
yoktur. Zaman dilimleri arasinda bazilarinin daha evla olduguna dair bir
karine var ise bu durumda s6z konusu vacip “mudayyak” olur ve onun en
kisa zamanda yerine getirilmesi gerekir.®!

KadiAbdiilcebbar,emrinilavekarine olmadan fevre delaletetmeyecegine
dair gorlisiinii baska bir 6rnek tizerinden su sekilde izah etmeye ¢aligmistir:
Bagkasindan haksiz yere aldig1 mali geri vermesi gereken kisi, bu mali
hemen verebilir ya da daha sonra vermeyi azmedebilir. Mal1 geri vermesi
gereken kisinin imkaninin olmas1 durumunda hemen vermesini gerektiren
bir durum varsa hemen vermesi, iflis gibi hemen vermesine engel bir
durum varsa daha sonra vermeye azmetmesi gerekir. ki durumdan
birini digerine tercih ettirecek herhangi bir durumun olmamasi 6deyecek
kisinin muhayyer olmasini gerektirir. Kadi Abdiilcebbar’a gore emirlerde
de durum bundan ibarettir. Gerek “alacak-verecek” meselelerinde gerek
serl vaciplerde, miikellefin 6deme ya da azmetmekle miikellef olmasi
ilgili emirlerin miikellefin bilgisi dahilinde olmast durumuyla ilgilidir.
S6z konusu vacibin miikellefin hatirma gelmemesi durumunda miikellef
unutan hitkmiinde olup ne fiili yapmakla ne de daha sonra yapacagina dair
azmetmekle sorumlu olur.®?

€ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/114. Konu ile ilgili detay bilgi i¢in bk. Basri,
el-Mu ‘temed, 1/124-125; Cisemi, Uyiinu 'l-mesdil, 175.

o1 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/114.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/115-116.
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Kadi Abdiilcebbar mutlak emrin fevre delalet edip etmemesi meselesini
kelami perspektifie degerlendirmistir. Soyle ki ser‘i hitdbin dilin vaz‘i
cercevesinde anlama delalet etmesi Kadi Abdiilcebbar’in delélet anlayisi
icerisinde Onemli bir yer tutmaktadir. Kadi Abdiilcebbar Sari’in irdde
ettigi anlami hitap disinda bagka bir yolla bildirmis olmasini imkan dis1
gormektedir. Ona gore Sari* teklife kaynaklik eden ser‘1 hitapta Arapca dilini
kullanmig ve hitapta bu dilin ¢er¢evesinde hareket etmek durumundadir.
Ser‘1 hitapta kullanilan emir formlari ise dilin vaz‘inda emredilen eylemin
irade edildigine delalet eder. Kadi Abdiilcebbar’a gore ser‘1 hitapta yer alan
mutlak emirlere irdde anlamindan baska anlamlarin yiiklenmesi ildve karine
ile olabilir. Tlave karine olmadan baska bir anlamin yiiklenmesi Sari’in
irade ettigi anlam1 muhataba bildirmemis olmasin gerektirir ki bu da hitab1
kabih kilar. Dolayisiyla ser‘1 hitabin hasen kabul edilebilmesi i¢in ya dilin
vaz‘1l ¢ergevesinde ya da ilave bir karine ile irdde edilen anlama delalet
etmis olmasi gerekir. Ser‘i hitdba bu cergeve disinda bir anlam yiiklemek
Sari“in irade ettigi anlami gizlemis olmasi sonucuna goétiirecektir ki bu
da hitab1 kabih kilar. Sonug olarak Kadi Abdiilcebbar mutlak emrin emre
konu olan eylemi irade ettigine delalet ettigini savunmustur. Bunun yani
sira hitabin kabih olmasini gerektirecegi gerekcesiyle mutlak emrin fevre
delalet ettigini savunanlarin goriisiinii reddetmistir.

2.4. Mutlak Emrin Icziya Delaleti

Fikih usulii kaynaklarinda emir sigasinin hiikiimleri ¢ercevesinde ele
alian meselelerden biri de emir sigasinin ifade ettigi anlamin zikredilen
sartlara uygun bir sekilde yerine getirilmesi durumunda ilgili eylemin
gecerli olup olmadigidir. Kadi Abdiilcebbar basta olmak {izere, fikih
usulii alimlerinin kahir ekseriyeti sozii edilen eylemin gecerli oldugunu
savunurken; Mu‘tezile seyhlerinden EbG Hasim emrin emredilenin
iczasma delalet etmedigi goriisiinii savunmustur. EbG Hasim konuya
fasid hac Ornegi tlizerinden yaklasmis ve fasid haccin tamamlanmasinin
emredildigi ancak emredilen haccin farz yerine gegmedigini ve bdylece
gecerli olmadigini savunmustur.®

Mutlak emrin emredilenin  gecerliligine delaleti meselesinin
tartisilmasinda kullanilan ifadeler son derece Onemlidir. Zira emrin
emredilen eylemin gecerliligine deldlet edip etmemesi ve emredilen
eylemin emredildigi sekilde yapilmasi durumunda eylemin gecerli olup
olmadig1 farkl anlamlar ifade etmektedir. Baz1 kaynaklarda bu iki mesele
tek mesele olarak kabul edildiginden tespit edebildigimiz kadariyla Kadi

8 Hilli, Mebddi i I-viisiil, 111-112; Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Yasuf b. Ali
ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Nikdyetii’l-viisil ild ‘ilmi’l-usil (Miiessesetii Ali beyt,
1431), 2/252-253; Muhammed b. Hasen b. Yusuf el-Hilli, Nikdyetii 'l-ma 'miil fi ser-
hi mebadiu’l-vusil (Merkez’il-Allame el-Hilli, 2018), 137-138.
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Abdiilcebbar’in goriisii ile ilgili karigiklik mevcuttur. Bu iki mesele
hakkindaki goriisiinii kisa bir sekilde vermek gerekirse Kadi Abdiilcebbar’a
gore emir formunun kendisi eylemin gegerliligine deldlet etmez, fakat
emredilen eylem emredildigi sekliyle yerine getirilirse gegerli olur.

Kadi Abdiilcebbar, emre konu olan eylemin belirlenen sartlara uygun
bir sekilde yapilmasi1 durumunda gegerli ve belirlenen sartlarda bir eksiklik
olmast durumunda eylemin gegersizligini savunmus ve hac ibadetini fasid
hale getiren bir eylemde bulunmasi durumunda haccin; abdestsiz kilinmasi
durumunda namazin gegersiz olacagini ve kazasimin gerekecegini
kaydetmistir.** Kadi Abdiilcebbar’in yakin takipgisi Ebii’l-Hiiseyin el-Basri
basta olmak tizere bazi usilciiler, emrin iczaya delalet etmedigi yoniindeki
gortisii Eba Hagim ve Kadi Abdiilcebbar’a nispet etmislerdir.®® S6z konusu
goriisiin tahkikini yapma adina oncelikle Basri’nin konuyla ilgili ifadelerini

A%

esas alarak “iczd” kavramindan kastedilen anlami inceleyelim:

Meseleyi “emir emredilenin iczdsina delalet eder mi?”* baglig1 altinda
ele alan Basri oncelikle bu mesele 6zelinde “icza” kavramindan kastedilen
anlam tahlil etmeye c¢aligmistir. Basri, “icza” kavramindan kastedilen
anlam noktasinda Kadi Abdiilcebbar’in kendisinden farkli diisiindiiglinti ve
bu durumun emrin emredilenin iczasina delalet edip etmedigi noktasinda da
farkl goriis benimsemesine sebep oldugunu kaydetmistir. Basri, bir ibadetin
“miiczi” olmasmin o ibadetin gecerli olmasi ve kisiden sorumlulugun
kalkmas1 anlaminda oldugunu ifade etmis, Kadi Abdiilcebbar’a gore ise
bir ibadetin miiczi olmasi, o ibadetin kazasinin gerekmedigi anlamina
geldigini nakletmistir. Bu sebeple Basri, emrin emredilenin iczasina delalet
etmedigi goriistinii Kadi Abdiilcebbar’a nispet etmistir.®’

Basri’nin icza kelimesinden kastedilen anlama dair aktardig1 yukaridaki
bilgiler bu mesele hakkindaki ihtilafi biiyiik 6l¢iide agiga kavusturmaktadir.
Zira “emir-irade iliskisi” konusundaki goriisleri dikkate alindiginda, Kadi
Abdiilcebbar’in bu husustaki goriisiiniin de emirle ilgili diger meseleler
hakkindaki goriigleriyle benzer oldugu goriilmektedir. Zira yukarida
incelendigi lizere, Kadi Abdiilcebbar emrin emredilenin emreden tarafindan
irade edildigine ek bir anlam tagimadigini 1srarla giindeme getirmekte ve
emrin tekrara, fevre hatta viiciba da delalet etmedigini bu kabul tizerinden
temellendirmektedir. Onun emri irade ile bu denli 6zdes kabul etmesinin
dogal bir sonucu olarak emrin bir ibadetin kazasinin gerekmeyecegine
delalet etmeyecegi goriislini ileri siirmesi normaldir. Zira emir, dilde
“bir eylemin yapilmasinin emreden tarafindan irdde edilmesi” anlaminda

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/119; Cisemi, Uyiinu’I-mesdil, 175.
¢ Basri, el-Mu ‘temed, 1/90-91; Hilli, Nihdyet i [-viisiil, 2/252-253.

% Basri, el-Mu ‘temed, 1/90.

7 Basri, el-Mu ‘temed, 1/90-91.



614 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

kullanilmaktadir. Emrin ser‘ hitipta yer almasi durumunda, emre konu
olan eylemin kazasinin gerekmeyecegine de deldlet etmesini ileri siirmek,
emrin tasidig1 anlama ilave bir anlam yiliklemektir. Dolayisiyla ser‘1 hitapta
yer alan emirlerin, dilde vazedildigi anlam disinda ve muhataba beyan
edilmeyen ilave bir anlama delalet ettigini ileri stirmek Sari‘in hitabinda
irade ettigi anlami gizledigini kabul etmektir. Bu da Kadi Abdiilcebbar’in
delalet anlayisi ¢ercevesinde Sari‘ hakkinda kabul edilmeyen bir durumdur.

Basri, Kadi Abdiilcebbar’a nispet ettigi goriisi onun hangi
eserlerinden naklettigine dair herhangi bir bilgiye yer vermiyorken; Kadi
Abdiilcebbar’in elimizdeki eserleri i¢erisinde onun bu konudaki goriisiine
151k tutan e/-Mugni adli ansiklopedik eserinde yer alan ifadeler, Basri’nin
aktardig1 goriis ile tutarli degildir. Yukarida da atifta bulundugumuz tizere
Kadi Abdiilcebbar’a gore emre muhatap kisi, emre konu olan eylemi
mukarin oldugu sart ile birlikte yerine getirirse, yaptig1 eylem gegerlidir.
Ancak o eylemin gegerli olmasinin emrin deldleti kapsaminda anlasilip
anlagilamayacagi noktasinda herhangi bir sey sdylememektedir. Buradan
da anlasiliyor ki her ne kadar Kadi Abdiilcebbar, sartlaria gore yapilan
eylemin gecerli oldugunu savunuyorsa da bu gecerliligin emrin tasidigi bir
anlam oldugu goriisiinii kabul etmemistir. Bu da Kadi Abdiilcebbar’in emir
ile ilgili genel goriislerine paralel olup, emri sadece “ilgili eylemin meydana
gelmesini irdde etmek” seklinde kabul ettigini gostermektedir. Emrin
kendisinden hareketle bu gibi ilave diger anlamlara ulagilamayacagini ileri
stirmustiir.®®

Kadi Abdiilcebbar’in emrin iczdya deldlet edip etmemesi meselesi
hakkindaki goriisii emir ile ilgili genel goriisleriyle tutarlidir. Kadi, ser‘1
hitdpta yer alan emrin emredildigi sekilde yerine getirilmesi durumunda
gegerli oldugunu ancak bunun gegerliligine emrin kendisinin delalet
etmedigini savunmustur. Zira Kadi Abdiilcebbar’a gore emir, emredilenin
yapilmasinin emreden tarafindan irdde edildigine delalet eder ve emir,
kendi basina baska bir anlama deldlet etmez. Kadi Abdiilcebbar’in
bu noktadaki goriisii Allah’in tiim fiillerinin hasen oldugu yoniindeki
gorisiiyle de iliskilidir. O, hitdbin hasen olabilmesi i¢in hitdpta bulunan
kisinin kendi hitdbiyla meramini ifade etmis olmasini gerekli gérmiistiir.
Dolayistyla Kadi Abdiilcebbar bu gibi meselelerde emre dildeki anlamina
ilave anlamlar yiliklenmesinin ser‘1 hitabi kabih kilacagini savunmustur.
Zira ona gore delil olmadan emre ilave anlamlarin yiiklenmesi $ari’in
kendisini ifade etmedigi anlamina gelmektedir. Ona gore emir dilde
vazedildigi anlama delalet etmeli ve ser‘i hitapta yer alan emirler de
bu cergevede degerlendirilmelidir. Dildeki anlamin o&tesinde emrin
emredilenin gecerliligine delalet etmesinin emre ildve anlamlar yiiklemek
ve dolayisiyla Tanrinin kendini ifade etmedigini iddia etmek olarak kabul

% Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/119.
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etmistir. Boylece Kadi Abdiilcebbar el-Mugni adli eserinde -agik bir
sekilde yer verdigi gibi- ser‘i hitapta yer alan emirlerin sartlarma uygun
bir sekilde yerine getirilmesi durumunda eylemlerin gegerli olacagini ve
kisinin boylece sorumluluktan kurtulacagini kabul etmistir. Ancak bunu
emir formunun delaleti kapsaminda gérmek Kadi Abdiilcebbar’a gore
dogru degildir. Zira ona gore mutlak emir sadece irddeye delélet eder.®

2.5. Nehiy veya ibahadan Sonra Gelen Mutlak Emrin Delleti

Yukarida yer verildigi {izere Kadi Abdiilcebbar, kelamci usulciilerin
biliylik ¢ogunluguna muhalif olarak mutlak emrin nedbe delélet ettigi
yonlindeki goriisiinii sahip oldugu kelami perspektifie temellendirmistir.
Kadi Abdiilcebbar, emir sigasinin nehiy veya ibdhadan sonra gelmesi
durumunda emrin ibtidaen delalet ettigi anlamdan farkli bir anlama delalet
etmeyecegi goriisiindedir. Ona gore bir siganin anlamini onun dildeki vaz‘i
belirler. Emrin dildeki vaz‘1 da emredilenin irade edilmesidir. Dolayisiyla
ibitidaen kullanilmas1 ya da nehiy veya ibahadan sonra gelmesi durumunda
emir sigasinin delalet ettigi anlam degismeyecektir. Kadi Abdiilcebbar’in
mutlak emrin delaletini temellendirirken zikrettigi kelami miilahazalar
burada da gecerli olup nihai noktada o, nehiy veya ibahadan sonra gelen
mutlak emrin nedbe delalet ettigini kabul etmistir. Boylece emre konu olan
eylemin dnceden nehye veya ibadhaya konu olmasi emrin delaletine farkli
bir anlam katmasi noktasinda karine de sayilmamaktadir. Ayrica Kadi
Abdiilcebbar, emrin yasaktan sonra gelmesi durumunda yasagin kalktigina
isaret ettigine dair muhalif goériislerin herhangi bir tutarh tarafi olmadigim
savunmustur.”

Nehiy veya ibahadan sonra gelen emrin deléleti ile ilgili Kadi
Abdiilcebbar’in goriisii onun diislinsel sistemi igerisinde tutarlidir. Ona
gore emrin dilde vazedildigi anlamdan farkli bir anlama delalet etmesi
ancak ilave bir delil ile olabilir. Sari‘ tarafindan bir delil olmadan boyle
bir seyin iddia edilmesi Mu‘tezile’nin savundugu adalet ilkesine aykiridir.
Zira boyle bir durumda Sari‘, irdde ettigi anlami ilave bir delil ile beyan
etmeden emir formunu dilde vazedildigi anlam disinda kullanmis olacaktir
ki bu durumda hitdbin anlagilmasi gii¢ olacaktir. Herhangi bir beyan
olmadan ser‘1 hitapta lafzin vazedildigi anlam disinda kullanilmasi kelami
kabih kilacaktir. Son olarak Kadi Abdiilcebbar’a gore ser‘i hitapta yer alan
emir, emredilenin irdde edildigine delalet etmek i¢in vazedilmistir. Emrin
ibtidden ya da nehiy veya ibahadan sonra gelmesi arasinda herhangi bir
fark yoktur. Emredilenin s6z konusu anlam disinda kullanilmasi, onun
farkli bir anlama delalet ettigini gosteren ilave bir delilin zikrini gerektirir
ki, ancak bu delil ile farkli bir anlama delalet edebilir.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/119.
70 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 117/116-117; Basri, el-Mu ‘temed, 1/75-77. Ayrica bk.
Natik-Bilhak, el-Miiczi, 1/132.
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Sonuc¢

Emir-irade iliskisi ve mutlak emrin delaletine dair Kadi Abdiilcebbar’in
gorislerini  inceledigimiz bu c¢alismada usulciilerin  benimsedikleri
yaklagimlarinin  bagli olduklar1 diisiinsel/kelami paradigmalarindan
bagimsiz olmadiklar1 goriilmiistiir. Fikih uslliine dair ¢éziimlemelerinde
bagli olduklart kelami perspektifin etkili oldugu ve fikih usulii-kelam
diyalektiginin 6nemli olgiide etkili oldugu Kadi Abdiilcebbar 6zelinde
ortaya konulmustur. S6z konusu bu etkiyi sonug¢ olarak su sekilde ele
almak mimkiindiir.

Mu‘tezile’nin emrin irdde gerektirdigi ve emrin emir olabilmesinin
ancak irade ile miimkiin oldugu yoniindeki goriisii Kadi Abdiilcebbar
tarafindan da savunulmustur. Emir ile irddenin ayrilmaz iligkisini ortaya
koyan bu goriis, Mu‘tezile’nin adalet esasindan 6nemli izler tasimaktadir.
Soyle ki; Mu‘tezill usulciilere gére emredilen eylemin yerine getirilmesi
emreden tarafindan irdde edilmeli, aksi halde yapilan hitdp emir diye
adlandirilmayacaktir. Bundan hareketle Sari‘ tarafindan irdde edilmesi
cdiz olmayan eylemlerin emre konu olmasi, bagka bir ifadeyle emrin hakiki
anlamda bu tiir eylemlere taalluku caiz degildir. Ser‘l hitapta yer alan
emirler Sari‘in irddesinin taalluk edebilecegi eylemlere taalluk etmisse
hakiki anlamda emir kabul edilir. Zira Sari‘ tarafindan gelen emirler
adaleti geregi ancak iyi olana taalluk eder. Emrin taalluk ettigi eylem iyi
degil ise karineye gore tehdit, dua veya sual diye adlandirlir. Iste emrin;
emir, dua, tehdit veya bagka bir anlamda kullanildigin1 ortaya koymak
icin adalet ilkesini esas aldiklar1 goriilmekte ve bu sebeple emrin irade
gerektirdigi noktasini israrla vurguladiklari ortaya ¢ikmaktadir. Nazzam,
Ka‘bi ve Hayyat gibi bazi1 Mu‘tezili alimler bir takim gerekgeler ileri
siirerek Allah’in hakiki anlamda iradde sifatiyla vasiflanmayacagimn ileri
siirmiiglerse de Kadi Abdiilcebbar basta olmak tizere sonraki Mu‘tezili
usulciiler irddenin istemek anlaminda kullanildigini ve Allah’m hakiki
anlamda irade sifatiyla vasiflandigini savunmuslardir. S6z konusu bu
alimler irddenin Allah’in bir fiili oldugu ve bu fiilin faili oldugu i¢in
Allah’in murid diye vasiflandigini kabul etmislerdir. Allah’in iradesini
teklif kavrami ¢er¢evesinde degerlendiren Mu‘tezile nin bu akim1 Allah’in
miikelleften yapmasini talep ettigi eylemleri irade ettigini ve teklife konu
olmayan eylemlerin Allah’1n irAdesine ve emirlerine de konu olmayacagini
savunmus ve emir ile irdde arasinda ayrilmaz bir iliski oldugunu ortaya
koymustur.

Ote yandan Siinni keldmcilar emir irdde iliskisi noktasinda adalet
sifat1 yerine Tanri’nin mutlak kudretine dayali bir diigiince gelistirmis ve
gorislerini ona gore temellendirmislerdir. Onlar ileri siirdiikleri goriisleri
Allah’in mutlak hakim ve kainatta mutlak tasarruf hakkina sahip Tanri
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oldugu yoniine odaklanmigslardir. Onlara gore varlik aleminde Allah’in
irddesinin diginda bir seyin meydana gelmesinin miimkiin oldugunu
kabul etmek Allah’in yenik ve zayif bir Tanr1 oldugunu kabul etmektir.
Mu’tezile’nin zikri gegen akimi ise Allah’m adil bir Tanr1 oldugunu
ve alemde meydana gelen koétii seylerin Allah’m irddesiyle meydana
gelmedigini savunmus ve emir-irade iligkisine dair goriislerini bu minvalde
ortaya koymustur.

Emir ile irdde arasinda ayrilmaz bir iligki oldugunu kabul eden Kadi
Abdiilcebbar, emrin ancak emredenin irddesine delélet ettigini savunmus
ve yukarida gorildigi gibi fikih usulii kaynaklarinda emrin delaleti
cergevesinde tartisilan meseleleri de bu perspektifle ele almistir. Kadi
Abdiilcebbar emir formunun viiciib ve nedbe taallukunun hakikat oldugunu
savunmussa da bir takim kelami miilahazalar ileri siirerek ser‘1 hitapta yer
alan mutlak emrin nedbe hamledilecegini ileri siirerek kelamc1 usulciilerin
cogunluguna muhalefet etmistir. Emrin delaleti ¢ercevesinde tartisilan
diger meselelerin tamaminda da emrin irddeye delalet ettigini ve tekrara/
bir say1ya, fevr ya da terdhiye veya iczaya delaletinin ise mecaz oldugunu
ve bunun ilave bir karine ile miimkiin olabilecegini savunmustur.

Sonu¢ olarak bu calismada, Kadi Abdiilcebbar’in emrin iradeyi
gerektirdigi yoniindeki kabuliinlin onun diisiinsel/kelami anlayis1 tizerine
insa edildigi ve ser‘1 hitapta yer alan mutlak emrin delaletine dair ele aldig1
meseleler hakkindaki goriiglerini de etkiledigi ortaya konulmustur.
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Oz

Makalemiz 1917 Osmanli Hukiik-1 Aile Kararnamesi’nin Osmanli klasik aile
hukukundan ayrilan yonlerini icermektedir. Kararname, Osmanli Devleti’nde
ve diger Islam iilkelerinin bir kisminda aile hukuku sahasinda hazirlanan
ilk kanun olmasi ve sahasinda kokli degisiklikleri beraberinde getirmesi
bakimindan 6nemlidir. Hukuk sistemlerinin tamaminda oldugu gibi Islam
ve Osmanli hukukunda da aile hukukunun 6nemli bir yeri vardir. Osmanli
aile hukuku icin Islam aile hukukunun alt1 asirlik uygulamasidir diyebiliriz.
Bu uygulama zamanin degismesi ve diger bazi sebeplerle yetersiz kalmus,
Tanzimat’tan sonra diger hukuk alanlarinda oldugu gibi aile hukukunda da
yeni bir diizenlemeye ihtiyag duyulmustur. Iste bu ihtiyacin bir sonucu olarak
1917 Osmanl1 Hukik-1 Aile Kararnamesi, referans verme ve tarihsel tecriibeyle
diizenlenmistir. Kararname, genel o6zellikleri ve 6zel hiikiimleri agisindan
klasik hukuk dedigimiz, Osmanli’da uygulanmakta olan genel hukuktan
farklilik gosterir. Calismada nitel yontemin metin analizi ustlii kullanilarak,
Tanzimat’tan hemen sonra baglayan taknin/kanunlastirma hareketlerinin son
orneklerinden olan 1917 Hukik-1 Aile Kararndmesi’nin klasik fikihtan ayrilan
yonleri ortaya konulup irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Aile, Kanunname, Tanzimat, Kanun.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

This article covers the aspects of the 1917 Ottoman Family Law Decree that
differ from the classical Ottoman family law. It is important in terms of being
the first law prepared in the field of family law in the Ottoman Empire and
some other Islamic countries, carrying radical changes in the field. As in
all legal systems, family law has an important place and an important role
in Islamic and Ottoman law. With regard to Ottoman family law, it can be
stated that it essentially consists of six centuries of practice of Islamic family
law. This practice was insufficient due to change of circumstances and other
factors. Following the Tanzimat, a new regulation was needed in family law,
as in other areas of law. As a result of this need, the 1917 Ottoman Family
Law Decree was drawn up through reference and historical experience. In
terms of its general features and special provisions, the Decree differs from the
Ottoman common law, which we call classical law. This study uses the textual
analysis technique of the qualitative method to reveal and examine differences
between the classical figh and the 1917 Family Law Decree, which is one of
the last examples of the legalisation movements that started immediately after
the Tanzimat.

Keywords: Islamic Law, Family, Decree, Tanzimat, Law.
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Summary

An example of the legislation/codification studies that started after the
Tanzimat in the Ottoman Empire is the Family Law Decree. Before the
preparation of the 1917 Family Law Decree, Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1
Adliyye), which included the law of obligations, property and judicial
law, was prepared in the Ottoman Empire between 1868 and 1876. Again,
in 1858, the Land Code (Kanunname-i Arazi) was prepared regarding
property, state land (miri), foundation land, uncultivated land (mevat)
and abandoned land. No initiative was put forward to legalize the field of
family law until 1917. However, later on, the political, social, economic
and cultural reasons of the period became effective and the 1917 Family
Law Decree was prepared to assist gqadis in court to ensure legal unity. This
study was organized by the Family Law Commission chaired by Mahmud
Esad Efendi, a deputy from Isparta who was influenced by the Committee
of Union and Progress, by determining separate provisions for the members
of all three religions living in the Ottoman Empire at that time. In this
Decree, provisions mainly related to Muslims were regulated, but in some
cases, different provisions were determined for Jews and Christians.

When we take a look at history, sects started to emerge gradually with the
formation of Islamic law, and expansion movements started in different
regions with the influence of the legal and political conditions of the period.
As aresult of this spread, the Hanafi Sect was accepted as the official sect in
the Seljuks and Ottomans. While passing judgments, qadis and muftis are
obliged to comply with the Hanafi sect when issuing fatwas. This practice
continued in the field of family law, and the fatwas of the Hanafi sect
formed the basis of this issue. Judges trained in Sharia courts also gave their
verdicts in cases based on classical figh books. The strict implementation
of the Hanafi sect in the Ottoman Empire since the 19th century onwards
brought with it some difficulties in legal life. As a matter of fact, there was
some criticism directed towards Mecelle, the first law code, which was
prepared under the chairmanship of Ahmet Cevdet Pasha, and was solely
based on the Hanafi sect. The growth of the Islamic geography made it
difficult for Muslims to solve the figh issues they faced by adhering to a
single sect. As a result of the increase in wars, some women applied to the
courts, claiming that their husbands died or went missing. These women
could not get divorced due to the ruling in the context of the Hanafi sect.
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Again, in the Ottoman Empire, non-Muslims benefited from both legal and
judicial autonomy in the field of family law, giving rise to judicial dualism
in society. In addition, the cultural changes and feminism movements in the
Ottoman Empire were also effective in the preparation of the code.

The Tanzimat period in the Ottoman Empire was a period in which radical
changes were made in the social, economic and legal structure of the country,
and efforts were made to bring a western face to the state. During this
period, many changes were attempted in the field of law, and legalization
movements took place. The Family Law Decree was prepared due to these
changes, and was not limited to the Hanafi sect, but also benefited from
other sects, thus using an eclectic method. The decree did not regulate
issues such as lineage, care and custody of children after marriage ends,
guardianship, property regime and alimony. It concentrated on marriage
and divorce issues. The Family Law Decree was abolished by a temporary
law dated 19 June 1919, published with the signature of the Deputy Grand
Vizier and Sheikh’ul Islam Mustafa Sabri Efendi. The fact that the Decree
was based on the fatwas of sects other than the Hanafi sect was effective
in its repeal. In addition, the reason that the Tanzimat Edict, the Reform
Edict and the Basic Law abolished the privileges granted to non-Muslims
were also effective in this issue. Also, the haste in the preparation of the
Decree and the effect of the political conjuncture can be mentioned among
these reasons. In our study, we discussed the aspects of the 1917 Family
Law Decree that differs from classical figh, starting from the formation
process of Islamic law, and briefly touching on how family law provisions
went through a process of change in the context of revelation, tradition and
social change in the historical course.
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Giris

Osmanli’da Tanzimat’tan sonra baglayan kanunlastirma (taknin)
calismalarmin bir érnegi de Hukik-1 Aile Kararnamesi’dir.! 1917 tarihli
Hukik-1 Aile Kararndmesi'nin (HAK) hazirlanmasindan 6nce Osmanli
Devleti’'nde 1858 tarihinde miilk, miri, vakif, mevat ve metriik araziye
dair Arazi Kanunnamesi/Kanunname-i Arazi?, 1868-1876 yillar1 arasinda
da borg¢lar hukuku, esya ve yargilama hukuku konularini iceren Mecelle-i
Ahkdm-1 Adliyye hazirlanmigti.®> Aile hukuku alanina dair 1917 tarihine
kadar kanunlagtirmaya yonelik bir ¢alisma ortaya konulmamigti.* Ancak
sonrasinda donemin siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltlirel sebepleri etkili
olmus ve hukuki birligi saglamak i¢in kadilara mahkemede yardimci
olmak amaciyla 1917 tarihli Hukik-1 Aile Kararnamesi hazirlanmustir.®
Bu c¢alisma Ittihat ve Terakki Firkasinin da etkisiyle Isparta mebusu
Mahmud Esad Efendi baskanliginda olusturulan Hukik-1 Aile Komisyonu
tarafindan o donemde Osmanli devletinde yasayan her {i¢ dine mensup olan
kimseler igin ayr1 ayr1 hiikiimler tespit etmek suretiyle diizenlenmistir.®
Kararnamenin yiriirliige konulmasi siire¢ bakimindan hi¢ de kolay
olmamistir. Meclis-i Mebusan’dan gegmeme ihtimali diisiiniilerek meclise
sevk edilmeden kanun hitkkmiinde kararname seklinde hayata gegirilmis,
ancak mer’iyyet siiresi kisa olmustur. Bu kararnamede esas olarak dncelikle
genel hiikiimler sonrasinda ise alt boliimler halinde Miisliimanlar, Yahudiler
ve Hiristiyanlarla ilgili farkli hitkiimler belirlenmistir.”

' Halil Inalcik, “Kanunname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2001), 24/333-337.

2 Atf Bey, Ardzi Kanundme-i Hiimdyunu Serhi (istanbul: Mahmut Bey Matbaas,
1330/1914), 2-7; Halil Cin, Osmanl Toprak Diizeni ve Bu Diizenin Bozulmast
(Ankara: Berikan Yayinevi, 1978), 19-24.

3 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/231-235.

4 Mehmet Akif Aydin, “Arazi Kanunnimesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/346-347.

> Orhan Ceker, Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi (Konya: Mehir Vakfi Yaynlari,
2016), 7.

6 Mehmet Akif Aydin, “Huktk-1 Aile Kararnamesi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylar, 2003), 18/314-318; Yilmaz Yurtseven,
“1917 Osmanli Hukiik-1 Aile Kararnamesi ve Osmanli Aile Hukukuna Getirdigi
Yenilikler” Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 11/1-2 (2003), 199-250;
Muhammed Tayyib Kilig, Islam Hukukunda Kanunlastirma Olgusu (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 12-17.

7 Mehmet Akif Aydmn, Islam-Osmanli Aile Hukuku (istanbul: MUIFV Yaymnlari,
1985), 131.
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Tarihe baktigimizda Islam hukukunun tesekkiil etmesiyle mezhepler
de yavas yavag ortaya ¢ikmaya baslamig, devrin hukuki ve siyasi sartlar
sonucu fikith mezheplerinin degisik bolgelerde yayilma hareketleri bas
gostermigtir. Bu yayilma sonucunda Selguklularda ve Osmanlilarda
resmi mezhep olarak Hanefi mezhebi kabul edilmistir. Ozellikle Osmanl
doneminde kadilar ve miiftiiler fetva verirken Hanefl mezhebine muvafik
olmakla miikellef tutulmuslardir.® Aile hukuku alaninda da benzeri
uygulama devam etmis ve bu konuda dayanak Hanefi mezhebinin fetvalari
olmustur.’ Ser’iyye mahkemelerinde yargi gorevini iistlenen hakimler de
davalarda hiikiimlerini klasik fikih kitaplarina dayanarak vermekteydiler.'’
XVI. yiizyildan itibaren Osmanli Devleti’'nde Hanefi mezhebinin kat’i bir
bicimde uygulanmasi1 hukuki hayatta birtakim gii¢liikleri de beraberinde
getirmistir. Nitekim alanindaki ilk kanunlagtirma sayilabilecek Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye’nin sadece Hanefi mezhebi esas alinarak Ahmet Cevdet
Paga baskanlhiginda hazirlanmasi1 bazi elestirilerin yapilmasina sebep
olmustur."" Isldm cografyasmin biiyiimesi, Miisliimanlarin karsilastiklari
fikhi ameli konular1 bir mezhebe baglh kalarak ¢6zebilme imkanini
zorlagtirmaktaydi. Dinin ruhsat ve azimet sinirlari bir mezhebin bakis

8

Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin [Imiyye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1969), 83.
Osmanli aile hukuku konusunda arasgtirma yaparak eser telif eden Mehmet Akif
Aydin, Osmanli aile hukukunun kaynagini, uygulama orneklerini ve doniigim
siirecini, ¢esitli sehirlerdeki mahkeme sicillerinden hareketle teoriyle birlikte ele
almisgtir. Yazarin ifade ettigine gore sicillerde Osmanli Devleti’nde Hanefl
mezhebinin uygulandigi somut olarak yer almaktadir. Ancak bazi ihtilafli konularda
Hanefl mezhebine ait fiir kaynaklardaki goriisler uygulamada sikintiya sebep
olmustur. Devlet erki de kanunname, adaletndme ve fermanlarla bu konuya careler
aramigti. HAK hazirlanmis ve bdylece Osmanli aile hukuku klasik dénem ve
Tazminat sonras1 donem olmak iizere iki boliim olarak ele alinmis ve incelenmistir
(Mehmet Akif Aydin, Osmanh Aile Hukuku, Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018,
1-218).
1 Aydm, Osmanli Aile Hukuku, 152; Abdullah Kahraman, “Mansirizade Said’in
Klasik Fikihgilara Yénettigi Bazi Elestiriler”, CUIF Dergisi 5/1 (2001), 223-262.
" Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Osmanli Devleti’'nde 1868-1876 seneleri arasinda
hazirlanan daha ¢ok da borglar, esya ve yargilama hukuku esaslarini igeren bir
kanundur. Ancak bu kanun sadece Hanefl mezhebi esas alinarak hazirlandigi i¢in
kimi hukukgular tarafindan elestirilmistir (Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkam
(Ankara: DIB Yayinlari, 2017), 4/695-696). Ayrica Hanefi mezhebi igindeki
cumhura muhalif kalan azinlik goriisii tercih etmesi sebebiyle de yine hukukgular
arasinda tartigmaya konu olmustur. Mesela “havale” konusunda imam Ziifer’in
goriisiiniin diger Hanefl fakihlerin goriislerine tercih edilmesi tartismaya sebep
olmustur. Yine bir maldan yararlanma (menfaat) mal sayilmamasi (md. 126),
menfaatleri konu edinen bagimsiz hukuki islemlerin miimkiin olmamasi, irtifak
haklarmin bagimsiz alinip satilmamasi, tasinmazlarin gasp kapsami disinda
birakilmasi (md. 905), kirac1 ve kiralayandan birinin 6liimii halinde bu durumun
akde olan etkisinin belirlenmemesi, ve tasmirlarin kabzdan Once satilmasinin
onlenmesi (md. 253) gibi konular bu ¢ergevede problem olarak goriilmiistiir.
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acistyla kimi zaman bagka problemleri de beraberinde getirmekteydi.'
Savaglarin ¢ogalmasi sonucunda kadinlarin bazilar1 kocalarinin mefkad
veya gaib oldugu iddiasi1 ile mahkemeye bagvuruyorlardi. Bu kadinlar
Hanefi mezhebi baglamindaki hiikiim sebebi ile boganamiyorlardi. Yine
Osmanli devletinde gayri miislimlerin aile hukuku sahasinda hem kazai
hem de hukuki mubhtariyetten faydalanmalar1 toplumda yargi ikiligini
doguruyordu. Ayrica kanunnamenin hazirlaniginda Osmanli’da yasanan
kiiltirel degisim de etkili olmustur.'?

Osmanli Devleti’'nde Tanzimat donemi iilkenin sosyal, iktisadl ve
hukuki yapisinda koklii degisikliklerin yapilmaya calisildigi donemdir. Bu
gergevede bazi kesimler Bati ile temas kurma arzusu ile devlete yeni bir
¢ehre kazandirmayi hedeflemisledir.' Yine bu donemde hukuk alaninda
da birgok degisiklik yapilmaya calisilmis ve kanunlastirma hareketlerine
yer verilmigtir. ° HAK da bu degisikler sebebiyle hazirlanmig, Hanefl
mezhebiyle sinirli kalmayip diger mezheplerden de yararlanmis, boylece
de eklektik metot kullanmistir. HAK iki kisim, dokuz bdliim ve yirmi alt1
fasildan olusan 157 madde olarak hazirlanmistir. Kararndme nesep, evliligin
bitmesinden sonra ¢ocuklarin bakimi ve gdzetimi, vesdyet, mal rejimi,
akrabaliga ait nafaka gibi konulardaki hiikiimleri diizenlememistir. Nikah
ve talak konularinda yogunlasmistir. HAK sadrazam vekili ve Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi’nin imzasiyla yayinlanan 19 Haziran 1919 tarihli
muvakkat bir kanunla yiiriirlitkten kaldirilmistir. Kararndmenin yiiriirliikten
kaldirihisinda Hanefi mezhebi disindaki mezheplerin fetvalarini esas

2. HAK hazirlanmadan once, Osmanli’da Miisliiman niifus farkli bolgelerde ikamet
etmekteydi. Bu Misliiman niifusun ¢ogunlugu Hanefi mezhebine mensub olmasina
ragmen diger mezheplere mensup insanlar da bulunmaktaydi. Hukuki yapi,
fermanlar ve fetvalar ile diizenlenmekteydi. Hakimlerin hiikmederken bagl
kaldiklar1 miidevven bir kanun kiillayati mevcut degildi. Hanefl fikih kitaplar1 ve
kendi ictihadlart onlarin hiikiimlerine kaynak teskil etmekteydi. Bazen hakim
mezhep baglaminda ailevi problemlerin ¢dziimii zorlasabilmekteydi. Osmanlt
cografyasinda donemin sartlar1 agisindan kiz kagirmalarin olmasi durumunda Hanefl
mezhebinde veli izni sart kosulmadig1 igin kagirilan kiz Nikah akdine zorlanmaktaydi.
Yine nikahin ilan1 konusu, ikrah altinda yapilan bosanma ve evlilikler, kaybolmus
kocani nikah1 durumu ve sarhosun bosanmasinin gecerli olup olmamasi durumu
bu poroblemlerden bazilaridir. (Orhan Ceker, Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi,
11-13).

13 Mehmet Unal, “Medeni Kanun Kabuliinden Once Tiirk Aile Hukukuna iliskin
Diizenlemeler ve Ozelikle 1917 Tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi”, AU Hukuk
Fakiiltesi Dergisi 34/1- 4 (1978), 195-231.

14 Erol Ozbilgen, Osmanli Hukukunun Yapis: (Istanbul: Giiray Matbaacilik, 1985),

23-35.

Kararndme ve Esbab-1 Micibe Layihasi icin bk. Diistir: Tertib-i Sani (Istanbul:

Evkaf Matbaasi, 1928), 9/762-781; “Hukiik-1 Aile Kararndmesi”, Ceride-i Ilmiyye

4/34 (istanbul: 1336/1918), 986-1021; M. AkifAydm, Islam-Osmanli Aile Hukuku

(istanbul: MUIFV Yayinlari, 1985), 152.
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almasi etkili olmustur. Bunun yaninda Tanzimat Fermani, Islahat Ferman:
ve Kanln-1 Esdsi’nin gayrimislimlere tanidigi imtiyazlar1 kaldirdig:
gerekgesi de bu konuda etkili olmustur.'® Yine kararndmenin hazirlaniginda
acele edilmesi ve siyasi konjonktiiriin etkisi de bu sebepler arasinda
zikredilebilir."7 Calismamizda Islam hukukunun tesekkiil siirecinden
baglayarak tarihi seyirde aile hukuku hiikiimlerinin, vahiy, gelenek ve
sosyal degisim baglaminda nasil bir degisim siirecinden gegctigine kisaca
deginilerek HAK 1n klasik fikihtan ayrilan yonleri ele alinacaktir.'® Ayrica
HAK’m toplumsal etkisine de deginilecektir. Kadinin toplumsal hayattaki
kimliginin daha da belirginlesmesi, ¢alisma hayatinda yer almasi, feminizm
hareketleri, kiiresellesme ve sehirlilesme olgusu gibi konulara deginilerek
bunlarin etkisi ve 6zellikle aile hayatinda yapilan kanunnameler yoluyla
toplumda nasil bir evrilmenin oldugu ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. 1917 Hukiik-1 Aile Kararnimesi’nin Klasik Fikihtan Ayrilan
Genel Ozellikleri

Fikih ilmi yapis1 bakimindan duragan degildir. Bu agidan fikih, hayati ve
olaylar takip ederek makasid ve maslahat ¢ercevesinde bir takim kurallar
ortaya koyarak miintesiplerinin dini yasamlarini sekillendirmeye devam
etmistir.'” Klasik fikih da ser’i ameli hiikiimlerin keyfiyet ve dinamiklerini
gozeterek tesekkil etmistir. Fikih ilminin temelleri Hz. Peygamber (s.a.s.)
ve sahabe doneminde atilmis, tabiin doneminde ise fikih tedvin edilmeye
baslamistir. Sonraki nesillerin kurucu imamlara aidiyet gelistirmesi ile
mezheplesme siireci baslamis, onlarin goriislerinin rivayet ve tedvin

Hifz1 Veldet Velidedeoglu, “Islam Ulkelerinde Kanunlastirma Hareketleri ve Bunun
Bat1 Hukuk Sistemleri ile iliskileri”, AGHFD Fikret Arik’a Armagan (1973), 568;
Halil Inalcik, “Tanzimat'm Uygulanmasi ve Sosyal Tepkiler”, Belleten 28/112
(1964), 624.

Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme (Konya: Selguk Universitesi
Yaymlari, 1974), 286; Sabri Sakir Ansay, Medeni Kanunumuzun 25. Yildoniimii
Miinasebetiyle Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar (Ankara: Ankara Universitesi
Yaymlari, 1952), 1; Abdurrahman Yazici, “Osmanli Hukik-1 Aile Kararndmesi
(1917) ve Sadreddin Efendi’nin Elestirileri”, Ekev Akademi Dergisi 19/62 (2015),
567-584.

Klasik fikih kavrami daha ¢ok fikhin tesekkiil donemi ile tedvininin tamamlanmasi
evrelerini kapsamaktadir. Bu bakimdan mezhebin kendi metodolojisi gercevesinde
ortaya koydugu yerlesmis genel fikih literatiiriinii igermektedir. HAK ise mevcut/
alisilmig metodun disinda Hanefl mezhebi veya diger mezheplerdeki “miiftabih”
goriislerin aksine giiniin sartlarini ve fikhi gérislerin islevselligini gbzeterek bazen
diger goriisleri de esas almistir. Mezhepler arasi eklektik bir hiikiim skalasini ortaya
koydugu i¢in de yine klasik fikih metodolojisinden farkli olarak degerlendirilmistir.
Bazen de komisyon aile hukuku ¢ercevesinde yeni ictihadi goriislere HAK ta yer
vermisti. Bu alanda daha &nce caligma yapan Islam hukukculari da HAK
baglaminda klasik fikih kavramini kullanmislardir.

19 Adnan Hoylad1, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Istanbul: MUIFV Yaynlari,
2022), 15-16.
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edilmesiyle beraber de kurumsallagmistir.?® Fikhi mezhepler olusum
siirecinde dogdugu ve tesekkill ettigi ortamin siyasi ve sosyo-kiiltiirel
bi¢giminden, cografi sartlarindan, alimlerin bilgiye ulagim seklinden ve
yasam kosullarindan, devletle olan iliski bigiminden etkilenmis ve zaman
icinde gelisimlerini tamamlamiglardir. Bdylece fikih ilmi Afrika’dan
Horasan ve Maveraiinnehir’e, Yemen’den Cezair’e kadar yayilmus, Islam
fetihleriyle beraber de toplum hayatini sekillendirmistir. Osmanli Devleti ise
fetihler sayesinde yillarca olduke¢a genis bir cografyada hiikiim siirmiistiir.
Zamanla i¢inde barindirmaya basladigi halkin dini, siyasi, ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel durumlart birbirinden farkli olmustur.?! Buna ragmen
genis bir cografyaya hilkkmeden ve ¢ok milletli bir yap1 olan Osmanl
Devleti gerek hukuk birlikteligini saglamak gerekse de farkli durumda olan
halkin dini hayatina dair ihtiyaglar1 karsilamak i¢cin mezhepler arasi bir
inceleme ve analize gitmis, klasik fikh1 da kendine dayanak alarak bir takim
hukuki diizenlemeler yapmistir. Bu diizenlemelerden birisi 1917 tarihli
Hukik-1 Aile Kararndmesi’dir. Bu calisma genel ozellikleri agisindan
baz1 yonleriyle klasik fikihtan ayrilmaktadir. Bu 6zelliklerin kavramsal
paradigma olarak ortaya konulmasi miimkiindiir. Kararndme'nin aile
ahkami agisindan klasik fikihtan ayrilan yonlerine girmeden Once bazi
hususlarin somut bir sekilde ortaya konulmasimin ¢aligmanin bilimsel
yoOniinii gliglendirecegini diisiinmekteyiz. Dolayisiyla ¢alismanin detayina
girmeden Once tespit edilen hususlar1 basliklar halinde ortaya koymak
bu ¢alismay1 diger ¢alismalardan ayirmaktadir. Zira akademik ¢aligsmalar
dogal olarak konunun bir yoniine odaklandigindan, resmin biitiiniini
gbérmek i¢in birbirini tamamlayan calismalari takibe ihtiya¢ duyulmaktadir.
Caligmamizda bugiine kadar yapilan diger ¢calismalarin incelemedigi diger
bir boyutu hedeflenilmektedir. Nitekim HAK iizerine bundan 6nce de
caligmalar yapilmis ancak bu denli bir bagliklandirma yoniine gidilmemistir.

1.1. Ik Kanun olusu

Hukiik-1 Aile Kararnamesi Miisliiman iilkelerde aile hukuku alaninda
hazirlanmis ilk kanundur.”> Bu 6zelligi ile Islam hukuk tarihinde &nemli
bir yer almis ve diger Islam iilkelerinin kanunlarmin hazirlamisinda (taknin
hareketleri) yol gésterme gorevini tstlenmistir.®> Ayrica kararndme aile
hukuku sahasinda bazi hukuki tabirlerin yerlesmesi konusunda da énemli
bir rol oynamisgtir.>*

20 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, 28/231-235.

2l Hoyladi, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Stireci, 15-16.

2 Hifz1 Velidedeoglu, Aile Hukuku (Istanbul: Nurgék Matbaasi, 1965), “Cadification”,
21.

3 Ceker, Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndamesi, 9-14.

2 HAK, nisanlanmayr hukuki bir kurum olarak kabul etmistir. Evlenme yasi
konusunda kadin ve erkek i¢in belli bir yas smir1 getirmistir. Akil hastalarinin
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1.2. Uclii Karakteri (Cogulcu Yapisi)

Hukik-1 Aile Kararndmesi Miisliiman, Hiristiyan ve Museviler
hakkinda ayr1 ayr1 hitkiimler belirlemistir.* Bu yoniiyle ti¢lii bir karaktere
sahiptir ve bu karakteri Kararndme’nin bilinen en 6nemli 6zelligidir

1.3. Eklektik Karakteri

Hukik-1 Aile Kararnamesi hazirlanirken ilk kez tek mezhebe (Haneff)
dayali hukuk anlayisindan uzaklagilarak ihtiya¢ olan noktalarda diger
mezheplerden faydalanma (telfik) yoluna gidilmistir.?¢ Bu siiregte dort
siinn1 mezhebin yaninda diger mezheplerden, hatta daha 6nceki devirlere
ait hukukgularin goriislerinden kismen de olsa faydalaniimistir.

1.4. Kaza-i/Hukuki Birligi Saglamasi

Osmanl1 Devleti’nde yirminci ylizyilin baglarinda aile hukuku alaninda
birbirinden farkli ve birbirinden bagimsiz ii¢ adet kaza-1 merci (yargi
organi) bulunuyordu. Bu kaza-i merciler, konsolosluk mahkemeleri, cemaat
mahkemeleri ve ser’iyye mahkemeleri seklindeydi. Zamanla devletin
bagimsizligr diislincesiyle de uyusmayan durumlarin meydana g¢ikmasi
bu tg¢lii kaza-i diizenin bire diisiirlilmesi zaruretini ortaya ¢ikarmuistir.
Kararname bu sahada birligi temin etmek istemistir. Bu birlik {i¢iinii de
kapsayan tek hiikiim koymakla degil, {iglinii ilgilendiren hiikiimleri ayri
ayr1 bir kanunnime igerisine almakla saglanmaya calisiimistir. “Isbu
kararndmede gayr-1 mislimler hakkinda istisnden beyan olunan ahkama
mubhalif olmayan mavadd sarahat-1 mahstsa olmadik¢a onlar hakkinda dahi
caridir.”?” “Riiesa-y1 rlihaniyyenin akd ve fesh-i nikah ile miistetbiatindan
nafaka-i zevcat, dirahoma ve cihaz hakkinda hakk-1 kazalari miilgadir.”*
Bu maddeler c¢ercevesinde yetki konsolosluk mahkemeleri, cemaat
mahkemelerinden alinarak ser’iyye mahkemelerine verilmistir.

1.5. Evlenme ve Bosanmada Devletin Kontrolii

Hukiik-1 Aile Kararndmesi’nin getirdigi énemli yeniliklerden biri de
evliliklerde ve bogsanmalarda devlet kontroliiniin daha giivenilir ve daha
iyi bir bi¢imde saglanmis olmasidir. Devlet kontrolii nikdh konusunda

evlenme ehliyetini ortadan kaldirmistir. Nikahin ilan1 sartin1 getirmis ve ¢ok eslilige
bir sinir koyabilmistir. Evlenme ve bosanmada devlet kontroliinii artirmigtir. Aile
meclisini islevsel hale getirmistir. Yargisal fonksiyon icra eden konsolosluk, cemaat
ve ser’lyye mahkemeleri arasinda birligi saglamistir (Ebru Kayabas, Osmanli
Devleti'nde Tanzimat Dénemi Itibariyla Aile Hukukunun Gelisimi: Hukuk-1 Aile
Kararnamesi (Istanbul: Filiz Kitapevi, 2009), 136; Giilnihal Bozkurt, Bat
Hukukunun Tiirkiye’'de Benimsenmesi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaymlari,
2020), 173).

% Aydin, “Huktk-1 Aile Kararndmesi”, 18/314-318.

2% Aydin, “Hukiik-1 Aile Kararndmesi”, 18/314-318.

27 Aydin, “Hukitik-1 Aile Kararndmesi”, 18/155.

2 Aydin, “Hukiik-1 Aile Kararndmesi”, 18/156.
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iki usulle saglanmistir.®® ilki nikdh gergeklesmeden &nce aralarinda bir
evlenme maniinin olup olmadiginin tespit edilmesi igin ilani, ikincisi ise
nikéhlarm hakimin veya naibinin bulundugu ortamda gergeklestirilip tescil
edilmesidir. Bosanmada ise bu, kocanin bosanmay1 belirli bir miiddet
icerisinde mahkemeye bildirmesi seklinde olmustur.

1.6. Kazai Bosanma

Hukik-1 Aile Kararnamesi bazi durumlarda kadinlara kocalarindan
ayrilmak icin mahkemeden tefrik talep etme hakkim1 vermektedir.
Kararnamede bu hiikiimler belirlenirken Hanefl mezhebinin belirledigi
hiikiimlerden ziyade diger Siinni mezheplerden, Ozellikle de Maliki
mezhebinden faydalanilmisti. Bu yoniiyle kararnamedeki hiikiimler
Hanefl mezhebi mensuplari agisindan yeni bir takim hiikimleri barindirsa
da® Islam hukuku agisindan yenilik degildir.

1.7. Cok Esliligi Simirlandirmasi

Kararnameye gore evlenme akdi esnasinda kadin kocasindan evli
kaldiklar1 siire boyunca monogam kalmasini isteyebilir.’! Boylece bu
kararname ile heniiz dogrudan olmasa da dolayli olarak ¢ok esliligin
sinirlandirilmasi yolunda dnemli bir adim atilmis olmaktadir.

1.8. Evlenme I¢in Asgari Yas Sinir1

Hukiik-1 Aile Kararndmesi evlenme yasini bir alt smir ile sinirlandirmus,
Ibn-i Siibriime (6. 144/761) ve Ebu Bekir el-Esamm’m (5. 200/816)
goriisiinii benimseyerek bulug cagindan evvel kiigliklerin evlendirilmesini
yasaklamistir.*

2.1917 Hukiik-1 Aile Kararnimesindeki Cesitli Hiikiimlerin Klasik
Fikihtan Ayrilan Yonleri

Insanoglunun iginde dogdugu, biiyiidiigii ve hayata katildig1 en kiigiik
sosyal yap1 ve toplumun temel tasi aile kurumudur. Aile hem ahlaki hem de
hukuki bir yapiy1 i¢inde barindirir. Ailenin nikahla kurulmasinin mesruiyeti
ve ailede hakim olacak olan temel prensiplerin ne oldugunun simirlarini
Kur’an-1 Kerim ¢izmistir.** Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.) siinnetinde aile
ile ilgili ilkeleri kendi 6rnek hayatiyla Miisliimanlara gostermistir. Aile
hukuku konular1 sonrasinda miictehid fakihlerin yorumlariyla gelisip
sistemli hale gelmistir. Islam aile hukukunun temelinde de higbir ferdin

2 Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2022), 42-45.

Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma (Konya: Selguk Universitesi Yayinlari,

1988), 104.

31 Aydin, “Hukiik-1 Aile Kararndmesi”, 18/314-318.

2 Hukik-1 Aile Kararndmesi, md. 7; Siikrii Ozen, “Ibn Siibriime”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/379-381.

3 Ram 30/21; el-Bakara 2/221; 2/230; 2/232; en-Nisa 4/3; 4/6; Niir 24/32-33.
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haksizliga ugramamasi, fitrattaki kadin-erkek niteliklerine miinasip olmasi
ve sevgi temelli bir birlikteligi insa etmeyi hedeflemesi vardir.*

Asil hedef bu olmakla birlikte tarih boyunca aile kurumu hakkindaki
hukuk kurallar1 bazen yanlis uygulanarak farkli bir eksene ¢evrilebilmistir.
Yanlis 6rfi uygulamalar da bu konuda etkili olmugstur. Bazen makasid ve
maslahat 6lgeginde bir bakis degil de zahiri lafiz ve sekil 6nemsenmistir.*
Bu olgu da Miisliiman toplumunda kimi zaman farkli izlenimlere sebep
olabilmistir. Oysa Islam hukuku zengin bir terminolojiye sahiptir. Sistematik
ve ¢ogulcu yapisi, referans verme ve tarihi hukuk tecriibesiyle daima bir
aksiyon icinde olmustur. Bu bakimdan isldim hukukgusu ne bir Yunan
sofisti veya Roma hukukg¢usu ne de bir Hindu Brahma gibi davranmuistir.
Fakih ve alim prototipi, Islim akidesinin sosyallesme siirecinde ve diger
medeniyetlerle karsilagsmasinda tirettigi yeni bir tip olarak tezahtir etmistir.>
Bu bakimdan Islam toplumu her zaman vahiy ile sosyal hayatin bagini
korumus ve bu cergevede akil ile sosyal degisimi de goz ardi etmemistir.
islam hukuku dikey bir bakisla degil de yatay bir perspektifie hayatin her
alanini kugatarak 6zellikle aile hakkinda devamli teyakkuz halinde olmustur.
Dolayisiyla HAK i¢in toplanan komisyon aile hukuku alaninda Osmanli’da
gegerli olan uygulamanin diginda farkli bir perspektif ortaya koymustur.
Klasik fikih dedigimiz temelde Osmanli devletinde cari olan ve Hanefi
mezhebi baglaminda miiftabih olan, mezhepdeki yerlesik genel goriisler
ve hakimlerin ayni meselede verdikleri farkli fetvalar ve problemlere
getirdikleri farkli ser’1 ¢6ziimler zamanla hukuk birlikteligi gostermedigi
icin komisyon, mezhepler arasi bir telfike gitmistir. Komisyon, zamanin
ihtiyacini kargilayabilecek hangi ictihad varsa sikintiya mahal vermeden
onu kendine esas almig ve 1917 yilinda aile hukuku alaninda bir taknin/
kanunlagtirma olan Hukuk-1 Aile Kararndmesi adiyla yeni bir diizenleme
ortaya koymustur. Bu kararndmenin bazi hiikkiimleri Hanefi mezhebinin
disinda diger mezheplerin goriisleri de temel alinarak hazirlanmistir. Bu
Ozellikler su basliklar altinda tezahiir etmistir:

2.1. Nisanlanma

Kur’an-1 Kerim’de evlilik “misak-1 galiz/saglam bir s6z” olarak
nitelendirilmektedir.’” Evlilik akdine verilen bu deger sebebiyle islam
hukukgulari, taraflarin boyle bir taahhiide girmeden 6nce iyi diisiinmelerini
saglamak, omiir boyu mutlu olmalarini temin etmek ve varsa evlilikle
ilgili bir takim hususlar1 konugmalarina imkan tanimak i¢in, evlenmeyi

3 Nuri Kahveci, Isldm Aile Hukuku (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2017), 35-36.

3 Abdullah Kahraman, Giincel Dini Konular ve Fikhi Hiikiimler (Ankara: Nasihat
Yayinlari, 2017), 9-12.

3¢ Abdiilcelil Candan, Ulemdnin Giicii (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 14.

37 en-Nisa 4/21.



1917 Huk(k-1 Aile Kararnamesinin Tesekkiili, Klasik Fikintan Ayrilan Yonleri ve Alle Hukuku Baglaminda Karaméamenin intiyag Olma Olgusu \ 633

diisiinenlerin goriismelerine belirli sinirlar dahilinde izin vermislerdir.
Toplumda s6z kesmek, s6z vermek, namzet olmak ve niganlanmak diye
isimlendirilen siireglerinin hepsi hadis ve fikih kitaplarinda “hitbe”
terimiyle ifade edilmistir.*® Nigan, aralarinda evlenme engeli bulunmayan
bir erkekle bir kadinin birbirlerine evlenme vaadinde bulunmasi manasina
gelmektedir. Niganlilik hususunda genel tanim klasik fikihta bu olmakla
birlikte nisanin devami ve bozulmasi hususunda klasik fikih agisindan
mezheplerin birbirinden fakli bazi yaklasimlart bulunmaktadir. Hanefilere
gore, nisan bozuldugu andan itibaren taraflar birbirinden tamamen
bagimsiz hale gelirler.® Nisanlilarin birbirlerine verdikleri hediyelerde
hibe hiikmii gegerlidir.** Nisan siiresinde alinan-verilen hediyeler iade
edilir. Hediyeler verildikten sonra herhangi bir degisiklige ugramis ise
degisiklige ugramis sekliyle iade edilir. Satilmak, harcanmak veya yenmek
suretiyle elden ¢ikarilmis hediyelerin ise iade sorumlulugu yoktur."
Maliki mezhebine gore ise nisanin bozulmasi halinde nisan1 hangi taraf
bozarsa bozsun kisinin nisanlisina verdigi hediyeleri geri alma hakki
yoktur. Fakat niganin bozulmasi durumunda hediyelerin geri alinacag sart
kosulmus veya geri alinacagina iligkin 6rf varsa bu halde hediye veren
tarafin verdigi hediyeleri geri alma hakki vardir. Bu goriisiin yaninda bazi
fukahaya gore, hediye veren, nisani bozan taraf ise verdigi hediyeleri geri
alamaz. Hediye alan taraf nisan1 bozarsa hediyeleri iade etmesi gerekir.*?
Bu durumda hediyenin kendisi duruyorsa kendisi, tiiketilmis ise bedeli
Odenir. Hanbelilere gore nisanin bozulmasi durumunda, evlenmek iizere
verilen hediyeler geri alinir. Ancak hediye veren erkek, nisan1 bozar veya
kadin oliirse bu iki durumda hediyeler geri alinmaz.** Safiiler bir ayrim
yapmaksizin hediyelerin taraflarca istenebilecegini ifade etmislerdir.
Onlara gore nisant hangi taraf bozarsa bozsun yiyecek, icecek, taki

3 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yaymlari, 1982),
1/239.

3 H. Ibrahim Acar, “Nisan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 2007), 33/152-154.

Hukiik-1 Aile Kararnamesi, md. 2.

41 Abdiilvehhab Hallaf, Ahkdmii’l-ahvali’s-sahsiyye fi’s-seriati’l-Islamiyye (Kuveyt:
Darii’l-kalem, 1990), 21-22; Heyet, el-Fetdva’l-Hindiyye el-ma 'rifetii bi’I-Fetdva -
‘Alemgiriyye (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye 2000), 1/328; Omer Nasihi Bilmen,
Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi,
1976), 2/12.

4 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Adevi ed-Derdir,
Akrebii’l-mesalik “‘ala’s-Serhi’s-sagir (Ahmed es-Savi’nin Bulgatii s-salik’i ile
birlikte), thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1995), 2/222.

4 [brahim b. Muhammed b. Salim ibn Diyyan, Mendrus-sebil fi serhi’d-Delil
(Dimasgk: Miiessesetii'r-risale, 1378), 2/198.

40
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ve elbise gibi evlenmek gayesiyle verilen hediyeler duruyorsa aynen,
kullanilmis ise bedeli 6denir.* Bu gayenin haricinde verilen hediyeler ise,
hibe hitkmii gegerli oldugundan nisanin bozulmasi durumunda hediyeler
geri istenemez.* Safii fukahasi buradaki durumu hibe akdine benzetiyor.
Ciinkii onlara gore babanin ¢ocuguna yaptig1 hibe diginda hibeden donme
teslimden sonra caiz degildir. Giiniimiiz islaim hukukgularinin bir kismi
ise magdur olan tarafin maddi ve manevi tazminat davasi agabilecegi
goriisiini benimsemektedirler.*® Gortildigi gibi klasik fikihta nisan ve
hiikiimleri hakkinda mezhepleraras: farkli miilahazalar s6z konusu iken
kararndme, toplumda hukuki birlikteligi saglama yoluna gitmistir. Bu
sebeple hitbe konusunda mezheplerin goriislerini inceleyerek toplumsal
hayatta iglevsellik bakimindan en uygun fikhi goriisii ortaya koymak icin
yeni bir diizenleme yapmustir.

Kararnamenin diizenleme yoluna gittigi ilk konu nisanlilik ve
hiikimleridir. Kararnameye gore “nisanlanmis olmakla nikah akdedilmis
olmaz”*’ Nisan bozuldugunda mehre karsilik verilen seyler verilen tarafta
mevcut haldeyse ayniyla, telef edilmisse bedeliyle geri alinir. Hediyeler ise
hibe hilkmiindedir; mevcut haldeyse geri alinir, telef olmussa veya hediye
edilen kisinin miilkiinden ¢ikmissa geri alinmaz.*

Boylelikle Islam hukukunda ve Tiirk hukukunda nisanlilik
miiessesesinin ilk defa bu kararname ile diizenlendigi ortaya ¢ikmaktadir.
Her ne kadar klasik fikihta bu, hitbe adiyla aniliyorsa da tam manada
simirlart ¢izilmis degildir.* Kararndme ile tam manasiyla nisanlanma
hususu tanzim edilmistir.>

“ Ebi Bekr el-Bekri Ibnii’l-Arif Muhammed Dimyati, I 'dnetii t-tdlibin ‘ald halli elfdzi
Fethi’l-mu’in li serhi Kurrati’l-‘ayn (Iskenderiyye: ed-Darii’l-Alemiyye 1i’n-Nesri
vet Tevzi, 2020), 3/165.

4 Muhammed Disiki, el-Ahvdlii’s-sahsiyye fi’'l-mezhebi’s-Safii (Kahire: Dari’s-
Selam, 2011), 47.

4 Muhammed Ebu Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts. ),

38-40; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/299; Aslan, Islam Aile Hukuku, 26-

217.

Huk(k-1 Aile Kararndmesi, md. 1.

Hukdk-1 Aile Kararnamesi, md. 2; Mehir, gerceklesen nikah akdinin sonucunda

kocanin nikahladig: karisina vermek zorunda oldugu bir miktar para veya maldir.

Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 2003), 28/389-391.

4 H. Tbrahim Acar, “Nisan”, 33/152-154.

0 fslam hukukunda nisanlilik miiessesesi daha énce taninmakla birlikte hukuki
sonuglar kendisine izafe edilmemistir. Sadece evlenme teklifi veya talebi
diyebilecegimiz bir usil ¢ercevesinde kabul edilmistir. HAK kapsaminda nisanlilik,
Islam hukukundaki adiyla hitbe miiessesesine hukuki bir sonug izafe edilmistir.
Kararnamenin 1. maddesinde “Nisanlanmakla veya vaad ile nikah miin’akit olmaz.”
ve devamindaki 2. maddede “Taraflardan birinin 6liimii vaya nisandan vazge¢cmesi

47

m
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Kararname niganin bozulmast durumunda mehir ve hediyelerin tabi
olacagi hiikiimleri konu edinmis fakat maddi ve manevi tazminattan
bahsetmemistir. Muhtemel meselenin hallini/¢6ziimiinii  kazal ilmi
ictihadlara birakmistir.>! Bunda, Hanefl mezhebinde manevi tazminatin
kabul edilmemis olmasinin etkisinin oldugu sdylenebilir.

2.2. Nikah Ehliyeti

Klasik fikihta evlenme akdinin olmasi i¢in bir takim unsur ve sartlar
belirlenmistir. Evlenme akdinin unsurlari/in’ikad sartlar1, kurucu unsurlar
olarak goriilmiigtiir. Bunlar; taraflar, evlilige doniik irade beyam ve
evlenme engellerinin bulunmamasidir. Evlenme akdinin en miihim
unsurunu evlenecek taraflar ile bunlarin veli ve vekilleri olusturmaktadir.
Evlenebilme ehliyetine sahip ve evlenmelerinde herhangi bir mani olmayan
herkes evlilik hususunda taraf olabilir. Evlenme ehliyeti, baskalarinin izin
ve onayina ihtiya¢c duymadan evlenebilme ehliyeti demektir. Bu ehliyet
icin, akil ve ruh saglig1 yaninda bulug sarti da aranmistir. Klasik fikihta
kiigtikler ve bunaklar gibi bu iki sarta sahip olmayanlar, hukuki bir bakisla
eda/fiil ehliyeti®® bakimindan eksik sayildiklarindan kendi baslarina
evlenemezler.”® Hanefilerin disindaki ti¢ mezhep yetigskin (buluga ermis)
kizlarin da ancak velililerinin izniyle evlenebileceklerini ifade etmislerdir.>

Hanefiler, yetiskinlerin veliye danismadan da kendi baslarina nikah
kiyabileceklerini ve taraf olabileceklerini beyan etmislerdir.®® Evlilik
igin On goriilen yas sinirlar bireylerin sahsiyetlerine ve tasarruflarindaki

durumunda, erkegin mehre mahsuben verdigi seyler mevcut ise aynen ve herhangi
bir bicimde elden ¢ikmis veyahut telef olmus ise bedelen istirdat edilir. Taraflarin
birbirlerine hediye olarak verdikleri seyler hakkinda hibe hiikiimleri caridir.”
denilerek bu konuya aciklik getirilmistir.

5t Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, 183-184.

2 Eda ehliyeti, hukuk diizeninin kisiye tanidig1 hak ve yetkileri bizzat kullanabilme,
hukuki iglemleri kendi basina yapabilme ve kendi islemiyle borg altina girebilme
ehliyetidir.

3 Eba Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 4/236; Ebt Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirdzi, el-
Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 2/435; Yaman, Aile Hukuku,
42-43,

¢ Ebil Abdillth Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, e/-Um (Beyrut: Daru’l-Marife,
1413/1993), 5/21; EbG Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi Sahniin, el-
Miidevvenetii 'l-kiibra (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 2/165; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed
b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, e/-Muhalla bi’l-dsar fi serhi’l-Miicelld bi’l-
ihtisar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 9/31-32; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/5.

55 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuddri,
el-Muhtdsar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1399/1979), 3/8; Ebii’l-Hasen
Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-A’rabi, ts.), 1/196; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed
b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risaleti Nasiran, 2013), 2/3-8.
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hiirriyetlerine gosterilen dnem agisindan ele alinmistir. Klasik fikihta yas
smirlar1 belirlenirken belli bazi ibadetlerin yapilabilmesi hususu dikkate
almmustir. Ancak evlilik hayati i¢in mezhepler arasi farkli yas sinirlarini
ele alan kararandme insanin psikolojik ve fizyolojik durumunu baz alarak
toplumsal degisim Sl¢eginde evlilik yasina yeni bir diizenleme getirmistir.
Kararname, Hanefilerin digindaki mezheplerin goriislerini esas alarak
evlilik akdinin diger ibadet ve hukuki akidler gibi olmadigini belirtmistir.
Evlilikte yas sinirinin sadece bulug ¢agina varma olarak degerlendirilmesini
yeterli gormemistir. Evlilige belirttigimiz hususlar1 da dikkate alarak yeni
bir yas sinir1 getirmistir.>

2.3. Akil-Balig Olan Erkekler ve Kizlarin Evlenmesi

Toplumun biiylimesi ve bozulmas:t bazi sakincali sonuglart da
beraberinde getirmistir. Bu bakimdan evlilik akdinin kurulmasi igin
bireylerin fiziki, psikolojik ve ekonomik olarak belli sartlar1 saglamalar
gerekmektedir. Bu hususlari g6z 6niinde bulunduran kararname bu konudaki
hiikmii erkeklerde 18, kizlarda 17 yasini bitirenler ve bitirmeyenler diye
ikiye ayirmistir.”’

2.4. 18-17 Yasim Bitiren Erkekler ve Kizlar

Evlenme/nikah ehliyetine haiz olabilmek i¢in erkeklerin 18 yasini,
kadinlarin ise 17 yasimi doldurmalar sart kogulmustur.®® Kararname bu
hiikmiiyle diger akitler icin gerekli olan ehliyetle, nikah akdi i¢in gerekli
olan ehliyeti ayirmistir. Klasik hukukta ise fakihler nikah/evlenme ehliyeti
ve akit i¢in gerekli olan ehliyet hususunda boyle bir ayirima gitmeden
bulug ¢agi olan yas siirin1 evlenme ehliyeti igin yeterli kabul etmislerdir.*

Hukik-1 Aile Kararndmesine gore ise “Nikdh mala kabil-i kiyas/
kiyasa uygun olmayip cemiyeti beseriyenin eczast olan ailelerin rabita-i
teskiliyesidir. Bir aileyi teskil eden efrad hukuk-1 zevciyeti ne kadar ziyade

56 bn Siibriime ve Ebd Bekr el-Esamm gibi baz1 fakihler evlilik ¢agina ulasmayan
cocuklar1 velilerinin evlendirme yetkilerinin olmadigi kanaatinde olmuslardir
(Serahsi, el-Mebsiit, 4/236). Onlar “Eviilik ¢agina ulasincaya kadar yetimleri
deneyin” (en-Nisa 4/6) ayetine goriislerini dayandirmislardir. HAK da bu fakihlerin
goriisiinii esas alarak Hanefi mezhebinde bu konuda mevcut olan yerlesmis genel
geger goriisii tercih etmemistir. Bu bakimdan HAK Hanefi mezhebinin disinda
bazen diger mezheplerde yerlesmis olan genel kuralin disinda da bir yontem takip
etmistir. Dolayisiyla klasik fikih kavrami daha c¢ok fikihta ve mezheplerce kabul
edilmis ve yerlesmis genel kural anlamini ilmi baglamda ¢agristirmaktadir. Oysa
HAK bunun disinda mezhepte muftabih goriiglerin aksine bazen diger goriisleri de
giiniin sartlarin1 gozeterek esas almistir. Bu hususta bazi fakihler tarafindan
elestirilmistir. Calismada bunun i¢in klasik fikih kavramini kullandik.

Hukik-i Aile Kararnamesi, mad. 7.
8 Huk{k-i Aile Kararnamesi, mad. 4.
59 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1994), 10/533-539.
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takdir ederlerse teskil edecekleri aile o kadar kuvvetli ve diger ailelerle
merbutiyeti o kadar samimi olur.” Buna gore onbes yasini tamamlamakla
kisileri hitkmen balig sayarak bdyle bir akde liyakatleri varmis gibi onlari
nazar-1 dikkate almak uygun degildir.

Ayrica kararnamede nikdh/evlenme ehliyetine haiz kizlar ve erkekler
arasinda da bir ayirim yapilmistir. Evlenme ehliyeti olan erkekler arzu
ettikleri gibi evlenebilme hakkina sahip olduklar1 halde, kizlarda durum
farklidir. Evlenme ehliyeti olan bir kiz evlenme talebinde bulundugunda
hakim tarafindan durum kizin velisine bildirilmekte ve itirazinin olup
olmadig1 sorulmaktadir. Velinin itirazi bulunmaz veya itirazi uygun
goriilmez ise nikdhlanmasina izin verilmektedir.®® Veliye, erkegin kizina
denk olup olmadig1 sorulmaktadir. Yuva kurulduktan sonra koca kiza
denk olmasa bile yuvanin yikilmasi sakincali oldugundan artik akit
feshedilemeyecektir. Boyle bir problemin ¢ikmamasi i¢in kizin velisine
nikdhtan Once bir diyeceginin olup olmadigimin sorulmas: yoluna
gidilmistir. Veli denklik a¢isindan evlilige itiraz etmiyorsa diger noktalarda
izin ve rizasi gerekli goriilmemistir.

2.5. 18-17 Yasina Ulasmamis Erkekler ve Kizlar

Kararnameye gore erkekler 18, kizlar 17 yasina gelmemis olduklari
halde buluga erdikleri iddiasiyla evlenme talebiyle miiracaat ederlerse,
hakim durumlar1 miitehammil/dayanikli ise evlilik yapmalarini uygun
gorebilir. Ancak bu durumda kizlarin evlenebilmeleri i¢in velilerinin izin
vermeleri de ayrica sarttir.®!

Kararname bu sekilde Islam hukukunda hakim olan gériisiin disinda
yenilik olarak evlenme yasina bir alt sinir belirlemistir.®> Kararnameye
gore cocuklar hakkindaki velayet yine ¢ocuklarin menfaati {izerine bina
edilmigstir. Bulugdan 6nce evlendirilme konusunda ise ¢ocuklar i¢in bir
menfaat olamayacagindan ¢ocuklarin bulugdan once evlendirilmelerinin
caiz olmadigi ileri siiriilmektedir. Bu goriis devrin ihtiyaglar1 agisindan
da daha uygundur ve bununla klasik fikihtaki goriisiin aksine bir goriis
serdedilmistir.

2.6. Akil Hastalariin Evlenmesi

Klasik fikha gore akil hastalari velileri tarafindan evlendirilebilirler.5
Kararnameye gore ise akil hastalari bir zaruret olmadik¢a evlendirilemezler.

€ Aydin, Hukuk-i Aile Kararnamesi Esbab-1 Mucibe Layihast, 272.

6! Hukidk-1 Aile Kararnamesi, md. 5-6.

6 Hukik-1 Aile Kararnamesi, md. 7.

% Alauddin Eb( Bekr b. Mesud el-Kasani, Beddi'us-sandi’, thk. Ali Muhammed
Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010),
3/365; Mevsili, el-Ihtiyar, 3/118.
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Zaruret kabul edilecek durum ise hakimin degerlendirmesine tabi olup,
hakim izin verirse akil hastalar1 velileri vasitasiyla evlendirilebilmektedir.®

Bu konuda akil hastalariin evlenmelerini mecburi kilacak zaruretlerin
neler oldugu konusunda tam anlamiyla bir acgiklik yoktur. Bu konu
tamamiyla hakimin takdirine birakilmistir. Doktrine bakildiginda
ekseriyetle evlilik sayesinde sifa/iyilesme iimidi tizerinde duruldugu
goriilmektedir. Ayrica uygulamada ise 6rnegin akil hastasi olan kadinin
gebeligi evliligi gerekli kilan zaruretler arasinda kabul edilmistir.®* Bunun
gibi uygulamalar olmakla birlikte bunun disinda zaruretlerin olup olmadig1
net degildir, hakimin takdirine birakilmistir.

2.7. Nikahi Yasak Olanlar

Kararnamede nikahlanmasi ebediyen yasak olan kimseler tek tek
sayllmig, klasik hukuktan farkli olarak zina eden kimselerin durumu
hususunda yeni bir goriis ortaya konulmustur. Kararnameye gore zina
hiirmet-i musahereyi dogurmaz. Nitekim hiirmet-i musahere nimet olarak
kabul edilmistir. Nimete ise haram olan yolla ulagilamaz. Ayrica zinanin
ispatinin zorlugu da bu yolun islemesine manidir.®

Nikahi belirli bir siire i¢cin haram olan kimselerden ii¢ grup, muhtemelen
toplumda uygulanirhgr kalmadigi igin kararnameye eklenmemistir.
Kararnamenin hazirlandigi donemde kolelik/cariyelik neredeyse biitiiniiyle
ortadan kalkmis oldugu i¢in, kisinin kendi miilkiinde olan bir cariyeyi
nikahlamast konusundaki mukayyed evlenme yasaklar1i bu bdliimde
zikredilmemistir. Ayni sekilde kararname hazirlandigi sirada Osmanli
devletinde Musevilerin ve Hiristiyanlarin disindaki dinlere mensup olan
kimseler bulunmadig: i¢in bu bdliimde din ayriligi evlenme engelleri
arasinda dile getirilmemistir. Misliiman bir kadin ile Misliiman olmayan
bir erkegin nikdhinin batil oldugu konusu ise baska bir bdlimde ele
almmustir.%’

3. Nikah Akdi

Klasik fikihta evlenme akdi i¢in kurulus, gecerlilik, yiirirlilik ve
baglayicilik sartlar1 ongoriilmiistiir. Bu sartlarin tam ve eksik olusuna gore
evlilik akdi kisimlara ayrilmistir. Muteberlik yoniinden yani akdin sonuglari
ve hukuki niteligi agisindan evlilik akdi; sahih, fasit, batil, mevkaf ve
gayr lazim seklinde tasnif edilmistir. Hukik-1 Aile Kararnamesi’nde ele
alan nikah akdiyle ilgili meseleleri ise ti¢ boliim seklinde incelememiz
mimkiindiir.

6 Hukidk-1 Aile Kararnamesi, md. 9.

65 Hukdk-1 Aile Kararnamesi, md. 9.

¢ Aydin, Hukuk-i Aile Kararndmesi Esbab-1 Mucibe Layihast, 273.
7 Hukuk-i Aile Kararndmesi, md. 58.
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3.1. Nikiah Akdi ve Devletin Rolii

Osmanli Devleti’nde, baslangictan itibaren evlilik iglemlerine kayitsiz
olmadigi, nikah iglemlerinin ¢cogunlukla kadilarin/hakimlerin gézetiminde
gerceklestigi veyabizzatkadilar/hakimler tarafindan kiyildigi bilinmektedir.
Son zamanlarda iglerligi zayif kalan bu uygulama Tanzimat’in akabinde
yeniden 1slah edilmistir.

Kararnamenin hazirlanmasi ile ortaya konulan yeni esaslarla bu alan
daha saglam bir sekilde diizenlenmis, imparatorluk simirlari igerisinde
gerceklestirilen evliliklerin hepsinin devletin gbzetiminde olmasinin temin
edilmesine galigilmustir.®®

Kararnamede klasik fikihtan farkli olarak iki onemli kural ortaya
konulmustur. Ilki, evlilik gerceklesmeden evvel keyfiyetin duyurulmast,
ikincisi de nikah akdi esnasinda ¢iftlerden birinin ikametgahinin bulundugu
beldedeki hakim tarafindan veya bunun 6zel olarak izinli kildig1 vekilince
nikah akidnamesinin tanzim ve tescil edilmesidir. HAK, “Zevcesini tatlik
eden zevc keyfiyyeti hakime beyan etmege mecburdur.”® “Mevadd-1 salife
micebince tefrikaya dair sadir olan hiikiim taldk-1 baini tazammun eder
ve keyfiyyet ale’l-usul tescil edilir.””® seklindeki maddelerle konunun
cergevesini ¢izmistir. Bu baglamda nikadh akdinde usule uymayan koca
veya her iki tarafin vekillerine 1 aydan 6 aya, sahidlere 1 haftadan 1
aya, yine kim olursa olsun karisin1 bosayip 15 giin igerisinde bu hususu
hakime bildirmeyen kocanin 1 haftadan 1 aya kadar hapsedilecegi hiikkmii
getirilmigtir.”!

3.2. Sahitler, Taraflar ve Nikah Lafizlar:

Klasik hukukta nikah akdi, akil ve ruh saglig1 yerinde, ergenlik ¢agina
gelmis ve Misliiman olan iki erkek sahidin veya bir erkek, iki kadin
sahidin huzurunda yapilir.”? Eba Hanife ve Eba Yusuf, evlenecek olanlarin
gayr-1 miislim olmasi halinde sahitlerin gayr-1 miislim de olabileceklerini
ifade ederler.”? Nikahin sahitler huzurunda kiyilmasmim sart kosulmasina
ragmen Imam Ziihri, Malik ve Ebii Sevr aksi goriiste bulunarak, nikahin
ilan edilmesini yeterli saymiglardir.”* Kararname ise bu durumu “nikéah akdi,
nikah meclisinde, taraflarin veya bunlarin vekillerinin icap ve kabulleriyle

8 Aydimn, Isldm Osmanl Aile Hukuku, 188.

 Hukak-1 Aile Kararnamesi, md. 110.

7 Hukik-1 Aile Kararnamesi, md. 130.

7' Hukik-1 Aile Kararnamesi, ek md. 1.

2 el-Bakara 2/282; Safii, el-Um, 5/35; ibn Hazm, el-Muhalld, 9/48; Merginani, el-
Hidaye, 1/90.

73 Kudbri, el-Kitdb, 3/4.

7 Sahniin, el-Miidevvene, 2/192; Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 2/14; Ibn Kudame,
el-Miigni, 7/7; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 2/32.
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gerceklestirilir.”” seklinde ifade etmistir. Bu hiikiimle kararname agikca
dile getirmese de Islam hukukunda var olan bazi evlenme sekillerini
yurtrlikten kaldirmistir. Boylelikle kararname klasik hukukta var olan
mektup gondermek suretiyle evlenme ve fuzllinin nikahi seklindeki iki
nikah ¢esidini meskt gegerek ve uygulamada yer vermeyerek yiiriirliikten
fiilen kaldirmistir.”

Kararname geregince nikéh icab/kabul, tezvic ve tenkih gibi acgik
lafizlarla gergeklesir.”” Kararname bu hitkmiiyle, klasik hukuktan farkli
olarak kinayeli lafizlarla nikdhin akdedilemeyecegini kabul etmistir.
Nikahin kinayeli ifadelerle degil de sarih lafizlarla gergeklestirilmesi onun
biitiin siiphelerden uzak olmasini saglamistir.

Ayrica kararnameye gore nikah akdi esnasinda miikellef iki sahidin
bulunmasi sarttir.”® Bu miikellef iki sahidin erkek veya kadin olmas1 hususu
tam manasiyla agik degildir. Ancak kanun metni iki erkek sahidin gerekli
oldugunu anlamaya daha miisaittir.”

3.3. Nikahta lleri Siiriilen Sartlar
Evlenecek taraflar, akit esnasinda bazi sartlar ileri siirebilirler. Bunlarin

bir kismi, nikdh akdini “su olunca”, “su olursa” diye ayrica vuku bulacak
bir olay ya da gelismeye baglayan sartlardir ki, bunlara ta’lik denir. Diger
kism1 da “soyle sOyle olmak iizere” veya “sartla” diye taraflar1 belli
sorumluluklarla kayitlayan sartlardir ki, bunlara da takyid sartlar1 denir.%
Hanefiler ser’i dayanag: olan sartlart ve akdin ruhuna ters olmayan orf
haline gelmis sartlar1 kabul etmislerdir. Safiiler de bu goriistedirler. Hanbeli
ve Malikiler de islam’in genel ilkeleriyle ters diismeyen takyidi sartlarin
uygun bulunabilecegini ifade ederler.®! Kararnameye gore ise kocanin karisi
tizerine evlenmeme sartint kabul etmesi veya evlendigi takdirde kendisi
veya ikinci esi bos olmak sartiyla evlenmesi sahihtir ve sart muteberdir.®?

Kararnamede poligamiye makul bir sinir getirmek gayesiyle kadinin
evlenirken kocasmin evlilik boyunca monogam kalmasi sartini ileri
siirebilecegi kabul edilmistir. Klasik fikihta boyle bir sart fasid sayilmasina
ragmen kararnameye gore bu maddeyle akit muteber sayilmis ve sartin

75 Hukik-1 Aile Kararndmesi, md. 1-13.

76 Hukik-1 Aile Kararnamesi, md. 36.

77 Hukdk-1 Aile Kararndmesi, md. 36.

8 Hukik-1 Aile Kararnamesi, md. 34.

™ Aydin, Isldm-Osmanl Aile Hukuku, 192.

80 Yaman, Islam Aile Hukuku, 55.

81 Safii, el-Um, 5/61; Derdir, Akrebii’l-mesalik, 2/246-247; Kudiri, el-Muhtasar, 3/19;
Ibn Kudéme, el-Mugni, 7/71; Bilmen, Hukuk-i Isldmiyye, 2/36-41; Hamdi
Doéndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1995), 158.

8 Hukiik-1 Aile Kararnamesi, md. 38.



1917 Huk(k-1 Aile Kararnamesinin Tesekkiili, Klasik Fikintan Ayrilan Yonleri ve Alle Hukuku Baglaminda Karaméamenin intiyag Olma Olgusu \ 641

yerine getirilmesi istenmistir. Bu madde Hanbeli mezhebinin gorisii
dikkate alinarak belirlenmistir. Zira Hanefl mezhebine gore bdyle bir sart
fasittir.®

3.3.1. Kefaet

Klasik hukuka gore alt1 yerde aranilan kefaet/denklik kararnameye gore
iki yerde aranir. Birisi mal ve sanat gibi hususlarda aranir ki, bu iki hususta
erkegin kadina denk olmas1 nikdhin lizumunun sartidir. Kocanin miieccel
olan mehri verebilecek ve esinin nafakasini temin edebilecek kadar bir mali
giice sahip olmas1 malda denklik i¢in kafi/yeterli kabul edilmistir. Sanatta
ise erkegin seref ve itibarca esinin velilerinin mesgul olduklari sanata denk
bir sanatla mesgul olmasidir.®

Kararnamenin kabul ettigi mal ve sanatta denklige riayet etmeden
yapilan evliliklerde velinin rizast alinmamigsa, onun nikdhi fesih hakki
vardir. Kararname bu hususta degisik bir yol tutarak 17 yasini tamamlamis
kizlarin nikdhinda velilerin bir itirazi olup olmadigini sorarak nikéhtan
sonra fesih imkanini asgariye indirmistir. Ancak bir kizin velisinden
saklayarak dengi olmayan bir erkekle evlenmesi durumunda velinin nikahi
feshettirme salahiyeti vardir.®

Kararnamede mehrin denk olmas1 hususunda bir hiikiim getirilmemistir.
Halbuki klasik fikihta mehrin emsallerine denkligi, emsaline kefaetten
addedilir. Bu konuda bir farklilik goriilmemektedir.

3.3.2. Fasid ve Batil Nikahlar

Klasik fikihta muteberlik yoniiyle yani akdin sonuglari ve hukuki niteligi
acisindan evlilik akdi; sahih, fasit batil, mevkuf ve gayri lazim seklinde
tasnif edilmistir. Unsur ve sartlar1 tam olarak mevcut bulunan akde sahih
akid denilmistir.®® Kurulus sartlari tam olmakla birlikte sihhat sartlarindan;
sahitlerin eksik olmasi, evlilikte riza ve ihtiyarin bulunmamasi/ikrah
gibi durumlarda evlilik akdi fasit kabul edilmistir.*” Kurulus sartlarindan

8 Tbn Kudame, Mugni, 9/483; Serahsi, Mebsiit, 5/94; Muhammed Emin Ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr (Beyrut: Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1998), 4/112; Vehbe b. Mustafa
Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 7/66; Aydin, Islam-Osmanli
Aile Hukuku, 192. Kararname, “Uzerine evlenmemek ve evlendigi surette kendisi
veya ikinci kadin bos olmak sartiyla bir kadini tezevviic sahih ve sart muteberdir.”
bu hiikmii zikredildigi sekliyle kanunlastirmistir. Md. 38.

8 Hukuk-i Aile Kararnamesi, md. 45; Hamza Aktan, “Kefaet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/166-168.

8 Aydin, Hukuk-i Aile Kararndmesi Esbab-1 Mucibe Layihasi, 275.

8 Zekiyyiiddin Sa’ban, el-Ahkamu s-ser ‘iyye li’-ahvalii s-sahsiyye (Misir: Matbaatii’n-
Nahda, 1964), 129-130.

8 Sa’ban, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 129-130.
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biri eksik olursa nikah akdi batil olur.®® Kararndme klasik fikihta oldugu
gibi batil-fasid ayirimina yer vermemis, fakat kavramlarin muhteviyati
bakimindan klasik fikihtan farklilik gdstermistir.

Akdin in’ikad ve sihhat sartlarindan herhangi birisine riayet edilip
edilmedigine dikkat etmeksizin gayri mislim erkekle yapilan nikah
disindaki biitiin fasid ya da batil olma ihtimalindeki nikahlar fasid kabul
edilmistir.¥

Kararndme ikrah ile vuku bulan nikdh konusunda yeni bir hiikiim
getirerek, ikrah ile vuku bulan nikahi fasid saymistir.”® Kararname, Hanefi
fikhinda bulunan “ikrah halinde vuku bulan akid sahihtir.”®" hitkmiiniin
aksine bir hiikiim getirmistir. Kararnamenin batil kabul ettigi tek nikah,
gayr-1 miislim erkekle evlenen Miisliiman kadinin nikahidir.

3.3.3. Mehir

Erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi mal veya
paraya mehir denmektedir. Verilen seyler tamamen kadina aittir. Mehir,
mehr-i miisemma/belirlenmis mehir ve mehr-i misil/benzer mehir seklinde
ikiye ayrilir.” Klasik hukukuta mal denebilecek herseyin veya maddi geliri
ve degeri olan her menfaatin mehir olabilecegini ifade edilmistir.”> Mehrin
en ¢ok ne kadar olacagi konusunda bir iist sinir yokken* en az ne kadar
olabilecegi noktasinda farkli ictihadlar mevcuttur. Hanefiler mehrin en
azinin on dirhem olacagini beyan etmislerdir.”

Kararname mehir miktarinda alt sinir tespit etmemis bu yoniiyle
mehrin alt stnirinin 10 dirhem olmasini 6n goren klasik fikihtan ayrilmigtir.
Buna gerekge olarak on dirhemin ¢ok degersiz bir miktar olmasi ve de
memleketin higbir yerinde bdyle dnemsiz bir miktar mehir tizerine nikah
akdedilmedigi, bu ylizden de mehr-i miisemma belirlenirken buna bir alt
sinir tespitinin gerekli olmadigr belirtilmektedir.”®

Kararname mehr-i miisemmaya iist sinir da belirlememistir. Mehr-i
miisemma hususunda ihtilaf edilirse ve koca mehir olmasi orf haline
gelmis bir seyi iddia ederse onun soziine itibar edilecegi hitkmii ortaya

8 Abdilvehhab Hallaf, Ahkdmu’l-ahvdli’s-sahsiyye (Kuveyt: Daru’l-Kalem,
1410/1990), 39-41.

% Hukik-1 Aile Kararndmesi, md. 52-58.

* Hukiik-1 Aile Kararndmesi, md. 57.

°' Ali Bardakoglu, “Ikrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/30-37; Mehmet Selim Aslan, Islam Borg¢lar ve Aile Hukukunda
Kasit ve Etkisi (Bursa: Emin Yayinevi, 2014), 217-218.

92 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 2/119.

% Hallaf, Ahkdamu’l-ahvali’s-sahsiyye, 76.

% en-Nisa 4/20.

% Kuduri, el-Muhtasar, 3/14.

% Aydin, Hukuk-i Aile Kararnamesi Esbab-1 Mucibe Layihast, 277.
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konulmugtur.”” Kararname ana-baba veya diger akrabalarin kizin
evlendirilmesi karsiliginda kocasindan para veya mal talep etmelerini de
yasaklamistir.”® Burada sozii edilen mal ve para siiphesiz “baglik” diye
tabir edilen seydir. Mehir tamamiyla kadina ait oldugu halde baglik kadinin
ailesine verilen maldir.

3.3.4. Nafaka

Evlilik iginde kocanin esi ve cocuklar icin yilklendigi gecim
masraflarina nafaka denmektedir. Yiyecek, giyecek, mesken, tedavi ve
ila¢ masraflart bu konu kapsaminda zikredilmektedir.”” Klasik fikha gore
sahih bir evlilik, kadinin fiziken evlilige miisait olmas1 ve beraber yasamasi
sartiyla kadin nafakaya hak kazanir. Koca nafakay1 kasten temin etmedigi
zaman kadin yargiya basvurarak nafaka talebinde bulunur. Mesela koca,
nafaka birakmadan yolculuga ¢ikar veya kaybolursa, kadinin miiracaati
lizerine mahkeme, belli bir nafaka belirler ve kocasi hesabina bor¢lanma
hakki verir.'” Kararndmede nafaka ile ilgili fasilda sadece evlilik
nafakasiyla ilgili hiikiimler zikredilmistir. Aile hukukuna dahil olan diger
nafaka nevilerinden bahsedilmemistir.'*!

Bu konuyla ilgili hiikiimlerde daha ziyade evinin ihtiyaglarina karsilik
vermeyen veya mubhtelif sebeplerle ortalikta goriilmeyen kocalara karsi
kadinlarin nafaka temini i¢in sahip olduklari imkénlar iizerinde durulmustur.
Bu da esas itibariyle kadinin mahkemeye miiracaatiyla kendisi i¢in kocasi
lizerine nafaka takdir edilmesidir.'” Ayrica bu fasilda hangi ihtiyaglar g6z
Online alinarak nafaka takdir edilecegi hususunda bir agiklik getirilmemistir.
Muhtemelen bu husus hakimin takdirine birakilmustir. '

4. Mufarakata/Ayrihga Dair Hiikiimler

Evlilik kurulurken prensip olarak bir omiir boyu devam edecek
sekilde kurulur. Ancak bazi sebeplerden dolay:r evlilik hayati taraflarca
siirdliriilemez ve ayrilikla sonuglanabilir. Evliligin sona ermesi kocanin
talak hakkini kullanmastyla olur. Islam hukukunda ilke olarak talak/bosama
salahiyeti kocaya verilmistir.'® Bunun yaninda muhélea ya da hul” denen
karsilikl1 r1za ile bosanma, tefrik denen adli bosanma sekilleriyle boganma

97 Hukik-1 Aile Kararndmesi, md. 87.

% Hukiik-1 Aile Kararndmesi, md. 90.

% Safii, el-Um, 5/129; ibn Hazm, el-Muhalla, 3/249-252; ibn Kudame, el-Mugni,
7/157-160, Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 2/448-454.

100 Rudard, el-Muhtasar, 3/96; Merginani, el-Hiddye, 2/41.

101 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2006), 32/282-285.

122 Taha Yilmaz, Aile Hukuku (Konya: Hikmetevi Yayinlari, 2023), 151.

195 Aydin, Islam-Osmanlt Aile Hukuku, 197.

14 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2/81.



644 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

4.1. Tefrik / Hakimin Karariyla Evlilige Son Verilmesi

Prensipte bosama hakkina sahip olmayan kadinin bazi gerekgelere
dayanarak mahkemeye miiracaati ile de bosanma ger¢eklesebilmektedir.
Hakimin  karariyla  gergeklesen  bosanmalar  tefrik  terimiyle
karsilanmaktadir.!® Klasik fikihta Ozellikle Hanefi mezhebinde tefrik
sebepleri karsisinda hakimin takdir hakki olduk¢a sinirli kabul edilmistir.
Digermezheplerise bu konuya biraz daha genis bakmislardir. Kararnamenin
onemli boliimlerinden biri de klasik hukukta olmayan, kadina gerekli
bazi durumlarda mahkeme yoluyla ve hakim karartyla bosanma/kazai
bosanma hakkini veren bosanmay1 talep edebilme hakki/hiyar-1 tefrik ile
alakal boliimiidiir. Klasik fikihtaki hakim gorilise gore kadmna yalnizca
kocada bulunan ve evliligin devamina mani bir ay1p sebebiyle tefrik hakki
taninmustir. Mesela frengi, bel soguklugu gibi ziihrevi hastaliklar; akil
hastaligy, ciizzam, alaca ve sag kiran gibi diger hastaliklar, EbG Hanife, Eb
Yasuf ve Zahiriler diginda kalan bilyiik cogunluga gore tefrik sebebidir.'%
Hanefilerden Imam Muhammed’e gore bu sayilan hastaliklarin disinda,
kocastyla beraber bulundugunda kadinin zarar gorecegi her tiirlii hastalik,
kadin i¢in hékime miiracaat sebebi sayilabilir.!”” Anilan hastaliklar
yaninda bedende bulunan bazi cinsel kusurlar sebebiyle de tefrik meydana
gelebilmektedir. Bu kusurlar1 kadmin nikdhtan 6nce bilmemesi ve
ogrendikten sonra razi olmamasi gerekmektedir. Tlim bu hususlar klasik
fikihta mezhepler arasinda farkli hiikiimlere baglanmigken kararname ile
bu konular hukukta birligi gerceklestirilmek kastiyla maddeler halinde
yaziya gecilerek hakimlerin hiikmiine mesnet teskil etmistir.

4.2. Evlilige Méni Bir Ayip Sebebiyle Tefrik

Kararname, kocada evliligin devamina mani bir kusur olmasi durumunda
kadimin hakime miiracaatla kocasindan tefrikini talep edebilecegi hitkmiinii
ortaya koymustur. Bunun olabilmesi i¢in kadmin da benzer bir ayibimnin
olmamast gerekir.'® “Buna goére evlenmeden Once kocasmin innetten
baska mani-i takarrub bir ayibindan haberdar olan ve evlilikten sonra
buna razi olan kadin tefrik talebinde bulunamaz.”'” Boyle bir tefrik talebi
gercgeklestiginde sayet iyilegsme imidi varsa hakim tefriki bir sene erteler.
Bu miiddet zarfinda da iyilesme olmaz, koca talaka yanasmaz ve kadin da
talebinde 1srar ederse hakim tefrike hitkmeder.''?

105 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/41; Tbnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 3/297.

106 Sahnlin, el-Miidevvene, 2/212-215; Kudari, el-Muhtdsar, 3/25; Ibn Hazm, el-
Muhalld, 9/279.

107 Serahsi, el-Mebsiit, 5/97.

108 Hukiik-1 Aile Kararnamesi, md. 118.

19 Hukiik-1 Aile Kararnamesi, md. 120-121.

10 Y ibrahim Acar, “Tefrik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/277-279.



1917 Huk(k-1 Aile Kararnamesinin Tesekkiili, Klasik Fikintan Ayrilan Yonleri ve Alle Hukuku Baglaminda Karaméamenin intiyag Olma Olgusu \ 645

4.3. Hastalik Sebebiyle Tefrik

Kararnamede bazi hastaliklar kar1 ve kocanin ayrilma gerekgesi olarak
kabul edilmistir. Insanin bazi hastaliklari uzun siiren tedaviler sonucunda
iyilesebilmektedir. Bu agidan kararndme insani duruma vurgu yaparak
makul manada bazi hastaliklar1 hukuki olarak ayrilma sebebi saymuistir.
Kararnamede hiyar-1 tefrik hakkinda “mani-i takarrub uytibdan salim olan
kadin, zevcinin boyle bir illet ile maltl olduguna miittali oldukta hakime bi’l-
miiracaa tefrikini taleb edebilir...”'!! “Zevce mevadd-1 sibikada muharrer
oldugu iizere hdkime miiracaat ettikte nazar olunur: Eger illet kabil-i zeval
degilse hakim derhal beynlerini tefrika hitkkmeder. Ve eger kabil-i zeval ise
hakim zaman-1 miirdfaadan ve sayet mariz ise vakt-i ifakatindan itibaren
bir sene miiddetle te’cil eyler...”!'? ifadesi bulunmaktadir.

4.3.1. Ciizzam, Baras ve Ziihrevi Hastaliklar Sebebiyle Tefrik

Kararnameye gore kocasinin bu ¢esit bir hastaliga miiptela oldugunu
evlendikten sonra d6grenen veya kocasinin bu nevi bir hastalig1 evlilikten
sonra ortaya ¢ikan kadin, hdkime miiracaatla tefrikini talep edebilir. Bu
hastaliklardan sifa timidi varsa hakim tefriki bir sene tecil eder. Bu miiddet
igerisinde de iyilesme olmaz, koca taldka yanagmaz ve kadin da tefrikte
israr ederse hakim tefrike hitkkmeder.'"® Kararanimede bu konu “clizzam,
baras ve illet-i zithreviyye gibi bila zarar birlikte ikamet miimkiin olmayan
illetlerden biri zevcde bulundugunda be’de’n-nikdh miittali olur veya
muahharan bdyle bir illet tahaddiis ederse zevce hakime bi’l-miiracaa
tefrikini taleb edebilir”''* seklinde maddelestirilmistir.

4.3.2. Akil Hastalig1 Sebebiyle Tefrik

Kararnamede akil hastalarimin evlilik yapmalarina zaruret olmasi
durumunda ve hakim karariyla miisaade edilmektedir. Erkekte akil hastaligi
evlendikten sonra ortaya ¢ikar da kadin tefriki talep ederse, hakim tefriki
bir sene erteler. Bu miiddet zarfinda eger hasta iyi olmaz ve kadin talebinde
1srar ederse hakim tefrike hitkmeder.''® Kararndmede “akd-i nikahtan sonra
zeve teccenniin edip de zevce hakime bi’l-miiracaa tefrikini taleb etse
hakim tefriki bir sene miiddetle te’cil eyler. Bu miiddet zarfinda cinnet zail
olmadig1 ve zevce musirr bulundugu halde tefrika hiikmeyler.”!'¢ ifadesiyle
bu konu ortaya konulmustur.

4.4. Gaiplik Sebebiyle Tefrik
Kararnamede bu konu detayli bir sekilde ele alinmis olmakla birlikte

I Hyk{k-1 Aile KararnAmesi, md. 120.
12 Hykik-1 Aile Kararndmesi, md. 121.
13 Hukik-1 Aile Kararnamesi, md. 122.
114 Hukik-1 Aile Kararndmesi, md. 122.
115 Hukik-1 Aile Kararndmesi, md. 123.
116 Hukik-1 Aile Kararnamesi, md. 123.
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biz 6zet olarak diyebiliriz ki, kararname gaiblik hususunda ikili bir ayrima
gitmistir. Bu sebeple gaiplik sebebiyle tefrik konusunu iki farkli durum
yaparak ortaya koymustur. “Bir kadinin zevci ihtifa ve yahud miiddet-i
sefer veya daha karib bir mahalle giderek tegayyiib edip veya mefkiid olup
nafaka tahsili miiteazzir olur ve zevcesi tefriki taleb ederse hakim tahkikat-1
lazima icrasindan sonra beynlerini tefrika hitkmeder.”!"” Kararnimeye gore
kadin zikredilen sebeplerden dolayr mahkemeye bagvurabilir. Hikim bu
miiracaat lizerine kaybolan koca hakkinda bir tahkikat basatir. “Nerede
olduguna ve hayat ve mematina dair haber alinmasindan ye’s hasil ise
ye’s tarihinden itibaren dort sene te’cil eder. Isbu miiddet zarfinda haber
alinamadigi ve zevce talebinde musirr bulundugu halde tarafeyni tefrik eder.
Eger zeve muhaberede gayblibet etmis ise hakim tarafeyn-i muharibeynin
ve liseranin yerlerine avdetinden itibaren bir sene miiriir eyledikten sonra
tefrika hitkkmeder. Her iki halde zevce hiikiim tarihinden itibaren iddet-i
vefat bekler.”!!® Kararname bu konuyu detayli bir sekilde beyan etmistir

4.5. Kocanin Nafaka Birakmadan Kaybolmasi

Kararnameye gore koca gizlenir, uzak veya yakin bir yere giderek
kaybolur veya mefkiid olur da kadin i¢in nafaka temini zorlasirsa bu
durumda kadin talep ederse hakim gerekli aragtirmalari yaparak eslerin
arasini tefrik eder."” Hanefilerin disindaki diger ti¢ mezhebin bu konudaki
goriisii budur. Bu konuda da kararname diger mezheplerin goriislerine yer
vermis ve Hanefl fikhindan ayrilmistir.

4.6. Kocanin Nafaka Birakarak Kaybolmasi

Kocanin gaib olmasi durumunda sadece nafakanin temin edilmis olmasi
kadim agisindan her zaman tatmin edici bir durum degildir. Keyfi veya bir
mazerete bagli olarak evini terk eden koca, nafaka birakt: diye karisin1 90
sene onu beklemeye mahkiim etmek, kararnameye gore kadin agisindan
bir yikimdir. Kararndme bu hususta klasik fikihtan farkli bir goriis ortaya
koymustur.

Kararnameye gore ilk olarak, gaib kocanin nerede oldugu bilinmiyor,
diri veya oOlii olduguna dair bir haber alinamiyorsa, haber alinmasindan
imidin kesilmesinden itibaren hakim tefrik vaktini dort sene erteler. Bu
dort sene zarfinda da haber alinamaz ve kadin da tefrik talebinde israr
ederse hakim tefrike hitkkmeder.!?°

Ikinci olarak koca bir muharebe esnasinda gaib olmussa, hakim tefriki
iki tarafin muhariplerinin ve esirlerinin yerlerine avdetinden itibaren bir
sene erteler. Bu bir sene gegtikten sonra kocadan haber alinamadiysa ve

7 Hukiik-1 Aile Kararnamesi, md. 126.
118 Hukdk-1 Aile Kararnamesi, md. 127.
119 Hykik-1 Aile Kararndmesi, md. 126.
120 Huktik-1 Aile KararnAmesi, md.127.
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kadimn talebinde 1srar ediyorsa tefrike hilkkmeder. Her iki halde de kadn,
hiikiim tarihinden itibaren vefat iddeti bekler.'*!

Kararnameye gore bu sekilde tefrik edilmesine hiikmedilen kadin baska
bir erkekle evlenir, daha sonra ilk kocas1 donerse bu durum ikinci evliligin
fesh edilmesine sebep olmaz. Fakat vefatina hitkmedilen koca, daha sonra
donerse, karisi baska kocaya varsa bile bu nikdh feshedilir. Tefrik bir
hakim karar1 oldugu i¢in bundan doniis kabul edilmemistir. Fakat kocanin
vefatina hiikmetmekte boyle bir tefrik karari s6z konusu olmadigi i¢in
ikinci nikahin feshi cihetine gitmek tercih edilmistir.

4.7. Gecimsizlik Sebebiyle Tefrik ve Aile Meclisi

Kararnamenin tesis ettigi 6nemli degisikliklerden biri de yukaridaki
durumlarin disinda aile igerisinde ortaya ¢ikan bir ge¢imsizlik durumunda
kadma tefrik talebinde bulunma hakkinin verilmesidir. “Zevceyn beyninde
niza’ ve sikak zuhur edip de tarafeynden biri hdkime miiracaat ederse
hakim tarafeyn ailelerinden birer hakem tayin eder. Bir veya iki taraf
ailesinden hakem tayin olunacak kimse bulunamaz veya bulunup da
hakem olacak evsafi hdiz olmazsa hari¢ten miinasiplerini tayin eyler. Bu
strtle tesekkiil eden aile meclisi tarafeynin ifadat ve midafaatimi tedkik
ile beynlerini 1slaha calisir. Kabil olmadigi stiretde kusur zevcde ise
beynlerini tefrik eder. Ve zevede ise mehrin tamami veya bir kismi tizerine
muhalaa eyler. Hakemler ittifak edemezler ise hakim evsaf-1 lazimeyi
haiz diger bir heyet-i hakemiyye veya tarfeyne karabeti olmayan {iiglincii
bir hakem tayin eyler. Hakemlerin verecekleri hiikiim kat’i ve na-kabil-i
itirazdir.”'?* Klasik fikha gore ailede ge¢imsizlik/niisuz kadin tarafindan
¢ikarsa kocanin asaleten talak hakki vardir, bu hakkii kullanarak esini
bosayabilir. Fakat gecimsizligi koca ¢ikarirsa tefviz-i talak yapilmamissa

121 Hukiik-1 Aile Kararnamesi, md. 126.

12 Hukiik-1 Aile Kararnamesi, md. 130. “Eger kari-kocamin aralarinin acilmasindan
korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin.
Bunlar baristirmak isterlerse Allah aralarini bulur; siiphesiz Allah her seyi bilen ve
her seyden haberdar olandir.” (en-Nisa 4/35). Islam hukuk doktrininde hakemlerin
eslerin ayrilmalarma dogrudan karar verip vermeyecekleri konusu tartismali
olmustur. Ebl Hanife ve Safii’ye gore ayet hakemlere eslerin aralarimi diizeltme
yetkisi vermektedir. Bosanmalarina karar verebilmeleri i¢in kocanin hakemlere
vekalet vermesi gerekir. imam Malik ve Ahmed b. Hanbel hakemleri hakim
konumunda degerlendirmektedir. Ayrica bir vekalet ve izne ihtiya¢c yoktur
demislerdir. Eslerin arasini diizeltmez ve gec¢imsizligin kadindan kaynaklandigini
ifade ederlerse miihaleaya hitkkmederler. Gegimsizligin kaynaginin her iki es oldugu
sonucuna varirlarsa mehrin bir kismi kargiliginda eslerin arasini ayirirlar (Safii, e/-
Um, 5/177; Eba Bekr Ahmed b. Ali el-Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an (Beyrut:Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1985), 2/190; ibn Kudame, el-Mugni, 10/164, 264; Muhammed b.
Ahmed Sirbini, Mugni’l-muhtdc (Kahire: Matba’atii’l-Bulak, 1285/1868), 3/261;
ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/81-82; ibn Abdilber, el-Kdfi, 278).
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kadinin asaleten bogsama hakki yoktur.!? Eger koca muhélea yoluyla
karisin1 bosamaya da yanasmazsa bu durumda kadinin yapabilecegi hicbir
sey yoktur. Kararnamede bu hususta farkli bir goriis benimsenerek kadina
benzer durumlarda tefrik talep etme hakki tanimistir. Béylece kadinlar
adina 6nemli bir hak elde edilmistir.

Kararnameye gore esler arasinda nifak ve sikak ortaya ¢ikar da kari-
kocadan biri mahkemeye miiracaat edip sikayetci olursa hakim eslerin her
birinin ailesinden bir hakem tayin eder. Bu sekilde olusan “aile meclisi”
eslerin arasmi diizeltmeye c¢aligir. Islah imkéninin olmadigi durumda
kusur kocada ise hakim eslerin aralarmi tefrik eder. Kusur kadinda ise
mehrin tamami veya bir kismi ilizerinden muhaleaya hitkmeder. Hakemler
aralarinda ittifak etmezlerse hakim {igiincii bir hakem veya hakem heyeti
tayin eder. Hakemlerin verecegi hiikiim kat’idir ve itiraza kabil degildir.

Kararnameye gore tefrik faslina gore verilen karar bir bain talak
hitkmiindedir. Durum usiliine uygun olarak tescil olunur.'*

Sonug¢

1917 Huktik-1 Aile Kararndmesinin Osmanli hukuk tarihinde alt1 asir
boyunca uygulanagelen klasik fikihtan ayrilan yonlerini ortaya koymak
gayesiyle hazirlanan bu calismadan su neticeyi ¢ikarmak miimkiindiir.
Kararname, klasik fikhin aksine, Osmanli’da var olan heterojen yapiya
yani coklu sisteme uygun sekilde, toplumda yasayan ii¢ din mensubu
halkin da ihtiyaglarina kendi din kurallar1 ¢er¢evesinde cevap verecek bir
icerik gayesiyle hazirlanmigtir. Ayrica Osmanh klasik fikih anlayisinda
var olan tek mezhepli hukuk uygulamasinin dniine ge¢ip, sadece Hanefi
mezhebinin fetvalartyla sinirli kalmayan gerektiginde diger mezheplerin
gorislerini de igeren, bazen de mezhep goriislerinin diginda da goriisleri
esas alabilen bir anlayis sergilenmistir. Evlenme yasina bir alt simir
getirmesi, ¢ok evliligi sinirlandiran bir kuralin kararndme i¢ine alinmasi,
evlenme ve bosanmada devlet kontroliiniin tam ve diizenli hale getirilmesi
bu tiir degisiklilerin en belirgin olanlaridir. Kararndmede, nikah akdinin
ilan edilmesi goriisiinii Maliki mezhebinden, nikah akdinin sadece sarih
sozlerle akdedilebilecegi hitkmiinii Safii ve Hanbeli mezhebinden, akil
hastasi olanlarin evlendirilmeyecegi ve zinanin sthriyet sebebi olmayacagi
gorislerini Safii mezhebinden, ikrah/zorlama ile nikah ve bosanmanin
ve sarhosun bosanmasiin gecersizligi hiikkmiinii Hanefilerin disindaki

123 Maliki mezhebine gore tefvizu’t-talak, kadina ya vekalet verme ya talaki kadina
temlik etme ya da kadin1 evliligi stirdiiriip siirdiirmeme hususunda muhayyer kilma
yoluyla bosama yetkisinin kadina verilmesidir. Vekaleten vermis ise koca bu vekaleti
kadin bosamay1 gergeklestirmemis ise vekaleti istedigi zaman geri alabilir. Yetki
muhayyer kilma ve temlik etme seklinde verilmis ise kadina, koca bu yetkiyi geri
alamaz (Derdir, Akrebii’l-mesdlik, 2/387).

124 H. ibrahim Acar, “Tefrik”, 40/277-279.
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diger lic mezhepten, glib veya mefkid kocanin o6ldiigiine hiikmetmek
icin dort y1l sartin1 esas almak ve ailevi nizalarin halli i¢in aile meclisinin
kurulmasi gerektigi goriisiinii Maliki mezhebinden goriisler esas alinarak
diizenlenmeler yapilmustir. Goriilmektedir ki, 1917 Hukdk-1 Aile
Kararnamesi bir¢ok yoniiyle klasik fikih diisiincesindeki “tek mezhepli
hukuk anlayisi”’ndan ayrilmistir. Bu alanda yapilan ilk kanun olmasi
sebebiyle Islam diinyasinda ¢ok ilgi gérmiis ve uzun yillar birgok Islam
iilkesinde yiiriirlitkkte kalmistir. Kararname zikredilen yonleriyle ulemanin
bir kesimi tarafindan olumlu karsilandigi gibi bazi kesimler tarafindan
elestirilmistir. Bir buguk sene islevini yerine getirdikten sonra yiiriirliikten
kaldirilmagtir.

Osmanli tarihinde yapilan bu ¢aligma bir kanun olmayip sadece bir
kararndmedir. Bu kararname, Hanefl mezhebinin disindaki mezheplerin
gorislerini de dikkate alarak aile konusunda bir ¢esit kanunlasmaya
gitmistir. Bu yoniiyle giiniimiizdeki fetva kurullarina da kaynaklik ederek
tek mezhep goriisii ile degil de toplumda islerligi acisindan hangi fakihin
goriisii makul ise onun tercih edilmesi yolunu agmistir. Hitkiimler temelde
Kitap, Stinnet ve icma esas alinarak belirlendiginde umum tarafindan kabul
gormiistlir. Asil olan fasit tevillere gidilmeden murad-1 ilahi noktasindan
yola cikarak {immetin problemlerine Islam fikih gelenegi igerisinde
cozlimler iiretmektir. Kararndme de bu gayeye matuf olarak hazirlanmistir.
Ancak giiniin sartlari, iilkenin siyasi durumu ve sosyo-ekonomik sebepler
bir buguk yil kadar yiiriirlikte kalmasina imkan vermistir. Diinya genelinde
ise farkli iilkelerde uzun seneler yiiriirlikte kalmasi, kararnamenin yakin
tarih Islam toplumlarinin ihtiyacglarina cevap verecek yeterlilikte oldugunun
ispatidir. HAK’1 hazirlanmasinda etkili unsurlar ise Islam hukukunun
zengin bir terminolojisinin olmasi, semantik ve ¢ogulcu yapisi, referans
verme ve tarihsel tecriibeye dayanmasi olmustur.
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Oz

Islam diinyasinda 19. ve 20. yiizy1lda yasanan koklii siyasi ve hukuki degisim-
ler sebebiyle giiniimiizde Islam hukukunun oldukga sinirl alanlar1 Miisliiman
niifusun ¢ogunlukta oldugu {ilkeler tarafindan uygulanmaktadir. Bu alanlar
icinde en yaygin olarak tatbik edileni ise aile hukukudur. 19. yiizyilda basla-
yan yogun kodifikasyon hareketi, Islim hukukunun en detayli sayilabilecek
hiikiimlerini ihtiva eden bu alani1 da zamanla i¢ine almistir. 1917 tarihli Os-
manh Hukiik-1 Aile Kararnamesi (HAK) ile baslayan bu siirec, 20. yiizyilin
ikinci yarisinda bagimsizligini kazanan iilkelerin kanunlari ile ivme kazanmig-
tir. Icinde bulundugumuz asirda, Kérfez iilkelerinde (Birlesik Arap Emirlikleri
2005, Katar 2006 ve Bahreyn 2009 tarihlerinde) ve son olarak 2022°de Suudi
Arabistan’da ilk kez yapilan kodifikasyonlar ve mevcut kanunlarda siirege-
len reformlarla siire¢ devam etmektedir. Bu calismada, Islam aile hukukunun
kodifikasyonu ile baglayan bu siire¢, gecirdigi agamalar, reform talepleri ve
reformlarin kapsami, reform saikleri ve kullanilan yontemler bakimindan ele
alinmakta, bu kapsamda ortaya ¢ikan modeller, yapilan kanun ve reformlarin
icinde bulunduklar1 sosyo-politik baglam ¢ercevesinde degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Aile Hukuku, Kanunlastirma, Reform,
Miisliiman Cogunluklu Ulkeler.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.

* Bu ¢alisma yazarm Prof. Dr. Mashood Baderin danismanliginda tamamladig1 The
Role of Ijtihad in Family Law Reforms of Modern Muslim-Majority States: A Case
Study of Morocco baglikli doktora tezi esas alinarak ve bazi eklemeler yapilarak
hazirlanmistir. (Birlesik Krallik; Londra: School of Oriental and African Studies
(SOAS), Hukuk ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2018).
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Abstract

Due to the radical political and legal changes that occured in the Muslim
world in the 19" and 20™ centuries, very limited areas of Islamic law are now
practised in Muslim-majority countries in the Middle East and North Africa,
South Asia, and Southeast Asia. The most common of these is family law.
The intense codification movement that began in the 19" century eventually
included this area, which contains the most detailed provisions of Islamic law.
This process, which began with the Ottoman Law of Family Rights (OLFR) of
1917, gained momentum with the laws of the states that gained independence
in the second half of the 20™ century. In the current century, the process
continues with the family laws first enacted in the Gulf States (the United
Arab Emirates in 2005, Qatar in 2006 and Bahrain in 2009) and most recently
in Saudi Arabia in 2022 (Nizam al-Ahwal al-Syakhsiyyah 1443 H), as well as
ongoing reforms to existing laws, such as the 2004 reforms to the Moroccan
Personal Status Code, the 2005 amendments to the Algerian Family Code and
the 2010 reforms to the Jordanian Personal Status Code. The present study
discusses this process, which began with the codification of Islamic family law
in the Ottoman Empire, in terms of the stages it went through, the demands and
scope of reform, the motives for reform and the methods used. In this context,
the emerging models are evaluated within the socio-political context of the
laws and reforms.

Keywords: Islamic Law, Family Law, Codification, Reform, Muslim-Majority
Countries.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.

" This study is based on the author’s doctoral dissertation entitled The Role of Ijtihad
in Family Law Reforms of Modern Muslim-Majority States: A Case Study of Moroc-
co which was completed under the supervision of Prof. Dr. Mashood Baderin and is
prepared with some additions. (UK; London: School of Oriental and African Studies
(SOAS), Faculty of Law and Social Sciences, PhD Thesis, 2018)
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Summary

Today, limited areas of Islamic law are practised by Muslim-majority states
in the Middle East and North Africa, South Asia and Southeast Asia, where
Muslims constitute the majority of society. The most common of these are
family law and inheritance law. Islamic family law and inheritance law
contain the most detailed provisions of Islamic law, as there are specific
texts in the Qur’an and Sunnah. For this reason, and because of its crucial
role in shaping society, it remained untouched until the beginning of the
20™ century. In fact, it was the last initiative of the codification movement
in the Ottoman Empire. The intense codification movement began in the
Ottoman Empire, which encompassed most of today’s Muslim-majority
states in North Africa, the Middle East and the Gulf region as a result of
radical political, legal and social changes in the 19" century. Although the
Mecelle Code (1868-1876), which is still relevant today, codified civil law,
it dealt with property, debt and procedural law and did not include family
law. There were calls for the codification of Islamic family law and some
initiatives and studies to this end, but it took about forty years for this
to happen. The codification of Islamic family law began with the 1917
Ottoman Law of Family Rights (OLFR). The movement accelerated with
the laws of the states that gained independence in the second half of the
20" century. In the 21st century, the codification process continues with the
family laws of the Gulf States (the United Arab Emirates in 2005, Qatar in
2006 and Bahrain in 2009) and finally in Saudi Arabia in 2022 (Nizam al-
Ahwal al-Syakhsiyyah 1443 H). There are also ongoing reforms to existing
family codes, such as the 2004 reforms to the Moroccan Personal Status
Code, the 2005 amendments to the Algerian Family Code and the 2010
reforms to the Jordanian Personal Status Code. The present study deals
with the process of codification of Islamic family law in terms of the stages
it has gone through, the demands and scope of reform, the motives for
reform and the methods used. In this context, it evaluates the emerging
models within the framework of the socio-political context of the laws
and reforms. This doctrinal study adopts a comparative approach between
historical periods as well as between regions and states. It makes extensive
use of the literature to fully understand the process of codification and
reform in their specific contexts and to distinguish the components of
law reform. The findings of the study suggest that the OLFR occupies
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an important place in the process of codifying Islamic family law, as it
influences national family laws and reforms in Muslim-majority countries
in terms of process, method and content. The OLFR, which was quite
unique for its time in its use of the telfiqg method, made the changes that
Muslim-majority countries made in later stages. The first national laws on
personal affairs adopted provisions and justifications similar to those of the
OLFR and the Egyptian laws, not only in terms of procedure but also in
terms of content. In addition to borrowing, consultation and exchange are
also common features in the first laws. These laws, which were among the
first initiatives of the nation-states after their creation, also took into account
the characteristics, integrative and constitutive elements of the nations. In
this regard, the views of the school of thought (madhhab) followed were
generally adhered to and this was stated in the preamble of the laws. In
the context of contemporary codification and reform, while regions
exhibit certain commonalities that distinguish them from one another,
there are notable variations in the legislative process, actors, and content
even between neighboring countries. Consequently, rather than seeking a
singular factor or motivation that is efficacious in this process, factors such
as the characteristics of the society or region, the form of government,
the official school of thought, civil society initiatives and women’s rights
activism, and international pressure and/or commitments to human rights
agreements, and their interactions with each other, are regarded as the
foundation of the laws. It can be posited that it is the primary driving
and determining force behind it. Consequently, it is unavoidable that the
legislation enacted will be influenced by the interrelationships between
these elements and will, to some extent, reflect them. The present study
aims to make a contribution to the existing body of literature by presenting
a comprehensive approach to the codification and reform of Islamic family
law. The comparative method allows for the examination of the specific
socio-political context of Muslim-majority states and its impact on the
content and direction of laws.
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Giris

Modern Miisliiman diinya ile IslAim hukukunun kapsadigi tiim
alanlarin ya da bu alanlarin bazilarinin devlet tarafindan uygulandigi ve
Miisliimanlarin niifusun ¢ogunlugunu olusturdugu Kuzey Afrika, Hint
Alt Kitasi, Glineydogu Asya, Ortadogu ve Korfez iilkeleri gibi iilkeler
kastedilmektedir. islam hukukunun daha ziyade ahvdl-i sahsiyye yani
sahis ve aile hukuku alanlari modern Miisliiman ¢ogunluklu tlkeler
tarafindan uygulanmaktadir. Bu iilkelerin neredeyse tamami Islam
aile hukukunun tamamini veya bazi bdliimlerini kanunlastirarak
devletin yasas1 haline getirmis ve zamanla bu kanunlar iizerinde
birtakim degisiklikler yani reformlar yapmisti. Bu reformlarin
bazilar kiigiiklerin evliliginin sinirlandirilmasi, erkegin talak hakkinin
yargl gozetimine alimmasi gibi idari diizenlemeler igeren usile ait
degisiklikler iken bazilar1 da annenin hiddne (¢ocugun bakimi ve
terbiyesi), kadinin bosanma hakkimnin genigletilmesi ve ¢ok kadinla
evliligin sinirlandirilmas veya yasaklanmasi gibi Islam aile hukukunun
asli konulari ile alakali degisikliklerdir.

Literatiirde Osmanli Hukitk-1 Aile Kararndmesi’nin tarihi, igerigi
ve etkileri mukayeseli calismalar dahil olmak {iizere pek ¢ok agidan
incelenmis ve ¢alisilmaya da devam etmektedir.! Genellikle miinferit
olarak bazi Miisliman cogunluklu iilkelerin kimi uygulamalar1 ya da
kanunlarinin bazi bolimlerini tahlil eden c¢alismalar da mevcuttur.?
Ancak Islam aile hukukunun ilk kanunlastirilma tecriibesinden itibaren

' Bk. drnek olarak, Ahmet Yasin Kiigiiktiryaki, “Osmanli Devletinde Tanzimat Sonra-
st Aile Hukuku Alanindaki Gelismeler ve Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, Hitit Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (2014), 177-201; Abdurrahman Yazici,
“Osmanli Hukik-1 Aile Kararndmesi (1917) ve Sadreddin Efendi’nin Elestirileri”,
EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler - 19/62 (2015), 567-584; Ahmet Kiling,
“Islam Hukukunun Evrenselligi Baglaminda Hukuk-1 Ail Kararnamesi ile Malezya
Islam Aile Hukuku Kanunu 1984’iin Mukayesesi”, Erciyes Universitesi Hukuk Fa-
kiiltesi Dergisi 16/2 (2019), 623-662; Rifat Y1ldiz, “Osmanli Hukik-1 Aile Kardrna-
mesi’'nde Hanefi Mezhebinin Goériisii Disinda Kanunlastirilan Fikhi Goriislerin
Analizi”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2021), 214-232.

Bk. Mehmet Ali Yargi, “Bedel Karsiliginda Bosanma ve Muhalea Uygulamalari Su-
udi Arabistan’da Bir Inceleme”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/42 (2012), 141-172; ismail Yal¢in, “Giiniimiiz Islam Aile Hukuku Kanunlarimda
Cok Eslilik Uzerindeki Siirlamalar”, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Der-
gisi 3/6 (2017), 1707-1725; Mustafa Hayta, “Katar Aile Kanunu Bosanma Prosedii-
rii Uzerine Fikhi Bir Etiid”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51
(2020), 137-174; Ahmet Temel (ed.), Giincel Uygulamalariyla Islam Aile Hukuku
(istanbul: Kayihan Yayinlari, 2020).
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Miisliman ¢ogunluklu iilkelerdeki durumu ve igerigi biitiinciil bir bakis
acisiyla ele almmamistir. S6z konusu boslugu doldurmaya yodnelik bir
adim olarak bu calismada, modern dénemde Islam aile hukukunun
kanunlastirilmasi ve yapilan reformlarin asamalari, konular1 ve 6ne ¢ikan
ornekleri iizerinde durulacak ve reformlar1 hazirlayan siireg, reformlarin
igerigini ve istikametini belirleyen dinamikler hakkinda degerlendirmeler
yapilacaktir. Caligmada kodifikasyon ve reform siirecine dair yapilan
genel degerlendirmeler Giineydogu Asya ve Hint Alt Kitasinda bulunan
Miisliiman ¢ogunluklu iilkeler i¢in de gegerlidir. Ancak 6rneklerin biiyiik
cogunlugu Osmanli mirasg¢isi olan Ortadogu, Kuzey Afrika ve Korfez
tilkeleri lizerinden verilecektir.

1. islam Aile Hukukunun Kanunlastiriimasi

Islam aile hukukunun igeriginin 20. yiizy1l baslarina kadar degismeden
kaldigi genel olarak kabul edilmektedir} Islam aile hukukunun
kanunlagtirilmast 1917 Osmanl Hukiik-1 Aile Kararndmesi ile baslamustr.
Bu siireg 1950°1li yillarda bagimsizliklarint kazandiktan sonra aile
hukukunu kanunlastiran tilkelerde giiniimiizde yapilan reformlar ve Korfez
iilkelerinde yapilan kanunlastirmalar ile devam etmistir. Welchman’in isaret
ettigi iizere Islam aile hukukunun kanunlastirilmas ve reform siirecini, iic
safhaya ayirip incelemek miimkiindiir.* Buna gore; birinci safha Islam aile
hukukunun ilk kanunlastirmasi olan 1917 tarihli Osmanl Hukiik-1 Aile
Kararndmesi ve 1920 ve 1940’larda Misir’in bu alanda ¢ikardigi kanunlari
icermektedir. Ikinci satha Urdiin, Suriye, Tunus, Fas ve Irak gibi 1950’li

3 Esasinda 1881°den itibaren Hukiik-1 Aile Kararndmesine zemin hazirlayan bazi de-

gisikliklerden bahsetmek miimkiindiir. Osmanli aile hukukunda klasik doktrinden
farkli olarak kabul edilen bu degisiklikler nizamname, ferman ve irdde-i seniyyeler
vasitastyla yapilmistir. Bu meyanda evlenme ve bosanmalarin tescil sartiyla devlet
kontrolii altina alinmasi, velinin kaginmasi durumunda kadi’nin evlenme izni vere-
bilmesi, mehir i¢in iist sinir belirlenmesi, gaiplik ve hastalik sebebiyle bosanmay1
dahil ederek kazdi bosanma sebeplerinin genisletilmesi, iran tebaasi olanlarla evlen-
me yasagl ve yetim vb. destege muhta¢ mirasgilarin haklarini korumak lizere em-
val-i eytam sandiklarinin kurulusu zikredilebilir. Bu arada Muhammed Kadri Pasa
(6. 1306/1888) tarafindan hazirlanan ve ahval-i sahsiye konularinin tamamini iceren
647 maddelik el-Ahkdamii’s-ser iyye fi'l-ahvadli’s-sahsiyye isimli ¢alismay1 ahval-i
sahsiyye alaninda ilk kanunlagtirma tesebbiisii olmas1 agisindan zikretmek yerinde
olacaktir. Caligma iki boliim ve bes “kitap” halinde olup, birinci bolim aile ve kis-
men sahis hukukuna, ikinci boliim miras hukukuna dairdir. Bu ¢alisma kendisi ka-
nunlagtirilamamissa da kendinden sonraki ¢alismalara kaynaklik teskil etmistir.
Kanunlagamayan bu ¢alisma Masir, Filistin, Urdiin ve Suriye gibi baz1 Arap iilkele-
rinde uzun siire adeta bir kanun gibi miiracaat ve bilgi kaynagi olmustur. Detaylar
icin bk. M. Akif Aydin, Osmanli Aile Hukuku (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020),
142-155; Abdullah Colak, Isidm Aile Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 2023), 24.
Lynn Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States A Comparative
Overview of Textual Development and Advocacy (Amsterdam: Amsterdam Univer-
sity Press, 2007), 12-13.



Miisliiman Gogunluklu Ukelercle Aile Hukukuyla igii Kanunlarn Tarini Seyri | 661

yillarda bagimsizliklarini kazanip yeni kurulan tlkelerin yaptig1 ilk milli
aile kanunlarini icerir. Ugiincii satha ise 1990’11 y1llardan giiniimiize ulasan
stireci kapsamaktadir. Bu donemde mevcut kanunlarda yapilan reformlarin
yani sira Birlesik Arap Emirlikleri’nin 2005, Katar’in 2006, Bahreyn’in
2009 ve son olarak Suudi Arabistan’in 2030 Vizyonu kapsaminda 2022
yilinda yaptig1 (Ahval-i Sahsiyye Nizamndamesi) ilk kodifikasyonlar olarak
zikredilebilir.

1. 1. 1917 Tarihli Osmanh Hukiik-1 Aile Kararnimesi

Hukiik-1 Aile Kararnamesi sadece Islam aile hukukunun kanunlastiriimis
ilk Ornegi olmasi sebebiyle degil, ayrica kendisinden sonra yapilan
Miisliiman ¢ogunluklu tilkelerin milli aile kanunlarini ve reformlarini siireg,
metot ve icerikleri bakimindan etkilemesi sebebiyle Islam aile hukukunun
kanunlastirilmasi stirecinde 6nemli bir yer teskil etmektedir.’ Nitekim
Hubkiik-1 Aile Kararndmesi, Islam aile hukukunda hem usiile hem de esasa
dair ikinci ve liglincii sathada yapilan baz1 degisiklikleri bu ilk asamada
yapmustir. Mecelle’den Hukiik-1 Aile Kararndmesi’nin ilanina kadar gegen
siirede aile hukukunun tedvini ihtiyacim karsilamak {izere ortaya ¢ikan
nikdh ve talak ahkamina dair literatiirde Hanefi mezhebinin goriislerine
sadik kalinmas1 Hukiik-1 Aile Kararndmesi'nin tatbik edilen telfik (farkh
mezheplerin goriislerini bir arada tatbik etmek) metoduyla® kendi donemi
icinde de oldukga benzersiz oldugunu ortaya koymaktadir.” Nikah ve talakin
tescili ile ilgili sartlar; kadinin nikéh esnasinda {lizerine evlenmemek ya da
evlenildiginde kendisi veya ikinci kadinin bos olmasi sartini1 koyabilmesi;
telfik yolu ile Maliki mezhebinin goriisii alinarak nikah akdine ilan sartinin
getirilmesi; Safii ve Hanbell mezheplerinin goriislerine dayanarak evlilik

5 Hukiik-1 Aile Kararndmesi’nin bazi boliimleri birtakim yerel degisiklikler ile birlik-

te Israil’de Filistinli Miisliimanlara uygulanmaktadir. Welchman, Women and Mus-
lim Family Laws in Arab States, 13.

¢ Esasinda telfik metodunun kullanimi Mecelle’nin hazirlandigr dénemde kim olduk-
lart tam olarak tespit edilemeyen bir kesim tarafindan istenmistir. 1870 tarihli Ce-
miyyet-i Fikhiyye Nizamndmesi telfik metoduyla kanun yapmay1 teklif eden ilk
olusum olarak kabul edilmektedir. Ancak metodun tatbik edilmesi yaklasik 47 yil
sonra miimkiin olmustur. Siimeyye Saritas, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nden Yarim
Asir Once Mezhepler Arasi Yaklasimla Kanun Yapma Projesi: Cemiyyet-i Fikhiy-
ye”, Modernlesme, Protestanlasma ve Selefilesme, ed. Miirteza Bedir v.dgr. (Istan-
bul: ISAR Yayinlari, 2019), 292.

7 Siimeyye Saritas, “Aile Hukukunun Kanunlastirilmasi Siirecinde Tiirkge Olarak Ka-
leme Alinmigs Ahkam-1 Nikah ve Ahkam-1 Talak Literatiirii”, Nikdh ve Taldk Ahkdami
Inceleme-Metin-Tipkibasum, Mehmed Siirfiri, ed. Tuba Erkog Baydar (Istanbul: Tbn
Haldun Universitesi Yaymlari, 2023), 15, 29; Tuba Erkog Baydar, “Yirminci Yiizyil-
da Osmanli Aile Hukuku: SiirGri’nin Ahkam-1 Nikah ve Ahkam-1 Talak Eserleriyle
Hukik-1 Aile Kararndmesi’nin Mukayesesi”, Nikdh ve Talik Ahkami Inceleme-Me-
tin-Tipkibasim, Mehmed Siirari, ed. Tuba Erkog Baydar (istanbul: ibn Haldun Uni-
versitesi Yayinlari, 2023), 444-454.
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akdinin sadece sarih sozlerle gerceklesebilecegi; fukahadan Ebl Bekir
el-Esamm (5. 200/816) ve Ibn Siibriime’nin (6. 144/761) goriislerine
dayanarak asgari evlilik yasinin belirlenmesi; imam Safii’nin (6. 204/820)
goriistine dayanarak akil hastasinin  evlendirilemeyecegi; Maliki,
Hanbell ve Safil mezheplerine dayanarak ikrdh altinda nikdh ve talakin
gecersizligi; Maliki mezhebinin goriisiine dayanarak kocasi ortadan
kaybolan kadinin evliliginin savas zamani bir yil, normal zamanda ise
dort yil sonra sona erecegi; Maliki mezhebinin goriisiine dayanarak esler
arast ¢ikan anlagsmazliklarin ¢6ziimii i¢in aile meclisi kurulmasi; Maliki
mezhebine dayanarak hayiz hali geciken kadin icin iddet siiresinin 9 ay
olarak belirlenmesi; Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin goriislerine
dayanarak sarhosun bosamasinin gecersiz sayilmasi; Safii mezhebinin
goriligiine dayanarak zinanin evlenme engeli dogurmayacagi gibi maddeler
Hukitk-1 Aile Kararndmesi’nin getirdigi 6éne ¢ikan degisiklikler arasinda
zikredilebilir.®
1. 2. i1k Milli Ahvél-i Sahsiyye Kanunlar

[k milli ahval-i sahsiyye kanunlari arasinda Urdiin’{in 1951, Suriye’nin
1953, Tunus’un 1957, Fas’in 1958, Irak’in 1959, Singapur’un 1957
(Miisliiman toplum i¢in), Pakistan’n 1961 ve Iran’in 1967 yilinda yaptig
kanunlar yer almaktadir. Ortadogu’da yapilan ilk kanunlar, Hukitk-1 Aile
Kararndmesi ve Misir kanunlarii takiben birbirlerinden 6diing almak
suretiyle yapildiklarindan benzer 6zellikleri paylagsmaktadir. Sadece usil
acisindan degil ayrica igerik agisindan da Hukiik-1 Aile Kararndmesi ve
Misir kanunlari ile benzer hiikiim ve gerekgeleri benimsemislerdir. Odiing
alma disinda, danisma ve miibadele de ilk yapilan kanunlarda goriilen
ortak Ozelliklerdendir. Bununla birlikte ulus devletlerin kuruluslarini
takiben ilk girisimlerinden olan bu kanunlarda milletin hassasiyetleri ve
biitiinlestirici unsurlar da dikkate alinmistir. Bu dogrultuda tabi olunan
mezhebin goriislerine genelde bagh kalinmis ve bu husus kanunlarin
dibacesinde ifade edilmistir. ilk kanunlarin en dikkat ¢eken 6zelliklerinden
biri de yukaridan asagtya bir usulle ve genelde yliriitme organinin iradesi
dogrultusunda hatta bazi durumlarda yasama meclisine sunulmadan
uygulamaya koyulmalaridir.’ Bunlar arasinda 1957 Tunus 4Avdl-i Sahsiyye
Kanunu, bosanmanin yargi kontroliine verilmesi, ilgili ayetlerin yorumuna
dayanarak c¢ok kadimnla evliligin yasaklanmasi, kadinin Aiddne ve velayet
haklarinin genisletilmesi gibi en radikal reformlar1 yapmasi ve hatta bugiine
kadar yapilan reformlar arasinda da bu o6zelligini korumasi sebebiyle

¢ Hukik-1 Aile Kararnamesi’nin metni i¢in bk. Aydin, Osmanh Aile; Hukuku, 223-253;
maddelerin degerlendirmesi i¢in bk. Yildiz, “Osmanli Hukiik-1 Aile Kararnamesi”,
218-227.

®  Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States, 31, 33.
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en dikkat ¢ceken kanundur.'® Esasinda aile hukukunda esler arasinda esit
haklara sahip olma bakimindan Tunus’un Miisliiman iilkeler arasinda ilk
sirada oldugu ve Fas ile Cezayir’in sirasiyla onu izledigi soylenebilir. Tlk
milli ahvdl-i sahsiyye kanunlarinda degisiklik yapilan konular su sekilde
Ozetlenebilir: Nikdh ve talakin kayit altina alinmasi zorunlulugu; nikah
akdinde sartlar ileri stirmenin imkani; ¢ok kadinla evliligin ve erkegin tek
tarafli bogsamasinin ¢esitli derecelerde sinirlandirilmasi ve yargi denetimine
tabi tutulmasi; pek cok iilkede tek seferde ii¢ kez bogsamanin tek bosama
kabul edilmesi; annenin hiddne hakkinin genisletilmesi; kadinlar {izerine
olan velayetin kaldirilmas1 ya da azaltilmasi; kadinlarin yargi yoluyla
bosanmaya bagvurabilecekleri sebeplerin genisletilmesi; esler arasi
gecimsizliklerde uzlagma siirecinin igletilmesinin zorunlu hale gelmesi."

Anderson ve literatiirde onunla ayni yaklagimi paylagsan kimi
arastirmacilar 20. yiizyilda yapilan bu reformlarin islam hukukunun klasik
‘ataerkil” aile yapisimi ortadan kaldirdigimi iddia etmistir.'> Bu anlay1s
1970’lerin baslarina kadar alandaki hakim goriis olarak kalmistir. Fakat
1970’lerin sonlarindan itibaren artan disiplinler arasi ve tarihi ¢aligsmalar
ile glinimiizde yapilan vaka merkezli ¢aligmalar neticesinde bu anlayista
degismeler meydana gelmistir."® Bu ¢aligmalar Islim hukukunun klasik
yapisti¢indeki esnekligi gdstermis ve farkli sosyal gevrelere sahip kadinlarin
kullandigz stratejilerle tek, kat1 ve degismeyen ataerkil bir aile yapisinin ne
teoride ne de pratikte var oldugunu ortaya koymustur. Bu ¢caligmalar ayrica
Islam aile hukukunun kanunlastirilmasinin ve yapilan igerik ile alakali
reformlarin, Isldm aile hukukunda bulunan farkli hiikiimleri iclerinden
sadece bir tanesini se¢gmek suretiyle siirlamalar1 sebebiyle her zaman
kadinlarin avantajina olmadigini da gostermistir.'* Modern dncesi donemde

1" Mounira M. Charrad, “Family Law Reforms in the Arab World: Tunisia and Moroc-

c0”, Report for the United Nations Department of Economic and Social Affairs (UN-

DESA4) (2012), 5.

Detaylar i¢in bk. J. N. D. Anderson, “Reforms in the Law of Divorce in the Muslim

World”, Studia Islamica 31 (1970), 41-52.

J.N. D. Anderson, “The Eclipse of the Patriarchal Family in Contemporary Islamic

Law”, Family law in Asia and Africa, ed. JN.D.Anderson (London: George Allen &

Unwin, 1968), 221-234.

Annelies Moors, “Debating Islamic Family Law: Legal Texts and Social Practices”,

Social History of Women and Gender in the Modern Middle East, ed. Margaret L.

Meriwether - Judith E. Tucker (Boulder: Westview Press, 1999), 141-142. Aile

hukukunun kanunlastiriimasinin, islam aile hukukunun geleneksel ataerkil yapisinin

kavramsal ¢okiisiine katkida bulundugu goriisiinii benimseyen akademisyenler hala

bulunmaktadir. Aharon Layish, “Islamic Law in the Modern World: Nationalization,

Islamization, Reinstatement”, Islamic Law and Society 21 (2014), 6.

4 Moors, “Debating Islamic Family Law”, 149, 154; ayrica bk. Judith E. Tucker, In
the House of the Law: Gender and Islamic Law in Ottoman Syria and Palestine
(Berkeley, CA: University of California Press, 1998); Judith E. Tucker, Women,
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Islam hukuku uygulamalarii yansitan ve belli bir bolgeye, iilkeye veya
zamana ait mahkeme kayitlarina dayanarak ortaya konan bu calismalar,
kadinlarin modern 6ncesi donemde haklarna nasil ulastiklarimi ve ne
tiir imkanlara sahip olduklarini gdstererek, drnegin ¢ok kadinla evlilige
kars1 nikah akdine sart koymak gibi, kadin haklari miidafaasina katkida
bulunmustur.'> 1980’lerden itibaren kadin haklari gruplari, toplum bilinci
olusturma, devletler lizerinde reform i¢in baski kurma, kanun hazirliklarina
dahil olma ve taslak kanun metinleri ve teklifleri hazirlamak suretiyle
Misliiman {ilkelerde aile hukukunun reformu siirecine bilyiikk katkida
bulunmustur.'® Bu hareketin ilk kazanimlarindan biri 1993’te Tunus’ta
yapilan ve annenin, babanin milliyetine bakilmaksizin kendi vatandaglik
haklarini gocuguna aktarabilmesini de igeren reformlardir.'”

2. Aile Hukukunun Kodifikasyonuna Duyulan Ihtiyac ve
Reformlarin Girift Yapisi

1990’lardan itibaren baglatabilecek olan iiclincii safha, farkli siyasi
ortamlarda ortaya c¢ikan ve farkl tarzlar, yaklagimlar benimseyen cesitli
yasama faaliyetlerini icermektedir. Arap devletlerinin degisen global,
bolgesel ve milli durumlar1 bu sathay1 6nceki safthalardan farkli kilmaktadir.
Nitekim bu donemde, kanun yapiminda farkli siyasi olusumlar, sivil toplum
ve kadin haklar1 topluluklarinin hareketlenmeleri, modern haberlesme ve
ag teknolojilerinin gelismesi, ayrica giiglii liglincli taraf devletlerin artan
miidahaleleri gibi daha fazla ve ¢esitli aktorler goriilmektedir.'® 1950’lerde
yapilan kanun ve reformlarakiyasla toplumun siirece daha fazla dahil olmasi,
bu dénemde yapilan reformlarin 6ne ¢ikan bir 6zelligidir. Bu dénemin bir
diger ozelligi ise uluslararast insan haklari hukuku ve uluslararasi kadin
haklar1 hareketlerinin, Islam aile hukuku konularindaki yasal gelismeleri
yakindan takip etmeleri ve incelemeleri sebebiyle siirece ve sonuglarina

Family, and Gender in Islamic Law (Cambridge: Cambridge University Press,
2008); Judith E. Tucker, “Revisiting Reform: Women and the Ottoman Law of Fam-
ily Rights, 1917, The Arab Studies Journal 4/2 (1996), 4-17; Frances S. Hasso,
Consuming Desires: Family Crisis and the State in the Middle East (Stanford, Cali-
fornia: Stanford University Press, 2011). Mesela, Maliki mezhebinin babaligin
tespiti konusundaki esnek tavri Fas’ta 1958 yilinda yapilan Ahval-i Sahsiyye Ka-
nunu ile smirlanmis ve azami hamilelik siiresi bir yil olarak belirlenmistir. Ziba Mir
Hosseini, Marriage on Trial: A Study of Islamic Family Law: Iran and Morocco
Compared (London: 1.B. Tauris & Co., 1993), 145.

Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States, 40; Moors, “Debating
Islamic Family Law”, 168.

Bk. Annelies Moors, “Introduction: Public Debates on Family Law Reform Partici-
pants, Positions, and Styles of Argumentation in the 1990s”, Islamic Law and Soci-
ety 10/1 (2003), 1-11; Zakia Salime, Between Feminism and Islam: Human Rights
and Sharia Law in Morocco (Minneapolis: University of Minnesota Press, 2011).

17" Charrad, “Family Law Reforms in the Arab World”, 6.

18 Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States, 43.
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olan etkileridir.!” Nitekim, Musliiman iilkelerin ¢ogu Birlesmis Milletler
Kadina Kars1 Her tiirlii Ayrimciligin Kaldirilmasi Sézlegmesi’ni ve yine
Birlesmis Milletler Cocuk Haklart Sézlegsmesi’ni bu donemde imzalamis
ve baslangicta yaptiklari ihtirazi kayitlari zamanla kaldirmislardir.?

Uciincii satha Umman’m 1997°de ilk kez yaptigi ahval-i sahsiyye
kanununu, Yemen’in 1992°de yaptig1 ahval-i sahsiyye kanunu ve iizerinde
1998 ve 1999 yillarinda yaptigt degisiklikleri, Misir’in 2000 yilinda
bosanma usilii ile ilgili yaptig1 degisikligi, Urdiin’iin 2001 ve 2010’da
yaptig1 degisiklikleri, 2004°te Fas’ta yapilan kapsamli ahval-i sahsiyye
kanunu reformlarini, Cezayir’de uzun siiredir beklenen ve nihayet 2005°te
yapilan degisiklikleri ve Korfez tilkeleri olan Birlesik Arap Emirlikleri’nin
2005, Katar’in 2006, Bahreyn’in 2009 ve Suudi Arabistan’in 2022°de
yaptig1 aile hukukuyla ilgili ilk milli aile kanunlarmi i¢ermektedir.
Bu doénemde yapilan reformlarin igerikleri bir dereceye kadar onceki
safhalarla benzerlik gosterse de bu donemde hiikiimler detaylandirilmis
ve ilave kisitlamalar getirilmistir. Bu noktada, Fas’ta 2023 yili Eyliil
ay1 itibariyle calismalarina baglanan ve bu giinlerde (22 Nisan 2024
itibartyla) tamamlanmasi beklenen aile kanunu?' reformlarinin igerigi bu
donemin niteligini ortaya koyma ve smirin1 belirleme acisindan oldukga
belirleyici olacaktir. Bu donemde daha 6nce bahsedilen konulara ilave
olarak su konularda diizenlemeler yapilmustir: Orfi evliliklerde evlenme
ve bosanmanin tescil imkani; ¢ok kadinla evliligin sinirlanmasi konusunda
hukuki bir fayda ve mali yeterlilik sart1 ile eslerin bilgilendirilmesi ve ilk
esin onay1 ve bogsanma secenegi gibi sartlarin getirilmesi; nafaka ve itaat
ylktmliliigii ile ilgili dizenlemeler; her tiirlii bosanmanin yargi kontroliine
tabi tutulmast ve kazdi hul‘ (kocanin rizasi aranmadan kadinin ddeyecegi
bir bedel karsiliginda yargi karari ile bosanma) imkani; evlilik birliginin
bozulmasia sebep olan tarafa tazminat yiikiimliiligi; bosanma sonrasi
nafaka imkani; annenin Aiddne hakkinin diizenlenmesi ve yeniden evlenen
annenin hiddne hakkinin devami; orfi evliliklerde ¢ocugun nesebinin
babaya baglanabilmesi.?

¥ Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States, 151-152.

2 Ulkelerin CEDAW’1 imzalama tarihleri, yaptiklari ihtirazi kayitlarm igerigi ve gidi-
sat1 icin bk. Jana Rumminger v.dgr., CEDAW and Muslim Family Laws In Search of
Common Ground (Malezya: Musawah, 2011) 49-63.

2004’te yapilan reformlar kapsaminda Ahvdl-i Sahsiyye Kanununun ad1 Miidevvene-
tii’I-Usra, Aile Kanunu olarak degistirilmistir.

Detaylar icin bk. Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States, 53-
149; Lena-Maria Moller, “Family Law in the Arab Gulf: Recent Developments and
Reform Patterns”, Journal of Islamic State Practices in International Law 9/2
(2013), 22-39; Miyase Yavuz, “Allah (God), al-Watan (the Nation), al-Malik (the
King), and the Role of [jtihad in the Family Law Reforms of Morocco”, Journal of
the Middle East and Africa 7/2 (2016), 207-27; Mohammad Fauzan Ni’ami vd.,

21

22
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Bu dénemde goriilen gelismeler icerisinde en ¢ok tartigilan ve 6ne ¢ikan
degisiklik Misir’in 2000 yilinda yaptigi kanundur.”® Oussama Arabi’nin
“seriatin ti¢lincii milenyumunun baglangic1” seklinde niteledigi bu kanun,
hul* bosanmalarinda dort mezhep tarafindan sart kosulan erkegin rizasini
Hz. Peygamber’in konu ile ilgili hadis-i serifine dayanarak kaldirmistir.?*
Her ne kadar daha 6nceki reformlarda diger mezheplerin goriislerinden
almak ya da fukaha i¢inde azinlik olan goriislere referans gostermek bir
metot olarak uygulansa da, halihazirda mevcut olan gériisler yerine Islam
hukukunun birincil kaynaklarinin yeniden yorumlanmasi Tunus’un ¢ok
kadinla evliligi yasaklamas1 6rnegi disinda ¢ok sik rastlanan bir yontem
degildi. Bu donemde kadin haklar1 gruplar1 ve Miisliman kadin ilahiyatc1,
hakim ve aktivistlerin reform tartigmalarina ve kanun yapimi siirecine
katilmalariyla birlikte reformlarda birincil kaynaklara ve maslahat, adalet,
hosgorii gibi Islam’m evrensel prensiplerine donme ve ictihad etme ¢agrisi
daha fazla vurgulanmigtir.®

Ugiincii sathada yapilan reform hareketlerinin bigimlerine gelince,
Misir’in yine muhteva agisindan hiikkiimlere orneklik etmeye devam
ettigi goriilmektedir. Buna ilaveten, Kuzey Afrika {ilkeleri olan Fas,
Tunus, Cezayir ve Korfez iilkeleri olan Umman, Kuveyt, Birlesik Arap
Emirlikleri, Katar ve bir dereceye kadar Ortadogu iilkeleri olan Urdiin ve
Suriye’nin yaklasimlari igerisinde baz1 bolgesel benzerlikler gdzlemlemek
miimkiindiir.?® Fakat her ne kadar reformlarda benimsenen yaklasimlar ve

“Modernization, Eclecticism, and Saudi Arabia Vision 2030 on Family Law: Positi-
vization of Talaq Divorce in Nizam Al-Ahwal 1443 H”, Al-Ahwal: Jurnal Hukum
Keluarga Islam 16/1 (2023), 1-22.

% Bazi Sartlarin Diizenlenmesine ve Ahval-i Sahsiyye Konularinda Dava Usiillerine
Dair Kanun No: 1/2000, madde 20.

2% Qussama Arabi, Studies in Modern Islamic Law and Jurisprudence (The Hague:
London: Kluwer Law International, 2001), 169.

% Miisliiman ailede esitlik ve adalet hedefiyle yola ¢ikan Musawah kiiresel bir Miislii-
man kadm hareketidir. 2009°’da Malezya’da faaliyetlerine baslamistir. Diinyanin
farkli bolgelerinden sivil toplum kuruluslari, aktivistler, akademisyenler, hakim ve
avukatlar, politika yapicilari ve halk tabanindan kadin ve erkek katilimcilari bulun-
maktadir. Islam’mn temel prensipleri, islim hukuku, uluslararas1 insan haklar1 stan-
dartlar1, milli yasalar ve yasantilar1 Miisliiman ailede esitlik ve adaletin tesisi i¢in
biitlinciil bir sekilde ele alarak gerekli bilgi ve donanimi olusturmak, paylasmak ve
reform siirecinde etkin olabilmek i¢in gerekli baglantilart saglama konusunda faali-
yetlerini slirdiirmektedir. Kiiresel kampanyalarin yani sira tematik konular iizerin-
den akademik c¢aligmalari da organize etmektedir. Men in Charge? Rethinking
Authority in Muslim Legal Tradition [Adamlar Sorumlu mu? Miisliiman Hukuk Ge-
leneginde Otoriteyi Yeniden Diistinmek] ve Justice and Beauty in Muslim Marriage
Towards egalitarian Ethics and Laws [Esitlik¢i Ahlak ve Kanunlara Dogru Miislii-
man Evliliklerinde Adalet ve Giizellik] kitaplar1 burada 6rnek olarak zikredilebilir.
Detaylar i¢in bk. Musawah, “Musawah For Equality in the Family” (Erisim 23 Ocak
2024).

2 Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States, 151.
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reformlarin istikameti agisindan belli bir dereceye kadar baz1 bolgesel ve
metodolojik benzerlikler goriilse de, bu donem ile alakali bunun disinda
bir genelleme yapmak aile hukuku reformlarmin girift ve ¢ok bilesenli
yapisini goz ardi etmek olur.

Misir, Tunus, Cezayir ve Fas’ta bu donemde yapilan reformlar, ictihad
yoluna bagvurma ve birincil kaynaklara donme sebebiyle daha radikal
reformlar olarak goriilebilir. Diger taraftan son zamanlarda Korfez tilkeleri
yani Birlesik Arap Emirlikleri, Katar ve Bahreyn’de (Siinni kesim igin)
yapilan ilk aile hukuku kanunlarinin, evlilik ile alakali velayet, cok kadinla
evlilik, erkegin evin reisi olmasi ve kadinin itaat zorunlulugu gibi konularda
klasik mezhep goriislerini koruduklar1 goriilmektedir. Fakat Korfez
iilkelerinin yaklagimlar1 da kendi iglerinde farkliliklar gostermektedir.
Mesela, ii¢ kanun da hul‘ ve miit‘a’y1 (mehir belirlemeden nik&hlanan
ancak zifaftan 6nce bosanan kadina goniil alma kabilinden verilen maddi
destek, hediye) yeniden yorumlayarak evlilik birliginin bozulmasina sebep
olan taraf i¢in tazmin sorumlulugu getirmistir. Fakat diger taraftan yine bu
kanunlar erkegin tek tarafli bosama imkanini belli nedenlere bagh olarak
kazar bosanma imkani ile birlikte korumustur.”” Bu baglamda Bahreyn
ve Birlesik Arap Emirliklerinin Kuzey Afrika iilkeleri gibi biiylik oranda
Maliki mezhebini takip ettigini hatirlatmak 6nemlidir. Nitekim bahsedilen
Kuzey Afrika iilkeleri erkegin tek tarafl1 bosama imkanini diger reformlarla
birlikte sinirlarken, Bahreyn ve Birlesik Arap Emirlikleri klasik doktrindeki
gorisii takip etmistir.?®

Esasinda bir bdlge igerisinde de reformlarin saikleri ve yonii —daha
muhafazakar veya daha modern- degisiklikler gosterebilir. Ornegin,
kadin haklar1 gruplar1 Bahreyn’in aile kanunun yapim asamasinda etkin
rol oynarken, Birlesik Arap Emirlikleri ve Katar’da higbir etkinlik
gosterememislerdir. Daha dogrusu bu iilkelerde sivil kadin haklar
topluluklar1 yoktur. Bahsi gegen otoriter rejime sahip bu ii¢ lilkede aile
hukukunun kanunlastirilmasi iktidar1 elinde bulunduran aile tarafindan
desteklenmistir.*” Muhakkaktir ki iktidar destegi aile hukuku reformlarinin
gerceklesebilmesi i¢in zaruri olan bilesenlerden biridir fakat onlarin nihai
olan1 degildir. Reformlarin istikameti ve gerceklesebilmesi ayni zamanda
monarsi, siyasi partiler, Islami hareketler ve sivil toplumun arasindaki iliski
ve dengeye dayanir. Ornegin Kral 4. Muhammed, Fas 2004 reformlarinin
gerceklesmesinde ve reformlarin yoniinii belirleme noktasinda kilit

27 Moller, “Family Law in the Arab Gulf”, 22-39.

2 Fas ve Birlesik Arap Emirlikleri kanunlarinda evliligin tanim1 ve nafaka-itaat ile il-
gili diizenlemelerin mukayesesi i¢in bk. Lynn Welchman, “A Husband’s Authority:
Emerging Formulations in Muslim Family Laws”, International Journal of Law,
Policy and the Family 25/1 (2011), 1-23.

2 Moller, “Family Law in the Arab Gulf”, 36.
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unsurlardan biri olmustur. Diger taraftan kendisiyle ayn1 zamanlarda tahta
¢ikan Urdiin Krali 2. Abdullah da geng ve reformist bir kral olarak aile
kanununu reform etme konusunda benzer yolu izlese de 2001 yilinda
iilkesinde yapilan reformlarda Islamcilarm ve vekillerin muhalefeti sonucu
ayni etkiyi gosterememistir.*

Kanunlari/reformlarin yapilis bi¢cimi ve istikametine dair Kuzey Afrika
ve Korfez iilkeleri arasinda yapilan bu genel karsilastirmalar neticesinde
su sonuclara ulagilabilir: Bolgelerin kendi i¢inde onlar1 diger bolgelerden
aywran birtakim ortak Ozellikleri olsa da bunlar igerisinde birbirine
komsu olan iilkelerin dahi kanunlastirma ve reform siirecinin aktorleri ve
icerikleri agisindan farkliliklar goriilmektedir. Bundan dolay1 kanunlar/
reformlar lizerinde etkili olan tek bir faktdr ve motivasyon aramak yerine
toplumun veya bolgenin hususiyetleri, yonetim bigimi, resmi mezhep,
sivil toplum girisimleri ve kadin haklar1 aktivizmi ve uluslararasi baski
ve/veya insan haklar1 sozlesmelerine olan bagliliklar gibi unsurlarin ve
bunlarin birbirleriyle olan etkilesimlerinin kanunlarin/reformlarin ardinda
yatan itici ve belirleyici gii¢ oldugu sdylenebilir. Bundan dolayr yapilan
kanunlarin/reformlarin bu unsurlar arasindaki iliskilerden etkilenmesi ve
bir dereceye kadar bunlar1 yansitmasi kaginilmazdir.

Sonug¢

Aile hukuku ve miras hukuku Isldm hukuku i¢inde en kapsamli islenen
alanlardandir. Bu konularda Kur’an ve Siinnette detayli agiklamalarin
bulunmasi elbette bunda etkili olmustur. Ancak ailenin, toplumun insasi
ve karakteristik 6zelliklerini yasatma konusundaki fonksiyonu da elbette
bunda etkilidir. Nitekim Islam aile hukuku, 19. yiizyllda Osmanh
Imparatorlugu’nda gériilen yogun kodifikasyon hareketi sonucunda
1917 yilinda en son kanunlastirilan alan olmustur. Ancak aile hukukunun
kanunlastirilmasi fikri Mecelle’nin kabuliiyle birlikte yaklasik 40 yil
tartigilmis ve bazi girisimlerde bulunulmustur. 20. yiizyilin 6zellikle ikinci
yarisinda Kuzey Afrika, Orta Dogu, Hint Alt Kitas1 ve Giiney Dogu Asya’da
bulunan Miisliman iilkelerin bagimsizliklarini kazanip ulus devletlerini
kurmasiyla Islam aile hukukunun kodifikasyonu yeni bir evreye girmistir.
Yasama stirecini hakkiyla tamamlamadan biraz da aceleyle kabul edilen ilk
ulusal aile kanunlar1 yeniden olusum i¢indeki toplumun milli degerlerini
yansitan Ozellikler gostermektedir. Bu anlamda, geleneksel aile yapisini
koruyan ve belli bir mezhebe bagliligini ifade eden kanunlardir. Genellikle

30 Fas ve Urdiin’de yapilan reformlarda monarsi ve Islamei partilerin arasindaki iliski-
nin etkisinin mukayesesi i¢in bk. Janine A. Clark and Amy E. Young, “Islamism and
Family Law Reform in Morocco and Jordon”, Mediterranean Politics 13/3 (2008),
333-352. Iki iilkenin aile kanunlarmin reformu siirecine ve etkili aktorlerine dair
daha detayli bir ¢alisma i¢in bk. Dorthe Engelcke, Reforming Family Law Social
and Political Change in Jordan and Morocco (Cambridge University Press, 2019).
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bagl bulunulan mezhebin klasik doktrindeki goriislerinin kanunlastiriimig
formu seklindedirler. Bununla birlikte, Hukiik-1 Aile Kararndmesi ve Misir
kanunlarindan ¢esitli agilardan etkilendigini de kabul etmek gerekir.

Diinyada yasanan sosyal, siyasal ve teknolojik gelismeler dolayisiyla
kanunlastirma hareketi ve mevcut kanunlarda reform talepleri 1990’lar
itibariyle artarak devam etmektedir. Suudi Arabistan’in 2030 Vizyonu
kapsaminda 2022 yilinda ¢ikardigi Ahval-i Sahsiyye Nizamndmesi ile
[slam aile hukukunun kodifikasyonunu tiim Miisliiman ¢ogunluklu iilkeler
icin tamamlanmigti. Mevcut kanunlar iizerinde yapilan ve yapilmasi
talep edilen reformlarla {giincii safha devam etmektedir. Bu donemin
one ¢ikan Ozelliklerinden biri, birincil kaynaklara -Kur’an ve Siinnet-
donme cagrisidir. Belli bir mezhebe bagli olmadan diger mezheplerden,
farkli goriislerden faydalanma ve gerekirse kaynak metinlerin yeniden
yorumlanmasi talep edilmektedir. Reform ¢agrilarinin sekiiler bir dilden
ziyade [slami kavramlar ve prensipler gergevesinde ifade edildigi de dikkat
cekmektedir. Bu sayede Anderson ve onu takip eden aragtirmacilarin 6ne
siirdiigii ‘Islam aile hukukunun ataerkil yapis1® argiimaninin temelleri ile
de hesaplagilmaktadir. Ozellikle kadin teologlarin ve hukukgularin temel
metinlere ve arsiv kayitlarma dayanarak ortaya koydugu ¢alismalar, islam
hukukunun kapsayici ve esnek potansiyelini gosterme konusunda etkili
olmustur. Ancak Tunus ve Fas’ta uzun siiredir tartisilan miras hukukunun
reformu meselesi liclincii evrenin sinirini belirleyecek gibi goziikmektedir.
Islam hukuku agisindan bakildiginda miras hukukunun naslardaki agik
ve detayli durumu sebebiyle esit miras hakkinin taninmasi durumunda
Welchman’in tasnifinin &tesinde bir dordiincli safthadan bahsetmek
miimkiin olabilir.

Uciincii safha seklinde nitelendirilen dénemde reform talepleri
onceki evrelerden farkli olarak sivil toplum kuruluslari, siyasi partiler,
hanedan ailesi, aktivistler, uluslararasi insan haklar1 orgiitleri, itilkelerin
taraf oldugu uluslararasi sozlesmeler ve ilgili kuruluslar gibi cesitli
gruplar, kurumlar ve kisiler tarafindan iletilmektedir. Dolayisiyla bu
donemde kamusal alana yayilan ve uluslararasi boyutlara ulasan reform
tartismalarindan bahsetmek miimkiindiir. Bu ¢ok bilesenli reform
siirecinin yapilan kanunlarin igerigine, kapsamina ve istikametine etki
etmesi kacinilmazdir. Ancak burada siirece etki eden bilesenlerden birinin
digerlerini tamamen baskilamasindan ziyade karsilikli bir etkilesimden s6z
etmek daha uygun olur. Dahasi {ilkelerin sosyo-politik baglamlarina gore
bu etkilesimin niteligi ve ilk kodifikasyonlar ile sonraki reform siirecine
etkisi degismektedir. Miisliiman g¢ogunluklu iilkelerde aile hukukunun
serencamina dair evreleri ve dzelliklerini ortaya koyan genel bir bakis, aile
hukukunun kodifikasyonu/reformu siirecinin girift yapisina 1s1k tutmasi
bakimindan kiymetlidir. Ancak modern Miisliiman ¢ogunluklu iilkelerde
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[slam hukukunun tatbikini neredeyse tek bagma yiiklenen aile hukukunun,
iilke ve bolge eksenli analitik derinlikli ¢caligmalara konu edilmesi islam
hukukunun modern Miisliiman diinyada yerine ve roliine 151k tutacaktir.
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Oz

Fahreddin er-Razi’nin (8. 606/1210) babasi olan Diyauddin Omer er-Razi (6.
1164-65 [?]), fikih, tasavvuf, hitabet, edebiyat ve kelam gibi alanlarda etkin
bir kisilige sahiptir. Onun bu edebi yonii kelami goriislerine de yansimistir.
Imametle ilgili fikirlerini temellendirirken siirlerden de yararlanmis ve siirleri
birer ara¢ olarak kullanmustir. Nihdyetii’l-merdm fi Dirdyeti’l-kelam adli kayip
eserinin ikinci cildinin bulunmasiyla fikirleri hakkinda genis malumata sahip
olunmustur. Diyauddin Omer er-Razi, imamet meselesinde Siinni geleneksel
diisiinceyi kabul etmekle beraber konuyla ilgili farkli fikirler ortaya atan, dnceki
devirde yasayan kelam ve fikih alimlerinin goriislerini dénemin kosullar
perspektifinde yeniden ele alan ve i¢inde bulundugu toplumun sosyopolitik
problemleri hakkinda teolojik bir bakis acis1 sunan ve ¢oziim Onerileri
gelistiren onemli bir bilgindir. Bu ¢aligmada, imdm tayin etmenin gerekliligi,
imamda bulunmasi gereken nitelikler, imametin nasil ger¢eklesecegi, imamin
gorevden alinmasinin imkani, ayni: dénemde iki imamin bulunmasinin imkani,
imamin nass ile mi tayin edilecegi, biat ile mi segilecegi, Hz. Peygamber’den
sonra insanlarin en {istiiniiniin/faziletlisinin kim oldugu gibi konular Diyauddin
Omer er-Razi perspektifinden incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Imam, Imamet, Sia, Nass-Tayin, Diyauddin
Omer er-Razi.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Diya’ al-Din ‘Umar al-Razi (d. 1164-65 [?]), the father of Fakhr al-Din al-Razi
(d. 606/1210) was a prominent figure in the fields of figh, Sufism, rhetoric,
literature, and Kalam. His literary aspect extended to his theological views,
as he employed poetry as a tool to substantiate his ideas on imamate, the
leadership of the Muslim community. The discovery of the second volume of
his lost work, Nihayat al-Maram fi Dirayat al-Kalam, has provided valuable
insight into his thoughts. While adhering to Sunni tradition on imamate, Diya’
al-Din ‘Umar al-Razi presented novel perspectives, re-examined the views
of earlier kalam and figh scholars in light of contemporary circumstances,
offered a theological perspective on his society’s socio-political issues, and
proposed solutions. This study delves into Diya’ al-Din ‘Umar’s perspective
on the necessity of appointing an imam, the qualities an imam must possess,
the process of imamate, the possibility of removing an imam from office, the
possibility of having two imams simultaneously, whether an imam is appointed
through nass (divine decree) or bi’ah (pledge of allegiance), and who is the
most virtuous/superior individual after the Prophet Muhammad.

Keywords: Kalam, Imam, Imamate, Shi’a, Nass-Determination, Diya’ al-Din
‘Umar al-Razi.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Diya’ al-Din ‘Umar al-Razi, a distinguished scholar with expertise in
figh, usul (principles of figh), Sufism, rhetoric, literature, and kalam, was
the father of the renowned scholar Fakhr al-Din al-Razi. His eloquence
earned him the title “Hatibli’r-Rey” (The Orator of Opinion), by which he
became known. His literary aspect extended to his theological views, as he
employed poetry to substantiate his ideas on imamate, the leadership of the
Muslim community. The discovery of the second volume of his lost work,
Nihayat al-Maram fi Dirayat al-Kalam, has provided valuable insight into
his thoughts. In this work, he addressed a wide range of topics in kalam.
However, due to the nature of this study, only his ideas on “imamate” will
be examined.

Taj al-Din al-Subki (d. 771/1370), a renowned scholar of kalam, reviewed
Diya’ al-Din ‘Umar al-Razi’s work Gdyetii’l-merdm and praised it as
the “most exquisite” and “most perfect” work among Sunni books.
Unfortunately, this work has not survived to the present day. According to
Subki, the work consisted of two volumes. The final section of the work
included a discussion on the virtue of Imam al-Ash’ari (d. 324/935-936)
and the kalam scholars who followed him. These details are also applicable
to the book Nihayat al-Maram fi Dirayat al-Kalam, as it is also composed
of two volumes and concludes with a discussion on the virtue of Imam al-
Ash’ari and his followers. These similarities raise the possibility that these
two works with different titles might be the same work. Since only the
second volume of Diya’ al-Din ‘Umar al-Razi’s book Nihayat al-Maram
fi Dirayat al-Kalam is available, only his book was used in the study.
Therefore, the primary source for identifying his views on imamate will be
the relevant section of this work.

Imamate, considered a fundamental belief by Shi’a, has been a major
source of kalamic debates and sectarian divisions throughout history.
Although imamate is a political issue, Shi’a has treated it as a doctrinal one.
In response, Sunni scholars engaged in discussions on imamate, examined
the issue in creedal texts and kalam works, and ultimately addressed it
in refutation of Shi’a beliefs. Diya’ al-Din ‘Umar followed this approach,
thoroughly discussing the issue of imamate in his work and criticizing
Shi’a for treating it as a fundamental belief.
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Diya’ al-Din ‘Umar al-Razi, asserting that appointing an imam was
obligatory for Muslims based on textual evidence, advocated for the
absolute necessity of a political leader. He maintained that the imam must
possess certain qualifications. The imam must be a Muslim and free,
possess expertise in religious creeds and be able to present evidence to
dispel doubts, provide solutions to emerging negative events, and be a
mujtahid (a scholar qualified to derive legal rulings) with mastery of usul
(principles of figh) and furu’ (branches of figh) to the extent that he does
not need to consult others for legal opinions. Furthermore, the imam must
be the wisest person of his time, come from the Quraysh tribe, and that
there should be only one imam at a time to maintain unity and order in
society.

According to Diya’ al-Din ‘Umar al-Razi, the view of the Karramiyya,
which claims that it is permissible to appoint two imams in a town, is
contrary to historical and sociological facts. He emphasized that it was
impossible to know through reason whether a person had been appointed as
imam. Shia did not present any mutawatir (continuous) hadith (narrations)
on this matter. Ahad hadith (narrations transmitted by a single individual)
does not provide certainty from a scholarly perspective. Therefore, it was
impossible to speak of the existence of any nass (divine decree) regarding
the imamate of Ali. The most virtuous person after the Prophet Muhammad
was Abu Bakr. The Companions had reached consensus on his virtue and
imamate.

While adhering to Sunni traditional thought on imamate, Diya’al-Din ‘Umar
al-Razi presented novel perspectives on the issue, re-examined the views
of earlier kalam and figh scholars in light of contemporary circumstances,
offered a theological perspective on his society’s socio-political issues, and
proposed solutions. This study examined the necessity of appointing an
imam, the qualities an imam must possess, the process of imamate, the
possibility of removing an imam from office, the possibility of having two
imams simultaneously, whether an imam is appointed through nass or bi’ah
(pledge of allegiance), who is the most virtuous/superior individual after
the Prophet Muhammad, and the caliphates of Abu Bakr and Ali from the
perspective of Diya’ al-Din ‘Umar al-Razi’s work Nihay.
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Giris

Dénemin onemli alimlerinden olan Diyauddin Omer’in tam adi
Diyauddin Ebii’l-Kasim Omer b. Hiiseyn b. Hiiseyn et-Taberi el-Mekki es-
Safit’dir. Tabakat eserlerinde hakkinda pek az bilgi nakledilmistir. Nitekim
6liim tarihi hakkinda dahi kesin bir bilgi yoktur. Hicri 550 yilindan sonra
vefat ettigi diistiniilmektedir. Ancak oglu Fahreddin Razi’nin h. 543-44
senesinde dogdugu ve heniiz 16 yasindayken babasim kaybettigi' goz
oniinde bulunduruldugunda Diyauddin Omer’in h. 559-560 yilinda vefat
ettigi sOylenilebilir. Nihdyetii’l-meram fi Dirdyeti’l-keldm isimli kayip
eserinin ikinci cildinin bulunmasiyla beraber onun fikirleri hakkinda
daha genis malumata sahip olunmustur. Diyauddin Omer, kelam ilmini;
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’den (6. 478/1085) ustlii’d-din ve fikih
dersleri alan Ebii’l-Kasim el-Enséari’den (6. 512/1118) almustir.> O, hocasi
Ensari’den “benim seyhim ve iistadim” diye bahsetmektedir. Begavi’nin
(6. 516/1122) yaninda yetisen ve sohbetinde bulunan Diyauddin Omer’in,
kelam ilmine dair telif ettigi Gdyetii’l-merdm adli eserini Tacliddin es-
Stibki (6. 771/1370) incelemis, onu Ehl-i slinnet kitaplar1 arasinda “en
nefis” ve “en mitkemmel” eser olarak degerlendirmistir. Ancak Diyauddin
Omer’in bu eseri giiniimiize ulasmamustir. Siibki’nin aktardig1 bilgilere
gore bu eser iki ciltten olugmaktadir. Ayrica eserin hatime kisminda
Imam Es‘ari ve ona tabi olanlarmn fazileti hakkinda bir bahis mevcuttur.
Bu hususlar Nihdyetii’l-meram fi Dirdyeti’l-keldm eseri i¢in de gegerlidir.
Zira o da Gdyetii’'I-meram gibi iki ciltten tesekkiil etmekte ve Imam Es‘ari
ve etbamnin fazileti ile ilgili bahisle son bulmaktadir.* Tiim bunlar ise bu
iki farkli isimdeki eserin aym eser olma intibain1 uyandirmaktadir. Ote
yandan elimizde yalnizca Nihdyetii’l-meram fi Dirdyeti’l-keldm eserinin
ikinci cildi mevcut oldugundan calismada sadece bu eserden istifade
edilmigtir. Dolayisiyla onun imamet hakkindaki goriislerini tespitte ilk
bagvuracagimiz kaynak s6z konusu eserin ilgili kismi olacaktir.

Biiyiik Selguklu Devleti’nin bagsehri olan Rey’de yaptig1 konusmalar-
dan ve dini sohbetlerden hitabetinin ne kadar gii¢lii oldugu anlasilmis bun-
dan hareketle kendisine “Hatibii’r-Rey” unvani verilmis ve sonraki siiregte
bu lakapla taninmigtir. Nitekim oglu Fahreddin er-Razi bu nedenle kendi

' Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/89.

2 Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tubakdtii’s-Safi 'iyyeti l-kiibrd,
thk. Mahmtid Muhammed et-Tanahi - Abdulfettah Muhammed el-Hulv (b.y.: Hecr
li’n-nesri ve’t-tevzi, 1413/1993), 7/242.

3 Subki, Tabakatii’s-Sdfi iyyeti’[-kiibrd, 7/242.
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isminin diginda ayrica “Ibnii’l-Hatib” veya “ibn Hatibii’r-Rey” diye de
anilmustir.* Cok yonlii bir alim olan Diyauddin Omer, fikih, usil, tasavvuf,
hitabet, edebiyat ve kelam gibi alanlarda etkin bir kisilige sahiptir. Nitekim
Taciiddin es-Siibki, kendisinden “Islam &nderlerinden ve kelam ilminin
onciilerinden” seklinde bahsetmektedir.’ Ote yandan mezkir eserinin ka-
y1p olmas1 dolayistyla Diyauddin Omer ve kelami goriisleriyle ilgili bu za-
mana dek herhangi bir akademik ¢alisma yapilmamigtir. Bu nedenle onun
imamet hakkindaki diigiincelerinin arastirilmasi, tetkik edilmesi ve giinii-
miize taginmasinin 6nemli ve yerinde bir ameliye oldugu kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber’in vefatini takip eden siiregte Islam toplumu arasinda
beliren ve ciddi ihtilaflara ve ayrilmalara sebebiyet veren konulardan biri
hig siiphesiz “imamet” meselesidir.’ Islam’m ilk dénemlerine kadar daya-
nan mezk{r mesele esasinda itikadi bir tartigma degil, fikhi/ameli ve fer‘1
bir konudur. Ancak daha sonra $ia eliyle akidevi bir tartismaya doniistii-
rilmiistiir. Sia tarafindan itikadi bir esas olarak kabul edilmesi ve ilk {i¢
halifenin mesruiyeti tartigilarak kimi sahabenin tekfir edilmeye baglanma-
styla birlikte imamet -dinin aslina ait bir problem olmamasina ragmen-
Ehl-i siinnet kelamcilar tarafindan kelam konular1 arasina dahil edilmistir.
Bu baglamda Sii ekoliin varolussal esas1 olan imamet konusu, Ehl-i siinnet
alimlerince Sia’ya reddiye sadedinde ele alinmig olsa da devlet baskaligi
olarak imamet ve hilafet nizaminin genel esaslar1 da ortaya konulmustur.’
Sia’da bir iman esas1 olarak kabul edilen imamet, teolojik temellerinin
belirlenmesinin  ardindan Siinni keldmcilar tarafindan elestirilmeye
baslanmistir. Bu ¢ergevede Sia’nin ilk {i¢ halifenin mesruiyeti hakkindaki
sOylemleri ve imadmetin nasla tayin edilmesi goriisleri ¢iiriitiilmeye
calistlmistir.® Diyauddin Omer, Sid’y1 tenkit ettigi yerlerde bazen Sia
kavramimi bazen de Sia i¢cinde degerlendirilen ve Siiligin bir alt firkasi

4 Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 12/89.

> Sibki, Tubakdtii’s-Sdfi iyyeti’I-kiibrd, 7/242.

§  Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, Makdladtii’I-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, tlk. Naim Zer-
zur (Beyrut: Mektebetii’l-Asire, 1436/2015), 1/21.

7 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu ’I-Mevdkif, tsh. Mahmud Omer ed-Dimyati (Beyrut:

Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 8/376; Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed

b. Abdilgaffar el-ici, el-Mevdkif fi ‘ilmi’l-kelim (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib,

1425/2005), 395; Hasan Giimiisoglu, [sldm 'da Imamet ve Hildfet (istanbul: Kaythan

Yayinlari, 2022), 45-47; Mehmet Kubat, “Itikadi Mezheplerin imamet Tasavvuru”,

Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (2018), 27; Veysi Un-

verdi, “Es’ari Kelaminda imamet Nazariyesi: Ciiveyni Ornegl Usil IslamAramr-

malart 29 (2018), 39-40; Murat Akin, “Es‘ari Geleneginde imamet Anlayisi: ibn

Arafe Ornegi”, Tevilat Dergisi 1/2 (Kis 2020), 372; Halil Ibrahim Delen, “Son Dé&-

nem Mu‘tezilesinde Imamet Diisiincesi: Ebii’l-Hiiseyin el-Basri Ornegi”, Marmara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 65 (Aralik 2023), 94.

Fadil Aygan, “Imamet”, Sistematik Keldm, ed. Fadil Aygan (istanbul: Beyan Yayn-

lar1, 2020), 486.
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olarak kabul edilen Imamiyye ve Rafiza kavramlarini kullanmaktadir.
Bu sebeple s6z konusu kavramlarin bizzat kullanimina dikkat edilmeye
caligilmistir.’

1. imametin Viicibiyeti

Imamet sorunu &ncelikle gereklilik agisindan  tartigilmistir.
Miisliimanlarin idaresini istlenecek bir imdmin bulunmasi gerektigi
noktasinda Ehl-i siinnet, Miircie, Sia, Necedat kolu disinda kalan Hariciler
ve Mu‘tezile’nin cogunlugu uzlas: icerisindedir. Ote yandan Mu‘tezile’nin
ileri gelenlerinden EbQ Bekir el-Esamm (6. 200/816) ile Hisam b. Amr
el-Fuvati (6. 218/833’ten dnce) ise imametin gerekli olmadig fikrini sa-
vunmaktadirlar. Bu diislinceyi paylasanlara gére imamet vacip degil, caiz
bir durumdur. EbGi Bekir el-Esamm, sayet insanlar zuliimden ve fitneden
korunmak amactyla imama ihtiya¢ duyuyorlarsa, karsilikli olarak birbir-
lerine zulmetmekten sakindiklari takdirde imdma gereksinim duymazlar
demektedir. Dolayisiyla savag ve fitne donemlerinde imamet gerekli iken;
barig, huzur ve emniyet zamaninda ise imamete ihtiya¢ yoktur. Hisam
el-Fuvati ise ancak insanlarin hak bir kelime iizere birlestikleri ve boyun
egdikleri takdirde imama ihtiya¢ duyulacagini belirtir. Bu agidan imam,
fitne siirecinde degil, emniyet ve glivenin olustugu ortamda meydana ¢ik-
malidir. Ancak iméma isyan edilip ona kars1 gelindiginde ve bundan dolay1
imam o6ldirildiigiinde ve onun yerine baska birinin de gegmesine engel
olundugunda hak ehlinin yeni bir imam tayin etmesi artik onlar lizerine
vacip degildir."

Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38), sahdbenin imamet hususun-
daki yaklagimini delil gostererek imametin vacip oldugunu ve icma ile
sabit bulundugunu ifade eder.!' O, Ebl Bekir el-Esamm ve Higam el-Fu-
vati’nin bu konudaki aykir1 yaklagimlarinin icmay1 bozamayacagini esas
olanin 6nceki icma oldugunu belirtir. Cliveyni de sahabenin imamet me-
selesinde azami derecede hassas ve titiz davrandigina, Hz. Peygamber’in
tekfin ve teghiz islemlerinden 6nce bu konuda icma ettiklerine dikkat ¢eke-

Bazi kaynaklar Réfiza’y1 Sia ile 6zdes bazilar1 da Sia’nin bir alt firkasi olarak miita-
laa etmistir. SiA, Rafiza ve Imamiyye kavramlarmin hangi zamanda hangi anlamlar
i¢in kullanildigiyla ilgili bk. Metin Bozan, Imdmiyye Siast'nin Olusumu: Mdasum On
iki Imdam Inancinin Ortaya Cikag: (Istanbul: Isam Yayinlari, 2018), 37-48.
Diyauddin Ebii’l-Kasim Omer b. Hiiseyin b. Hasan et-Taberi, Nihdyetii'l-merdm fi
Dirdyeti’l-keldm, haz. Abdulkadir Muhammed Ali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiy-
ye, 1439/2018), 573; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve'l-adl, thk.
Mahmiid Muhammed Kasim (Kahire: t.s.), 48; Sa’diiddin Mes’ad b. Omer et-
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1419/1998), 5/235; Fahreddin er-Razi, Me ‘dlimii usili’d-din, thk. Taha Abdiirrauf
Sa‘d (Liibnan: Darii’l-kitabi’l-‘Arabi, ts.), 142.

" Ebt Mans@r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usiilii 'd-din,
thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1423/2002), 297.
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rek imametin ne kadar gerekli olusuna ve imam se¢iminin zorunluluguna
vurgu yapmustir.'> Ibn Firek (6. 406/1015) ve imam Gazzali (8. 505/1111)
de sahdbenin bu meselede goriis birligine vardigini ve her asirda bir ima-
min gerekli oldugunu savunmuglardir. '®

Imamin tayin edilmesinin Miisliimanlar {izerine nakli delillerin geregi
vacip oldugunu ifade eden Diyauddin Omer, bir siyasi lidere mutlak surette
ihtiya¢ bulundugunu belirtir. Zira imam, dini ve diinyevi tiim meselelerde
insanlara onderlik yapar. Kanunlarin icrasi, dini hiikiimlerin infazi, ceza ve
miieyyidelerin tatbiki, sinirlarin, can ve malin korunmasi, zayif ve muh-
ta¢ kimselerin gozetilmesi ve kollanmasi, ganimetlerin paylasilmasi, halk
arasinda vuku bulan miinakasa ve kavgalara miidahale edilmesi gibi pek
¢ok gerekgeden otilirli imamin varhigi elzemdir.'* Ciinkii tiim bu isler imam
olmaksizin yerine getirilemez. Diyuddin Omer’e gore su ayet-i kerimeler
de imametin viiclibuna delalet emektedir: “Allah size, emanetleri mutlaka
ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiik-
metmenizi emreder.” “Aralarinda Allah w indirdigi ile hiikmet...”" Ote
yandan Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan Miisliimanlarin en
onemli is olarak bir imdm ve lider tayin etmeye ¢aligmalar1 da iimmetin
imamdan yoksun kalmasinin imkansiz olduguna isaret etmektedir. Nitekim
imam tayin etme isinin sahabe tarafindan Hz. Peygamber’in defin islem-
lerine takdim edilmesi de bu meselenin zaruri ve vacip oldugunu ortaya
koymaktadir. Sonraki siirecte de vefat1 yaklasan her imam bu hususta titiz
davranmig ve kendisinden sonra basa gegecek kiginin belirlenmesini sag-
lamaya ¢alismistir. Bu gergevede Diyauddin Omer, insanlarm giigliik ¢ek-
tikleri hususlarda her daim kendisine bagvuracaklar1 bir imamin olmasin
zorunlu ve gerekli gérmiistiir."”

Sia, seriatin kurallarin1 agiklamak, hiikiimleri yerine getirmek,
mazlumlarin hakkini korumak ve onlart desteklemek, diismanliklart
ortadan kaldirmak, halkin maslahatina yonelik isleri gordiirmek gibi
vazifeleri yerine getirmenin imamin asli gorevi oldugunu belirtir. Bu
sebeple Sia, imadmin tayin edilmesinin aklen vacip oldugunu kabul
eder. Diyauddin Omer, Sia’nm bu sdylemini reddeder. Oncelikle ona

12 fmamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Giyasi, cev. Abdullah Unalan (Istanbul: Mev-
simler Kitap, 2016), 35-43.

13 Eba Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabari, Miicerredii
Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1407/1987), 183-
186; Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
Fedad’ihu’l-Batiniyye (Kahire: 1964), 190-195.

4 Diyauddin Omer, Nihdyetii’'l-merdm, 573, 576.

'S Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari,
2011), en-Nisa 4/58.

16 el-Maide 5/49.

"7 Diyauddin Omer, Nihdyetii'l-merdam, 574-575.
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gbre insanin tabiati itaat etmekten ve birine tabi olmaktan nefret eder.
Dolayisiyla imametin tayinin aklen vacip olusu iddias1 kabul edilemez.
Bunun yani sira imam, $ia’nin ileri siirdiigii gibi gaib ve mestur da olamaz.
Zira 6diilii umulan, cezasindan korkulan, Islam topraklarmi ve sinirlarini
koruyan, masiyetlerden ve zulmetmekten sakindiran, bozgunculuktan
uzaklastiran, hadleri ve kisaslar1 uygulayan bir giice ve dirayete sahip olan
imamin mahfi (gizli) ve mestur (sakli) olmasi diisiiniilemez. Imamm ancak
nass ve tayin yoluyla atanabilecegini ve masum olmasi gerektigini savunan
Sia, dinin ve ser’i hiikiimlerin ancak onun sézlerinden alinabilecegini ifade
etmistir. Diyauddin Omer Sia’nin gaib imam teorisine karsi ¢cikmaktadir.
Ona gore bu temel ilke lizere hareket eden S$ia boylelikle hem usulde hem
de fiiruda dinde kiyas ve ictihadin varligini yok saymigtir.'® Ciink{i imam,
zahir ve goriinen olmalidir. Gaib ve beklenen bir imam anlayis1 imdmdan
beklenen sorumlulugu ve maslahat1 karsilamayacagindan gaib ve beklenen
degil, agik ve zahir bir imdmin olmasi zaruridir. Imadm atamanin gerekgesi
kamu yararina oldugundan 6tiirii imam, gorevi olan isleri ancak zuhurunda
yiiriitebilir.

Netice itibariyle Ibn Fiirek, Bagdadi, Ciiveyni ve Imam Gazzali gibi
Siinni Alimlerin yaklasimlarina paralel olarak Diyauddin Omer, imametin
gerekliligini, peygamberlikte oldugu gibi akli bir gereklilik olarak diisiin-
memektedir. O, Isldim diinyasina 6nderlik yapacak bir idarecinin gerek-
liligi meselesini daha ¢ok toplumsal menfaat ve yararlarin saglanmasina
doniik olarak telakki etmekte ve lizerinde icma edilen bir konu seklinde
degerlendirmektedir. Sahabenin, peygamberin vefatinin hemen ardindan
bir imdmin atanmasi noktasinda gosterdigi ¢caba ve endise ile yine ayni
sekilde vefat eden her imdmdan sonra bagka imamin tayininde gdsterilen
hassasiyet bir yoneticinin olmas1 gerektigiyle ilgili zorunlulugu ortaya
koymaktadir. Diyauddin Omer ve zikredilen diger Siinni alimler, imame-
tin, icma ile belirlendigini ifade ederek imamet kurumunun viiclibiyetini
gostermis ve buradan hareketle Hz. Eb(i Bekir’in hilafetinin mesruiyetini
ispat etmeye calismislardir.

2. imimda Bulunmasi Gereken Nitelikler

Diyauddin Omer diger Siinni alimler gibi imadm olacak kisinin
birtakim gartlar1 tagimasi gerektigini, herkesin imam olamayacagim ileri
siirmektedir. Buna gére imadmet makamina gegecek kisi, evvela Miisliiman
ve hiir olmali, dini akideler hakkinda deliller ortaya koyup siipheleri izale
edecek, meydana gelen hadiselere ¢oziim iiretecek ve fetva vermek icin
bagkasina miiracaat etme ihtiyact duymayacak kadar da ustil ve flirua hakim
bir miictehid olmalidir. Imamin, tek basma ve 6zgiir bir sekilde hiikiim
verebilmesi i¢in belirtilen nitelikleri sahip olmasi gerekir. Zira sorunlarin

18

Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-meram, 574.
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¢Oziim merkezi ve insanlarin bu meselede miiracaat makami, imamin
kendisidir. Dolayisiyla imam fetva verecek yetkinligi haiz degilse o da
diger insanlar gibi fetva makamina miiracaat etmek zorunda kalacaktir. Bu
durum ise imadmet makami ve imamin onderlik vasfi agisindan uygun bir
davranis tarzi degildir. Ote yandan Diyauddin Omer’e gore imam, sahitligi
kabul edilebilecek diizeyde adalet ve takva sahibi olmalidir. Duygular
aklma degil, akli duygularina tahakkiim etmelidir.!”” Bunun yani sira imam,
hadleri uygulayacak kadar cesaretli ve yiirekli olmali, bunlarin icrasi onu
korkutmamalidir. Ayrica o, kamu yararin1 gozetecek, isleri yiiriitecek,
sinirlart koruyacak, orduyu donatip yonetebilecek bir donanima, basirete
ve sogukkanliliga malik olmalidir.?°

Yukarida belirtilen ilave sartlar genel olarak kabul edilmis sartlardir. An-
cak imdmda bulunmasi gerektigi diisiiniilen ve iimmet igerisinde ihtilafa ve
tartigmalara yol acan niteliklerden biri de onun Kureys kabilesine mensup
olmasidir. Ciircani (6. 816/1413), bu sartin Eg’ariler ve Mu’tezile’den Ebu
Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ile Ebi Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) tarafin-
dan ileri stirtildiigiini zikreder.”! Miitekaddimin dénemi Ehl-i siinnet alim-
leri, imamlarin Kureys soyundan olmasi gerektigini savunurken, Havaric
ve Mu‘tezile’den bazilar1 bdyle bir sart ileri siirmemislerdir. Ote yandan
Sia, imdmin Beni Hagim’den olmasini savunarak Kureys kabilesine men-

19 Diyaiiddin Omer, imadmda bulunmas: gereken tiim bu vasiflarin en iist diizeyde Hz.
Peygamber’de bulundugunu belirtmek ve aslinda imam olacak kisinin tipki onun
(s.a.s.) gibi duygularina hakim olmasi gerektigini ortaya koymak amaciyla Hz. Ai-
se’den rivayet edilen su olay: 6rnek vermektedir. Hz. Aise’nin aktardigma gore
Mekke’nin fethi esnasinda Mahzim kabilesine mensup Fatima adindaki kadin bir
zinet esyasi ¢alar. Fatima’nin mezkr kabileden olmasi hasebiyle olay, Kureysliler’i
¢ok lizmiis ve bunu onur meselesi yapmiglardir. Bunun tizerine Fatima’nin cezasinin
bagislanmasi igin Hz. Peygamber’in ¢ok sevdigi Usame b. Zeyd’i ona araci olarak
yollamislardir. Usime meseleyi Hz. Peygamber’e arz ettiginde Hz. Peygamber’in
ylizii renkten renge girmis ve nihayetinde sdyle demistir: “Allah’in verdigi bir
cezanm affi icin mi sefaat ediyorsun?” demistir. Ofkelenen Hz. Peygamber bunun
iizerine ashaba soyle hitap etmistir: “Daha dnceki milletler, hirsizlik yapan soylulari
bagislaylp soylu olmayanlart ise hemen cezalandirmalar1 sebebiyle helak
edilmislerdir. Allah’a yemin ederim ki Muhammed’in kizt Fatima hirsizlik etseydi
onun da elini keserdim” (Ebti AbdillAh Muhammed b Ismail b Ibrahim Cu’fi el-
Buhari, el-Cdmiiis-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Daru Tav-
kr'n-Necat, 1422), “Ehadis’ul-Enbiya”, 60 (No. 3475); Diyauddin Omer,
Nihayetii’l-merdm, 583; Salim Ogiit, “Fatima bint Esved”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995), 12/226). Sonug olarak Diyaiid-
din Omer’e gore Hz. Peygamber’de oldugu iizere imamin mizacindaki yumusaklik
ve zaaf, hak edenlere had cezasini uygulamaktan ve hadlerin infazindan alikoyma-
malidir.

2 Diyauddin Omer, Nikdyetii’'l-merdm, 583; ici, el-Mevdkif, 398; Ciircani, Serhu’l-
Mevalaf, 8/380-381; Resid Riza, Hilafet En Biiyiik Onderlik (istanbul: Mana
Yayinlari, 2020), 33-35.

2 Circani, Serhu’l-Mevdkif, 8/381.
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sup olmasim yeterli gérmemis ve gergeveyi daraltmistir.? Mu‘tezile’den
bazilar1 bilhassa Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845) ise onun Kureys’ten ol-
mamasi gerektigini ileri siirmiistiir. Mu‘tezile’yi bu goriise sevk eden “A/-
lah katinda en degerli olaminiz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinaniniz-
dir’® geklindeki ayettir. Zira Allah katinda en degerli kimse takva sahibi
olandir ve imamete layik olan da boyle bir kimse olmalidir. Bunun yani
sira Hariciler de bu hususta fikir beyan etmis ve imdmin Kureys kabilesinin
disindan birisi olmas1 gerektigini ifade etmislerdir.* Tiim bunlara karsin
Diyauddin Omer, Siinni gelenege bagli olarak imami Kureys’ten olmasi
gerektigini belirtmistir. O, konuyla ilgili goriislerini temellendirmek ama-
ciyla Hz. Peygamber’den rivayet edilen ve imametin Kureys’ten olmasi
gerektigini ifade eden su hadisleri®® delil olarak zikretmistir. EbG Hiirey-
re’nin (0. 58/678) naklettigi rivayette Hz. Peygamber soyle demistir: “Bu
iste insanlar Kureys’e tabidir. Miisliimanlar1 Miislimanlarina, kafirleri ka-
firlerine (tabidir.)”?® “Kureys’ten iki kisi kaldig1 siirece bu is onlardadir.””’
Hz. Muaviye’nin naklettigi rivayet soyledir: “Muhakkak ki bu ig (yOnetim)
Kureys’tedir. Onlar dini ikame ettikleri siirece kim onlara diismanlik ederse
Allah onu yiiziistl stirtindiiriir.”?® Cabir b. Semire’nin rivayet ettigi hadis
ise soyledir: “Bu din, hepsi Kureys’ten gelecek olan on iki halifeye kadar
aziz ve gii¢lii olacaktir.”® Tiim bunlardan anlasilacagi tizere Diyauddin
Omer, Haricilerin ve Mu‘tezile nin aksine Miisliiman toplumu yénetmekle
gorevli kisinin Kureys’ten olmasi gerektigini savunmaktadir.

3. imamn Fazilet (Efdaliyet) Bakimindan En Ustiin Olmasi

Imamet konusuyla ilgili en cok tartisilan problemlerden birisi hig
siiphesiz efdaliyet teorisidir. “Kimin daha faziletli (efdal) oldugu” ve
“efdal varken mefdiliin imametinin gecgerliligi” gibi hususlar bu konudaki
tartismalarin odagini olusturmaktadir. Diyauddin Omer de meseleyi bu
baglamda ele almistir. O, oncelikle Kadi Ebl Bekr el-Bakillani’nin (6.

2 Giimiisoglu, Isldm da Imamet ve Hildfet, 180-181.

2 el-Hucurat 49/13.

2 Ebii’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii 'd-din, thk. H. P. Linss, tlk. Ahmed Hicazi
es-Sekd (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tirés, 1424/2003), 192; Ici,
el-Mevakif, 398; Selim Ozarslan, “Ebi’l-Muin en-Nesefi’nin /Imémet Devlet Bas-
kanlig1 Anlayis1”, Islami Arastirmalar Dergisi 14/3-4 (2001), 428.

» Kureyslilik ile ilgili rivayetlerin siibutu ve tahlili igin bk. Abdurrahim Sen, “Halifede
Aranan Sartlardan Biri Olarak Kureysliligin Kavmiyetgilik ile Iliskilendirilmesine
Elestirel Bir Yaklasim”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 35 (2020), 191-213.

26 Buhari, “Menakib”, 61 (No.3495); Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim
el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad b. Abdulbaki (Beyrut: Daru
Ihyau’-Turas ts.), “Imare”, 33 (No. 1818).

7 Buhari, “Menakib”, 61 (No. 3501); Miislim, “Imare”, 33 (No. 1820).

28 Buhari, “Menakib”, 61 (No. 3500).

2 Miislim, “Imare”, 33 (No. 1821).
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403/1013) imamet hakkindaki goriislerini arz ederek meseleye giris yap-
maktadir. Bakillani, imametin, yasanilan devirdeki en faziletli kisinin hak-
k1 oldugunu ve bu goriisiin Ehl-i siinnetin kahir ekseriyeti tarafindan sa-
vunuldugunu beyan eder. Ancak efdalin tayiniyle birlikte toplumda fitne
ve kargaga ortaya cikacaksa imamet sartlarini tagiyan mefdal de imameti
ustlenebilir. Yine ayni sekilde ona gore imam, ilimde ve diger konularda
yasadig1 donemin en bilgini olmalidir. Ancak arizi bazi1 engeller nedeniyle
efdal varken mefdalun da imameti caizdir ve onun hakkinda yapilan akit de
gecerlidir.*® Diyauddin Omer, imametin en faziletli kisinin hakki oldugunu
belirtmek amaciyla Sakife giiniinde Hz. Omer’in, fitne ve kargasa ¢ikma
ihtimaline karsi Hz. Eb Bekir (efdal) yerine EblGi Ubeyde b. Cerrdh’in
(mefdal) halife olmasini ileri siirmesi iizerine Ebi Ubeyde’nin de Hz. Ebi
Bekir varken kendisinin boyle bir seye tesebbiis edemeyecegini ifade et-
mesi®*'ve Hz. Omer’in buna itiraz etmemesini 6rnek gdstermektedir.>> Do-
layisiyla yasadigi cagda fazilet agisindan diger kisilerle esit veya diisiik
konumda olan bir kimse de ehil olmas1 kaydryla imam olarak belirlenebilir.
Bu bakimdan imadmin kendi déneminin en faziletlisi olmas1 gerektigi gibi
bir zorunluluk Diyauddin Omer agisindan s6z konusu degildir.

Diyauddin Omer, imdmin masum, insanlarin en bilgini ve Hagimogul-
lar1 ailesine mensup olmasi, gaybi bilmesi, mucize gostermesi gibi Rafizi-
lerin®* 6ne siirdiigii ziyade sartlarin zorunluluk arz etmedigini ve ayrica

0 Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 584; Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Mu-
hammed el-Basri el-Bakillani, et-Temhid fi'r-red ‘ale’l-miilhideti’l-Mu ‘attila
ve'r-Rafiza ve’l-Havdric ve’l-Mu ‘tezile (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005),
143-146.

Nitekim Hz. Omer, Ebi Ubeyde’ye hitaben “Elini ver sana biat edeyim, sen Resfi-
lullah’m ifadesiyle bu timmetin eminisin” dediginde Ebl Ubeyde “Seni Miisliiman
oldugundan beri bu sekilde bir gaflet icinde gormemistim. iginizde es-Siddik ve
ikinin ikincisi varken bana mi biat edeceksin?” diye itirazda bulunmustur. (ilk hali-
fenin secilmesinde mezkir kisilerin rolii ile ilgili bk. Abdurrahman Demirci, “ilk
Halifenin Secilmesinde Hz. Omer’in Rolii”, Ekev Akademi Dergisi 20/67 (Yaz
2016), 1-30. Buradan da anlasildig iizere Ebii Ubeyde, Hz. Omer’in bu ise daha ehil
ve fazilet bakimindan daha istiin olduguna dikkat cekmistir.

Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 584.

“Ca‘fer es-Sadik’a baglanip iImamiyye adiyla anilan bu ziimre, Zeyd taraftarlarinca
“Zeyd’i terk edenler” anlaminda ve kiigiiltiicii bir niteleme olarak Réfiza diye adlan-
dirilmistir. Imamiyye Siasi’nin gelismesi ve imam sayisini on iki olarak belirleyen
Isnaageriyye nin ortaya ¢ikip zamanla imamiyye’yi ve bazen Sia’y1 temsil etmesi
iizerine ayni niteleme Isnaaseriyye, bazan da biitiin Sia’y1 kapsayacak sekilde kulla-
nilmistir.” (Ayritil bilgi i¢in bk. Mustafa Oz, “Rafiziler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/396-397. Es‘ari bu terimle
Imamiyye’yi kastetmistir. (Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin, 33). Bagdadi ise Rafi-
za’nin Hz. Ali’den sonra Zeydiyye, Imamiyye, Keysaniyye ve Galiyye seklinde fir-
kalara ayrildigini ifade ederek bu ismi Sia ile es anlaml sekilde kullanmistir (Eba
Mansir Abdulkéhir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne 'l-firak (Bey-
rut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), 22).

31

32

33
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bunlarin tiimiiniin ser’1 delilden yoksun oldugunu zikreder. Ona gdre ima-
min asli gorevi ser’l hadleri uygulamak, timmetin birligini saglamak ve
haklarini korumak, orduyu sevk ve idare etmek ve sinir boylarini muhafaza
etmektir. Bunlarin icrasi i¢in de imamin donemin en bilgini, gaybi bilen vs.
olmasina ihtiyag¢ yoktur.

Nitekim Hz. Omer’in olusturdugu alt1 kisilik stira ekibinde, imam aday1
olarak belirlenen kimseler igerisinde efdal olanlarin yani sira mefddl olan-
lar da vardi. Eger aralarinda efdal olan degil de mefdiil olan kimse se¢ilmis
olsaydi toplum ona bey’at edecekti. Bu durum mefdillun da imametinin
caiz oldugunu dolayisiyla Réafizilerin iddia ettigi gibi imimin fazilet, bil-
gi ve nesep itibariyle insanlarin en {istiinii olmasini gerektirmemektedir.
Imamin gayb1 bilmesinin miimkiin olamayacag: ile ilgili Diyauddin Omer,
su ayetleri zikretmektedir. “De ki: “Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemez-
ler, ancak Allah bilir.** “Gaybt da goriilen dlemi de bilendir.”>* “O, gaybi
bilendir. Hi¢ kimseye gaybin bildirmez. Ancak sectigi resuller baska.”®

Tiim bunlarm yan sira Diyauddin Omer, Rafizilere kars1 akli deliller de
sunmaktadir. O, peygamberlerin -Allah bildirmedigi siirece- gaybi bileme-
yecegi ve bunu bilmenin peygamberlik sartlarindan biri olmadig1 hususun-
da Rafizilerle ayni goriisii paylastiklarim belirtir. Diyauddin Omer, peygam-
ber, imdmdan daha {istiin olmasina ragmen gaybi bilmiyorsa, imam gayba
nasil muttali olabilir diye sorar. Buna karsin onlar, peygambere Cibril (a.s.)
haber vermektedir. Imamda ise boyle bir durum yoktur bu sebeple gayb1
bilmek zorundadir demektedirler. Ancak Diyauddin Omer’e gére imamin,
peygamberin aksine gayba vakif olmasi yerine ona da Cebrail’in haber
vermesi daha yerinde ve evla bir yoldur. Sayet Réfiziler, boyle bir iddiay1
kabul ederlerse imami gayb1 bilmekten armdirmis ve onu peygamber gibi
kilmig olurlar. Yok eger hem Cebrail’in haber verdigini hem de gayba
muttali oldugunu iddia ederlerse bu durumda imami, peygamberden iistiin
kilmis olmakla beraber onu nebi de ilan etmis olurlar. Hz. Peygamber’in
son nebi oldugunda ise ihtilaf yoktur.”” Ote yandan baz1 Rafiziler, mucizeyi
de imametin bir sart1 olarak gérmiislerdir.® Ancak Diyauddin Omer, muci-
zenin imametin sartlarindan biri olamayacagini zira bunun batil oldugunu
savunur. Ona gore Allah’tan vahiy aldigini ve peygamber oldugunu iddia
eden bir kimsenin dogrulugu ancak micize ile tespit edilebilir. Dolayisty-
la micize, risaletini ve niibiivvetini ispat i¢in peygambere gereklidir ve
hak peygamber ile sahte peygamberi birbirinden ayirt eden yegéane delil-

3 en-Neml 27/65.

3 el-En’am 6/73.

3¢ Cin 72/26-27.

37 Diyauddin Omer, Nihdyetii 'I-merdm, 584-585.

3 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 57-58; 1ci, el-Mevdlaf, 398; Ciircani, Serhu’l-Mevd-
faf, 8/382.
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dir. Bu bakimdan miicize, peygamberlik iddiasini ispat ve tasdik manasi
tagsimaktadir.** Ancak imadmin bilinmesi ve tasdik edilmesi i¢in mucizeye
ihtiyag yoktur. Ciinkii Réfizilerin iddiasina gore imam, bizzat Hz. Peygam-
ber tarafindan nas ile tayin edilmistir.** Hem ayrica mucize, ihtiya¢ aninda
sahibinin eliyle izhar olan bir olgudur. Ancak Réafizilerin imam olarak ka-
bul ettikleri Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin, tiim zorluklara ve muhalif kitleye
ragmen imametlerini ispat ve tasdik etmek amaciyla herhangi bir mucize
izhar etmemislerdir.*!

Sia’nin 6ne siirdiigl sartlardan biri de imamin masum olmasidir. Bunu
Imamiyye ve Ismailiyye firkalar sart kogsmustur. Buna gére imdmdan hata
ve nisyan sadir olmamalidir. Ne kii¢iik ne de biiyiik bir giinah islememeli-
dir. Ciinkii peygamberler hata yaptiklarinda* vahiy araciligiyla uyarilmak-
tadirlar. Imamlar ise vahiy almamaktadirlar. Bundan dolay1 onlar, masum
olmak zorundadirlar® ve yamlmalar1 da caiz degildir.* Diyauddin Omer,
Sia’nin bu sdylemini reddetmistir. Zira ona gére masumiyet, imametin
sartlarindan biri degildir. Imam yanilabilir, hata ve giinah isleyebilir.
Masumiyet ve ismet ancak Hz. Peygamber i¢in sart kosulabilir. Ciinkii
0, haram ve helalle ilgili dini hiikiimleri agiklayict bir statiidedir. Ancak
imam, yalnizca s6z konusu hiikiimleri nakleden ve bagkalarina aktaran
miictehid bir kimsedir. Miictehid olan hata da isabet de edebilir. Nakilde
hata ettiginde kendisinden sonraki imamlardan biri onu diizeltebilir. Fakat
Hz. Peygamber, risalet hakkinda yanlis bir aktarimda bulundugu takdir-
de ilmi a¢idan bunu bilme ve diizeltme imkanina sahip olmamiz miimkiin
degildir.®

Sia’ya gore imam, masum olmadigi takdirde fiska diisecek ve giinahkar
olacaktir.** Bu durumda s6z konusu imam hakkinda hadleri kim tatbik ede-

» Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 586; Fahreddin er-Razi, Mefaitihu l-gayb
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiiras’il-Arabi, 1420/1999), 11/269.

4 Ebl Muhammed el-Hasen b. Msa b. el-Hasen b. Muhammed el-Bagdadi en-Nev-
bahti, Firaku’s-Si‘a (Beyrut: 1403/1983), 19.

4 Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 586.

4 Peygamberlerin masumiyetini reddetme fikrini Hisdm b. Hakem savunmustur. Bu
goriis kendisinden sonraki diger Sii alimler tarafindan yeterli destegi gérmemistir.
Zira bu alimler hem imamlarm hem de peygamberlerin masumiyetini kabul etmis-
lerdir (Metin Bozan, “Imamiyye Siasi’nin Peygamberlik ve imamet Anlayislarinin
Mukayesesi”, Dini Arastirmalar Dergisi 9/26 (Eyliil-Aralik 2006), 100).

4 Seyh Miifid, el-frsad fi ma'rifeti hucecillihi ale’l-ibad, thk. Miiessesetu al-i

Beyt (Beyrut:1993), 2/182.

Metin Bozan, fmdmiyye Siasi'nin Olusumu: Mdasum On iki Imam Inancinin Ortaya

Cikigi, 169-171.

Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 586.

4 Seyh Miifid, el-Ifsih fi imdmeti emiri’l-mii'minin, thk. Dirasatii’l-Islamiyye (Kum:
1412), 28-29; Seyh Miifid, el-Irsdd fi ma ‘rifeti hucecillahi ale’l-ibad, thk. Miiesse-
setu al-1 Beyt (Beyrut:1993), 2/182.
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cek ve onu cezalandiracaktir. Kendisinden sonraki imam ona hadleri uy-
gulayacak itirazina karsi “ya bu imam da 6nceki gibi fasiksa” diye Sia’ya
cevap verilir ki bu da teselsiile yol agacaktir. DiyAuddin Omer’e gére fasik
olan imamin azlolunmasi ve kendisinden sonraki imam tarafindan cezalan-
dirtlmasi gerekir. Sayet azli gerceklesmez ve imam olarak kalmaya devam
ederse hadleri ikame i¢in kendisi tarafindan biri atanir ve aleyhine de olsa o
kimseye hadlerin uygulanmasini emreder. Nitekim Kadi Siireyh (6. 80/699)
ve onun gibi sair kadi ve hakimler kendi donemlerinde alacak verecek veya
bagka davalarda imamin aleyhine hiikiim vermekten ¢ekinmemis ve hadle-
ri tatbik etmislerdir.*’ Dolayisiyla dini emirleri ikame etmek, hadleri tatbik
etmek, adaleti saglamak ile gorevli olan imamin masim olmasi sart degil-
dir. Sfa’nin masum imam goriisiinii reddeden Diyauddin Omer, imameti
beseri bir olgu degil de ilahi ve ruhani bir gérevlendirme seklinde telakki
eden anlayis1 nakli ve akli temellendirmelerle tenkit etmistir.*®

Sonug olarak s6z konusu Réfizi sdylem ve iddialar, vakiaya muhalif bir
durum arz etmektedir. Bu sebeple Rafizilerin bu sdylemleri hem icmaya
aykir1 hem de delilsiz ve mesnetsiz iddialardan ibarettir.

4. Aym1 Dénemde iki imamin Bulunmasinin imkam

Diyauddin Omer’in temas ettigi konulardan biri de ayn1 dénemde iki
imamin bulunup bulunamayacagi sorunudur. Onun imamet doktrinine gore
toplumda birlik ve diizenin tesisi i¢in bir donemde ancak tek imam bulu-
nabilir. Zira iktidarda iki imadmin olmasi toplumda pek ¢ok problemin ve
krizin olusmasina sebebiyet verir. Bundan dolay1 Islam alimleri iki imamin
ayn1 dénemde hiikiim siirmesini dogru bulmamistir. Konuyla ilgili Clivey-
ni’nin goriislerini aktaran Diyauddin Omer, onun ayni1 dénemde, smirlari
dar ve muayyen bir bolgede iki kisinin imametinin gecerli olmadigina ilig-
kin icmanin oldugunu zikreder. Fakat Ciiveyni, aradaki uzaklik ¢ok fazla
olur ve ikisi arasina bilyiik bir mesafe girerse buna cevaz verilebilecegi-
ni ancak bunun da kesin bir hiikiim olmadigini belirtir.* Ciiveyni, imam
se¢imi gergeklestikten sonra imadmin yetigmesinin miimkiin olmadigi uzak
bolgelerin kendi baslarina birakilmasinin dogru olmadigini beyan eder.
Imamin ulasamadig bu uzak bolgeler kendisine itaat edecekleri bir emir
se¢melidirler. Engeller ve sorunlar ortadan kalktiginda emirin de gorevi

47 Nitekim Hz. Omer’le bir kisi arasindaki alacak davasinda alacakli, Siireyh’in ha-
kemlik yapmasini talep etmis o da Hz. Omer aleyhine gériis belirtmistir. Olaydaki
bu tutumu halife Omer’in dikkatini ¢ekmis bunun {izerine onu Kiife’ye kadi tayin
etmistir (Siikrii Ozen, “Kadi Siireyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/119-121).

% Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 586-587.

% [mamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsdd ild kavat i’ l-edille fi usili’l-i tikad,
thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayh-Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Miessesetii’l-Kiitii-
bi’s-Sekafiyye, 1430/2009), 326-327.
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son bulur ve emir basta olmak {izere tiim insanlar imama tabi olmaya de-
vam eder. Imam da o bdlgeyi uygun sartlar cercevesinde idare eder. imam
secimi yapilmadig1 hallerde ise herkes bulundugu bdlge i¢in ayr1 ayr1 emir
secer. Secilen kisiler ise imam degil emir olarak gérevlerini icra ederler.*
Iki imam secimi yapildig: takdirde ilk akid gecerlidir diyen Ciiveyni’ye®'
karsin Diyauddin Omer, net bir tavir ortaya koyarak gerek sinirlari dar ge-
rekse de genis bir bolgede olsun ancak tek bir imamin olabilecegini vurgu-
lar. Merkezden uzak bolgelerde meydana gelen kargagalara imamin nasil
miidahale edecegiyle ilgili hususa da deginen Diyauddin Omer, boylesi
krizlerin imam tarafindan atanan ve ona bagli valiler ve kadilar tarafindan
¢oziilebilecegini savunur. Dolayisiyla imam, uzak diyarlarda meydana ge-
len problemleri, halifelerinin ve yardimecilarinin baskin giiciiyle ¢ozebilir.
Diyauddin Omer, imamin yetisemedigi ve uzak oldugu igin ulasamadig
bolgelerdeki krizlere bdyle bir ¢oziim getirerek s6z konusu sikintili durum-
lardan dolay1 iki imamin bulunmasini caiz géren Ebi Ishak el-Isferayini’ye
(6. 418/1027) cevap verir.*?

Diyauddin Omer, konuyla ilgili Kerramiyyenin ileri siirdiigii iddialara
da cevap vermeye calisir. Ona gore Kerramiyye bir beldede iki imamin
tayinin caiz oldugunu iddia etmistir. Nitekim Kerramiyye gore Hz. Ali
Irak’ta, Hz. Muaviye ise Sam’da ayn1 donemde imam tayin edilmislerdir.
Diyauddin Omer, Kerrdmiyyenin® ortaya attig1 bu gériislerin kabul edi-
lecek bir yoniiniin olmadigimi ifade eder. Oncelikle iimmet bu iki kisiden
birinin imdm oldugunu sdylemis ve bu hususta icma etmislerdir. Ancak
Hz. Muaviye, Hz. Ali’ye kars1 herhangi bir imamet iddiasinda bulunma-
mistir. O, yalmzca Hz. Ali’den dnceki imam tarafindan vali olarak atandig:
Sam’in valiligini iddia etmigtir. Dolayisiyla imadmet iddiasinda bulunma-
yan bir kimsenin imam olarak tayin edilmesi DiyAuddin Omer agisindan
kabul edilemez. Bu bakimdan Kerramiyyenin savundugu sdz konusu fi-
kirler tarihi ve sosyolojik vakiaya muhaliftir.** Diyauddin Omer, Hz. Mua-

0 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Giyasii’l-timem fi t-tiydsi z-zulem, thk. Mustafa
Hilmi-Fuad Abdiilmiin‘im (Iskenderiye: y.y. 1979), 145.

Ciiveyni, Guyasii’l-iimem, 146.

52 Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 579-581.

53 Adin1 kurucusu Muhammed b. Kerrdm’dan almig olan Kerrdmiyye mezhebi, I11./IX.
ylizyilin sonlarindan itibaren Horasan ve Maveratinnehir’de ortaya ¢ikmistir. Bu
gurubun savunuculart Allah’in arsta mekan tuttugunu, imanin ikrardan ibaret
oldugunu ve peygamberlerin mutlak anlamda masum olmadiklarmni dolayisiyla
giinah isleyebileceklerini iddia etmislerdir. Imdmet meselesinde ise bir gurup nass1
esas alarak Hz. Ebl Bekir’in nassa dayanarak imam oldugunu digerleri ise onun
ictihad ve icma ile belirlendigini savunmustur. (Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm
Terimleri Sézligii, istanbul: Isam Yayinlari, 2015), 183-184; Sénmez Kutlu, “Kerra-
miyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2022),
25/294-296).

Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 580.
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viye’nin halife secilmesiyle ilgili hususa da deginmektedir. O, Hz. Ali’nin
hilafetinin icma ile sabit oldugunu bu sebeple idaresi altindaki tebaanin
Hz. Osman’n katillerini bulup cezalandirma isini ondan beklediklerini Is-
ferayini’den nakletmektedir. Fakat Hz. Ali saltanati altindaki bu kisileri bii-
yiik bir fitneye sebebiyet verecegi diisiincesinden hareketle cezalandirmak-
tan kaciniyordu. Nitekim bazi sahdbe Hz. Ali’nin bu tavrindan dolay1 onun
hukuku ¢ignedigini ve hadleri uygulamadigini diistinmiis bundan dolay1 da
azlolundugunu diisiinmiiglerdir. Ortada baska halife olmaymca da imam
olarak Hz. Muaviye’yi tanimiglardir. Bu tarz iizere iki imamin varligini
caiz gorenlere kars1 Isferdyini, mezkir gerekceden &tiirii Hz. Muaviye nin
imametini kabul etme mecburiyetinde kalan kisilerin giinahkar olmadik-
larin1 ancak bdylesi istisnai bir durum haricinde uzak bolgelerde dahi olsa
ayn1 donemde iki imadmin tayinin caiz olmadigini ifade etmistir. Zira tek
bir imam giiciinii ve saltanatinin azametini yardimcilar1 veya halifeleri iize-
rinden hissettirebilir. Bunun i¢in bagka bir imama daha gereksinim yoktur.
Hz. Muaviye’nin durumuna gelince o, ne Hz. Ali doneminde ne de sonraki
bir siiregte imam olmus degildir. Aksine o, yetki ve imamet kisvesi olmak-
sizin igleri yiiriiten ve gercek imama baskaldirmis bir bagi/asi’dir. Diyaud-
din Omer’in zikrettigine gore Isferayini, Hz. Muaviye’yi her ne kadar bagi
olarak gorse de onu ehl-i tevilden saymis ve sahabeden oldugu i¢in fasik-
likla itham etmekten kagimmustir. Hz. Muaviye’nin bagi olarak nitelenme-
si Ehl-1i siinnet ulemasi arasinda oldukg¢a nadir ve zayif bir yaklagimdir. Hz.
Ali ile olan anlagsmazliklari ise ictihadi bir farkliliktan dolayidir. Aslinda
ilk ti¢ halifenin segilme tarzlarindaki farklilik da bu meselenin devrin sart-
larina gore sekillendigini ve ictihadi bir mesele oldugunu gostermektedir.
Bu bakimdan ictihadinda hata etmis dahi olsa Hz. Muaviye’nin bagi olarak
nitelendirilmesi isabetli bir tutum olmaktan uzaktir.*

Iki imamm ayni1 donemde var olmasinin akli olarak muhal olmadigin
ve bu hususu reddeden herhangi bir sem‘1 delilin de bulunmadigimi ileri
siirenlere kars1 Diyauddin Omer, aklin bunu caiz de géremeyecegini ifade
eder. Ayrica o, iddia edilenin aksine bu konuda sem‘i/nakli delillerin en
giicliisii olan icmanin bulundugunu ve onun da iki imamin varlig: fikrini
reddettigini zikreder. ki imdmin ayn1 ddnemde olmasiin muhal olusunun
naklen sabit oldugunu sdyleyen Diyauddin Omer, su hadisleri aktarir: “Iki
halifeye birden bey’at edilirse onlardan ikincisini 6ldiirtiniiz.”7; “Kim ki
bir imama bey’at edip elini ona verip ve kalbini de ona baglamigsa giicii
yettigi kadar ona itaat etsin. Sayet diger bir kimse imam olarak gelir ve
daha 6nceki imamla ¢ekismeye girerse, sonradan gelen kimsenin boynunu

55 Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 581.

* Genis bilgi i¢in bkz. Hasan Giimiisoglu, Islam ‘da Itikadi Mezhepler (Istanbul:
Kayihan Yaylart, 2023), 65-67; a.mlf, Islam da Imamet ve Hildfet, 156-161.

57 Miislim, “Imare”, 33 (No. 1853).
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vurunuz.”*® Netice itibariyle DiyAuddin Omer mezkir hadislere istinaden
bir anda iki halifenin nasbinin ve imamette iki kisiye akdetmenin caiz ol-
madigini savunmustur. Hiikkiimet konusunu her tiirlii kamu ihtiyacinin {is-
tiinde goren Diyauddin Omer, nizamm giiglendirilmesi ve Islam birliginin
saglanmasi maksadiyla mesru halifeye kars1 hilafet iddiasiyla ortaya ¢ikan
kisinin asi oldugunu ve davasinda 1srar ettigi takdirde oldiiriilmesi gerekti-
&i kanaatini tagidig1 goriilmektedir. Tiim bunlarin yani sira tek bir donemde
bir¢ok peygamberin olmasi ve imam tarafindan atanan pek ¢ok kadi ve
halifenin bulunmast nasil caizse iki imadmin da tayin edilmesi caizdir sek-
lindeki kiyasa ve itiraza karsilik Diyauddin Omer sdyle demektedir. Evvela
bir tek imamin tayininin vacip oldugu hususunda icma bulunmaktadir. ic-
manin oldugu yerde ona muhalif bir kiyas yapilamaz. Bununla birlikte ayni
donemde birden fazla peygamberin bulunmasi veya kddinin atanmasinda
herhangi bir tartisma, kaos, fitne ve ¢atisma yoktur. Zira s6z konusu kadilar
ve halifelerin tiimii imama itaat edip boyun egmektedirler. Ayni sekilde
emrolunduklar seyleri yerine getirmekle miikellef iki peygamber arasinda
da olusacak bir tartismadan bahsedilemez. Ancak miistakil iki imamin ayni
donemde 6n plana ¢ikmasi bir¢ok fitnenin, tartigmanin ve kargasanin vu-
kuuna sebebiyet vermesi kaginilmazdir. Bu nedenle bir bélgede birden ¢ok
‘kadr’min mevcudiyeti caiz goriillirken bagimsiz iki imdmin varlig1 kabul
edilmemistir. Ciinkii kadilarin ve valilerin varligi devlet iglerinin icrasi i¢in
toplumsal bir ihtiya¢ iken iki im&min bulunmasinda ise herhangi bir ihti-
ya¢ goriilmemistir. Aksine toplumda diizen ve huzurun saglanmasi i¢in iki
imamin tayininden kaginilmaya ¢alisilmistir.*

5. imiamin Gorevden Alinmasinin imkam

Diyauddin Omer, imama itaatin vacip oldugunu bazi naslardan ve iim-
met arasinda gergeklesen icmadan hareketle ortaya koymaktadir. O, bu
hususta bir¢ok ayet ve hadis nakletmektedir. Ona gore su ayet-i kerime
imama itaatin viicibiyetine delélet etmektedir: “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin. Peygamber e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere)
de.”® Diyauddin Omer’e gére su sahih hadisler de imama itaatin gerekli-
ligini vurgulamaktadir: “Bag1 iizlim tanesi gibi olan Habesli bir kdle bile
olsa sizi Allah’m kitab1 ile yoneten kisiye itaat edin ve onu dinleyin.”®';
“Bana itaat eden Allah’a itaat etmistir. Bana isyan eden ise Allah’a isyan

% Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisne-
dii’l-Imdam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait - Adil Miirsid v.dgr. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 11/45; Eba Yasuf Ya‘kiib b. Ibrahim b. Habib b.
Sa‘d el-KGfi, Kitabii’l-Hardc, thk. Taha Abdurrauf Sa‘d - Sa‘d Hasan Muhammed
(Kahire:Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, ts.), 20.

% Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 580-581.

0 en-Nisa 4/59.

¢ Buhari, “Ezan”, 10 (No. 693).
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etmistir. Emire itaat eden bana itaat etmistir. Emire isyan eden ise bana
isyan etmistir.”? [taatin ancak marufta oldugunu belirten Diyauddin Omer,
Halik’a isyanin emredildigi durumlarda emire itaatin s6z konusu olamaya-
cagmi su hadislerle savunur: “Yaraticiya isyan olan bir iste yaratilmisa itaat
yoktur!”®; “Itaat isyanda degil, maruftadir.”** Bu ve buna benzer hadisler
Diyauddin Omer’e gore mesru olmayan hususlarda imama itaatin caiz ol-
madigina delélet etmektedir. O, imameti kesinlesen bir kimsenin herhangi
bir gerek¢eye dayanmadan imametten azledilmesinin caiz olmadigini, zira
bu durumun icmaya aykir1 oldugunu belirtir. Ancak imam giinah islerse
veya imamet vasiflarina uygun olmayan fiil ve davramiglarda bulunursa
onun azledilmesi caiz olur. Hatta bdylesi durumlarda imam, baskalarina
kalmadan kendini bizzat azletmelidir. Bu hususta ihtilaf yoktur. imamim
gorevden uzaklastirilmasiyla ilgili 6n goriilen ve ihtilafa diisiilen husus ise
fiska diismedigi ve imametin sartlarii karsilama noktasinda kendisinde
herhangi bir eksikligin olmadig1 kimsenin kendisini azledip edemeyecegi
konusundadir. Bu meselede bazilart onun kendini azletmesinin miimkiin
oldugunu bazilarinin ise bunun miimkiin olamayacagin ileri siirmiistiir.
Azli miimkiin gérenler Hz. Ebl Bekir’in {i¢ giin ard1 ardina sdyledigi “Beni
azledin” sozilinii delil getirirler. Sayet kendini azletme miimkiin olmasaydi
Hz. Ebl Bekir boyle bir soylemde bulunmazdi. Ayrica sahabenin de “Seni
gorevden almayiz ve bunu istemeyiz” seklindeki sozleri de kendi kendini
azlin caiz oldugunu goéstermektedir. Boyle bir durum s6z konusu olsay-
d1 sahdbenin, Hz. EbG Bekir’e “Senin bunlar1 séylemene hakkin olmadigi
gibi bizim de seni azletmeye hakkimiz yoktur” demeleri gerekirdi. Oysaki
vakia bunun aksine cereyan etmistir. Diyduddin Omer’e gore tiim bu hu-
suslar ictihadi konulardandir. Imamda bulunan eksik ve kusurlari diizeltme
imkani varsa bunlar diizeltilmelidir. DiyAuddin Omer, Hz. Hasan’1n her ne
sebeple olursa olsun (zayif ve aciz oldugunu diisiinmesi veya kendisinden
daha efdal birinin varligini kabul etmesi) kendini azletmesini de bu duru-
mun caiz olusunu gosteren deliller arasinda zikretmektedir. Ashab-1 hadi-
sin goriislerine de deginen Diyauddin Omer, onlarin aktarilan sebeplerden
dolay1r imamin azledilemeyecegi kanaatinde olduklarini ifade eder. Zira
onlara gore boylesi durumlarda imama vaaz ve nasihat tiiriinden 6giitler
verilmesi veya korkutulmasi gerekir.*®

Imama itaatin ¢cok onemli bir vecibe oldugunu sik sik vurgulayan
Diyauddin Omer, bunun yani sira imamin gorevden uzaklastirilmasin ge-
rektirecek hususlar da Bakillani’den hareketle ortaya koymaktadir. Buna
gore sayet imam, iman ettikten sonra kiifre donmiigse, namazi1 ve namaza

2 Buhari, “Kitabii’l-Ahkam”, 93 (No. 7137).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/333.

¢ Miislim, “Imare”, 33 (No. 1840).

6 Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 571-572.
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daveti terk etmigse, insanlarin ¢ogunlugunun bulundugu yerde fiska diis-
miis ve zulmetmisse, mallar1 gasp etmis, haksiz yere cana kiymis, hukuku
¢ignemis ve hadleri uygulamamissa onun azledilmesi vaciptir. Imamin azli
noktasinda ¢ok titiz bir tavir sergileyen Diyauddin Omer, hocas1 Ciivey-
ni’nin azli gerektiren ve gerektirmeyen olmak iizere fiski ikiye ayirdigini
zikreder. Buna gore siirekli agiktan iglenen fisk ve giinahlar imamin azli-
ni gerektirirken, gizliden yapilan fisk (batin fisk) ise bunun aksine olup
azli gerektirmez. Anlagildig1 kadariyla Diyauddin Omer de hocasmnin bu
kanaatini paylagsmaktadir.®® Halifenin kendini azletmesi veya istifa etmesi
yalnizca kendisiyle ilgili bir durum olmayip ayni zamanda {immeti de bag-
lamakta ve alakadar etmektedir. Bu sebeple imamin azil kararinin gegerli
olabilmesi i¢in {immetin bundan zarar gérmemesi gerekir. Aksi takdirde
imamin kendini azletmesi caiz degildir. Ummetin tiimiinii ilgilendiren bir
mesele oldugu i¢in bu hususta imamin tek basina karar vermesi uygun go-
riilmemistir.®” Sonug itibariyle toplumun maslahati, biiyiik fitnelere sebebi-
yet vermesi ve Miislimanlarin zarar gérme ihtimali gibi hususlar azli icap
ettiren nedenleri zorlastirmistir. Nitekim Gazzali de immetin maslahatina
zarar verdi8i takdirde halifeye isyan edilmesini ve onun gii¢c kullanilarak
indirilmesini dogru bulmamistir.®® Diyauddin Omer de biiyiik giinah konu-
sunda imamin 1srarci olup olmadigina ve imamet vasiflarina uygun olma-
yan fiil ve davraniglarina bakilmas1 gerektigini bu davraniglarinda 1srarci
olmadig1 takdirde gorevinden alinmayacagini diisiinmektedir. O, imamin
bir sug islemedigi veya sartlar degismedigi siirece azledilemeyecegini ¢iin-
kii bu hususta icmanin var oldugunu séyleyerek genel Siinni kanaati pay-
lasmustr.

6. Nass ve Tayin Meselesi

Sia’ya gore imamet, nass ve tayin yoluyla belirlenir. Bu bakimdan
imam, bizzat Allah ve Resulii tarafindan atanmaktadir.®” Boylelikle ima-
m1 segme sorumlulugu halkin takdirine ve se¢imine kalmamis olmaktadir.
S11 anlayisa gére Hz. Peygamber’in vefatindan sonra nass ile tayin edilen
ilk imam ise Hz. Ali’dir. Sonraki imamlar da bu sekilde nass ve tayin-
le belirlenmigtir. Ondan 6nceki {i¢ halifenin ise imamet makamin1 gasp
ederek basa gectikleri i¢in mesruiyetleri yoktur. Diyauddin Omer Siinni
gelenegi ve anlayisi takip ederek imameti bir inang esasi olarak gérme-

6 Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-meram, 572; Bakillani, et-Temhid, 145-146.

7 Giimiisoglu, Isldm 'da Imamet ve Hildfet, 258.

8 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikdd, nsr. Osman
Demir (istanbul: Klasik Yaymlari, 2018), 194-195.

¢ Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh el-Kummi, Kemd-
lii’d-din ve temdamii 'n-ni ‘me, nsr. Ali Ekber el-Gaffar? (Kum: y.y. 1405), 365; Cema-
liiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Yiisuf b. Ali ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Nehcii’l-hak
ve kesfii's-sidk, nsr. A. el-Hiiseyni el-Urumevi (Kum: y.y., 1407), 168-171.
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mis ve onun belirlenmesinde esas olan seyin yetkinlik ve se¢im oldugunu
ilk imadmin kim olduguna dair herhangi bir agik nassin olmadigini ifade
etmistir. Diyauddin Omer, Ciiveyni’den hareketle akli agidan da bir kim-
senin imam olarak tayin edilip edilmediginin bilinemeyecegini vurgular.
0, siyet Imamiyye Sias1 bu hususta bir habere dayaniyorsa bu haber ya
miitevatir ya da ahad olacaktir. Ancak kendilerinin bu meselede 6ne siire-
bilecegi miitevatir bir haber mevcut degildir. Ahad haberin ilmi bakimdan
kesinlik ifade etmedigi ise Sia’ya malumdur. Hatta onlar, ahad haberin,
ilmin yan sira ameli de gerektirmedigi konusunda mutabakat halindedir.
Bu durumda Hz. Ali’nin imametine iliskin ileri siiriilebilecek herhangi bir
nassin mevcudiyetinden bahsedilemez.”

Diyauddin Omer, Hz. Ali’nin imametine dair bariz bir nass mevcut ol-
saydi, bunun gizli kalmasimin miimkiin olamayacagini soyler. Sayet Hz.
Peygamber, imamet i¢in birini tayin etmis olsaydi bunun bes vakit namaz,
ramazan orucu gibi zaruri bir ilimle bilinmesi gerekirdi. Eger iimmet, Hz.
Ali’nin imameti ile ilgili rivayetleri gizleme noktasinda icma etmistir deni-
lirse bu durumda Diyauddin Omer’e gére Hz. Ebl Bekir ile Hz. Abbas’in
imameti ile ilgili bir nassin bulunup bulunmadigindan, bagka farzlarin olup
olmadigindan ve Kur’an’a meydan okunmasindan sonra sahabenin bunu
gizlemesinden de emin olamazdik.”

Sia’nin nass iddiasin1 bu sekilde reddeden Diyauddin Omer, onlarin
konuyla ilgili ileri siirdiikleri hadisleri ele alir. Sia’nin bu hususta
dayandig1 6nemli rivayetler sunlardir: “i¥i 21 ¥y &35 :w/Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.”” Onlér, bu hadisin Hz. Ali’nin
imametine delalet ettigini ifade etmis, “mevla” kelimesinden hareketle
Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin imam olarak tayin edildigini iddia
etmislerdir.” Ancak Diyauddin Omer’e gére “mevla” kelimesi miisterek
bir lafiz olup pek ¢ok anlama gelmektedir. Ancak “halife” veya “imam”
degil, “dost”, “yardime1”, “amcaoglu”, “efendi”, “komsu” gibi manalar
gelmektedir. Nitekim su ayetler de “mevla” sozciigiiniin “yardimc1”
anlamina geldigine isaret etmektedir: “4%lai; el &les J‘ x5 J}s Sl BB
5.5 GUs dsg /Eger Peygamber’e karsi birbirinize arka ¢ikarsaniz bilin ki
Allah onun yardimcisidir, Cebrail de salih mii'minler de. Bunlardan sonra

" Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-meram, 597-598; Ciiveyni, Kitabii'I-Irsad, 322-323.

"' Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 599.

72 Ebf Isd Muhammed b. fsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Besar
Avad Ma‘rif (Beyrut:Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Menakib”, 19; Ebd Muham-
med Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te ‘vilii muhtelifi’l-hadis (b.y. :el-Mekte-
bii’l-Islami, 1419/1999), 93.

7 Eb Ca‘fer Muhammed b. Ya'kub el-Kiileyni, el-Usil mine’l-Kdfi (Beyrut:
1401/1981), 289; Serif Murtaza, es-Safi fi I-Imdme (Tahran: 1986), 2/222.
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melekler de ona arka ¢ikarlar™ “(*6) S ¥ 5K 3 1l ou\ el 8L Sl
Bu, Allah’in inananlarin yardimcist olmasi, inkdr edenlerin ise, hlgblr
yardimeist  bulunmamasindan dolayidir”’s Diyauddin  Omer, “mevla”
kelimesinin “evla” anlamina geldigini ve bu hususta “.asll i ("Q o ca /
Size yarasan odur. Orasi gidilecek ne kotii yerdir!” ayeti ile Sair Ahtal’m
(6. 92/710-11) “loessss ol of L2 )3 5 ,>15* 1S Al e Y w>ols/Sen hilafete
biitiin insanlardan daha layik (evld) oldun ve Kureys, giizel vasiflarindan
dolayr korkulmaya ve oviilmeye daha ldyiktir.” siirini aktararak delil
getirmeye caligsanlarin yanilgr icerisinde olduklarmi zira ayette “mevla”
ile “arkadas”, siirde ise “yardimci” anlamlarmin kastedildigini vurgular.”
Diyauddin Omer’e gore Yemen seferinde ganimetlerin béliistiiriilmesi
esnasinda Hz. Ali’nin baz1 kat1 tavirlar1 ve beraberindekileri kiistiirmesi
nedeniyle bazilar1 onu Hz. Peygamber’e sikayet etmis Hz. Peygamber de
bu kimseleri teskin etmek, Miislimanlar arasindaki kardeslik ve dostlugun
bozulmasini 6nlemek amaciyla bu sézi sdylemistir.”” Bazi kaynaklar bu
hadisenin Veda Hacci esnasinda gerceklestigini bazi eserler ise olayin
Gadir-i Hum’da meydana geldigini zikretmistir. Bir kisim kaynaklar da
hadisenin gerceklestigi yer hakkinda herhangi bir izahta bulunmayarak
yalnizca hadisi aktarmakla yetinmistir. Gadir-i Hum hadisesinde Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’nin aleyhinde vuku bulan bazi dedikodulart ve
tartigsmalar1 degerlendirdigi ve sonug itibariyle onun iyi niyetli olduguna ve
dini hassasiyetinden 6tiirii meydana gelen bu olayda hakli olduguna karar
verdigi ve bunu ifade etmek icin de “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir” dedigi anlagilmaktadir.”

Dolayisiyla zikri gegen hadisten Hz. Ali’nin imameti kastedilmemis-
tir. Ayrica s6z konusu hadis mana olarak hilafet ve imdmet manasina gel-
memekte dolayisiyla “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir”
formundaki hadis “Ben kimin yardimcisiysam, Ali de onun yardimcisidir”
seklinde anlasilmalidir.”

Bunun yani sira “Sen benim hem diinyada hem ahirette kardesimsin®,
sen bendensin ben de sendenim?®!, benden sonra halifemsin ve dinimin ka-
disisin, ben ilimin sehriyim, Ali ise onun kapisidir’®? gibi rivayetlerin sa-

7+ et-Tahrim 6/4.

75 Muhammed 47/11.

76 Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 604.

77 Diyauddin Omer, Nihdyetii’l-merdm, 604.

8 Giimiisoglu, Isldm 'da Itikddi Mezhepler, 220.

7 Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 604.

8 Tirmizi, “Menakib”, 3720.

81 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, b.y. (No. 857).

8 Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisab(ri, el-Miis-
tedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, 1411/1990), H. No. 4637.
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hihligi DiyAuddin Omer tarafindan elestirilmekte ve bunlarm Hz. Ali’nin
imametine agik bir gekilde delalet etmedigini séylemektedir.®

Imamiyyenin bu hususta ileri siirdiigii diger bir 6nemli ahad haber ise
sudur: “Senin benim yanimdaki konumun Musa’nin yaninda Harun’un ko-
numu gibidir ancak benden sonra peygamber yoktur.”** Diyauddin Omer,
rivayette gecen “menzile” kavramiyla “imaret” veya “imamet”in kastedil-
medigini, burada kardeslik ve akrabaligin murad edildigini belirtir. Ayrica
Hz. Harun, Hz. Musa’dan 6nce vefat ettigi icin Hz. Musa’ya imam olama-
mustir. Ote yandan mezkiir riviyetin hususi bir sebeb-i viirtidu vardir. Buna
gore Hz. Peygamber, Tebiik gazvesine ¢ikmadan 6nce Hz. Ali’yi Medi-
ne’de kendi yerine vekil olarak birakmugtir.®

Bunun iizerine miinafiklar Hz. Ali’ye, Hz. Peygamber’in kendisine
bugz ettigini, sohbetini agir buldugu i¢in onu geride biraktigini sdéylemis-
lerdir. Bunun iizerine gazveye katilamayan Hz. Ali ¢ok iizlilmiis ve bu du-
rumu Hz. Peygamber’e “Beni geride kalanlarla m1 birakiyorsun” seklinde
ifade etmistir. Hz. Peygamber de Hz. Ali’nin gonliinii almak istemis bunun
icin Hz. Musa, Tur dagina gittigi vakit geride kalanlarin isleriyle alakadar
olmasi i¢in kardesi Harun’u geride biraktig1 gibi onun da kendisini geride
biraktigini belirtmis, boylelikle Hz. Ali’nin statiistinii Hz. Harun’un statii-
siine benzetmistir.%

Netice itibariyle miicmel bir rivayet olan bu haber Hz. Ali’nin, Hz. Pey-
gamber’in halifesi olduguna delalet etmez. Hz. Ali, bu siire zarfinca ancak
Hz. Peygamber’in Medine’deki vekili olarak goriilebilir. Ayrica bu vekalet
isi yalnizca Hz. Ali’ye miinhasir bir durum degildir. Zira Hz. Peygamber
gazveye ciktiginda Medine’de bulunmadig1 zaman diliminde daha ¢ok Ibn
Ummii Mektim’u kendi yerine vekil olarak tayin etmistir. Bu da Hz. Pey-
gamber’in kendisine vekalet etmek i¢in yalnizca Hz. Ali’yi birakmadigini
gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte Diyauddin
Omer, Sia’ya kars1 iki itiraz daha ileri siirmektedir. Ona gore siyet Hz.
Ali’nin diger li¢ halifeden 6nce imam se¢ilmemesinden dolay: tiim {immet
sapkinliga diigmiisse $ia, savundugu bu ilke geregi yalanci, fasik ve sapkin
olan kimselerden s6z konusu hadisleri nakletmemesi ve imam se¢iminde
bu hadisleri delil olarak zikretmemesi gerekirdi. Ancak Sia, Hz. Ali’nin
hilafetini bu hadisler lizerinden tartigmistir. Diger bir husus olarak Diyaud-
din Omer suna deginmektedir. Sayet aktarilan hadisler Hz. Ali’nin ima-
metine igaret etmis olsaydi o, Sakife giiniinde yapilan goriismelerde Hz.

8 Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 600-602.

8 Miislim, “Kitabt’l-Fedail”, 44 (H. No. 2404).

5 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, nsr. es-Seyyid Tayyib el-Musavi el-Cezairi (Beyrut: y.y.,
1387/1968), 1/292, 293; Adnan Demircan, Gadir-i Hum Olayr (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2014), 77.

% Diyauddin Omer, Nihdyetii’'l-merdm, 602.
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Ebl Bekir’e biat edilmesi esnasinda yine aym sekilde Hz. EbG Bekir’in,
Hz. Omer’i halife olarak atamak istedigi sirada veyahut Hz. Omer ken-
disinden sonra yeni halifeyi segmek iizere bir kurul olusturdugunda, Hz.
Muaviye, Ziibeyr ve Talha ile yasanan hadiseler doneminde ve son olarak
kendisi halife secildiginde mezkur hadisleri mutlaka zikreder ve bunlarin
onun imametine delélet ettigine vurgu yapardi. Ancak Hz. Ali’den boylesi
bir tavir ve s6z sadir olmamstir.®” Bu bakimdan Sia tarafindan aktarilan
bu hadisler hem onlarin temel prensipleriyle bagdagsmamakta hem de Hz.
Ali’nin imametine delalet etmemektedir.

7. Hz. Peygamber’den Sonra Insanlarin En Faziletlisinin Kim
Oldugu ve Hz. Ebi Bekir’in imametinin Mesruiyeti

Hz. Ali ve Ehl-i beyt merkezli bir imamet teorisi gelistiren iImamiyye
Siasi, gegmiste meydana gelen bazi hadiseleri, ayet ve hadis oldugu iddia
edilen bazi sozleri delil getirerek Hz. Peygamber’den sonra ilk imamin
Hz. Ali olmas1 gerektigini zikretmistir. Hz. Ali’nin en bagta imam olmasin
gerektiren tiim bu delillere ragmen Ebé Bekir, Omer ve Osman onun ima-
metini gasp etmis ve imdm olma hakkini elinden zorla almislardir. Tktidara
gelen mezkir halifeler bu konuda Hz. Ali’ye ¢okga haksizlik etmislerdir.
Yaptiklar1 zuliimlerden ve masum olmadiklarindan dolayi ilk ti¢ halifenin
imameti gecersizdir. Halbuki Hz. Ali, Hz. Peygamber’den sonra insanlarin
erdemlisi ve faziletlisi olup imamet igin gerekli tiim sartlar1 haizdir.3

Imamiyye’nin bu séylemlerine binaen Diyauddin Omer, Hz. Ebi Be-
kir’in imameti hususunda sahdbenin icma ettigini belirtmistir. EbQ Zer,
Ammar, Suheyb gibi hicbir kinayicinin kinamasindan korkmayan sahabiler
de ona biat etmisg ve boyun egmisglerdir. Yine ayni sekilde Hz. Ali de ona
biat etmis ve emirlerine itaat etmistir. Hz. Ali’nin ona biat etmedigi iddias1
ise uydurmadir. Zira Hz. Peygamber’in vefati dolayisiyla ¢ok duygulanan,
iiziilen ve yalmz kaldigindan Sakife toplantisina istirak edemeyen Hz. Ali
daha sonralar1 Hz. Ebli Bekir’e biat ettigini ve toplantida alinan kararlar
onayladigini agikca ifade etmistir. Hz. Ebubekir’e halife olarak biat edilip
Hz. Ali ve sahdbe ona tabi olunca o, ayaga kalkti1 ve sdyle dedi: ‘Bana
olan biatiniz1 iptal ettim. Bana biat etme konusunda goniilsiiz olan var m1?”
Sayet varsa kendisine bagka biat edecek bir halife bulabilir zira ben bu ige
¢ok da goniillii degilim ve bu yiikii kaldiracak takati de kendimde gor-
miiyorum. Bunun {izerine Hz. Ali, orada bulunanlarin huzurunda ‘Hayir!
Vallahi biz, sana ettigimiz biati iptal etmedik ve senin bunu iptal etmeni de
istemiyoruz. Hz. Peygamber seni insanlarin 6niine gegirmisken, bundan

8 Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 601.

%8 Eba Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi, el-fktisad fi ma yete ‘allaku
bi’l-i ‘tikdd (Beyrut: Darii’l-Edva, 1406/1986), 316-318; Mikail Ipek, Ehl-i siin-
net’in Imémet Anlayis: (Istanbul: Diin Bugiin Yarmn Yaymlari, 2023), 45-48.
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sonra kim seni geride birakabilir’ dedi.¥ Ote yandan Hz. Ali’nin su ifade-
leri de Hz. Ebl Bekir’in faziletini ortaya koymaktadir: “Ebt Bekir su dort
seyde beni gecti. Evvela o, Sevr magarasinda Hz. Peygamber’le bulundu.”
Benden 6nce hicret etti. Ben kii¢iikken Miisliiman oldum. Ancak o, ben-
den evvel Miisliiman oldugunu ilan edecek ve Kureys’ten birgok kimsenin
(Talha, Ziibeyr, Sa‘d, Said, Ebli Ubeyde b. Cerrah) iman etmesine vesile
olacak bir yastaydi. Son olarak, Hz. Peygamber, 6liim hastaliginda namazi
ikame igin onu tayin etmistir.””®! Magarada Hz. Peygamber’le arkadaglik
yapma ve ilk Miislimanlardan olmasinin yani sira Hz. EbG Bekir, mali ve
cantyla cihad etmis ve ¢cokc¢a infakta bulunmustur. Nitekim su ayet de onun
bu yoniine deginmektedir: “I¢inizden, fetihten (Mekke fethinden) once
harcayanlar ve savasanlar, (digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi,
sonradan harcayan ve savasanlardan daha yiiksektir.”** Hz. Peygamber de
onun faziletini ve bu husustaki gayretlerini ifade etme noktasinda sunlari
zikretmistir: “Ebi Bekir’den daha faziletli kim vardir. O, kizin1 benimle
evlendirdi. Saatii’l-usre/gligliik zamani (Tebiik Seferi) maliyla beni destek-
ledi ve benimle birlikte cihad etti.” “Ebt Bekir gibi biri var mi1? Insanlar
beni yalanlarken o beni tasdik etti ve bana iman etti.”** Hz. Peygamber,
Ebii’d-Derda’nin Hz. EbG Bekir’in 6niinde yiiriidiigiinii gériince ona: “Ya
Eba’d-Derda! Senden daha hayirli olan birinin 6niinden mi yliriiyorsun?
Siiphesiz, Nebiler ve Peygamberlerden sonra, Ebli Bekir’den daha faziletli
biri lizerine glines dogup batmamustir. Sayet ben birini dost edinecek olsay-
dim o Ebi Bekir olurdu.”” diye buyurmustur.

Diyauddin Omer, Hz. Ebi Bekir’in, Hz. Peygamber’den sonra insan-
larin en hayirhisi ve faziletlisi olduguna dair Hassan b. Sabit’in (6. 60/680
[?]) su siirini de zikretmektedir:

Giivenilir bir kardesten bir itiziintiiyii hatirladigin zaman

Hz. Ebii Bekir'i yaptigy islerle an

O ki yiiklendigi misyonla, Peygamberden sonra yaratilanlarin en ada-
letlisi ve en takvalist

% Diyauddin Omer, Nihdyetii'l-merdm, 626.

%0« Inkér edenler onu iki kisiden biri olarak (Mekke den) ¢ikardiklart zaman, ona
bizzat Allah yardim etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o
arkadasina, “Uziilme, ¢iinkii Allah bizimle beraber” diyordu.” (et-Tevbe 9/40).

o' Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 637.

2 el-Hadid 57/10.

% Tirmizi, “Menakib”, 6/75.

* Ebl Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdilléh el-Acurri el-Bagdadi, es-Seri‘a, thk.
Abdullah b. Omer b. Siileyman ed-Diimeyci (Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999),
4/1814.

% Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytib et-Taberéni, e/-Mu -
cemii’'l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye,
ts.), 12/119.
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Magarada (Peygamberle) bulunan iki kisiden biriydi, ahlaki pek gii-
zeldi

Peygamber(ler)i tasdik eden insanlarin ilkiydi

Diyauddin Omer’e gore sayet Hz. Ebl Bekir sahdbenin en hayirlisi ol-
masaydi Hassan b. Sabit’in bu sdzlerine sahabe itiraz edecek ve karsi ¢1-
kacaklardi. Halbuki boylesi bir karsi ¢ikis vaki olmamistir. Bu da Hz. Eb(
Bekir’in sahabe ve dolayisiyla insanlar nezdindeki konumuna igaret etmesi
bakimindan énemli bir tarihi olgudur.”

Sonuc¢

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte Islim toplumu igerisinde beliren
ve ciddi ihtilaflara ve ayrilmalara sebebiyet veren problemlerden biri hig
siiphesiz “imamet” konusudur. imamet siyasi bir mesele olmasina ragmen
Sia, bu sorunu inang esaslari igerisinde degerlendirmistir. Boylelikle Ehl-i
siinnet, imamet meselesine iliskin tartismalara dahil olmus, akaid metin-
lerinde ve kelam kitaplarinda bu problemi $ia’ya reddiye diizleminde ele
almustir. Diyauddin Omer de bu uygulamaya tabi olarak Nihdyetii'I-merdm
[t dirayeti’l-keldm adli eserinde imamet konusuna genisce yer vermis ve
meseleyi itikadi esaslar ¢ercevesinde degerlendiren $ia’y1 tenkit etmistir.
Diyauddin Omer, toplumsal diizenin ve birligin saglanmasi i¢in maslahat
geregi olarak imameti gerekli gormistiir. Bu gerekliligi de gerek akli ge-
rekse nakli ¢ikarimlarla temellendirmistir. O, Sia’nin nass ve tayin dokt-
rinini reddetmis imamin belirlenmesinde icma fikrini savunmustur. Ha-
ricilerin ve Mu‘tezilenin aksine Miisliman toplumu yonetecek kimsenin
Kureys’ten olmasi gerektigini ifade etmis ve bu diisiincesini bazi rivayet-
lerle desteklemistir. Imametin Islam toplumunda énemli bir konuma sahip
oldugunu bu sebeple ihmal edilmemesi gerektigini vurgulamistir. Hz. Pey-
gamber’in vefatinin hemen ardindan sahabenin, halife segmeye yeltenmesi
de ona gore bu miiessesenin goz ardi edilmeyecek kadar miithim bir mesele
oldugunu agik¢a gostermektedir.

Diyauddin Omer bu gercevede imametin niibiivvetle iliskilendirileme-
yecegini dolayisiyla peygamberde bulunan hususi niteliklerin imadmda ol-
masi gereken 6zelliklerle 6zdeslestirilemeyecegini ifade etmistir. Ona gore
imamim masum olmasi, mucize gostermesi, gaybi1 bilmesi, insanlarin en
bilgini ve Hagimogullar ailesine mensup olmasi gibi Rafiziler tarafindan
ortaya atilan ziyade sartlar, zorunlu olmadig: gibi ayrica tiim bunlar ser’i
delilden ve temellendirmeden de yoksundur. O, imdmda bulunmas1 gere-
ken nitelikler konusunda imamin kimliginden 6te onun toplumu idare ede-
bilecek vizyona/kabiliyete sahip olup olmadigiyla ilgilenmistir. [cra etmesi
gereken fonksiyonlar baglaminda imamin akil ve adalet sahibi, hiir, cesur,

% Diyauddin Omer, Nihdyetii'I-merdm, 636.
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siyasi ve askeri yetkinligi haiz biri olmas1 gerektigini belirtmistir. Ayrica
onun, dini inanglar noktasinda kesin deliller ortaya koyup siipheleri yok
edecek, olusan hadiselere ¢coziim iiretecek ve fetva vermek i¢in bagkasina
miiracaat etme ihtiyact hissetmeyecek diizeyde usil ve fiirGi‘a vakif bir mii-
ctehid olmasinin zorunlu oldugunu zikretmistir.

Diyauddin Omer, imamet meselesini Bakillani, Ciiveyni gibi énemli
Es’ari alimlerin yaklagimina paralel olarak, itikadi bir problem seklinde
degil, daha ¢ok inanilmasi zaruri olmayan tali bir mesele olarak ele
almigtir. Onun takip ettigi usll ve ortaya koydugu arglimanlar agirlikli
olarak imameti beseri bir olgu seklinde degil de ildhi ve ruhani bir
gorevlendirme olarak telakki eden Sii anlayisi reddetmek iizerinedir. O,
Sia’nin tarihi olaylari ideolojik okumasina karsi ¢ikmig ve Sia’nin imamet
doktrininin gegersizligini temellendirmeye ¢aligmistir. Bu baglamda ileri
siirdigii deliller ve fikirler onun genelde Ehl-i siinneti 6zelde ise Es‘ari
diisiince gelenegini takip ettigini gostermektedir. $ia’nin imamet ve fazilet
meselesinde Hz. Ali merkezli iddialarina kars1 Hz. EbG Bekir’in, Hz.
Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi olduguna dikkat ¢ekmekte
ve imametin Hz. Ebu Bekir’in hakk: oldugunu ayet, hadisler ve siirlerle
temellendirmeye galismaktadir. Edebi yonii giiglii olan Diyauddin Omer,
imametle ilgili diislincelerini temellendirirken Ahtal ve Hassan b. Sabit gibi
onemli Arap sairlerinin siirlerinden de yararlanmis ve siirlerini birer arag
olarak kullanmistir. Son olarak o, pek ¢ok problemin ve krizin olugmasina
sebebiyet verecegi endisesiyle iktidarda iki imdmin bulunmasmi uygun
gérmemis, birlik ve diizenin tesisi i¢in bir donemde ancak tek imamin
olmasi gerektigini savunmustur.
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Oz

Miisliman diisiincesinde akliyyat-sem‘iyyat iligkisi, aksiyomatik anlamda
stireklilik arz eden onemli bir konudur. Literatiirde bu iki alan arasindaki
kadim iligkiyi, kavramsal alaka boyutuyla en iyi agiklayan alimlerden biri
Kadi Abdiilcebbar’dir. Ehl-i siinnette akil; hikmeti ve islevselligi yoniiyle dini
anlamada insan i¢in énemli bir nimet olarak goriilmiis, haber ve duyular gibi
temel bilgi kaynaklarindan kabul edilmistir. Islam’da akil-nakil iliskisi 6ncelikle
maslahat agisindan aklin kendi degeri baglaminda sonra da nakli dogru anlama
yoniiyle ele alinmistir. Kelamda inang meseleleri, varliga nazar ederek elde
edilen ¢ikarimla yani bilginin nesnesiyle uyumu kurali perspektifinde rasyonel
zeminde temellendirilmeye c¢alisilmistir. Kadi Abdiilcebbar, bu muhtevay1
kendine 6zgii yontemiyle daha ileri bir seviyeye tagimistir. Kadi’ye gore nazar,
niibiivvet ve seriatle gelen teklifleri kavrama, uygulama ve kemal elde etmede
en 6nemli unsurdur. Caligma konu hakkinda kendinden 6nce olugan birikimsel
gelenegi dikkate alarak 6zgiin bir metot olugturan Kadi’nin kelam yonteminde
akil-nakil iliskisinde aklin yetkinligi problemine getirdigi ¢6ziime dair genel
bir bakis niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Nakil, Akil, Nazar, Gelenek, Kadi Abdiilcebbar.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

In Muslim thought, the relationship between aqliyyat (reason) and sam’iyyat
(Things that can only be known through the Quran and the Hadith) is an
important issue that is axiomatically continuous. One of the scholars who
interpreted the relationship between two concepts in the most accurate and
original way in the literature is Al-Qadi Abd al-Jabbar. In Ahl al-Sunnah, the
reason is regarded as an important blessing for human beings in religious
understanding due to its wisdom and functionality, and it is accepted as one
of the basic sources of knowledge such as news and senses. In Islam, the
relationship between reason and revelation has been dealt primarily within
the context of the value of reason itself in terms of maslahat (public interest),
and then in terms of the correct understanding of revelation. In the thought of
kalam, the question of faith has been tried to be grounded on a rational basis
through the principle of the compatibility of knowledge with its object, that is,
the inference obtained by making an observation on existence Al-Qadi Abd al-
Jabbar took this content to a higher level with his original method. According
to Qadi, the intellect is the most important element in comprehending and
implementing the proposals of prophethood and Shariah and in attaining
perfection. This study is an overview of Kad1’s solution to the problem of the
reason’s competence in the relationship between reason and revelation in the
method of kalam, which constitutes an original method by taking into account
the accumulative tradition that preceded him on the subject.

Keywords: Kalam, Revelation, Reason, Intellect, Tradition, Al-Qadi Abd al-
Jabbar.
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Summary

In Muslim thought, the relationship between akliyyat and sam’iyyat is
an important issue that is axiomatically continuous. In the literature, one
of the scholars who best explains the ancient relationship and conceptual
relevance between these two fields is Al-Qadi Abd al-Jabbar. According
to Ahl al-Sunnah scholars, reason is regarded as an important blessing for
humans in understanding religion in terms of its wisdom and functionality,
and has been accepted as one of the basic sources of information such as
news and senses. In Islam, the relationship between reason and revelation
has been dealt primarily within the context of the value of reason itself
in terms of maslahat (public interest), and then in terms of the correct
understanding of revelation.

Islamic thought has an informational structure in which reason and
revelation are effective together. When we look at its historical development
stages, it is possible to see that the reason-revelation interaction has effects
on many socio-cultural and theo-political points. Although this situation
has been seen to increase and decrease in different periods, relationship
between reason and revelation has never ended. In the science of Kalam,
matters of faith have been tried to be based on rational grounds, with the
inference obtained by looking at things, that is, in the perspective of the
principle of compatibility of knowledge with its object. Because it is the
reason that can correctly interpret religious beliefs and propositions, that
is, the principles of worship, ethics and similar principles that come with
the Shariah revealed to the prophet, and then transfer them to the practice
of life. In addition, it is the strongest religious and moral defense argument
against skeptic circles that doubt the possibility of truth and knowledge.
In addition, the strongest religious and ethical defense argument against
skeptical circles that doubt the possibility of truth and knowledge is our
self-evident knowledge determined by rational thought. Based on the
principles of knowledge such as induction, verifiability, comparison, etc.
the reason reaches spiritual knowledge through the inferential method (by
obtaining the truth of what is invisible to the eye) by going from the work
to the author. In this context, according to al-Al-Ghazali (d. 505/1111),
the importance of reason for human beings in proving the false claims of
the Greek Sophists who doubted the possibility of knowledge is evident.
Indeed, according to the kalamists, the domain of reason includes pure and
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necessary mental knowledge, which is capable of perceiving the meanings
of the necessary, physical things and materializations that are outside the
realm of emotion and imagination.

In this context, many Mutazilah thinkers centered their religious defense
on the reason and built their system of knowledge on the method of
reasoning (istidlal al-aql), in other words, the method of intellect. In this
respect, the definition of the reason by Al Qadi Abd Al Jabbar al-Hamadani
(d. 415/1025), who belongs to the same tradition, and the role he assigns
to it in the context of the relationship between reason and religion have
a particular place in our study. Qadi's unique view on the relationship
between reason and revelation draws our attention as an important objection
that points to the fallacy of the contradiction between reason and religion,
which is frequently expressed in contemporary debates. In the context of
this importance, according to early Muslim kalamists, there are two types
of knowing on the kalamic basis: Aqliyyat and Sam'iyyat. The first of these
encompasses matters that can only be known through reason, while the
second covers matters that can only be known through revelation. From
this perspective the Ash'arite and Maturidi kalamists used the knowledge
obtained through the reason and the senses as epistemological sources of
knowledge, but they regarded authentic and true news as sam'iyyat, which
is the definitive knowledge that can only be obtained by hearing it from the
prophet, that is, from the companions of the Prophet.

The study will discuss how Al-Qadi Abd al-Jabbar, an important name in
kalam, explains religious beliefs based on reason and the systematics of his
arguments. Accordingly, this study examines what the reason is and how
it is defined in the literature, which is one of the most important sources of
knowledge just like news and senses in the eyes of Sunni kalamists. As a
result, the value of the reason, which is one of the most important sources
of knowledge in the eyes of the scholars, is analyzed. According to this
basis in kalam, Qadi's theory of knowledge is based on four interrelated
elements: meaning, state of affairs, tranquility of the soul, and the state of
firm faith (itmi'nan). With his original method, Al Qadi Abd al-Jabbar took
these concepts to a higher level in the rational context. He established a
relationship between the values in the existence of which man believes and
his obligations. This is an important triangulation point for understanding
and implementing what prophethood, that is, the Shariah (the offer), brings.
This article is a brief overview of the views of Al Qadi Abd al-Jabbar, who,
taking into account the accumulative tradition on the subject, put forward
an original method in kalam in terms of the relationship between reason
and revelation.
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Giris

Kelam alimlerine gore dini dogru anlama ve yasama konusunda akil,
onemli bir kavrama giicii ve mikyas olmaktadir. Bu dogrultuda akil, tipki
haber ve duyular gibi temel bilgi kaynaklarindan kabul edilmistir. Dini
icerikleri ve hiikiimleri baglaminda dogru bir sekilde anlayip kavrayan
ve onu dini yagamda islevsel kilacak olan akildir. Bu sebeple Miisliiman
teologlar i¢in akil, bilgi ve diislince kaynagi olmasinin yani sira ayni
zamanda dini teklife muhatap olmanin da oncelikli sartidir. Ciinkii akli
olmayanin dini sorumlugu da bulunmamaktadir.! Bu itibarla Islam tarihinde
heniiz sahabe doneminde aklin 6nemi ve baglayiciligi konusunda énemli
aciklamalar yapilmistir.?

Bilgi, insanin varligin hakikatine ulasma arzusudur ve hakikat iizere
olma iddiasina temel saglar. Bu nedenle bilgi sorunu, kaynagi vahye
dayanan Islam ve Ehl-i kitap teolojilerinde &ncelikli olarak ele alinmistir.
Bu baglamda Islam kelam1 Kur’an’in inang metafizigini ortaya koyarken,
dogruluk iddiasini, onun hakikat degerini gosterecek sekilde epistemolojik
bir sistem lizerine inga etmistir. Ciinkii vahye dayanan dinler, ilahi mesajlar
sadece inang¢ konusu yapmaz, ayni zamanda bu mesajlara olgusal anlamda,
bilgi degeri de yiiklerler.* Erken donem kelAmcilara gore teolojik zeminde,
akliyyat ve sem‘iyyat olmak lizere iki tiir bilme bi¢imi vardir. Bunlardan
ilki salt akil ile bilinebilen konular1 kapsarken, ikincisi sadece vahiy
aracilig1 ile bilinen konulari1 icermektedir. Muahhar donemde de kelam
alimlerinin ilgi alanindan hi¢ ¢ikmayan bu iki tiir bilme bi¢imi, aslinda
her iki nimetin de insan i¢in (zarurlyat kapsaminda) oldugunu ilzam eder.
Cilinkii seriat ve akilla bilinenlerin varlik, bilgi ve deger baglaminda ahlaki
maslahatlar tesiste insan i¢in dnemi agiktir denilebilir.

Gazzali’ye (6. 505/1111) gore bilginin imkanindan siiphe eden ve
hakikat bilinemez diyen Yunan Sofistlerinin iddialarinin batil bir iddia
oldugunu ispatta aklin insan i¢in 6nemi agiktir. Zira akliyyat alani; his ve
hayal disinda kalan zaruriyat ve bedihiyat gibi varliktaki temel kavramlarin
manalarini idrak eden niteligiyle salt (mahza) zorunlu akli bilgileri i¢ine alir.
Bu ¢ocuklarda heniiz gelismedigi i¢in ve hayvanlarda da hi¢ bulunmadigi
i¢in s6z konusu olmayan bir yetenektir. Buna gore akli nitelemesi yapilan

' Harun Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, Kader 9/1 (Ankara: 2011), 237.

> Elmalili M. Hamdi Yazir, Metdlib ve Mezahib (istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 16.

3 Hasan Hanefi, Mine l-akide ile s-sevra (Kahire: y.y. 1988), 4/63-65.

4 Ibrahim Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara:
Otto Yayinlar1 2014), 179.
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ilimleri elde etme yetkin akla sahip olan insanda gergeklesir. Ciinkil o,
temyiz giiciiyle sirf akli olan bilgileri kavrar, gruplandirir ve bellegine alir.
Hakikatin nesnesiyle (obje) uyumu noktasinda akil, esyaya nazar edip,
inceleyerek onunla ilgili bilgileri toplar ve fikretme giiciiyle bu bilgiler
arasinda telifler ve terkipler yaparak onlardan neticeler ¢ikarir ve bu
edim artarak devam eder. Bu siirecte bilgi bizden bagimsizdir. Buna gore
aklin algilari, suje ile obje arasinda kurulan bagla kiilli ve zaruri bilgilere
doniisiir.’

Miisliimanlar, hicri ikinci asirda Yunan felsefesiyle karsilasip felsefi
diisiinceyi c¢eviriler yoluyla o6grenmeye baslamigtir. Ceviri faaliyeti,
Misir’da bulunan Yunanca ve Kiptice eski teliflerin Arapcaya terciime
edilmesiyle baglamis,* Ebli Ca‘fer el-Manslr (6. 158/775) ve Har(n er-
Resid (6. 193/809) donemlerinde hizlanmig, Ebli Ca‘fer el-Me’miin (0.
218/833) donemine gelindiginde ise Beytii’l-Hikme ile zirve yapmstir.”

Terciime faaliyetlerinin etkisiyle Miisliman kiiltiiriiniin ~ erken
doneminde, diisiinsel agidan akli ve nakli delillere dayanan kelam ekolii
ve sadece akli delillere dayanan felsefe ekolii seklinde iki farkli bakis
acisiin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Bunlardan agirlikli olarak daha ¢ok
beyan metodunu kullanip, ancak akli yontemleri de ihmal etmeyerek dini
inanglari savunan Kelam ilmi, dinamik yapis1 ve ileriye doniik hamleleriyle
Misliiman fikir diinyasinda canliliga ve bilimsel kazanimlara 6n ayak
olmustur. Ancak erken donemde basta Mu‘tezile olmak tizere kelamcilarin
eliyle gelisme imkani1 bulan akileiligi, salt terciime faaliyetlerinin
etkisine baglamak noksan bir degerlendirme olur. Zira aksiyomatik dnem
baglaminda heniiz erken sayilabilecek bir donemde patlak veren felsefi
karakterli ridde hareketlerine kars1 diger mezheplere mensup bilginlerle
birlikte dzellikle Mu‘tezile, Islam akidesini savunmak igin akli delilleri
siklikla kullanmak durumunda kalmaistir.®

Islam’in erken doneminde kaleme alinan teliflerde goriilen sekliyle
Mu‘tezile’den cogu diisiiniir, dini savunularinda nakille birlikte akli da
merkeze alip bilgi sistemlerini, akil yiritme (istidlal-i akl) veya diger
bir deyisle nazar metodu iizerinde inga etmislerdir. Bu kontekste nazar
metodunu siklikla kullanan alimlerden biri olan Kadi Abdiilcebbar el-

5 Eb( Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Miskatii'I-Envdr, ¢ev. Siileyman Ates
(istanbul: Bedir Yaynlari, 2016), 54-55; Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger (Ankara:
Dogu-Bat1 Yayinlari, 2016), 20-21.

¢ Ebiil-Ferec Muhammed b. Ishak ibnii’n-Nedim, e/ Fihrist (Beyrut: Dar’il Marife,
1997), 337-340.

7 Ahmed Emin, Duha’l-Islam (Kahire: y.y,1964), 1/271.

8 Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisdr (Kahire, y.y, 1988), 7; Muhammed Ebii Zehra,
Imam Sdfii, cev. Osman Keskioglu (Istanbul: DIB Yayinlari, 2020), 156-157.
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Hemedani’nin (6. 415/1025) akli nasil tanimladigi ve nakille iligkisi
baglaminda akla nasil bir gorev ylikledigi calismamizin konusunu
olusturmaktadir. Zira Kadi’nin bu bakisi ¢agdas tartismalarda siklikla
deginilen goriintirdeki akil din ¢eliskisi fikrinin yanlishgina diislilen 6nemli
bir perspektife dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Caligmada, yer yer tanimlama
(descriptive) ve kiyas yontemi kullanilarak akil ve dinin (maslahat
acisindan) insan i¢in 6nemi, ayrica kelamcilarin konu hakkinda Kadi’nin
fikirleriyle benzesen ve farklilasan yonleri ortaya konularak analitik bir
degerlendirme yapilmaya ¢alisilmistir. Bu konuda Ibrahim Aslan’in Kadi
Abdiilcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu adl1 galismasi1 dnemli
bir 6rnek olarak dikkatlerimizi ¢gekmektedir.

1. Miisliiman Kiiltiiriinde Akil ve Nazar

Islam diisiincesinin sistematiginde akli ve nakli ilimlerin paralel bir
sekilde gelistigi goriilmektedir. Nitekim onun tarihsel gelisim evrelerine
bakildiginda akil-nakil etkilesiminin toplumda sosyokiiltiirel ve teopolitik
acidan birgok noktaya etkilerinin oldugunu gérmek miimkiindiir. Bilginle-
rin, bu iki alan tizerinde vuku bulan tartismalar1 Misliimanlarin ilmi ¢alis-
malarma 6nemli bir eksen degeri katmis ve bilgi teorilerine canlilik kazan-
dirmistir. Bu durumun farkli donemlerde arttig1 ve azaldigi goriilmiigse de
hi¢bir zaman sonlandigina tanik olunmamistir.’

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/936), akil-nakil iligkisi baglaminda, aki/-
la ilim arasinda umum-husus ayrihigimdan baska bir fark bulunmadigini
sOyler. Ona gore seriatla gelen fer’1 tafsili bilgiler, insan i¢in akilla bili-
nenden daha genis bir yarar (maslahat) alanina isaret eder. Bu durumda
akil, kiilli veya zorunlu bilgilerin bir boliimiinii bilmek seklinde tarif edilir.
Erken donem kelam alimlerine gore dini esaslar1 anlamay1 saglayacak olan
akli delildir. Bu 6nem baglaminda akli istidlal veya nazar yontemsel olarak
herhangi bir konuda gercege veya kanitlanmasi istenen hakikate ulastiran
seydir. Es‘ari kelaminin kurulusuna énemli katkilarda bulunan Ebl Bekir
el-Bakillani’ye (6.402/1013) gore delil, duyularla algilanmayan ve zaruri
olarak kendiliginden bilinemeyen hususlarin bilinmesini saglayan seydir.
Bakillani, aklin bilgi alantyla ilgili Es‘ari perspektifi gelistirerek akli, esya
hakkinda ““zorunlu (vacip), olasi (miimkiin) ve olumsuz (muhal) olan du-
rumlar1 bilmek” seklinde tarif eder. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085) ise bunu bir miktar daha genisleterek, ““akilla bilinenler, yalniz
nazari bilgilerin toplamindan ibaret degildir. Zira ama biri, gérmeyle ala-
kal1 kesb1 bilgiden mahrum olmasina ragmen akil sahibidir ve o esya hak-
kinda icmalen bilgi sahibi olur” diyerek bu diisiincesini formiile etmistir.'

9

Harun Caglayan, “Akil-Nakil {liskisi: Rey ve Hadis Ehlinin Yaklagimlar1”, Sistema-
tik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019), 87.
10 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Irsdd (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 36-37.
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Ebl Mansir el-Matiiridi (6. 333/944), aklin bilinen anlamda tam bir
tanimimi yapmamakla beraber onu, “birbirine benzeme hususunda ayni
grupta olanlar1 siniflandiran ve farkli olanlar1 da digerinden tefrik eden
yetenek”"" olarak vasiflandirir. Bu 6nciilden Matiiridi akli, varliklar1 ve
onlarla ilgili bilgileri siniflandirarak bundan onlarin farkliliklar ile ilgili
¢ikarim yapan ve esya arasinda (halleri hakkinda) mukayese giicii veren
bir alet olarak degerlendirmektedir. Matiiridiler akli, tek basina bilgi {iret-
me kaynagi olma anlaminda onun disinda kalan, fakat varliktaki hallerden
bilgi elde etmede etkin bir kuvve, dolayistyla ruhi anlamda biiyiik bir ni-
met (cevher) olarak gormiislerdir. Bu goriisteki kelamcilara gore aklin ilahi
emirlere muhatap olusu ve bu emirleri yerine getirisi, onun temyiz giicii
anlaminda bir yeti (kuvve) oldugunu ispatlamaktadir.'?

Bu baglamda kelamda sistematik anlamda akilla yapilan nazar; ¢ikarim
olarak ontolojik yonden sdhiddeki varligin gaibin varligma igaret etmesi
(istidlali) yoniindeki delille, vacip varligin Allah oldugunu, O’nun disin-
daki tiim varligin ise miimkiin varlik statiisiinde bulundugunu ifade eder."

Bu itibarla Es‘ari nazari, inang meselelerini tespitte bir nirengi nok-
tast kabul eder. Buna bagl olarak o, mesaili yani akide esaslarini tespit
noktasinda aklin egyay: tefekkiirii ile baslayan bir edimi olarak gortir. Zira
akil tefekkdirle dis diinyadaki nesnelerden yaptig1 soyutlamalarla ¢ikarim-
lar yapar, bunun sonucunda marifetulah ve esya hakkindaki bilgi meydana
gelir. Ancak bilgi sadece nazarla degil, tartisma (cedel) yontemiyle de elde
edilir."

Bakillani nazari, malimun tizerine diisiinmek olarak tarif eder. Cilinkii
nazar, nesnenin kendi halindeki (ne ise 0), olgulardan hareket ederek kiyas
yoluyla elde edilen ilimdir. Bu da nazari bilginin, kesbi bir mahiyette olus-
tugu anlamina gelir.'s

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) nazari su sekilde tanimlar:

“Nazar, ilk bakista bilinemeyenlere, bilinen seylerle ulagsmaya yara-
yan bir diisiince fiilidir. Bu itibarla o, bir a¢idan benzerligi olan onciillerin,
sebep ve illetlerinin uyumu sonucu bilinenden bilinmeyene ulagsma yonte-

' Ebi Manstr el-Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid, g¢ev. Fethullah Huleyf (Istanbul: y.y.

1979), 5-7.

Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 1989), 2/242.

13 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi tevhid ve’l-adl i ‘cdzu’l-Kur ’dn, thk. Emin
el-Huli (Kahire: y.y. ts) 12/17, 20.

14 Ebii Bekr Ibn Farek, Miicerredii Makdalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Eg ‘ari, nst. D. Gi-
maret (Beyrut: y.y. 1987), 247-294.

5 EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii't-Temhidii’l-evdil ve telhi-
sii’d-delail, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Kahire: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Seka-
fiyye, 1993), 36.



Kadi Abiloebbar da Nakile Olan fliskisi Baglaminda Aklin Onemi | 711

midir, illetlerin benzerligi prensibinden esyadaki bilgilerin kiyast ve tertibi
ortaya ¢ikar. Diger bir tanimla bilinmeyen bir seye ulasmak i¢in aklin, ya-
ninda malim olan bilgilerin onun hakkinda harekete gegirilmesidir. Ya da
hakkinda bilgi sahibi olunmayana ¢ikarimsal olarak gétiirmesi i¢cin malim
olan veya zan diizeyindeki bilgilerin tertip edilmesidir.”'®

Anlagilan o ki Ciircani, aklin zaruri, bedihi (kategorik) ve zanni mala-
matindan yola ¢ikarak, gayb olan hakkinda miimkiin hale gelen epistemik
bir akil yiiriitme diizeyine sahip olmay1, nazar olarak temellendirmistir.

Matiiridi etkin bir tarzda akil yiirlitmeyi, esyanin hakikatini bilmede
onemli sayar. Insan akil sayesinde birgok meselede iyi ile kétiiyii temyiz
edebilme giiciine sahip olur; ancak vahyin rehberliginden tiimiiyle miistag-
ni kalamaz. Ciinkii burada yetistigi ¢evre onciiliine bagl olarak akil mut-
lak sekilde her insant dogruya ulagtirmaz. Mesela Siimeniyye ve Berahime
gibi baz1 ¢evrelerin va’d ve vaid’i inkar edip, niibiivvetin hakikatine ulasa-
mamasi bu yiizdendir. Birinciler Allah’in varligi ve dhiretin hakikatine ula-
samamuis, ikinciler ise akilla marifetullaha ulagsmalarina ragmen; Allah’in
kullarma peygamber génderme nimetinin imkanimi reddetmistir. Ayrica
akil, icsel olarak verilen nimetlere siikretmesi gerektigini bilirken, teklif-
leri yani ibadetlerin keyfiyetini, zamanini, nasil yapilacagini ve miktarini
bilemez. Bunun i¢in bir peygamberin rehberligine ihtiyac vardir."”

Bu eksene gore Es‘arl ve Matiiridi kelamcilar, akli ve duyusal yolla
elde edilen bilgileri epistemolojik kaynak olarak kullanmis, ancak sahih ve
dogru haberi, peygamberden isitmeyle 6grenilen cihetle, sem‘ bilgi sta-
tiisiinde ele almiglardir. Buna gore de bilgi kaynaklarini akil, duyular ve
haber olarak tglii bir tasnife tabi tutmuslardir.'

Matiiridi kelamci Taskoprizade (6. 968/1561), insanin fiilleri (kesb) ko-
nusunda yontemsel olarak inangta orta yolu (iktisat) tutmak ve akideyi asir1
(cebr ve tefviz vb.) inanclardan korumak icin akli mikyas (6l¢ii) yapmak
gerekir’ demektedir. Bu baglamda ona gore, “inangla ilgili diisiinceyi (ifrat
ve tefritten uzak) kivaminda tutmak, akidevi siipheleri gidermek ve inang-
ta olugabilecek muariz fikirleri defetmek i¢in kiilli akil kdideleri gerekli
olmaktadir.”® Bu dogrultuda Kur’an, inan¢ konusunda, diisiinme eyle-
minin gerekliligini ifade eden ve aklin 6nemini vurgulayan terimleri sik-
likla kullanmaktadir. “Goklerin ve yerin melekiitu hakkinda diisiinmezier

16 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’I-Mevakif (Beyrut: y.y. 1997), 1/116.

17" EbG Manstr el-Mattridi, Kitabii t-Tevhid, 151, 176, 177.

'" Ebl Mansir el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 191; Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed
el-Bagdadi, Usiilii 'd-din (Istanbul: y.y. 1928), 1/10.

19 Altun, “Taskopriizdde nin Risale Fi’l-Kaza ve’l-Kader Adli Eserinin Tahkikli Nes-
117, Islami llimler Arastirmalar: Dergisi 7 (2019), 35.

20 Altun, “Taskopriizide’nin Riséle Fi’l-Kaza ve’l-Kader Adli Eserinin Tahkikli Nes-
ri”, 24.
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mi? " “Bakmiyorlar mi deveye, nasil yaratilmis! ?* mealindeki ayetlerde
“bir sey hakkinda diisiinmek” ve “bir sey hakkinda gozlemde bulunmak”
anlamlari ile teemmiil ve tefekkiirle ilintili nazari ¢abanin 6nemi agikca
vurgulanmaktadir.

Kelam ilminin metafiziginde yer alan bu temele gore Kadi Abdiilceb-
bar, ‘akli diistinmenin dinde inang¢ baglaminda insanin ilk yikimliligi’
oldugunu belirtir. O, ilah1 hitaba bagli olarak sadece ilahi vahiy ile bilinen
konular1 sem‘iyyat ve akil ile bilinen konular1 akliyyat olarak tanimlayip,
iki epistemik alandan s6z eder. Ancak Kadi, akliyyat ile sem‘iyyéat arasinda
keskin ayrimlar yapmaz; akil ve nakille bilinen konular hususunda, teolojik
zeminde aklin kategorik olarak bilemeyecegi bir sey olmadigini kabul etse
de o, aklin tafsili ser’1 bilgileri bilemeyecegini sdyler. Seriat ile bildirilen
yiikiimliiliikler yalnizca dinin ilahi bildirimi ile dgrenilir. Akil ise sadece
delalet cihetiyle nimetlere tesekkiir yoniinde Allah’a ibadetin gerekliligine
hiikmedebilir, fakat onun bu ¢ikarimi pratikte eksik kalacaktir. Zira aklin
¢ikarimi, sem‘de belirlenmis sekliyle ibadetlerin nasil yapilacagina, sart,
zaman ve mekanlarina delalet etmez.?

Kur’an’1n isitilerek 6grenilen niteligini vurgulamak tizere Kadi, sem*
kavramini kullanmigtir. Onun Kur’an’a bir haber olarak genel yaklagimu
akli oldugu kadar dilseldir. Ancak Kur’an’in i’cazi, dilsel bakimdan sem*
ile bilinen delaletiyle birlikte anlaminin da akilla agik¢a kavranmasi cihe-
tiyledir. Kadi bu durumu su sekilde izah eder:

“Vahyi, yani Kur’an kelamini duymanin bizzat iman etmek anlami-
na gelmedigi agik bir durumdur. Zira iman, kisinin iradi tercihi sonucu
nefsinde gergeklesen bir fiilidir. Kitap ise Allah’in hitabidir. Dolayisiyla
hitaptaki garazin manaya delalet ettigi ve tebyin maksadli oldugu bellidir.
Neticede onu anlamada asil, bu sekilde tebeyytin eder.”*

Bu itibarla Kadi, akli ve seriat1 Allah’tan gelen iki ihsan ve fazl ola-
rak degerlendirir. Zira akil insanda igsel bir nimet, vahiy ise verili olarak,
peygamberle gelen ilahi bir liituf olarak gerceklesir. Bu itibarla o, her iki
nimetin de birbiriyle ¢elismesinin miimkiin olamayacagini sdyler. Ancak
Ehl-i hadisten Hagviyye, nakli sadece iman nesnesi haline getirerek ayetler
karsisinda akli diisiinmeyi yasaklamistir. Onlarin bu goriisii, akil-nakil ilig-
kisinde yanlis bir yontemdir.”

21 Emin Isik, “A‘raf Saresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yaynlari, 1991), 3/185.

Bekir Topaloglu, “Gasiye Stresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/17.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15.97.114.

24 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdabihii’l-Kur dn. nsr. Adndn Muhammed Zerzir (Kahire:
y.y. 1969), 1/48.

25 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’I-Kur dn, 1/ 48-50.

22
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Diger yandan Ehl-i siinnet bilginlerinin cogunluguna gore insan akliy-
la; ilahi beyana, emir ve nehiyden miitesekkil tekliflere muhatap olmus ve
yine akil sayesinde dini sorumluluklar1 anlayip yerine getirmeye gii¢ yetir-
mistir. Dolayisiyla Ehl-i siinnet kelamcilar1 da Mu‘tezile alimlerine yakin
bir goriigle akli tefekkiir, teemmiil ve delillere ulasmak suretiyle duyu-iistii
(gaybe ait olan) dlemin varligina ulasmada 6nemli bir kriter saymuslardur.
Ornegin Es‘arf bilgini Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6. 548/1153),
Allah ve ahiret inancini reddeden ¢evreleri, duyulur alemden akledilir ale-
me gerekli sigramay1 yapamamis dogaci filozoflar ve tabiiyytn-dehriyyiin
olarak nitelemektedir.” Bu a¢idan keldmda aklin nazar yoluyla, marifetul-
laha ulagmada 6nemli bir vasita olmasi gibi, esyanin hallerini bilip, onla-
rin gercek durumlarini tayin etmede bilgiyi meydana getiren bir miidrike
oldugu anlasiimaktadir.”” Goriildiigii gibi islam diisiincesinde akil, teklife
konu olan dini bilgiyi anlamanin genel sart1 olmaktadir. Ancak bu yetinin
mabhiyeti tartisilmis diger bir ifadeyle onun kesb ile elde edilmesine karsin
nakille elde edilen bilgiye yani nasla elde edilene etki edis sinirlariin ne-
rede baglayip bittigi konusunda ihtilaflar vuku bulmustur.

2. Kadi’nin Diisiince Sisteminde Akil

Kadi Abdiilcebbar’a gore akil, diislince stirecleri igerisinde gelisip, ol-
gunlagan ancak a priori (dogustan) sahip oldugumuz bir nimettir. Bu yo-
niiyle kemale ulasma noktasinda akil, hakikatin nesnesi lizerinde nazar
etmesi ile elde edilen bilgilerle ise baslar. Diger taraftan o, delil ile gergek-
lesen akildaki bilgilerle, naslar arasinda tenakuzun olamayacagini soyler.
Anlagilan Kadi, bu goriisiinii her iki degerin de ayn1 kaynaga dayanmasi
iizerine bina ederek, akli ve vahyi Allah’in kullarina bir mevhibe ve liitfu
olarak goriir. Clinkii Kadi’nin tanimina gore akil, saglikli ve saglam bilgiye
ulasmak icin delille ger¢eklesen yontemi, yani istidlalin usullerini tespit
edip, kavramay1 da kapsayan bir kavramdir, nazar ise akilda bulunan bu
yetenek ile fiilde bulunmayla (diisiinme eylemi) olusan zaruriyat ve bedi-
hiyat olarak bilinen malimlara (yasa) gore onu isletme siirecidir.®®

Kadi akli, ‘belirli bilgilerin zaman iginde insanda toplanmasi’ seklin-
de tamimlarken Es’ari kelamcisi Ibn Firek (6. 406/1015) ise onu ‘esya
hakkinda belirli malimat’ olarak tanimlar. Yine ayni gelenekten gelen
[mamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), seleflerinden biraz farkli bir
tarifle onu, esyada bulunan nesnel ‘zorunlu bilgiler’ olarak goriir. Kadi’nin
tanimina gore akil elde ettigi bilgilerin toplamina ancak icmali malimlar
seviyesinde yani kemal diizeyine ulastiginda varabilmektedir. Nitekim dii-
siincesini soyle aciklar:

% Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, nsr. M. Seyyid Kilani (Bey-
rut: y.y. 1975), 2/35.

?7 Bolay, “Akil”, 2/243.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi t-teklif, thk. O. Azmi - A. el-Ehvani (Misir: y.y. ts), 20.
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“Allah, akillarda bulunan 6n bilgileri (zaruriyat bedihiyat) diistinme
fiili ve bundan genel (usul) yargilar ¢ikarma maksadina matuf olarak ya-
rattt. Akabinde ise niibiivvetle bu yargilarin tiimiiniin ayrintisina delil ge-
tirdi. Ayrica miikellefe de akildaki bu kategorik bilginin (usul ve seriat)
tek tek ayritisini bilmesi i¢in mukarene (karsilastirma ve kiyas yapma)
yapma yetenegi verdi. Bu minvale gore insan hiisn (giizel) olan1 yapsin ve
kubh olani ise maslahat1 (yarar1) yoniinde terk etsin.””

Kadi’ya gore burada akil yetisi, hem sem‘i (tafsili bilgiler) anlama yani
ibadetler ve hiikiim ifadelerini kavrama hem de akletme imkanini yani bi-
linenden bilinmeyene ulagsma yollarini kesfetme olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Her iki durumda da akil, a priori (dogustan verili) yetenegi yani icerdigi
kategorik bilgilerle dine muhatap olmanin ve buradan akldki sorumluluk
¢ikarmanin vasitasi olmaktadir.

Kelamecilar akil hakkindaki goriislerini 6zetleyen Ebii’l-Hasen el-Ma-
verdi’ye (6. 450/1058) gore akil, varliklarin hallerini bilme ve yapilarinda-
ki iyi ile kotiiyii birbirinden tefrik etme yetenegidir. Tespit edebildigimiz
kadartyla Maverdi’nin akli “zaruri olarak idrak edilenleri bilme araci veya
giicli” seklinde tanimlamasia bakilirsa, konu hakkinda Kadi’den farkli
diisiindigi aciktir.

Buna kargin Kadi akli, zaman i¢inde kazanilan birikimsel bir yeti veya
bilgilerin toplami olarak tanimlar. Ciinkii akil, insana dileyerek fiil yapma
imkan1 veren nazarla birlikte ortaya ¢ikar. Bu ise onun belli bir siire¢ sonu-
cu olusup, olgunlagmasi yani yetkinlesmesi demektir. Kadi, bilgi meselesi-
ni tarif ederken, birbiriyle alakali bilginin meydana gelisini delil temelinde
ele alirken, nazarla marifet arasindaki iliskiyi, 6zne ile bilgi arasindaki ir-
tibatta ortaya c¢ikan hdl olarak goriir. Burada kisinin bilgisi, ayn1 zamanda
itikad ettigi sey olmaktadir. Clinkii kisi, kalbindeki iradesi ve bilgisi arasin-
daki tutarlilik ve uyum sonucunda nefsini siikiin halinde bulur. Bu ¢erge-
vede Kadi’nin bilgi kurami, birbiriyle iliskili ma 'na, durum, nefsin siktnu
ve kesin inang¢ hali (itmi’nan) olarak dort temel kavramla izah edilir.*' Bu
konuda kendi ciimleleri sdyledir:

“Bilginin ortaya ¢ikmasini, siirekli olarak delil baglaminda gordiik.
Mamafih, insanda manalar1 bilme yolu olarak gerceklesen ve esit anlagi-
lan malimlar1 biz onlardaki hal (malimu bilmede ortak durumlar) ortak-
ligryla biliriz. Bu temele gore nazar etmek diislinen herkes i¢in ortak bir
haldir ve delil merkezinde ele alindiginda bu hal (bilgiye ulagsma) diisiin-
menin sonucudur. Yoksa nazarin (bilgiye vakif olma) tevlid’le sonuglan-
digim1 gérmemiz miimkiin olmazdi. Bu kurala gore delillerin durumlarini,
delalet ettikleri gergeklik yoniinden anlariz. Bunun temel hareket noktasi
olduguna hiikmetmezsek, o zaman delil ve onun ortak sebeplerinin ger-

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/44.

%0 Ebii’l-Hasen el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, gev. Ali Akin (Istanbul: y.y.
1998), 6-7.

31 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 138.
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¢eklesme zemininin ayni oldugu yani onun (medlul) nesnel delalete sahip
olduklar1 anlagilamaz. Sonugta da zaruri bilgiler, idrak alanindan ve tec-
rlibe alanindan uzaklasirdi. Béylece nesnel, zorunlu ve kesin olan bilgiye

giivenimiz sarsiimis olurdu.”*

Dinin hakikat degerinin ancak delile dayali olarak bilinebilecegini sdy-
leyen Matiiridi, bu konuda akil, haber ve havdss-i selime olarak bilinen
yontemden hareket ederek akli, diger bilgi kaynaklar1 i¢erinde en 6nemlisi
sayar. Zira akil olmadan duyular ve haber de tek baslarina dogru bilgiyi ak-
tif anlamda saglayamazlar. Ciinkii her ikisini de anlama akilla olur. Ancak
Matiiridi’ye gore akil da duyu gibi sinirh bir bilgi kaynagidir, -marifetul-
lah ve niiblivvetin hakikati gibi hususlar hari¢- ahiretle ilgili konulara dair
bilgileri mutlak olarak veremeyeceginden, vahye yani sem* ile bildirilene
ihtiyaci vardir.*® Sa’diiddin et-Teftazani’nin (6.792/1390) yorumuna gore
akilla, yogun teemmiil ve tefekkiirde bulunan bazi kimselerin bu alanda-
ki bazi bilgileri idrak etmesi miimkiin olsa bile; bu ¢ok az sayida insanin
basarabilecegi uzun yollu, zorlukla dolu zahmetli bir istir. Ayrica elgilerin
bildirmesi olmadan akil, ahiretle ilgili isleri, vaad ve vaid’i bagimsiz olarak
bilmeye gii¢ yetiremez. ibadetlerin nasil yapilacagim tafsilatiyla bilemez.
Oyleyse burada akilla birlikte, iman ve taat ehlini cennet ve sevapla miij-
deleyen, kiiflir ve isyan ehlini ise azapla korkutan Allah’tan vahiy alan bir
peygamberlerin rehberligine ihtiya¢ vardir.**

Bu diislinceye yakin ancak kismen farkli bir goriisle Kadi Abdiilcebbar,
akil ve onun yetkinliginin olusumunda dinin tafsili bilgilerinin etkin oldu-
gunu, zira seriatin akla nispetle daha genis bir alana hitap ettigini belirtir.
Ciinkii akil nimetlere tesekkiir babinda kullugun gerekli oldugunu bilmek-
le birlikte, ibadetlerin nasil yapilacagini ve ayrintisini bilemez. Dolayistyla
ona gore, aklin yetkinlesme siirecinde nazarla birlikte sem* yani vahyin
rehberligi gereklidir. Bu baglamda akal, iyi ve kotiiyii kiilli tarzda bilebilir;
fakat peygamber bunlarin ayrintisini yani tafsilatini getirmistir.

Kadi, duyusal yolla idrak edilen nesnel bilgileri de yetkin akil igeri-
sinde degerlendirir. Ciinkii bir seyin siyah oldugunu bilmek, yetkin akilda
kategorik sekilde bulunan siyahlik bilgisine baglidir. Ona gore zuliim gibi
kendine zarar vermek de kotiidiir. Zuliimden kagimmak nasil gerekli ise
kendine zarar verecek, kotli davranislardan da sakinmak gerekir. Bu sekil-
de akla gore mesakkat iceren ibadetleri yapmak da sonucu itibari ile iyidir.
Ciinkii iyi oldugu bilinen veya zannedilen seyleri, mesakkat iceren fiillerle

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/65-369.

3 Ebl Mans(r el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 4-7. 8-16.

¥ Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu l-akdidi n-Nesefi, gev. Ali Haydar Dogan (Istanbul:
Yasin Yayinlar1 2012), 382.

35 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, nsr. Abdiillkerim Osman (Kahire: y.y.
1408), 563-567.
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elde etmek iyidir. * Kadi nazar1 her seyden 6nce bir fiil olarak benimseyip,
dinde akletmeyi dini ve ahlaki bir yiikiimliiliik olarak gérmiistiir. Zira o, se-
riatle aklin uyusmasi sonucunda kemalin ortaya ¢ikacagi bir zemin tespit
eder. Ayn1 sekilde bir inang da nefsin yoneldigi nesnede siikiin bulmasiyla
sahih olur. Ciinkii ona gore nazara dayanan bilgiler, kdmil akli ifade eden ve
delillerle bilinen bilgilerle iligki halindedir.””

Zeka seviyeleri farkli olan insanlardaki akilla nazar arasindaki alaka dii-
zeyini aciklamak i¢in Kadi soyle der:

“Akil elbette nazar icin bir alettir. Ornegin el ve parmaklarin tutma ve
meslekleri icra etmesi gibi veya bir bilgiyi imla ederken elimiz veya par-
maklarmmizin kiiglik olmasi nasil kitabeti icra etmemizi etkilemiyorsa, akil-
daki muhtemel noksanlik da kisinin kendi benligini bilmesini etkilemez. Bu
durumda nazarin sthhati temellenmis olur.”3#

Kadi, insanlarin akil diizeylerini, dogustan getirdikleri bilgilere dayana-
rak nispeten esit diizeyde gormesine karsin; onlardaki degisken akil diizey-
lerinin de farkindadir. insan zihninin bu gelisim farklilasmas: diisiince ve
bilgiye ulagma stirecinde de farkliliklar dogurur. Elbette ki akil sahibinde
yanligin vaki olmasi inkar edilmez. Ancak ona gore gelisim eksikligi olan
akil, hangi akletme diizeyinde olursa olsun, ‘diisiinme’ eyleminden yoksun
degildir. Yanligin vaki olmasi aklin kendisinden degil, akletmeyi perdeleyen
engellerden kaynaklanir.®

Kadi, duyularimizi ve onlar vasitastyla elde ettigimiz algilarimizi akil te-
melli saymaz. Cilinkii ona gore bu siiregteki bilgi duyu yoluyla deneyimlenen
bir seyin tecrilbemize agik olmasi sartiyla edinilir, ancak nazarda farkli bir
durum vardir. Mu‘tezili alim EbG Osman el-Cahiz’a (6. 255/869) gore nazar,
tecriibe edilen ve goriinen-nesnel diinyadan bagka gaib olan1 da bilebilmek-
tedir. Su halde akil, duyulardan farkli temyiz kabiliyetine sahip, sadece sahi-
di degil, gaibi de kapsayan nesnel bir bilme yetenegi olarak, duyusal olandan
daha yiiksek diizeyde bir idrak giicii seklinde degerlendirilmelidir.* Kadi
Abdiilcebbar, selefinin nazarla ilgili bu goriislinii daha da gelistirerek nazarla
elde edilen niibiivvetin hakikatini de metafizik bilgi alanina dahil eder. Zira
akilda bulunan maslahat geregi miikellefin, peygamberin getirdigi dine olan
ihtiyact ve bunun insan i¢in yarar agik bir durumdur.*'

3¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/43-44.

37 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/220.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/152-153.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/36-126.

4 Ebl Osman el-Cahiz, Hucecii'n-niibiivve (Resdil’ii Céhiz iginde), https:/www.
al-mostafa.com/ Beyrut: Darii’l-Mustafa, ts. 319-320.

Metin Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 122.
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Kadi i¢in akil, insanin goriinen alemi oldugu kadar goériinmeyen meta-
fizik hakikatleri de kavramasi noktasinda onu kemale ulastiran bir nimet
olmaktadir. Ancak bu epistemik anlamda biitiinciil bakis agisiyla aklin ha-
kikati ele almasiyla miimkiin olmaktadir. Bu temelde aklin yetkinligi me-
selesinde temel parametre nazar/diisiinme eylemidir.

3. Kadi’nin Nazar Anlayisi ve Temelleri

Kadi’ye gore insanin varlik nedeninin bir geregi olarak yapmasi gere-
ken ilk sey, Allah’1 bilme yolunda aklini kullanarak tefekkiirde bulunmasi-
dir. O’nu bilme hususunda baskalarini taklit caiz degildir. Kisinin avamdan
bile olsa, icmali bir sekilde Allah’1 bilmede aklin1 kullanip, istidlalde bu-
lunmasi gerekir.”? Buna gore Kadi’nin bilgi nazariyesi, nazar ve marifetle
ortaya ¢ikan akli ve nakli delillerin her ikisini de i¢ine alan temellerden
olusur. Bu temelleri akil, kitap, slinnet ve icma seklinde siralamigtir.

Akl yetkinlik elde etmesi temelinde nazarla olusan akli bilgileri insa-
nin bir eylemi olarak géren Kadi bilginin insanin fiili olmadigini ve kendi-
liginden olustugunu sdyleyenleri elestirir; varligin gergekligini inkar eden
Sofistleri, Stimeniyye vb. siliphecileri reddeder. Hakikatin insanin kabul
ve inanglarindan olustugunu iddia eden ve bilginin duyularin idrakinden
ibaret oldugunu savunanlarin goriislerini, her biri noksan bir yonle ve
indirgemeci bir tavirla hareket ettikleri i¢in reddeder. O, bilgi teorisini
‘nazar’ ve ‘madrifet’ kelimeleriyle ifade eder ve ilmi, ‘ele aldigi konuda
kisinin nefsini mutmain kilan sey’ olarak tanimlar. ¥

Kadi bilgi anlayisini sistemlestirirken, insan bilgisini, duyu organlari ile
idrak edilen bedihi ve istidlal yoluyla elde edilen miiktesep/kazanilmis gibi
kisimlara ayirir.* Felsefe tarihinde bilgi meselesinde ilk tartigma, siije-obje
arasindaki iliskinin nasil gerceklestigidir. Kadi, bilgi konusunu 6zne-nesne
arasindaki iliskide degil, bilgiyi sistematik hale getiren; delil-medlI{l, dela-
let-taalluk, nazar-cedel ve tevlid gibi kavramlarda, birbirini biitiinleyen bir
terminolojide aramis ve su sekilde bir sonuca varmistir:

“Delil ile gerceklesen nazar, medlile dair itikadi tevlid etmesi gerekir.
Kisi, delilin bilgisine sahipse -ki bu delil medlile delalet etme yoniinii
bilmek demektir- diiglinme ile ulastig1 tasdik, bilgi hitkmiinde olur. Itikad1
bilgi yapan ise, delil bilgisidir. Su halde itikadin bilgi olmasinin iki gerek-
¢esi vardir: Delalet bilgisi ve nazar.”*

Yukaridaki yaklagima gore bilgi, delil-medlIil bagintisina ve bu baginti-
nin 6zneden bagimsiz goriinen delaletine dayandirilmistir. Zorunlu olarak
bilinmeyen bir seyi bilmenin yolu delalet ve delildir. Delalet ve delil, kisiyi

2 Ramazan Altintas, “Kadi Abdiilcebbar’in Sem‘iyyatla Ilgili Baz1 Goriisleri”, Bilim-

name: Diistince Platformu 2/4 (Ocak 2004), 84.
4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/13.
# Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/59-68.
45 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/80.
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“diistinme” siirecinde bilmeye gotiiriir. O halde delalet ve delil bilgiye ulag-
manin iki temel kosuludur. Ancak burada delaletin bilginin konusuna uygun
olmasi gerekir. Mevsiminde yagan kar, Hz. Muhammed’in niiblivvetinin
bilgisine goétiirmez. Zira niibiivvetin bilgisine ulasmada delalet Kur’an’in
fesahat niteligidir. Bu yaklasimda nazar, delil ile medliil arasindaki iliskiye
bagli olarak 6znenin edimi oldugu i¢in zorunlu olarak bilgiye gotiirmez.
Sahih olan nazar, delilin medliille olan iliskisinde mutabakat sartinin
oldugu anlamindadir.* Kadi’ye gore burada dikkat edilmesi gereken husus,
bilgiyi doguranin delil degil, diisinme olusudur. Ciinkii delilleri bilmek
yalniz basina bilgi dogurmaz. Ayrica bilgiyi artiran sey, bu deliller hakkin-
daki malimatin artmasindan ziyade onlar ilizerinde diigiinmenin yogunlag-
tirllmasidir. ¥

Kadi’nin epistemolojik sisteminde bilginin nesneye olan mutabakati,
kiside olusturdugu siikiinun nefs ile sezgisel bir hitkkme doniismektedir.
Ciinkii sahih nazar ile delilin medlile olan mutabakati kigide bilgiye donii-
siip, fasid nazardan ayrilir. Buna gore nazar konusunda Kadi’nin kullandigi
ii¢ temel kavramsal alandan s6z edebiliriz: Bunlardan ilki bilen olarak 6z-
neye, ikincisi bilinen olarak nesneye, sonuncusu ise bilme olarak gercek-
lesen delil-medldl iliskisine dayanir. Ozneyle ilgili kavramlar bu sistemde;
hal, itikad, siiphe, zan, sek ve taklittir. Bilme konusunda nesneye iliskin
kavramlarin basinda ise ‘medlal’ ve ‘taalluk’ gelmektedir. Yine ‘nazar’ ve
‘istidlal” kavramlart da drnek olarak verilebilir.*

Nazarin imkanini delil iizerinde diisiinmeye baglamis olan Kadi, bilin-
mesi akla degil de sem‘e yani peygamberden isitmeye bagli inang konula-
rinda tam olarak sunlar1 sdylemektedir:

“Bir sey hakkinda delil yoksa ona delil bulmak imkansizdir, ancak o
tasdik baglaminda gorgii sahidleri ve onlarin kahir haberini i¢eriyorsa, bu
akli olarak kabul edilmesi melzum olan iki nevle ger¢eklesmis anlamina
gelir. Boyle olan seylerin durumu zorunlu olarak tasdik gerektirir. Bunun
kanit degeri, kisinin delil ortaya koymaksizin nefsinde buldugu kategorik
bilgiler gibidir. Tasdik olmasaydi, delillerin delalet durumu s6z konusu
olamazdi. Bu sebeple deliller tasdike gore ikincil bir duruma, konuma
sahiptir. Dolayisiyla nebilerin haberiyle sabit olan ahiretle ilgili cennet,
cehennem, kiyamet vb. hallerin varliginin hakikati de boyledir.”*

Mensubu bulundugu Mu‘tezili gelenege siki sikiya bagh oldugu goz-
lemlenen Kadi, rasyonel anlamda insanin diisiinmesini saglayan kuvve
olan nazar yetisini harekete gecirerek, akli yontemi esas alir. Dogruyu tes-
pitte istidlali ve cedelci bir perspektifi benimseyip, ezberci ve teslimiyetgi
bir hakikat tasavvurunu reddeder. Bilakis nazari diisiinceyi gelistirirken o,

4 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 42.

47 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/95-144-146.

4 Aslan, Kadi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 42-43.
4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/145.
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insanin i¢inde oldugu ve arastirmay tetikleyen objektif ve aktif bilgiyi ba-
sar1 i¢in sart kosar. Kadi’ye gore nazar, gérmeyle iliskilendirildiginde gor-
mek istenilen seye goz bebeginin yonelmesi, kalple iliskilendirildiginde
diistinmek anlamina gelir. Diger bir deyisle kalbin nazari, diisinmek olup
hakikatler bununla bilinir. Bu itibarla kelamdaki kalp kavrami, tasavvufun
miigahede ve zevk gibi dini tecrilbe yontemiyle islevsel olan kalp kavra-
mindan farklidir.®

Kadi, akli insanin diistinmesini saglayan bilgilerin biitiinii olarak kabul
ettiginden dolay1 aklin ontik bir varliginin bulunmadigini dolayisiyla onun
cevher, arag, duyu ve kuvve olarak adlandirilamayacagini soyler.’ Akil ko-
nusunun bir devami olarak akil yiiriitmek anlamina gelen, tabiati geregi iyi
ve gerekli olan nazar1 asagidaki bagliklarda detaylandirmaktadir.

4. Endise, Cagr1 ve Suura Dogma

Kadi, nazari ne teolojik ne de felsefi bir bakis agisiyla ele almigtir. Ona
gore diisiinme, korku ve endise doguran durumlarda zarardan kaginma ¢a-
basi olarak varolugsal bir eylemdir. Bu durum kisiyi ilahi vahyin ¢agirdig:
hakikatlere ilgiye yonlendirir. Clinkii onda cezalandirma, yergi ve kinama
hiikimleri vardir. Buna karsilik kisi, ilgi ve endiseyle birlikte kendini koru-
ma arayisina yonelir. Ancak Kad1 dini konulardaki endise ve korkuyu diin-
yevi olandan ayirir. Diinyevi endiselerin kaynagini tecriibi olarak tabiata,
dini endiseleri ise dini nazar etmeye dolayisiyla da peygamberin ¢agrisina
ve suura dogan korkulara baglamistir.s

Kadji, insan1 nazar etmeye gotiiren korkuyu yani endiseyi bireyin va-
rolussal boyutta yasadigi psikolojik bir kaygi olarak gorerek, bunun kisiyi
aragtirmaya sevk eden ilk amil oldugunu kaydeder. Ciinkii ondaki bu ko-
runma refleksinin kurtulusa dair timitlerinin, 6zii itibariyle elgilerin ¢ag-
risina kulak vermekle ve onun haberine itimatla gerg¢eklesecek bir iligki
diizeyi vardir. Bu, ddi (¢cagr) ve hdtir (suura dogma) olmak tizere iki ilke
ile iligkilidir.®

Cagri, kisiye digsaridan gelen, korku ve endiseye neden olan elgi dahil
her seyi kapsar; suura dogma ise kisinin kendi bireysel biitiinliiglinde
bilincine dogan ve duyarl olmasini saglayan ahlaki kaygidir. Bu dogrultu-
da ilahi vahye dogrudan ya da dolayli muhatap olan kisi, kendisini endige
icerisinde bulur. Ciinkii ilahi vahiy kullandig1 dil ve icerdigi dnermelerle
ahlaki bir bag tesis eder; cezalandirma ve yergi hiikkiimlerine yer verir. Bu
durum kisiyi endiselendirdigi i¢in zarardan ka¢inma ve korunma arayisina
yoneltir. Bu varolussal bir doniisiimdiir. Bu doniisiim sonucunda kisi, en-

30 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 48.
51 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/345.
52 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/396.
3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/395.
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diseyle nazara yonelir ve bir elginin ahlaki baglayicilik igeren haberlerini
isitince bunun dine dayandigini anlar.*

Mu‘tezile “Allah’a ¢agiran” anlamindan istifade ile bu kavrami Hz.
Peygamber’e nispet etmis ve benimsemistir.>® Kadi’nin sisteminde bu ke-
lime: akli ve iradeyi igerisine alan varolugsal yonelimle sonuglanan ahlaki
bir cagri anlamina gelir. Cagri, aklin kategorik nitelikli zorunlu bilgilerinin
yani sira insan tecriibesinden gelen bilgileri de i¢ine alir. Elgilerin haberle-
ri, ahlaki cagri olarak goriilmelidir; ¢linkii peygamberin haberi, beyan ola-
rak, haberdar olan herkesi duyarli ve kaygili hale getirir. Kadi, endisenin
gerekliligini vurgular ve kiside diisiinmenin terkinden kaynaklanan ilgisiz-
ligin, ¢agr1 unsuruyla doldurulabilecegini dolayisiyla ¢agrinin burada bir
tiir akli irade islevi oldugunu belirtir.*

Kadi’ye gore ¢agri her seyden 6nce herhangi dini veya diinyevi bir yo-
nelim i¢in gereklidir. Ciinkii korku ve endisenin kiside duyarliliga kay-
naklik edecegi, akabinde ise tiirii ne olursa olsun bir seyi yapma veya
yapmamaya yonlendirecegi aciktir. Dolayisiyla ¢agridan dogan bir giicle
kisi yapma veya yapmamaya yoneldiginden c¢agri, dini zeminde korkunun
kaynagmin bilinmezligini ortadan kaldiran bir nitelige sahiptir. Diger yan-
dan ona gore niibiivvet, Allah’in peygamber géndermesine bagl olmakla
birlikte aklen vacip yani zorunludur. Ciinkii nebinin haberinde insanlar i¢in
fayda ve bir¢ok liituf gozetilmistir. Kur’an disinda verilen mucizelerin bir
kismi istidlal yoluyla, bir kismi da zaruri bilgiyle bilinmektedir. Birinci-
sine Ornek; ahkam, heldl ve haram gibi konularda Kur’an’in delil olusu,
ikincisine ornek ise Hz. Peygamber’in az bir yemekle biiyiik bir toplulugu
doyurmasi, davetine taglarin katilmasi, iizerinde hutbe okudugu hurma kii-
tligiiniin inlemesi gibi hissi mucizeler gostermesidir.”” Bu ¢er¢evede Ka-
di’ye gore, diisiinmeyi miimkiin kilan ¢agri, varolussal endiselerle kigide
bilme siireglerini de baslatir.®

Kadi’nin yaklasgiminda suura dogma (hatir), ilahi bir lituf olup insan
zihninde bir seyi yapmay1 kolaylastiran ve ahlaki duyarlilik ortaya ¢ikaran
bir anlamdadir. Allah herkesi bu egilimde yaratmis, ona diisiinme edimi
bahsetmistir. Ancak bu diisiinme ediminin imkan kiside, bireysel olarak
olumlu bir fiil ile ortaya ¢ikar. Nitekim suura dogma kisiyi endise ve havf
sonucu diisiinmeye sevk edici bir isleve sahiptir. Cilinkii bu edimin sonu-
cunda suurda ortaya ¢ikan mana ile ahlaki siire¢ baglar. Nazar, insanin 6z-
giirligiine bagl bir tercihtir ve suura dogma yoluyla ortaya ¢ikan endise
hali, ¢agr halinde meydana gelen endise ile aynidir. Kamil akla sahip olan

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/395-397.

55 Mustafa Oz, “Dai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 8/420.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/361.

57 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/ 7-12,29-32, 147-150.

3 Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 55.
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kisi suura dogma asamasi1 ve korku emaresi olan nazar etmenin gerekli-
ligini de bilmis olur.* Kadi, suura dogmay1 tasavvur edilebilen, tizerinde
diisiiniilebilen ve bilinebilen bir emare ile olustuguna dikkat ¢ekerek® bu
durumu s6yle betimler:

“Suura dogma, kisiyi diislinmesi yoniinde uyarir. Akildaki zorunlu ve
kategorik deliller, bu uyari ile aktif hale gelir. Ve béylece zihinde ortaya
¢ikan hakikati, zan olmaktan ¢ikarip, deliller iizerinde diigiinmeyi sag-
layan bilgi unsuru yapar ki bu onun énemli bir unsur oldugu anlamina
gelir.”s!

Kadi, aklin yetkinlestirilmesini nazar ve diisiinme sonucunda, suura
dogan mana ile agiklamaktadir. O, diisiinmeyi deger agisindan ele alarak
bilme siirecini baglatmasi agisindan onun iyi oldugunu savunmustur.
Saglikli bir diisiinmenin olusumu i¢in bazi sartlar1 tasimasi gerekir. Bu
kapsamda diigiince akil yiiritme ve bilgiyi gerektirirken, bilginin gereklili-
gini ve esyanin hakikatini hatirlatmalidir.®

5. Kadi’nin Nazari Bilgiye Kars1 Cikanlara Elestirileri

Kadi’ye gore insan aklinin yeterlilik diizeyine ulasmasi sonucu, diisiin-
menin gerekliligi ortaya cikar, suura dogma ve cagri ile bilme stirecine
dahil olur. Bu da nazarin gerekliligine bagli olarak, aklin yetkinlesmesi so-
nucunu doguran ve marifetullaha gétiiren zorunlu bir bilgi olarak karsimi-
za ¢ikar. Clinkd istidlali nazar1 sonucu insan yagadig1 dlemde failin Allah
oldugunu anlar. Zira burada biitiin deliller nazarin gerekliligi sart1 lizerinde
vuku bulur ve tebeyyliin eder.®

Yetkin akil, Kadi’nin diisiince diinyasinda idrak alanina iliskin katego-
rik, niteliksel ve hiikiim i¢eren bilgileri elde etmis insanin aklidir. Aklin
bu seviyesi, insan tecriibesine iligkin kategorik bilgilerin diger bir ifadeyle
zorunlu bilgilerin bulundugu epistemik bir alandir. Dolayisiyla heniiz yet-
kinlesme stireci i¢inde bulunan bir bebek veya ¢ocuk, ahlaki kategoriler
olan iyi, kotii ve gereklilik gibi seylerin bilgisine ve bilincine sahip degil-
dir; bilseydi de bu onun bu konularda nazar etmesini gerektirirdi. Dinin
zararl gordiiklerini akil da zararl olarak kesfeder. Bu nazarla elde edilen
niteligiyle insanin zihni tecriibesinde bulunur. Ornegin akil elem gérmek
gibi deneyimleri zararli buldugu gibi dinin yaklagimi da yanlis oldugu y6-
niindedir. Bu siirecte idrak bilgileri; elem, itikad, irade ve kerih goérme vb.
gibi tecriibi bilgilere doniigiir. Sonucta aklin yetkinlesmesinde bunlar etkili
olur.*

% Aslan, Kadi Abdulcebbadr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 58.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/394-408.

1 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 19/164.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 19/414.

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 19/489.

% Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 39-41.
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Tespit edebildigimiz kadariyla Kadi a¢isindan bilgi, nazar temelinde bir
mana olarak ortaya ¢ikarken, bir illet malul iliskisiyle ortaya ¢ikmaz. An-
cak bu sebep-sonug¢ bagia ragmen, bunun nedensellik disinda bir viiciibla
aciklanmasi gerekir. Zira bu bilginin iradi olarak ortaya ¢ikmasi anlami-
na gelir.®® Eg‘ariler ise akil-bilgi ve nazar iligkisi konusunda isleyis olarak
Mu‘tezile kelamcilarina benzer bir sekilde, nazar ve bilgi arasindaki iliskiyi
sebep-sonug kapsaminda ama /iizumlu bir ilintiyle agiklamuslardir. Ornegin
Ciiveyni, nazarla bilgi arasindaki sebep-sonug iliskisini, viiciib kavramryla
degil, gereklilik anlamindaki /iizum kavramiyla kurmustur. Bu itibarla Cii-
veyni’ye gore nazara dayanan akli bilgilerde hilaf (¢eliski) olmaz.®

Kadi’ye gore aklin yetkinlige ulasmasinin anlami, Allah’in insan1 na-
zarla ve marifetle miikellef kilmasidir. Dolayisiyla bundan amaglanan ga-
raz, maksat, sevap ve ikab gerektiren bilgilerin miikellefte nazar sonucu
ortaya ¢ikmasi ve bunun da onda bir kemale (lutiif) yol agmasidir. Tabiri
caizse tekliflerin hikmetine akilla yapilan nazar sonucu insanda manevi bir
avantaj ortaya ¢ikar. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan bu bilgiler, kamil bir
sekilde miikellefin hayrina olan1 akliyla bilmesi ve kavramasi sonucunu
dogurur. Dolayisiyla akilda bu bilgiler nazar siire¢lerinin hepsinde ortak
bir gereklilik arz eder. Ciinkil bunlar akliyyat kategorisi i¢indedir ve insan
i¢in bu olgular, marifet, ilim ve ahlaki kemal elde etmeye gotiiriir. Sonug
olarak seriat ile gelen tekliflerin faydasi akilla kavraninca insan degersel
acidan mutmain olur, olgunlagir. Nazarla elde edilen bu bilgi aklin yet-
kinligini ifade etmektedir. Buradan akli gerekce yaparak niibiivvetle yani
nakille bilinen ibadetleri akla aykiri sayan Berdhime vb. gevrelere karsi
Kadi sunlar1 soyler:

“Akil, menfaatler hakkinda onlar1 bir zarar izlemedigi siirece giizel
ve iyi (hiisn) hilkmiinii verir. Ancak aklin, peygamberle gelen ser’i hii-
kiimleri ¢irkin (kubh) saymasi gegersizdir. Zira niibiivvetle bilinen ibadet
vb. hiikiimlerde her ne kadar gegici sikintilar olsa da ileride elde edilecek
sevap ve miikafat igeren menfaatlerden dolay1 bunlara kotidiir denilmez.
Nasil ki, akil, diinyalik islerde de ileride gelecek bir maslahattan dolay1
onlara ulagsmak i¢in gecici sikintilara veya birtakim zorluklara katlanmay1
kotii gérmiiyorsa dinde de bu bdyledir ve buna giizel (hiisn) hiikmii ve-
rilir.”?

Kadi, Berahime’nin iddialariyla giindeme gelen akilla naklin ¢elistigi
ve vahyin akla aykirt oldugu iddialarina karsi ¢iktigi gibi ayni sekilde naza-
ra dayanan bilginin zan barindirdigini iddia eden asir1 goriisliilere de karsi
cikmig, buna gerekc¢e olarak nazarin kisiden kisiye degistigi dolayisiyla
kesin bilgi ifade etmeyecegi tezini reddetmistir. Clinkii Kadi’ye gore na-

¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 19/489.

6 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni , el-Burhdn, thk. A. Mahmid ed-Dib (Katar: y.y.
ts.), 2/9-10; Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 143.

¢ Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, 124.
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zari bilgi, 6zii agisindan kesinlikle zandan farklidir. O, herhangi bir konuda
dogru ya da yanlhs bir yargida bulunmanin dolayistyla bilginin miimkiin
olmadigim1 savunan septik tutuma karst nazarin imkanini savunarak onla-
rin siipheyi, kesinlik ve dogrulugu ortadan kaldiran bir unsur olarak kabul
etmelerini reddetmis ve siiphenin sinirlarini ¢izerek akilla, kesin ve gecerli
bilgiye ulasmanin miimkiin oldugunu savunmustur. Ayni delille nazara ilis-
kin itirazlarim1 sem‘e dayandiranlarin gerekgeleri de gegersizdir ve kendi
icerisinde tutarsizdir.

Sonug¢

Kelam diislincesinde akil-nakil iligkisinin ne diizeyde olacagi sorusu
hemen her donemde 6nemini korumustur. Bu perspektife gore verili bilgi
alan1 (nakil) ile miiktesep (akilla elde edilenler) bilgi arasinda dogrusal
bir bag bulundugu ulemanin ¢aligmalarindan anlasilmaktadir. Makalede
ele alindig1 iizere kelamecilara gore bilgi, varligin hakikatiyle iligkili olarak
diisiincenin ger¢ege uygun olmasidir. Ancak bu ne derecede olacaktir? Bu
soruya cevap veren alimlerden biri olan Kadi Abdiilcebbar’a gore “bilgiyi
elde etmede, akilla ¢ikarimsal olarak elde edilen miikteseb bilgi ile veri-
li ve bedihi olan bilgi arasinda bir fark yoktur.” Bu itibarla sonug olarak
Kadi’ye gore insanin akliyla nazar1 sonucu esyadaki hiisn-kubh hallerini
bilip, iyi ile kotiiyii tefrik edebilmesi ve maslahatini bununla tesis etmesi
gerekir. Ayrica marifetullah ve niiblivvetin hakikati ile ilgili konularda ak-
lini isletip, taklitten uzaklasarak tahkik seviyesine ulagmasi gerekir. Ancak
onun nazarla gerceklesen bu edimini bilginin kendi tiirline gére yapmasi
onemlidir. Zira bir alanda gegerli olan bir bilgi baska bir alanda gegerli
olmayabilir. Nitekim tespit edebildigimiz kadariyla Kadi, bilgi anlayisi-
ni1 sistemlestirirken, insan bilgisini, akil ve duyu organlar ile idrak edilen
bedihi bilgi ve istidlal yoluyla elde edilen miiktesep/kazanilmis bilgi ola-
rak smiflandirir. Seriatle gelen bilgiyi ise verili yani peygamberden nakille
elde edilen sem’i bilgi statiisiinde degerlendirmistir.

Ote yandan felsefe tarihinde bilgi iizerine ilk tartisma konusu, siije-obje
arasindaki iligkinin nasil gergeklestigidir. Kadi Abdiilcebbar, bilgi konu-
sunu dzne-nesne arasindaki iligskide degil, bilgiyi sistematik hale getiren;
delil-medlil, delalet-taalluk, nazar-cedel ve tevlid gibi kavramlarda, yani
birbirini biitiinleyen bir terminolojide aramistir. Bu epistemik olarak su an-
lama gelir; akli alanda dogru bilgi elde etme yolu ve yontemi ser‘i alanda
da gecerlidir. Cilinkii muhtevasinda bilissel temelleri olan inan¢ saglam-
dir. Bu temele gore nazarla elde edilen ve akilla onaylanan tasdiklerimiz,
yaratilig (fitrat) ve maslahata uygun yonleriyle bu delilleri saglar. Sonug
olarak akilla hikmeti kavranan inang¢, miiminlerin imanini temelsiz ve kisa
zamanda sonu gelen bayag teslimiyetten ayirir. Bu bakimdan tefekkiirii-
miiz sonucu bildigimiz lizere, imanin kor bir taklit olmamasi, onun bir seye
degil bir varliga iman olmasindan kaynaklanir. Dolayistyla sahitteki delil
ve ilahi simgelerden olusan bu alemin iizerinde nazar etmek, kisiyi medlii-
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liin varhigia gétiirdigiinden evren iizerine diistinmek vaciptir. Matiiridi de
Kadi’den ¢ok farkli olmayan bir tespitle, inan¢ konulartyla ilgili tasdikle-
rimizin dnemli bir kismini akil vasitasiyla elde ettigimizi belirtir. Matiiridi,
nazar ederck marifetullaha ulagmanin vacip oldugunu sdylemistir.

Filozoflar akli insan davraniglarina yon veren en dnemli gii¢ olarak ta-
nimlamiglardir. Ancak Dehri filozoflar, kendi kendileriyle ¢eliserek akilla,
Allah’mn varligina olan gerekli sigramay1 yapamamis, O’ nun varliginin bil-
gisine ulagsamamislardir. Yine tabiat¢ilar olarak adlandirilan filozoflar da
sadece akli 6l¢li aldiklar1 i¢in niibiivvetin hakikatini inkar etmisler, onu
rasyonel olmadigi gerekgesiyle yalanlama yoluna gitmislerdir. Kadi, di-
ger bilgi kaynaklarini (duyu ve haber) ihmal eden tiim indirgemeci akil
anlayislarini elestirip reddeder. Zira miiellifimize gore her bir kaynagin
hakikate ulastirma diizeyleri birbirinden farklidir. Ornegin ona gére ak-
Iin yetkinlige ulagsmasi baglaminda zihnin zandan kurtulup inan¢ du-
rumuna yiikselmesi i¢in iradenin yukaridaki her {i¢ bilgi kaynagiyla da
diizenlenmesi gerekir.

Sonug olarak ¢alismada dnemle vurgulandigi iizere Kadi’ye gore ak-
lin onciiligiinde insan, varliga nazar1 sonucu delilleri bulup, iradeyi tasdik
yoniinde harekete gecirdigi zaman kusku asamasindan gecip inangta karar
kilar. Dolayistyla ona gore marifetle elde edilen Ser‘1 bilgideki inang hali,
zihnin iki ihtimalden birisini kesin olarak sectigi bir haldir. Bu yiizden ma-
rifetullah ve peygamberle gelen inanglari, aklin teyit etmesi anlamindaki
nazar etme eylemi, dini anlamada 6nemli bir 6l¢iittiir. Nazarla ger¢eklesen
bu edim, insandaki itikadin fikr1 alt yapisini olusturur. Nitekim bir peygam-
berin haberine olan iman, siire¢ olarak insanda tefekkiirle baslayan, bilgi
ile devam eden ve tasdik ile neticelenen asamalardan geger. Ote yandan
Miisliiman diislince sisteminde imanin olusumu; rasyonellikten de kop-
madan bilgiyi saglam kilma agamalarina da ridyet eder. Sonugta saglam
bilgiye ulagmak ilgi, zan ve inang gibi akli siireglerden gegmeye baglidir.
Bunlarm her biri Kadi’ye gore ayn1 zamanda bir bilgi asamasidir. Hulasa
Kadi’de bir kelame1 olarak bu bilgi asamalarindan ge¢gmenin tasdikle so-
nuglanan saglam inanca yol acacagini belirtir. Ancak saglikli ve saglam
inanca ulagma yolunun nazarla tesis edildikten sonra ger¢eklesecegini s0y-
ler. Bunun sonucu olarak tasdikle imana ulasilacagini belirtir.

Kadi’ye gore, akilla nazar etme; varlik iizerinde diisiinme yeteneginden
ziyade diisiinmeyi miimkiin kilan tefekkiir siire¢leridir. Buradan aklin, belli
bilgilerin insan zihninde toplamindan olusan bir kategori oldugu sonucu
cikar. Bu anlayis, Mutekaddimiin donemi Es‘ari, Matiiridi ve Mu‘tezili
kelamcilar1 tarafindan da benimsenmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Es‘ariler, Matiiridi kelamcilara gore akli
meseleler lizerinde daha yogun bir ¢aba sarf etmislerdir. Ancak onlar bunu
Mu‘tezile kelamcilarinin bazi iddialarimi ¢liriitmek ve akildan ziyade nakle
agirlik verdikleri i¢in yaparlar. Diger yandan her li¢ ekol de; aklin 6zdeslik,
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celismezlik ve tigiincii sikkin imkansizligi ve benzeri akil ilkeleriyle, inang
ilkelerinin dogrulugunu ispat etmek istemigler, bunun i¢in akliyyat tizerine
telifler kaleme almuslardir. Ote yandan kelamecilar, akil yiiriitmeye gerek
olmayan konularda aksiyomatik bilgiyi esas kabul etmislerdir.

Kelamcilarin bu genel kabullerine paralel bir sekilde Kadi ilahi vahyin
emir ve nehiylerinin, aklin gerektirdigi makul yonlere uygun oldugunu do-
layisiyla da aklin ve seriatin ¢elisemeyecegi ilkesini benimsemistir. Ona
gore nazar ve fikrin kendisi mutlak anlamda her insan1 kesin bilgiye ulas-
tirmaz, ancak Kitap ve Siinnetin anlagilmasi i¢in formel bilgi nazarla elde
edilir. Boylece insanin ¢ikarimlari sonucu aklin dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir giic oldugu, bununla da onu dogru
inanglara ve ahlaki bir yetkinlige ulagtirdigi miisahede edilir. Burada genel
bilgileri i¢erdigi ve dogrulanabilir oldugu i¢in aklin verileri saglamdir.

Aklin yetkinligi konusunda Kadi’nin diisiince sisteminde One ¢ikan
yaklagimin, akli zorunlu bilgiler kategorisinde kabul eden yaklasim ol-
dugu goriilmektedir. O, konuyu farkli bir cepheden tahlil ve miitalaa et-
mis aklin zorunlu bilgileriyle sem‘in tafsili bilgilerini bagdastirmistir.
Kadi, kategorik ve baglamsal agidan akil-nakil uzlagmasimi sistematik
bir karaktere tagimistir. Bu yaklagimiyla o, bir yandan seriat1 reddeden ve
getirdigi hiikiimlerin akilla gelistigini iddia eden Berdhime firkasinin tezini
cliriitiirken, diger yandan epistemik agidan aklin ve sem‘in bilgi alanlarini
islevsel olarak tespit etmis olmaktadir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse Kadi Abdiilcebbar akil-nakil uyu-
mu ¢ercevesinde dinin aklin gerekliligini kabul etmedigi bir seyi gerekli
kildig1 seklindeki iddialar1 reddetmekte, buna mukabil akli, insanin dini
hayatin1 diizenleyici rolii nedeniyle degersizlestiren bakis agilarini da eles-
tirmektedir.
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Oz

Ilk muharrik burhani da denilen hareket burhani, felsefe tarihinin en eski
kozmolojik burhanlarindan biridir. ilk defa Aristoteles tarafindan agiklandig1
i¢cin onun adiyla 6zdeslesmistir. Molla Sadra, Aristoteles’in burhanini Vaci-
bii’l-Viicid un varligini ispatlama yeterliligine sahip olmadig1 gerekcesiyle
kabul etmez ve yeni bir hareket burhani agiklar. O, hareketi varligin zati nite-
ligi olarak kabul eder, hareket burhanin1 da Aristoteles’in aksine kozmolojik
degil, ontolojik olarak ele alir. Molla Sadra bu burhani; hareketin mahiyeti,
gereksinimi, tiirii, muharrike ihtiyact ve muharrik tiirleri olmak iizere bes 6n-
ciil lizerine bina eder. O, ilk muharriki etkin illet ve ereksel illet diizleminde
alem ile iligkili gordiigii icin hem hareketin faili hem de hareketin eregi bagla-
minda Vacibii’l-Viicid’u ispatlamaya ¢alisir. Molla Sadra, hareket burhaniyla
miimkiin varliklarin fail illete olan ihtiyacini agikladig: gibi, imkéan alemindeki
diizeni ve cevheri hareket ile miimkiin varliklarin yetkinlesme ¢abalarini da
aciklar. Bu ¢alismada Molla Sadra’nin hareket burhani ile Aristoteles’in hare-
ket burhaninin farki ele alinmis ve Molla Sadra’nin hareket burhaninin Vaci-
bii’l-Viictd u ispatlama yeterliligi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: {slam Felsefesi, VAcibii’l-Viictd, Ik Muharrik, Hareket,
Molla Sadra.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

For centuries in philosophy, there has been an argument known as the “proof
of motion” or the “first proof of motion.” This argument was first laid out
by Aristotle. Mulla Sadra found Aristotle’s argument unconvincing due to
perceived limitations, prompting him to propose his own proof for Wajib al-
Wujud. In contrast to Aristotle’s cosmological argument grounded in the external
world, Mulla Sadra’s proof centers on the nature of existence itself, taking an
ontological approach. He views movement as an intrinsic property inherent in
all existence. Mulla Sadra’s proof hinges on five pivotal concepts: the essence
of movement, its necessity, its diverse manifestations, the requirement for a
causal explanation behind it, and the multitude of categories encompassing
movement. Mulla Sadra endeavors to demonstrate that something not only
exists as the initiator of movement (effective cause) but also serves as the
ultimate destination or purpose of that movement (final cause). He contends
that the initial mover is intricately connected to the universe in both of these
capacities. Similar to how Mulla Sadra’s proof of motion establishes the need
for an active cause for potential beings, it also explains the order, composition
(substance), and ultimate fulfillment of these potential beings within the
universe. Motion, according to him, is the key to understanding all three. This
study will compare and contrast Mulla Sadra’s and Aristotle’s proofs for Wajib
al-Wujud. It will also assess the effectiveness of Mulla Sadra’s argument in
achieving this goal.

Keywords: Islamic Philosophy, Wajib al-Wujud, First Mover, Movement,
Mulla Sadra.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The “proof of motion” is a longstanding argument in philosophy that uses
the existence of movement in the natural world to argue for the existence of
a prime mover. Because Aristotle first laid out this argument, it has become
associated with him. Mulla Sadra, unconvinced by the limitations of Aristotle’s
proof, proposes his own argument for motion. Because Mulla Sadra examines
movement through the lens of metaphysics, his proof becomes an ontological
one.

To grasp the proof of motion and how it differs from others, we need to
examine the underlying assumptions, or premises, upon which it rests. The first
of these premises is the nature of the movement. While Islamic philosophers
built upon Aristotle’s definition of motion, they added a twist. They described
motion as the “first perfection” achieved by something with the potential
to exist. In other words, they saw movement as the initial step towards a
potential being reaching its full actuality. Even though Sadra acknowledges
the validity of prior definitions of motion, he offers his own perspective within
his philosophical school’s framework. He defines motion as the “modality
of existence” for things that gradually come into being, existing in a state of
“variable existence” between pure potentiality and pure actuality. In Sadra’s
view, movement becomes an intrinsic property of existence itself. Unlike other
philosophical concepts, it is directly tied to being, rather than being a separate
characteristic.

The second premise is the requirements of the movement. Philosophers have
elucidated that the existence of movement relies on six fundamental elements:
the source or beginning, the purpose or end, distance, time, the subject (that
which is moving), and the agent (that which initiates the movement).

The third premise is the type of movement. Aristotle posits that movement
transpires within three distinct categories: space, quantity, and quality.
Peripatetic philosophers, on the other hand, discussed movement in four
categories: space, location, quality and quantity. While Sadra adopts these four
types of movements, he also adds the essential movement to it and explains
that there are five types of movements.

The fourth premise is the necessity of a cause for movement. Sadra explains
this need with the evidence of hudus. In Sadra’s view, movement represents
a change from non-existence to existence. Since every hadith phenomenon
needs cause, action also needs cause and prophecy. This is the motive that
bestows the cause and the necessary movement.
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The fifth antecedent of burhan is the types of motivators. Motivators are
examined in two categories: mobile and immobile/fixed. The motionless mover
is called the real agent, and the mover who is instrumental in the realization of
the movement is called the preparatory agent. Sadra does not limit movement
to material entities and includes all possible entities. Only the fixed mover
knows the Wajib al-Wujud Existence as free from movement. This is also
an approach compatible with the classification of wealth as wealthy/rich and
poor/needy made by Sadra.

Mulla Sadra was the first mover after these pioneers since he believes that
there is a relationship with the universe in two ways: active cause and final
cause, he tries to prove Necessity in the context of both the agent and the
purpose of the action.

Sadra proves Necessity in the context of active cause as follows: Movement is
a modality of existence. Every movement needs a driver. The mover and the
moved are not the same. The mover is either fixed or mobile. If the motive is
fixed, the desired has been achieved. If the mover becomes a moved, it requires
solidarity. Consistency is invalid. The sequence of motion ends with the fixed/
first mover. The fixed/primary mover does not have any personal or potential.
A being that does not have inherent and possible potentiality is not a possible
being. Constant/First mover is the necessary being.

Sadra proves Necessity in the context of the final cause as follows: Every
action has a purpose. The aim of the preliminary goals is the final goal. The
ultimate goal is absolute perfection. Absolute perfection is Allah the Almighty.
The ultimate goal is Allah the Almighty.

Aristotle’s demonstration solely establishes the existence of a supernatural
mover. It is possible that this supernatural being is both Necessary and an
abstract being devoid of any powers. Therefore, Aristotle’s first proof of
motivation is not sufficient to prove the essence of Necessity. However, Sadra
does not limit movement to the material world, since he considers movement
to be the essential quality of existence. That is why the first mover described
is a being free from any shortcomings, powers, or possibilities. This may also
be Necessary Existence. Other entities are dependent entities because they are
potential and incomplete. They only exist in dependence on the Necessary
Existence and have no independent reality or identity. With his demonstration
of motion, Mulla Sadra proves that the mover is both the principle of motion
and the principle of existence, that is, the bestower of existence.
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Giris

Vacibii’l-Viicid un varligini ispatlamak i¢in farkli yontemlerle birgok
burhan ortaya konmustur. Bu burhanlardan biri de hareket burhani, diger bir
ismiyle Ik Muharrik burhanidir. Bu burhan, tabiattaki hareket vesilesiyle
ilk muharrikin varligini ispatlamaya caligan, felsefe tarihinin en eski
kozmolojik burhanlarindan biridir. Bunun gelismemis formlar1 Eflatun’un
eserlerinde mevcuttur. Ancak bir argiiman olarak bunu agiklayan ilk kisi
Aristoteles oldugu i¢in, bu burhan Aristoteles’in adiyla 6zdeslesmistir.!

Molla Sadra, Aristoteles’in hareket burhanimi Vacibii’l-Viicid un
varligini ispatlama yeterliligine sahip olmadig1 gerekgesiyle kabul etmez.
Kendisi alemdeki hareketi esas alarak yeni bir isbat-1 vacib burhani agiklar.
O, hareketi mahiyetler tiirlinden bir sey olarak kabul etmedigi i¢in, hareketi
doga felsefesinde degil,” metafizikte inceler.’ Bu yiizden agikladigi hareket
burhani da Aristoteles’in burhaninin aksine kozmolojik bir burhan olmay1p
ontolojik bir burhandir.

Hareket, fizik ile metafizigin kesistigi noktalardan biridir. Bir fizik¢i
icin hareket, tecriibi yontemle incelenen tabii bir olgu iken; realist filozof
icin rasyonel yontemle incelenen varligin bir niteligidir. Bu iki disiplin ve
yontemin hareket hakkindaki hiikiimlerinin karistirilmasi yanlis sonuglar
doguracagindan dolay1 her bir disiplinde hareket, o disiplinin hiikiimleri
cergevesinde ele alinmalidir. Bu yiizden bu c¢alismamizin konusu olan
hareket ve ilk muharrik burhaninin, tecriibi olmayan ontolojik bir burhan
ve mesele oldugu bilinmelidir.

! Abdullah Cevadi Amuli, Tebyin-i Berahin-i Ispat-1 Huda (Kum: Intisarat-1 sra,
1374/1985), 240-242; Gareviyan, Ispat-t Vucud-i Huda, 169; Ali Rabbani
Giilpayigani - Ali Riza Imami Mubidi, “Berresi ve Nakd-i Takrirha-i Burhan-1
Hareket”, Faslname-i [lmi- Pejuhisi Kelam-1 Islami 23/92 (1393/2014), 10.

Her disiplinde o disiplinin konusunun zati nitelikleri ele alinir. Messai filozoflar

degisimi, tabii cisimlerin zati niteligi kabul ettikleri i¢in hareket problemini doga

felsefesinde ele alirken, Molla Sadra degisimi var olmasi yoniiyle varliklarin zati
niteligi olarak gordiigii icin hareket problemini doga felsefesinde degil, metafizikte
ele alir. Bk. Abdullah Cevadi Amuli, Rahika-i Maktum (Kum: Intisarat-1 Isra,

1399/2021), 11/7-8; Ali Sirvani, Serh-i Biddyetii’l-hikme (Tahran: Intisart-1

Pejuhisgah-1 Ferheng ve Endise Islami, 1391/2012), 3/89; Muhammed Taki Misbah

Yezdi, Miskat (Serh-i Cild-i Suvum-i el-Esfarii 'I-Erbad) (Kum: Intisarat-1 Miiessese-i

Amuzesi ve Pejuhisi-i Imam, 1397/2018), 123-127.

3 Abdullah Cevadi Amuli, Mebde ve Mead (Kum: Intisarat-1 ez-Zehra, 1372/1994),
184-185; Muhsin Gareviyan, Islam Felsefesine Giris, cev. Sedat Baran (Istanbul:
Onséz Yayncilik, 2013), 171; Muhammed Sadrd b. Ibrahim b. Yahya Kavami
Sirazi, el-Hikmetii’l-miite dliye fi Esfari’l-akliyyeti’l-erbad (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiiras, 1401/1981), 4/4.
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Islam filozoflarinin eserlerinde bu burhan, “alemin ilkesini ispatlamak
icin tabiat¢ filozoflarin kullandigi yontem” baghig: altinda ele alinmistir.
Bunun tabiat filozoflarina nispet edilmesinin nedeni, burhanin dnciillerinde
tabiat ve cisimle ilintili 6znelerden istifade edilmesidir. Tabi bu durum,
hareket burhanmin tecriibi bir burhan oldugu anlaminda degildir. Zira
hareketin tanim1 olan kuvveden fiile tedrici gecis veya asamali bir sekilde
varliksal yetkinliklere ulasma duyularin idrak edebilecegi bir sey degildir.
Nitekim Molla Sadra da Esfar adli eserinde hareket ve siikiinun duyularla
bilinmeyecegini ve duyularm bu husustaki tek iglevlerinin akla yardim
etmek oldugunu belirtir.*

Hareket yasasi insanin hem kendi yasam alaninda hem bireysel varlik
siirlart diginda mevcuttur. Bu ylizden hareket burham etki ve kapsami
genel olan bir isbat-1 vacib yontemidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de Hz.
Ibrahim orneginde goriildiigii {izere Alemdeki hareket vesilesiyle isbat-1
vacib yontemine vurguda bulunmustur.’

Bu calismada hareket burhanmin ilk agiklayicist Aristoteles ile
bu burhani daha yetkin halde ortaya koyan Molla Sadra’nin goriisleri
kargilagtirilacak ve Molla Sadra’nin agikladigi burhanin Vacibii’l-
Viicid un varligini ispatlama yeterliligi incelenecektir.

1. Burhamin Onciilleri

Hareket burhaninin hem anlasilmasi hem de hudas, viicib ve imkan,
illet ve ma’lil burhanlarindan farkinin belli olmasi i¢in {izerine bina edildigi
ilkelerin Onciil unvaniyla agiklanmasi gerekir. S6z konusu onciilleri soyle
aciklayabiliriz:

1.1. Hareketin Mahiyeti

Aristoteles, hareketi duyusal bedahete sahip bir olgu olarak kabul
ettiginden dolay1 varligi hakkinda her hangi bir tartismaya girmez. Ona gore
bu hususta incelenmesi gereken hareketin tanimu, tiirleri, sonsuzlugu... vb.
meselelerdir.® Bu yiizden konuya hareketin tanimiyla baglar’ ve hareketi

4 Molla Sadra, Esfar, 8/203.

5 Cevadi Amuli, Mebde ve Mead, 160-161.

6 Aristoteles bu hususta sdyle der: “imdi evrenin olusmas1 konusunda bir sey sdyleyen
ve tiim devinim/hareket kuramini, hareket olmazsa bulunmasi olanaksiz olan olus
ile yok olus tizerine yogunlastiran herkes hareketin var oldugunu ileri siiriiyor.”
Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (istanbul: YKY yayncilik, 2001), 337.
Her ne kadar Aristoteles evren hakkinda konusan herkesin hareketin varligini kabul
ettigini soylese de, felsefe tarihinde Parmenides ve Eleali Zenon gibi her tiirlii
hareketin varligini inkar eden ve hareketin bir yanilsamadan ibaret oldugunu iddia
eden distiniirler de vardir. Bk. Muhammed Taki Misbah Yezdi, Amuzes-i Felsefe
(Kum: Sazman-1 Tebligat-1 islami, 1378/1999), 2/288; David Ross, Aristoteles, gev.
Ahmet Arslan (fstanbul: Kabalci Yaymcilik, 2017), 136.

7 Aristoteles, Fizik, 93.
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“Kuvve olmak bakimindan kuvve halinde olanin fiil haline gecisidir.” diye
tanimlar.®

Islam filozoflar1 Aristoteles’in bu tanimim benimsemekle beraber
hareket icin kemal/yetkinlik kavramimi kullandilar. ibn Sina (6. 428/1037)
da buna “ilk” ifadesini ekleyerek hareketin “ilk yetkinlik/kemal” oldugunu
ifade etti. Behmenyar b. Merziiban (6. 458/1066), Fahriiddin er-Razi
(6. 606/1210), Hace Nasiriiddin et-Tusi (6. 672/1274), Sa‘diiddin et-
Teftazani (6. 792/1390) gibi miitekellim ve filozoflar bu hususta Ibn
Sind’nin goriisleriyle yetinip kemal kavramindan sonra ilk kavramini
kullandilar.® Boylece Islim diinyasinda hareket igin yaygm sekilde
kabul goren “kuvve olmasi yoniiyle bilkuvve mevcut olan bir seyin ilk
yetkinligidir/kemalidir”'® seklinde bir tanim yapildi."

Bu tanima gore hareketli bir sey hareket etmeden once ilki hareket,
ikincisi de hedefe ulasma olmak {izere iki kemal/yetkinlik kuvvesine
sahiptir. Ornegin bir agacin tohumu goz éniinde bulunduruldugunda, bu
tohumun hareket etmesi/yesermesi onun ilk kemali, agaca doniligsmesi de
onun ikinci kemalidir. Cisim hareket ettikten sonra bu iki kemal kuvvesinden
birincisi fiile doniisiirken ikincisi kuvve olarak varligin1 devam ettirir. Her
hareket bir hedef ve gayeye ulasmak icin tahakkuk ettiginden dolay1 kuvve
fiille doniigiince hareket de biter. Bu yiizden hareketin varligi ve devami
kuvvenin varlik ve devamina baglidir. Dolayisiyla hareket mutlak sekilde
kemal degildir. Heniiz kuvve olan ikinci kemale ulagmak i¢in kemaldir.
Buna gore hareket, ikinci kemal bilkuvve oldugu siirece ikinci kemale
nispetle miiteharrik (hareket eden) igin kemaldir.'?

Molla Sadra, bir¢ok felsefi meselede oldugu gibi hareketin mahiyeti
probleminde de konuyu once Messai yaklasimla akabinde Hikmet-i
Miitedliye ekoliinlin ilkeleri ¢ercevesinde ele alir. Messai yaklasimla

8 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Muhammed Hasan Liitfi (Tahran: Intisarat-1 Terh-i Nu,
1378/2000), 440; Aristoteles, Tabiiyydt, cev. Mehdi Fersad (Tahran: Intisarat-1 Emir
Kebir, 1363/1985), 105; Ross, Aristoteles, 136.

Hasan Meleksahi, Hareket ve Estifay-i Aksame An (Tahran: Intisarat-1 Surus,
1388/2010), 63.

1 Ebt Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sin, es-Sifd. et-Tabiiyat (Kum: Mektebetu
Ayetullah Merasi, 1404/1984), 83.

ibn Sina, eklemelerde bulunarak belirsizligini giderdigi Aristoteles’in metinde
aciklanan hareket tanimina her hangi bir elestiri yoneltmeden en-Necdt adli eserinde
hareket hakkinda yeni bir tanim aciklayarak soyle der: “Hareket; cisimde karar
kilmis halin bir seye (gayeye) dogru yonelmek suretiyle asamali bir sekilde
degismesine denir. Bu gaye bilkuvve veya bilfiil olabilir.” Bk. Eb{i Ali Hiiseyn b.
Abdillah b. Ali b. Sina, en-Necat. thk. Muhammed Taki Danis (Tahran: Intisarat-1
Daniggah-1 Tahran, 1363/1984), 203.

Gulam RizaA Feyyazi, Takrir-i Dershayt Biddyetii’'l-hikme (Kum: Intigarat-1
Miiessese-i Amuzes ve Pejuhis-i Imam, 1399/2020), 3/143-144; Sirvani, Serh-i
Bidayetii’l-hikme, 3: 93-95; Molla Sadra, Esfar, 3/21.
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onceki filozoflarin hareket hakkinda dile getirdikleri tanimlar1 zikreder
ve biitiin bunlarin genel bir sekilde dogru oldugunu ifade ederek'® soyle
der: “Hareketin hakikati: tedrici hudls veya husul, ya da kuvveden fiile
cikistir. Biitiin bu; “azar azar” veya “tedrici” ya da “ani olmayan” ifadeleri
hareketin tanimi i¢in dogrudur.”™

Molla Sadra, daha sonra Hikmet-i Miitedliye ekoliiniin basat ilkelerini
—ozellikle varhigin asaleti ilkesini— esas alarak hareketi: “Tedrici varliga
sahip seyin varlik modalitesi” '* veya “Salt fiil ile salt kuvve arasindaki
degisken varlik”'® olarak tanimlar. Buna gére hareket mahiyet tiiriinden
bir olgu degildir ve cisimlerin zatlarina disaridan ilismez. Hareket varligin
zatl bir niteligi olup herhangi bir kay1t ile mukayyet olmadan diger felsefi
yiiklemler gibi dogrudan varliga ilisir.!” Bagka bir ifadeyle hareketin 6znesi
yani hareketi kabul eden ile hareketin kendisi arasinda mevcut olan iligki
cisim ile renk arasinda mevcut olan niteleyen ve nitelenen iliskisi degildir.
Beyaz ve beyazlik gibi dis diinyada tek bir varlikta mevcut olan ama salt
akli itibarla hareket ve hareketli olmak {izere birbirinden ayrilan tahlili
niteliktir. Yani hareket bir seyin varlik modalitesi oldugundan dolay1 onun
kendisine ilisecegi bir 6znesi yoktur. Bu yiizden hareket diger varlik tiirleri
gibi Aristoteles’in dillendirdigi makiilat/kategoriler i¢inde yer almaz. Buna
binaen hareket hakkinda dillendirilen tanimlar da cins ve fasli/ayrimi
olan ve hareketin 6ziline ve hakikatine delalet eden 6zsel (had) tanimlar
degildir. Hareketin hakikatine deginmeksizin bigimsel seklini agiklayan
resmi (betimsel) tanimdir. Bu ayn1 zamanda hareket hakkinda bir¢ok tanim
yapilmasinin da nedenidir.'®

1.2. Hareketin Gereksinimleri
Filozoflar hareketin varligr yoniiyle mebde/baslangig, maksat/bitis,

mesafe, zaman, konu/mevzQ (hareketli) ve fail (hareket ettirici) olmak
tizere alt1 olguya/sarta bagli oldugunu agiklamislardir:'

1.2.1/2. Hareketin Mebdei/Baslangic1 ve Maksadi: Mebde hareketin
kuvve halini, maksad ise fiil haline gegisini ifade eden bitisidir. Ornegin

13 Muhammed Sadra b..ibrﬁhim b. Yahya Kavami Sirazi, Risaletun fi’l-hudus (Tahran:
Bunyad-1 Hikmet-i Islami-i Sadra, 1378/2000), 119; Molla Sadra, Esfdar, 3/129;
3/24-31.

4 Molla Sadra, Esfdr, 3/22.

5 Cevadi Amuli, Rahika-i Maktum, 11/160-161; Molla Sadra, Esfdr, 4/4.

¢ Molla Sadra, Esfar, 3/59.

Hasan Hasanzade Amuli, Serh-i Farsi-i el-Esfdr 'ul-Erbaa (Kum: Intigarat-1 Bustan-1

Kitab, 1387/2008), 7/110.

'® Murtaza Mutahhari, Dershay-1 Esfdr (Tahran: Intigarat-1 Sadra, 1388/2009), 1/46-47;
Ibrahim Capak, Ana Hatlariyla Mantik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 136-137.

19 Gareviyan, Islam Felsefesine Giris, 177; Yezdi, Amuzes-i Felsefe, 2/299; Molla
Sadra, Esfar, 3/75.



Molla Sacr&'da Vcibii - Viictid'un ispatinda Burhan-1 Hareket | 737

Istanbul’dan Ankara’ya hareket eden bir otobiis igin hareket noktasi
olan Istanbul hareketin baslangici, ulasmakla son bulacagi Ankara da
onun maksadidir. Baglangi¢ ve maksat bu 6rnekte oldugu gibi hakiki
bir baslangi¢ ve maksat olabildigi gibi farazi bir mesafenin varsayimina
dayali itibari bir baglangi¢ ve maksat da olabilir.?® Hareketin baglangici
onun baslangi¢ clizii/kismi iken maksat da onun son ciiziidiir/kismidir.
Ancak bu ciizler/kisimlar 6zii itibariyla bilfiill degildir. Aksi halde
kendisine hareket denilmeyen olus ve bozulusun gdstergesi olan varligi
ani cilizlerden/kisimlardan miitesekkil olacaktir.?! Baslangi¢ ve maksat
sinirl hareketlerin 6zlerinden kaynaklanan sinirliligin bir gereksinimidir.
Nitekim her sinirlt imtidadin/uzantinin kendisine has bir baslangici ve
maksadi vardir. Yoksa mebde ve maksat mutlak sekilde her hareketin zati
gereksinimi degildir. Allame Misbah Yezdi’ye gore hareket icin mebde
ve maksat goz oniinde bulundurma isteginin kaynagi sadece harekete yon
belirleme istegidir.??

1.2.3. Hareketin Mesafesi: Hareketin kendisinde gergeklestigi
ve kendisine nispet edildigi kategoridir. Bu, sozlilk anlamindan farkli
olarak —her ne kadar bazi yerlerde uyarlansa da— yol manasinda degildir.
Oznede gergeklesen cereyan halindeki muttasil/bitisik varlig1 ifade eder.
Ornegin bir elma asamal1 bir sekilde yesillikten sarihiga ve daha sonra
kirmiziliga dogru degisirse bu hareket, mesafenin “nitelik” veya “nicelik”
kategorisinde oldugunu gosterir.?

1.2.4. Hareketin Zamam: Hareketin 6l¢ii ve miktaridir. Ol¢ii ve miktari
olmayan higbir hareket yoktur. Zira her hareket ciizlerden/kisimlardan
olusur. Bu ciizlerin bir kism1 dnce gerceklesirken diger kismi1 da sonra
gergeklesir. Hasil olan bu ciizlerin her biri yine iki kisma, bu iki kisim
da zihin diinyasinda yine baska ciiz ve kisimlara taksim edilebilir. Buna
binaen s6z konusu ciizlerin taksimi higbir zaman son bulmaz ve sonsuza
kadar devam eder. Taksim etme; miktar ve niceligin zati niteligidir. Yani
bir seyin taksim olabilmesi i¢in miktarnin olmasi gerekir. Bu miktarin
ismi de zamandir.?*

2 Muhsin Dehkani, Furug-i Hikmet: Serh-i Nihdyetii’l-hikme (Kum: Intisirat-1
Defter-i Tebligat-1 Islami, 1388/2009), 2/390-391.

2l Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Biddyetii’l-hikme (Kum: Intigarat-1 Dar’ul-Tlm,
1378/1998), 239-240; Molla Sadra, Esfdr, 3/184-185.

2 Yezdi, Amuzes-i Felsefe, 2/300; Gareviyan, Islam Felsefesine Girigs, 177.

2 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihdyetii’l-hikme (Kum: Intisarat-1 Defter-i
Tebligat-1 Islami, 1378/1999), 2/237-240; Ali Rabbani Giilpayigani, [zahu I-Hikme
fi Serh-i Biddyetii’l-hikme (Kum: Intisarat-1 Merkez-i Cihani Ulum-i Islami,
1386/2007), 412-413; Tabatabai, Biddyetii'l-hikme, 245; Yezdi, Amuzes-i Felsefe,
2/301; Gareviyan, Islam Felsefesine Giris, 177.

2 Feyyazi, Takrir-i Dershayi Biddyetii’l-hikme, 3/278-279; Tabatabai, Nihdyetii’'l-
hikme, 2/287-290.
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1.2.5. Hareketin Konusu: Hareket zatiyla kaim varliksal bir olgu
olmadig: i¢in kendisiyle kaim oldugu ve nitelendigi yiliklemi onun
konusudur. Bu da hareketi kabul eden hareket edendir. Sariliktan kirmiziliga
dogru olgunlagmak i¢in nitelik kategorisinde hareket eden bir elmanin
konusu onun cevheridir.*> Hareket konusu her agidan bilkuvve olmayacagi
gibi, her acidan bilfiil de olmaz. Aksi halde tahakkuk etmez. Dolayistyla
hareket konusu ilk madde gibi, bir agidan bilkuvve bir agidan da bilfiil
olmalidir.”

Messai filozoflara gore hareketin konusu onun cevheri ve toziidiir.
Cevher de sabittir ve ancak arazlarda/ilintilerde hareket gergeklesir.?’
Ancak Molla Sadra onceki filozoflarin aksine hareketin arazlara ilave
olarak cevherlerde de gergeklestigini ama hareket etmek i¢in konuya ihtiyag
duyan arazin/ilintinin aksine cevherin/téziin kendi 6zlindeki hareketinde
konuya ihtiya¢ duymadigini sdylemektedir. Ciinkii hareket sahsi bir olgu
seklinde goriildiigii zaman, tiirsel mahiyetin sinirlarindan her bir sinirda
bilkuvve soyutlanir. Bu da harekette sabit bir konuya ihtiyacin gerekliligini
ortadan kaldirir. Bu yiizden arazda/ilintide gergeklesen harekette, hareket
ile hareket eden birbirinden ayr1 ve farklidir. Ancak cevherde gergeklesen
harekette hareketli bizzat harekete sahip oldugu igin hareket ile hareket
eden tek bir gergekliktir.

1.2.6. Hareketin Fiili: Hareketi meydana getiren etkendir ve muharrik
(hareket ettirici) ismiyle adlandirilir. Her hareket, hareket edenle beraber
hareket ettiriciye de muhtagtir ve zorunlu olarak bu ikisi birbirinden
ayridir. Eger bir sey ayn1 yonden hem hareket eden hem de hareket ettirici
olursa bu, onun hem fail hem de kabil (kabul eden) olmasin1 gerektirir.
Fail olmak varligin, kabul edici olmak da yoklugun gostergesidir. Bir seyin
ayn1 yonden fail olmakla beraber kabil (kabul edici) de olmasi felsefi ve
akli acidan tahakkuku imkansiz olan karsitlarin birligini yani varlik ve
yoklugun birligini gerektirir. Bu yiizden bir seyin ayn1 yonden hem hareket
eden hem hareket ettiren olmasit miimkiin degildir.?’

Islam filozoflar1 arasinda hareket ile muharrikin birbirinden farkli oldugu
ortak diisiincesine karsin, hareket ile -yukarida ac¢iklanan- hareketin ilk bes
gereksinimi arasinda birlik veya farklilik oldugu hususunda ihtilaf vardir.
Molla Sadra cevheri hareket ilkesi esasinca s6z konusu bes gereksinimin

5 Gareviyan, Islam Felsefesine Giris, 177; Yezdi, Amuzes-i Felsefe, 2/302-303.

% Molla Sadra, Esfdar, 3/59-60; Tabatabai, Biddyetii’l-hikme, 242; Sirvani, Serh-i
Biddyetii’l-hikme, 3/122-123.

77 [bn Sina, et-Tabiiydit, 1/98.

2 Molla Sadra, Esfdr, 3/87, Mutahhari, Dershay-1 Esfar, 2/36-37.

2 Tabatabai, Biddyetii’I-hikme, 242; Tabatabai, Nihdyetii'l-hikme, 2/282-287.
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kavramsal bazda birbirinden farkli ama goriingiileri yoniiyle bir ve ayni
oldugu disiincesindedir.*

1.3. Hareket Tiirleri

Herhangi bir cisim, hareket ile nitelenmesi i¢in hareketin ilismesinde
aractya gereksinim duymazsa, soz konusu cisim i¢in hareket, zati bir
niteliktir. Aristoteles mekan, nicelik ve nitelik olmak tizere {li¢ kategoride
hareketin gergeklestigi gortisiindedir.’! Messai filozoflar ise bu baglamda
hareketi mekan, konum (vaz‘, durum), nitelik ve nicelik olmak {izere
dort kategoride ele almiglardir.® Zira hareket eden, hareketin goz oniinde
bulundurulan farazi smirlarindan her bir sinirda kategori tiirlerinden
bilkuvve bir tiire sahiptir. Bu yiizden hareketin kategoride olmasi onun
varlik ve hareket niteligini gosterir. Ancak Molla Sadra bu dort hareket
tiriinii benimsemekle beraber Onceki filozoflarin hareketsiz oldugu
hususunda 1srarct olduklar1 cevheri hareketi de buna ekleyerek bes tiir
hareket oldugunu agiklamigtir: ¥

1.3.1. Mekéansal hareket: Varlifi bedihi olup duyular aracilifiyla
duyumsandig1 igin algis1 en sade olan hareket tiiriidiir. Kendisine “Intikali
Hareket” de denilen bu hareket tiirii, bir kimsenin evden ¢ikarak okula
dogru hareket etmesinde goriildiigii lizere cisimlerin mekanlarinda agamali
bir sekilde gerceklesir. Bu yiizden mekansal harekette bir seyin mekana
nispeti an be an degisir ve her an dnceki ve bir sonraki anlardan farklidir.
Mekan (eyn/\s0) kategorisi diger nisbi kategoriler gibi tiir veya cins olan
bir mahiyet degildir. Bilakis bir seyin mekana nispetinden soyutlanan izafi
ve nispi bir kavramdir. Islam felsefesi geleneginde mekansal hareketler
iradi, gayr-1 iradi ve gayr-1 iradi hareketler de tabii ve kasri olmak iizere ii¢
kategoride incelenir.>*

1.3.2. Konumsal (vaz‘l) hareket: Hareket eden nesnenin mekani
degismeden sahip oldugu ciizlerinin/kisimlarinin mekanlarinin agsamali bir
sekilde degismesidir. Molla Sadra’ya gore konumsal (vaz‘l) hareketin de
varlig1 agiktir ve mekansal hareketin biitiin hiikiimlerine sahiptir. Degirmen
taginin kendi milinin etrafinda donmesi veya bir futbol topunun kendi
etrafinda donmesi buna drnektir. Zira degirmen tas1 veya futbol topu kendi

30 Zeynep Saverdi, Kasim Ali Kugani, “Muharrik-i Gayr1 Miiteharrik Ez Manzar-1
Molla Sadra”, Felsefe ve Kelam-i Islami, 53/2 (Kis, 1399/2020), 422.

3' Sadi Yilmaz, Molla Sadrd Felsefesinde Idrak (Ankara: Fecr Yaymlari, 2022), 275.

Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mebdhisii'I-mesrikiyye fi [Imi’l-ilahiyyat

ve t-Tabiiyyat (Kum: Intisarat-1 Bidar, 1418/1998), 1/563; Seyyid Serif Circani,

Serhu’l-mevakif (Kum: Intisarat-1, es-Serif er-Razi, 1325/1946), 6/204; ibn Sina, et-

Tabiiyat, 1/98.

33 Molla Sadra, Esfar, 3/79; Sadi Yilmaz, Molla Sadrd Felsefesinde Idrak, 275-276.

3 Muhammed Hiiseyin Irandust, Hasan Muallimi, “Mefhum Sinasi-i Hareket Der
Nizam-1 Felsefi Sinevi ve Sadra-i”, Miitaliat-1 Fikhi ve Felsefi 44/4 (Kis, 1399/2020),
6; Yezdi, Amuzes-i Felsefe, 2/326; Tabatabai, Bidadyetii’l-hikme, 246; Tabatabai,
Nihayetii’lI-hikme, 2/246.
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etraflarinda dairesel dondiigiinde mekanlar1 degismez ama ciizlerinin/
kisimlarinin yonleri, bulunduklart mekanin ciizlerine nispetle degisir.3

1.3.3. Niteliksel hareket: Onceden olan ve sonradan olacak niteliklerden
farkl, asamali bir sekilde kendisinden her an yeni bir niteligin soyutlandigi
degisimdir. Asamal1 bir sekilde beyazin siyah, sogugun sicak, yumusagin
sert, tatlinin eksi olmasi bu hareket tiiriine 6rnektir. Felsefe literatiiriinde
niteliksel hareket; nefsani nitelikte hareket, duyularin niteliginde hareket,
nicelige mahsus nitelikte hareket ve isti’dadi nitelikte hareket olmak iizere
dort kisimda incelenmektedir.?

1.3.4. Niceliksel hareket: Cismin niceliginde asamali bir sekilde,
siirekli ve diizenli olarak gergeklesen degisimdir. Bu degisim niceliksel
olarak artma ve azalma seklinde gerceklesir. Bir metal pargasinin atesin
i¢cine koyuldugunda hararet sonucu hacminin artmasi veya atesten ¢ikarilan
bir demir pargasinin sogudukc¢a hacminin azalmasi bu degisime Srnektir.
Niceliksel hareketin ispat1 diger hareket tiirlerinin ispatina nispetle daha
zordur. Zira nicelikte hareket addedilen sey mekansal veya niteliksel
hareket olabilecegi gibi hareket kabul edilmeyen ani degisim de olabilir.”’

1.3.5. Cevheri hareket: Messai ve Israki filozoflarin varhgimi kabul
etmeyerek hareketsiz yani sabit olmasina vurguda bulunduklari fakat Molla
Sadra’nin varhigini iddia ettigi bir hareket tiiriidiir. Molla Sadra’dan 6nceki
[slim filozoflarinin tamami hareketin sabit bir konuda gergeklestigini
diisiindiiklerinden mevcut olmak i¢in konuya muhtag olmayan nesnenin
oziinde ve cevherinde hareketin miimkiin olmadigini savunurlar.®® Ancak
Molla Sadra biitiin cevherlerin her an asamali degisim i¢inde oldugunu
hatta bir seyin renginde veya hacminde goriildiigii iizere arazda/ilintide
gerceklesen degisimlerin bile o seyin cevherinden kaynaklandigini
rasyonel delillerle agiklamaya ¢alisir.® Ona goére 6zl itibartyla hareketli
olan cevherin hareketi, cevherin zatiyla 6zdestir ve miimkiin varlik olmasi

3 Molla Sadra, Esfdar, 3/80-81; Tabatabai, Biddyetii'l-hikme, 248-249; Tabatabai,
Nihayetii’l-hikme, 2/247; Cevadi Amuli, Rahika-i Maktum, 13/11-12.

3 Molla Sadrd, Esfdr, 3/81-82; Tabétabal, Biddyetii’l-hikme, 246; Tabatabai,
Nihdyetii’l-hikme, 2/243-244; Yezdi, Amuzes-i Felsefe, 2/322-323.

37 Molla Sadra, Esfdr, 3/84-85; Tabatabai, Nihdyetii’l-hikme, 2/244-245; Sirvani,
Serh-i Bidayetii'lI-hikme, 3/147-148; Yezdi, Amuzes-i Felsefe, 2/325.

38 Alparslan Acikgeng, “Sadrettin Sirazi’de Hareket Nazariyesi”, Islami Arastirmalar
1/2 (Ekim 1986), 65; Mahmut Megin, “Molla Sadra’da Mead Problemi”, Artuklu
Akademi 1/1 (2014), 168; Ibn Sina, et-Tubiiydt, 1/98; Mutahhari, Dershay-1 Esfar,
1/106-107; Molla Sadra, Esfar, 3/63.

3 Molla Sadra, Esfdr, 3/101-105; Muhammed Sadra b. Ibrahim b. Yahya Kavami
Sirazi, es-Sevahidii’r-rubiibiyye fi’l-mendhicis-siiliikiyye (Meshed: Miiessese-i
Matbuat-1 Dini, 1388/2009), 1/95-96; Molla Hadi b. Mehdi b. Hac Mirza Hadi
Sebzevari, Serhii’l-Manzume, thk. Mes’d Talibi (Tahran: Nesr-i Nab, 1379/2001),
4/314; Sadi Y1lmaz, Molla Sadri Felsefesinde Idrak, 276.
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hasebiyle sadece fail ve icad ediciye muhtagtir. S6z konusu fail ve icad
edici de hareketli olan cevherin zatini icad eder. Zattan ayr1 ve zaid bir
sekilde hareketi icad etmez. Cevheri harekette hareket eden bizzat harekete
sahip oldugu i¢in hareket eden ile hareket ayrilig1 ve ikiligi s6z konusu
degildir. Yani hareket ile hareket eden 6zdestir ve tek bir gercekligi ifade
ederler. Bu ylizden cevheri harekette fail sadece cevherin zatini icad eder.
Zattan ayr1 ve zata zait bir sekilde hareketi icat etmesine gerek yoktur.*

Molla Sadra’ya gore cevheri hareketin kabul edilmemesi, mahiyetin
asil oldugu diistincesinin kabul edilmesi nedeniyle ortaya ¢cikmaktadir. Zira
mabhiyetin asaletine gore her sey belirli bir cevher ve mahiyete sahiptir. Yani
insan; ister gocuk, ister geng ve ister yash olsun farkli sifatlari/arazlari/
ilintileri kabul eden tek bir cevher ve mahiyete sahiptir. Bu cevher ve
mabhiyet her seyin gercekliginin kendisine bagli oldugu seydir. Bu yiizden bir
seyin cevherinde gerceklesecek herhangi bir degisim o seyin gergekliginde
degisime neden olur. Bunun mantiki sonucu hicbir seyin kendi olarak
kalmayacagi i¢in taninmayacagi ve bilinmeyecegi problemidir. Molla
Sadra mahiyetin asaleti teorisini benimsemedigi i¢in bunun gereksinimi
olan cevherin hareketsiz oldugu diislincesini de benimsemez. Ona gore asil
olan varliktir ve her tiirlii degisim varlikta gergeklegir.*!

1.4. Hareketin Muharrike ihtiyaci

Molla Sadra, hareketin muharrike ihtiyaci problemini ¢ézmeden dnce
hareketli bir seyin kendi hareketinin illeti olma olasiligini ele alarak bunun
imkansizligini ispatlar. Ona gore bir hareketlinin kendi muharriki olmasi
kabil olmasinin yani sira fail olmasini da gerektirir. Yani bu durum, kuvve
oldugu yoniiyle fiile ve fiile sahip oldugu yoniiyle kuvveye sahip olmasini
ifade eder. Fiil varlik gostergesi iken, kuvve de yokluk gostergesidir.
Varlik ve yoklugun bir araya gelmesi karsitlarin birligine sebep olacagi
icin bir seyin kendi hareketinin illet ve muharriki olmasi imkansizdir.*?
Buna ilave olarak muharrik ile miteharrik/hareketli Aristoteles’in
dillendirdigi kategoriler iginde iki farkli kategoride yer alir.*®* Eger bir
sey kendi hareketinin muharriki olursa fil ve muharrik olmasi yoniiyle

0 Molla Sadra, Esfdr, 3/39.

41 Murtaza Mutahhari, Makalat-1 Felsefi (Tahran: Intisarat-1 Sadra, 1389/2010), 1/256.
#2 Molla Sadra, Esfdr, 3/38; Misbah Yezdi, Miskat (Serh-i Cild-i Suvum-i el-Esfarii’l-
erbaa), 206.

Molla Sadra, Messai yaklagimla ve hareketin sadece arazlarda gergeklestigi iddiast
esasinca bu istidlali agiklamisti. Ancak Hikmet-i Miitedliye ekoliiniin ilkeleri
cergevesinde ele alindiginda bu istidlal eksiktir. Zira cevheri hareket kuramina gore
hareket, cevhere zaid ve artik bir nitelik degildir. Cevherin zatiyla 6zdestir. Buna ilave
olarak Molla Sadra, bu istidlalde hareketin kategoriler iginde yer alan bir mahiyet
oldugu sonucunu ¢ikarir. Ancak yukarida agiklandig: iizere Molla Sadra’nin kendisi
hareketi varligin bir niteligi olarak kabul eder ve bunun higbir kategorinin iginde yer
almadigin savunur. Bk. Saverdi - Kucani, “Mubharrik-i Gayr1 Miiteharrik”, 425.

43
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etki (fiil), miiteharrik ve hareketin kabul edicisi (kabil) olmas1 yoniiyle de
edilgi (infial) kategorisi i¢cinde yer alir. Ancak kategoriler zatlar itibariyla
birbirlerinden ayridirlar. Bu yiizden bizzat tek olan bir seyin ayni anda
iki farkl kategori iginde yer almasi imkansizdir.* Dolayisiyla muharrik
miiteharrikten farklidir.

Molla Sadra, hareketin muharrike ihtiyacini hudas deliliyle ispatlar.
Ona gore hareket imkani varlik sifatina sahiptir ve zatiyla kdim cevher
olmadigindan dolay1 kendisine nispet edilecegi 6zneye muhtagtir. Bir
taraftan da hareket, dnceden olmayip sonradan mevcut olmus hadis bir
olgudur hatta hudis ile 6zdestir. Her hadis olgu, illete muhta¢ oldugundan
dolay1r hareketin de illet ve muhdisi vardir. O da hareket bahseden
muharriktir.*

1.5. Muharrik Tiirleri

Mubharrik, hareketli ve hareketsiz/sabit olmak iizere iki kategoride
ele alinir. Hareket etmeden hareketi meydana getiren muharrike “hakiki
fail”, hareketin gergeklesmesi igin aract olan muharrike de “hazirlayici
fail” denilir.” Aristoteles ve Messai Islam filozoflarina gore bu hareketsiz
mubharrik ilk muharrik olabildigi gibi, ayrik akillar gibi herhangi bir
miicerret varlik da olabilir. Zira Messai filozoflara gore miicerret varliklar
kendileri ile uyumlu biitiin yetkinliklere sahip olduklari i¢in, hareket nedeni
olan kuvve ve potansiyel barindirmazlar. Ancak Molla Sadrd hareketi
maddi varliklarla sinirlandirmaz. Hareketin kapsamini biitlin miimkiin
varliklar1 kapsayacak sekilde genis tutar. Ona gore biitiin miimkiin varliklar
isti’dadi ve zatl imkana sahiptirler. Sadece sabit muharrik olan Vacibii’l-
Viichd bundan aridir.*® O, bu hususta soyle der: “Hig¢bir miimkiin varlik
yoktur ki, kuvveden beri olsun. Isti’dadlar1 hasebince maddi varliklar gibi
bazilarinda kuvve maddelerindedir. Ayrik akillar gibi bazilarinda da kendi
zatlarindadir... Mutlak sekilde bilfiilin biitiin kisimlari, kuvveden cikip
fiiliyata ulasacak varliklar i¢in sebeptir ve ondan 6nceliklidir.”*

# Molla Sadra, es-Sevdhidii r-rubiibiyye, 1/103.

4 Molla Sadra, yukarida agiklanan delile ilave olarak hiikemanin miteharrikin
mubharrike ihtiyacinin ispat1 i¢in dillendirdigi 6 delili de zikreder ve gerekli gordiigi
yerlerde bunlart elestirir. Ancak bu g¢alisma salt hareketle ilgili bir ¢alisma
olmadigindan konuyla ilgili olarak sadece Molla Sadra’nin delilinin agiklanmasiyla
yetinilmistir.

4 Molla Sadra, Esfdr, 3/38; Misbah Yezdi, Miskat (Serh-i Cild-i Suvum-i el-Esfarii’l-
erbad), 208; Cevadi Amuli, Rahika-i Maktum, 11/320-321; Mehdi Hairi Yezdi,
Serh-i Hareket-i Esfir (Tahran: Intisarat-1 Hikmet, 1394/2015), 84-85.

47 Cevadi Amuli, Rahika-i Maktum, 11/407.

# Riza Resuli Serebyani, “Burhan-1 Hareket Ez Didgah-1 Aristo ve Molla Sadra (Yek
Burhan Du Nigah)” Nesriye-i Rahnemun 13 (1385/2006), 144.

4 Muhammed Sadra b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi, el-Mebde ve 'I-me’ad (Tahran:
Enciimen-i Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1354/1975), 17.
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Molla Sadra’nin bu agiklamalarina gore Vacibii’l-Viicid digindaki
biitin varliklar kuvve ve isti’dad sahibidirler. Miicerret varliklarda
isti’dadin tastyicist onlarin zati iken, maddi varliklarda isti’dadin tasiyicisi
onlarin maddeleridir. Burada hareket zati hudis ile hareketsiz hareket
ettirici de zati kadim ile esdeger ele alinmistir.® Bu ayn1 zamanda ilk
defa Molla Sadra tarafinda yapilan varligin gani/zengin ve fakir/muhtag
tasnifine de uygun bir yaklagimdir. Zira biitiin miimkiin varliklar illetlerine
nispetle bagimli ve ozleri itibartyla fakir ve muhtag varliklardir. Hatta
zatlari ihtiyag ile 6zdes oldugu i¢in biran bile hakiki illetlerinde bagimsiz
varliklarin1 devam ettiremezler. Ancak gani/zengin varlik zati itibariyla
kimseye bagimli olmadig1 gibi, sifat ve fiillerinde de kimseye bagimli
degildir. Bilakis diger biitlin varliklarin zatlarinda, sifatlarinda ve fiillerinde
kendisine bagimli oldugu mutlak varliktir.’! Riza Resuli bu hususta soyle
der: “Imkan-1 fakri teorisi {izerine bina edilen genis anlamiyla hareketin bir
sonu yoktur. Tecerriid asamasina ulagmak siibutun 6zel bir anlamidir. Yani
(tecerriidd asamasinda) hareketli bir seyin maddi ve mahiyete iliskin hareket
kuvvesi yoktur. Ancak tecerriid asamasinda hareket i¢in varliksal ihtiyacin
gostergesi olan varliksal kuvve heniiz vardir. Bu yiizden buna “varliksal
hareket” denilmesi daha uygundur.”

2. Aristoteles’in ilk Muharrik Burham

Aristoteles ilk muharrik burhanini su sozlerle acgiklar: “Her hareket
edenin bir muharriki olmak zorundadir. Madem her hareket eden nesnenin
‘bir sey’ tarafindan hareket ettirilmesi zorunlu, bir nesne bir yerdeki
hareketini hareket ettiren baska bir nesneden aliyorsa, yine [onu] hareket
ettiren de baska bir hareket ettiren tarafindan hareket ettiriliyorsa ve bu
hep boyle gidiyorsa, sonsuza gidilmemesi, bir ‘ilk hareket ettiricinin’ var
olmasi zorunludur.”>

Aristoteles’in ilk muharrik hakkindaki bu acgiklamalar1 ve Messail
filozoflarin yorumlarini da g6z dniinde bulundurarak ilk muharrik burhanini
mantiksal dnermeler formunda su sekilde agiklayabiliriz:

O.1. Nesnel alemde hareket mevcuttur.

0.2. Her hareketin bir muharriki vardir.

0.3. Miiteharrik muharrikten farklidur.

0.4. Her muharrik ya miiteharrik ya da sabittir.

0.5. Muharrik sabit olursa, amaglanan sey hasil olmustur. Miiteharrik
olursa teselsiil gerektirir.

* Muhsin Gareviyan, Seyri Der Edille-i Ispat-1 Vucud-i Huda (Kum: Intisarat-1
Defter-i Tebligat-1 Islami, 1377/1998), 177.

S Molla Sadra, es-Sevdhidii r-rubtibiyye, 1/35-36.

52 Serebyani, “Burhan-1 Hareket”, 150.

3 Aristoteles, Fizik, 306-307.
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0. 6. Teselsiil gegersizdir.
S.1. Hareket silsilesi sabit/ilk muharrik ile son bulur.’*

Bat1 felsefesi geleneginde Aristoteles’in ilk muharriki miiteharrike
nispetle zamansal Oncelige sahiptir. Yani 6zl itibariyla hareketsiz olan
tabiat alemi zamansal agidan kendisinden Once mevcut olan tabiat Otesi
bir dis gii¢c veya etken vesilesiyle hareket eder. Bu durum, kontak anahtari
cevrildikten sonra hareket eden motora benzer. Ancak Islam felsefesi
geleneginde muharrikin miiteharrike zamansal bir énceligi yoktur. Tlk
mubharrik tam ve hakiki illet mesabesindedir. Varligi miiteharrikin varligini,
yoklugu da miiteharrikin yoklugunu zorunlu kilar. Miiteharrik hem
hudtsunda hem de bekasinda muharrike muhtagtir. Bu ylizden miiteharrik
biran bile muharrikten ayr tasavvur edilmez.*

3. Molla Sadra’min ilk Muharrik Burham

Molla Sadra’ya gore ilk muharrik; etkin illet ve ereksel illet olmak
izere iki sekilde alem ile iliski icindedir ve bu iki yolla aleme hareket
bahseder. Filozof bu hususta sdyle der: “Hareket etmeyen hareket ettirici,
ya hareket eden cisme hareket etmesini saglayan yakin ilkesini vererek ya
da kendisiyle tamamlanacagi bir amag veya yonelecegi bir iyilik vesilesiyle
hareket etmesini saglar.”*® Molla Sadrd muharrikin miiteharrik ile olan bu
iki iligki tiiriine binaen ilk muharrik kabul ettigi Vacibii’l-Viicid un zatini
hem fail-i hareket hem de ereksel hareket baglaminda ispatlamaya calisir.

3.1. Fail Baglaminda i1k Muharrik Burham

Molla Sadra’nin Hikmet-i Miitedliye ekoliiniin ilkeleri ¢ergevesinde
yukarida agiklanan onciiller iizerine bina ettigi ilk muharrik burhanina
gore her varlik ya sabit ya da miiteharriktir. Eger sabit olursa, elde
edecegi herhangi bir eksikligi olmadig1 i¢in bu varlik hareketten ari olup
mutlak kemaldir. Bu da istenilen seyin hasilidir. Ama eger goz oniinde
bulundurulan varlik miiteharrik olursa, kuvve barindiran eksik varlik
oldugu i¢in miiteharriktir. Bu varlik kuvveden ¢ikarak fiiliyata ulagmak i¢in
sahip olmadig1 yetkinlikleri kendisine bahsedecek bir muharrike muhtagtir.
Muharrik ile miiteharrik bir ve ayn1 degildir. S6z konusu muharrik de ya
sabit ya da miiteharriktir. Eger muharrik sabit olursa zati ve imkani istidada
sahip olmadig1 i¢in miimkiin varlik olmaz. Bu da istenilen sonucun hasil
olmasidir. Eger bu muharrik, sabit olmayip miiteharrik olursa, bu durum
teselsiil gerektirir. Teselsiil de akli ve felsefi delillere binaen imkansizdir.
Dolayisiyla her miiteharrikin kendisiyle son bulacagi sabit bir miiteharrik
vardir. Bu sabit miiteharrik zati ve imkani istidada sahip olmadig: i¢in

3 Serebyani, “Burhan-1 Hareket”, 142.

55 Murtaza Mutahhari, Nakd-i Ber Marksizm (Tahran: Intisarat-1 Sadra, 1389/2010),
414; Mutahhari, Dershay-1 Esfar, 1/98-99.

% Molla Sadra, Esfdr, 3/48.
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miimkiin varlik degildir. Bu sabit muharrik varlig1 zorunlu mutlak kemaldir.
Yani Vacibti’l-Viicad tur.”’
Bu burhani mantiksal 6nerme formunda su sekilde ifade edebiliriz:
0. 1. Hareket bir varlik modalitesidir.
. Her hareket muharrike muhtagtir.
. Mubharrik ile miiteharrik bir degildir.
. Mubharrik ya sabit ya da miiteharriktir.
. Muharrik sabit olursa, istenen hasil olmustur.
. Muharrik miiteharrik olursa, teselsiil gerektirir.
. Teselsiil gecersizdir.
. Hareket silsilesi sabit/ilk muharrik ile son bulur.
. Sabit/Ilk muharrik zati ve imkan] istidada sahip degildir.
0. 10. Zati ve imkani istidada sahip olmayan varlik, miimkiin varlik
degildir.
S. 1. Sabit/ilk muharrik zorunlu varliktr.

OOOOOOOOO
O 00 3 O W B W N

Molla Sadra fail/etken baglaminda bu burhani su ifadelerle agiklar:
“Kuvveden fiile ¢ikan her sey Oyle ya da boyle kendisini kuvveden fiile
cikaracak zati digindaki bir etkene muhtagtir. O halde baska bir etkene
muhta¢ olmamak i¢in nihayetinde her yonden bilfiil olan bir etkene varmak
zorundadir. Aksi halde kisir dongii veya teselsiilii olusur. (Kisir dongii ve
teselsiiliin tahakkuku imkansizdir.) Dolayisiyla her yonden bilfiil olan o
etken Vacibii’l-Viicad tur.”*®

3.2. Erek/Gaye Baglaminda ilk Muharrik Burham

Cevherl hareket teorisi lizerine bina edilen bu burhana gore biitiin
mimkiin varliklar, 6zleri itibartyla eksik varliktir. Kuvve sahibi biitiin
eksik varliklar, tekamiilii ve varliksal bir hareket olan cevheri hareket ile
eksikliklerini gidererek yetkinlesmek i¢in cabalar/hareket eder. Mutlak
kemal ise her tiirlii eksiklik, imkén ve kuvveden uzak yalin hakikat oldugu
i¢in terkip/birlesim ve hareketten aridir. Bu ylizden gaye ve erekten beridir.
Ancak eksik varliklarin zati ve tekamiili hareketlerinin erekleri vardir. Bu
gaye/erek, eger eksiklik barmndiran bir erek olursa erek sahibi bu erege
ulastiktan sonra yine eksik kalacagi i¢in daha {istiin bir erege ulagmak i¢in
tekrar hareket eder. Bundan otiiri bu eksik erekler, nihai erege ulagsma
vesileleri olan Oncii ve arizi ereklerdir.’® Nihai ve zati erek de ancak her
tirlii eksiklikten ari mutlak kemal olabilir. Tek mutlak kemal de ancak

57 Molla Sadra, Esfdr, 3/40.

3% Molla Sadra, el-Mebde ve’l-me’ad, 16.

%9 Sedat Baran, “Ibn Sina ve Molla Sadra’da [lahi Erek Problemi”, Cumhuriyet llahiyat
Dergisi 23/3 (Aralik, 2019), 1118.
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bizzat gani olan Allah Teala’dir. Dolayisiyla zati ve tekamiili hareketlerin
maksadi ve nihai eregi Allah Teala’dir.%

Bu burhani mantiksal 6nerme formunda su sekilde ifade edebiliriz:

O. 1. Her fiilin eregi vardir.

0. 2. Oncii ve anzi ereklerin gayesi nihai erektir.

O. 3. Nihai erek mutlak kemaldir.

O. 4. Mutlak kemal Allah Teala’dur.

S. 1. Nihai erek Allah Teala’dur.

Molla Sadra erek/gaye baglaminda bu burhani su sozlerle agiklar: “Ister
akillar ve nefisler olsun ister feleki veya unsuri unsurlar olsun, hepsi en
yiice ilkeye benzemeye c¢alisir ve iggiidiisel bir sevk ve tabii bir agkla ilk
illetin itaatine yonelir/hareket eder.”®!

Sonu¢

Aristoteles ve Messal felsefe geleneginde belirtildigi lizere hareket
fizik ve doga bilimlerinin bir problemidir. Bu yiizden hareket sadece
cisimlerin zati niteligidir ve madde alemiyle siirlidir. Dolayisiyla kuvve
barindirmayan miicerret varliklar hareketin 6znesi degildir. ilk muharrik de
madde ve maddenin ilisenlerinden soyut oldugundan tabiat 6tesi hareketsiz
bir varliktir ve cisimlere hareket bahseder. Bu tabiat 6tesi varligin hem
Vacibii’l-Viiciid hem de kuvve barindirmayan miicerret bir varlik olmasi
muhtemeldir. Bu ylizden Aristoteles’in ilk muharrik burhani sadece tabiat
oOtesi hareketsiz bir hareket ettiriciyi ispatlar ve Vacibti’l-Viicid un zatini
ve sifatlarini ispatlama yeterliligine sahip degildir.

Molla Sadra, hareketi varligin zati niteligi olarak kabul ettiginden
dolay1 isbat-1 vacip meselesinde hareketi biitiin miimkiin varliklar1 i¢ine
alacak sekilde genis bir anlamda ele alir ve hareketin 6znesini madde
alemiyle sinirlandirmaz. Bu yiizden dillendirdigi ilk muharrik her tiirli
eksiklik, kuvve ve imkandan uzak olan mutlak kemal ve bizzat gani olan
bir varliktir. Molla Sadra bu gergekligi “Yalin hakikat her seydir” ifadesiyle
formiile ederek ilk muharrikin her tiirlii fiiliyata ve kemale sahip oldugunu
aciklar. Nitekim ancak boylesi bir varlik Vacibii’l-Viicid olabilir. Diger
varliklar ise miimkiin ve eksik olmalart hasebiyle bagil varliklardir ve
Vacip Tedld’nin varliina muhta¢ olmaktan baska bir gergeklikleri ve
hiiviyetleri yoktur.

Molla Sadra, hareket burhaniyla muharrikin hem hareketin ilkesi

hem de varlik ilkesi ve varlik bahsedici oldugunu ispatlar. Zira hareket
meselesinin ontolojik bir problem ve varligin niteligi olarak ele alinmasi

% Molla Sadra, Esfir, 3/44; Cevadi Amuli, Ispat-1 Huda, 240-242; Gareviyan, Ispat-1
Vucud-i Huda, 184.
1 Molla Sadra, Esfdr, 2/277.
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degisim ve hareketin illeti olan hareket bahsedicinin, varlik bahsedici illete
doniismesine neden olur. Yani hareketin tabiattan metafizige intikali fail
illetlerin niteliklerini etkiledigi i¢in hareket failini, ilahi faile yani varlik
ilkesi olan varlik bahsedici illete doniistiiriir.

Molla Sadra’nin ilk muharrik burhani miimkiin varliklarin fail illete
olan ihtiyacini agikladigi gibi, imkan alemindeki diizeni ve cevheri hareket
ile miimkiin varliklarin yetkinlesme ¢abalarini da acgiklar. Yani bu burhan
hareketin fail ve erek olmadan tahakkuk etmeyecegini ve nihai fail ve
eregin de Allah Teala oldugunu ispatlar. Bagka bir ifadeyle bu burhan Allah
Teala’nin biitlin muharriklerin nihai muharriki, bitiin illetlerin nihai illeti
ve biitiin ereklerin eregi oldugunu kanitlar. Ayni sekilde ilk muharrik olan
Vacibii’l-Viictd un her tiirlii birlesimden uzak yalin/basit ve mutlak bir
oldugunu ve biitiin kemal ve cemal sifatlarina sahip tek bagimsiz varlik
oldugunu, diger varliklarin ise eksik ve ona bagimli varliklar olduklarini
kanatlar.
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Oz

Bu makalede, Bati [slam cografyasinda Maliki mezhebine mensup bir sahsiyet
olarak egitim alan ve ¢ok yonlii yetismis bir Islam filozofu olan Ibn Riisd’iin
0zgilinliigii, Yahudi diisiincesindeki yeri, konumu ve gohreti ele alinacaktir. Ta-
rafsiz degerlendirmeye muhtag olan bilimin bu mevzuyu aydinlatmada bugiin
daha fazla 6nem kazandig: agiktir. Zira Miisliimanlara karsi olusan 6n yargt
ve On kabullerin meselenin hakikatini ortaya koymada biiytlik bir engel tes-
kil ettigi goriilmektedir. Nitekim Bati diislincesini benimseyenlerin direk An-
tik-Yunan felsefesine baglamak suretiyle Islam diisiiniirlerini taklitgiler olarak
gormeleri boyle bir yaklagimdan ileri gelmektedir. Konunun 6nemine binaen
Ibn Riigd’{in 6zgiinliigii ortaya konularak neden Aristoteles’ten farkli olduguna
isaret edilecektir. Bdylece Ibn Riisd’iin Yahudiler arasinda taninmasi ve popii-
ler hale gelmesinin bir neticesi olarak nesebi aidiyeti lizerinde meydana gelen
elestiri ve ithamlar degerlendirilecektir. Yine Yahudi diisiincesi igin bigimlen-
dirici ve belirleyici rol konumunda olan Ibn Riisd miiktesebatinin Yahudi top-
lumuna aktarilma seriiveni islenecek, ne zaman, nasil ve kimler vasitastyla bu
transfer siirecinin gergeklestigi irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Yahudi Felsefesi, Endiiliis, fbn Riisd, Ya-
hudi Diistintirleri, Terciime.
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Abstract

In this article, the originality of Ibn Rushd, a sophisticated Islamic philosopher
who was educated as a member of the Maliki madhhab in the Western Islamic
geography, and his place, position and reputation in Jewish thought will be
discussed. It is clear that science, which needs impartial evaluation, has gained
more importance today in shedding light on this issue. Because it is seen that
the prejudices and preconceptions against Muslims constitute a great obstacle
in revealing the truth of the issue. As a matter of fact, it comes from such
an approach that those who adopt Western thought see Islamic philosophers
as imitators by linking them directly to Ancient Greek philosophy. Based on
the importance of the subject, Ibn Rushd’s originality will be revealed and it
will be pointed out why he is different from Aristotle. Thus, the criticism and
accusations on Ibn Rushd’s lineage as a result of his recognition and popularity
among the Jews will be evaluated. Furthermore, the journey of transferring the
Ibn Rushd acquis, which has a formative and decisive role for Jewish thought,
to the Jewish community will be examined, and when, how and by whom this
transfer process takes place will be examined.

Keywords: Islamic Philosophy, Jewish Philosophy, Andalusia, Ibn Rushd,
Jewish Thinkers, Translation.
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Institute of Social Sciences. “The Influence of Ibn Rushd Thought on Jewish and
Christian Philosophy.
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Summary

A limited number of thinkers who have left their mark on the history of
thought have been a great source of enlightenment for later generations. The
traces of these figures, who have played a decisive role both intellectually
and practically, have been debated throughout history. Ibn Rushd, whom
we consider as one of these figures, was born in a period when many fields
such as theology, philosophy, medicine, astronomy, mathematics, optics,
agriculture and public works continued to produce intensive products
from the 8th to the 12th century and was equipped with this acquis. In our
study, we have discussed the place, the reputation, and the originality of
Ibn Rushd in Jewish thought, who deserves more of this praise. We can say
that Jewish philosophy, which was doomed to disappear after Philo, began
to flourish again after the 12th century and experienced its brightest period,
which is closely related to Ibn Rushd. However, even in contemporary
studies, we can still say that there is prejudice against Ibn Rushd, and
there is reluctance to give him his due credit. Because Ibn Rushd has been
predominantly portrayed as an “Commentator of Aristotle” This prompted
those who were reluctant to give Ibn Rushd his due to consider him as an
Aristotle’s follower. We have seen that Ibn Rushd commented on Aristotle
with a unique methodology, completed what he left ambiguous, half and
incomplete, and at the same time wrote original works independently of
him, thus distinguishing himself as an original Islamic thinker. Therefore,
if Ibn Rushd’s influence is to be discussed, this aspect should be taken into
consideration. His diverse upbringing and the fact that he came from an
intellectual family enabled him to gain prestige in the eyes of the caliph
and to attain high positions. On the other hand, this would lead to his
exile to Elisa, where Jews lived densely. The great thinker was accused
of Judaism based on the demographic structure of the town where he was
exiled. However, when almost all of the information we have about his
ancestry and faith are evaluated together, it is seen that he came from
a prestigious Muslim family and that members of his family, including
himself, served as qadi in a country governed by Islamic law. In this sense,
we can say that exile played an important role in his relationship with the
Jews. Because we have found that after his exile to Elisa, a group of Maliki
jurists, who wanted to damage his reputation in the eyes of the caliph and
the society, accused him of being a Jew; however, this was due to envy
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and personal grudge, not because of his descent from Jews. On the other
hand, Ibn Rushd’s exile to a town where Jews were densely populated, the
presence of Jews among his students, and the strong recommendation of
an authoritative thinker in the Jewish community such as Maimonides led
to his popularity among Jews for centuries. In this context, Jewish thinkers
who recognized Ibn Rushd’s encyclopedic aspect translated into Hebrew
almost all of his acquis, rather than Aristotle’s, soon after his death. They
not only translated Ibn Rushd’s works into Hebrew, but also acted as a
bridge for the transmission of these works to Western society. Since Jewish
thinkers saw Ibn Rushd as closer to them than Aristotle in terms of Jewish
aqidah, it was easy for them to accept him. Because of this trait, we see
that while Aristotle’s works were translated only a few times by Jewish
thinkers, Ibn Rushd was translated many times. Thus, we can say that Ibn
Rushd’s philosophy reached a position in Jewish society that overshadowed
Aristotle. It is also very significant that the Tibbon family, which played a
critical role in the translation activity into Hebrew, lived in this geography
and thus Samuel Ibn Tibbon’s direct choice of Ibn Rushd was extremely
significant. Therefore, Samuel played a decisive role in translating Ibn
Rushd for both the Tibbon family and other Jewish translators and thinkers
after him. The number of translations of Ibn Rushd increased so much
in the Jewish community that it became easier to translate him than to
access existing translations. We see that this made Ibn Rushd directly the
main actor in determining Jewish thought. Thus, Ibn Rushd determined
the framework of Jewish thought, both methodologically and content-wise.
Just as he had done with Aristotle’s works, Jewish thinkers commented on
his works. In this sense, we can say that he was the primary source of the
works written and textbooks taught after the 12th century. Therefore, Ibn
Rushd played a decisive role for Jewish thought. Just as Jewish thought
cannot be understood independently of Ibn Rushd’s thought, his influence
cannot be fully revealed without Jewish thinkers and their works.
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Giris

Insanlik tarihinde akintiya karsi yiizerek diisiincelerini ifade eden
filozoflardan biri de ibn Riisd’diir (6. 1198). O, VIII. asirdan XIII. asra
kadar dil, edebiyat, felsefe, fen ve dini ilimlerin yogun ¢aligma {iriinlerini
vermeye devam ettigi donemde Kurtuba’da diinyaya gelmis, bu verimli
donemde c¢ok yonlii yetismis bir IslAim diisiiniiriidiir. Aristoteles’in (&.
M.O. 322) eserlerini onun ilkelerine sadik kalarak serh ettigi icin Islam
diinyasinda “es-Sarih™', Latin bati diinyasinda ise “Commentator” olarak
tanmnmustir. Yine ona Endiiliis’teki Yahudiler Aben Rosd, Ispanyollar
Aven Rosd demis, Latincede ise Averroes ya da Averroys denilmistir.?
Ibn Riisd’iin Bati medeniyetinde tartisilmasinin birgok nedeni vardir.
Bu baglamda onun popiiler hale gelmesinin miihim sebeplerinden biri
Aristoteles’i ¢ok iyi anlamasi ve onun ihyacisi olmasidir. O, Aristoteles’in
eserlerini onun metodolojisine ve fikir diinyasina sadik kalarak serh
etmistir. Ancak buna mukabil ibn Riisd, bilhassa Islam cografyasinda bazi
elestirilere maruz kalmigtir. Miisliiman muhitte yasadigi bu trajik durumu
Nejjar soyle ifade eder:

“Sokrates’in genclerin zihinlerini ifsat etme suglamasiyla yargilanmasi
ve mahkim edilmesi felsefe tarihinde trajik bir hadisedir. Diger taraftan
Ibn Riisd’iin ani gozden diismesi ve hayati boyunca cok siki calismayla
Islam’a baglihgini da insa ettigi kitaplarinin halkin 6niinde yakilmasi baska
bir trajik olaydir. Ancak ibn Riisd, Sokrates’e (6. M.O 399) gére daha az
sanshidir. Clinkli Sokrates en azindan kendisine yoneltilen su¢lamalara karsi
savunmaya davet edilmis, Ibn Riisd ise hicbir zaman kendini savunmak igin
bir mahkemeye davet edilmemistir.”

Benzer bir durum Bati medeniyeti icin de gecerlidir. Ciinkii Ibn
Riisd’tin Musliiman bir disiinlir olmasi Batili arastirmacilar tarafindan
cogunlukla 6n yargili ve tarafli bir sekilde degerlendirilmesine sebep
olmustur. Bu sebeple Batida, bugiin hala Ibn Riisd’iin hakkimi teslim
etmekten imtina edilmektedir. Ancak hakikatin bu iki tutumdan farkl
oldugu goriilmektedir. Ulkemizde Ibn Riisd’{in Bat1 diisiincesi ile iliskisini

' Rena Qedirova, “Gazali ve Ibn Riisd’de Din Felsefe Miinasebeti”, Bak: Deviet Uni-

versitesi llahiyat Fakiiltesinin Ilim Mecmuast 5 (Mart 2006), 156.

Hiiseyin Sarioglu, ibn Riigd (Ankara: isam Yayinlari, 2018),31-32; Hiiseyin Sariog-

lu, Ibn Riisd Felsefesi (istanbul: Klasik Yaymlari, 2003), 17.

3 Ibrahim Yusuf Nejjar, “Ibn Rushd’s Theory of Rationality”, Alif> Journal of Compa-
rative Poetics 16 (1996), 191.
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ele alan bazi ¢aligmalar* vardir. Fakat Ibn Riisd’iin Yahudi toplumundaki
yeri ile ilgili miistakil bir eserin olmamasi ¢alismamizin 6nemini ortaya
koymaktadir.

Calismamizda, Ibn Riisd’iin Yahudiler arasindaki popiilaritesinin
sebepleri degerlendirilecektir. Onun Yahudilerin ¢ogunlukta yasadigi bir
beldeye siiriilmesinden sonra nesebi lizerinde meydana gelen tartismalar
irdelenecek, bu tartismalarin ¢ikis amilleri tetkik edilecektir. Ibn Riisd’iin
Islam cografyasinda ¢ok séniik kalmasina ragmen Yahudi toplumunda
yildiz1 parlayan bir diisliniir haline gelmesi, vefatindan kisa siire sonra
miiktesebatinin  Yahudi toplumuna aktarilma siireci ele alinacaktir.
Miislimanlar ile Hiristiyan Bati1 arasinda koprii gorevini istlenen
Yahudilerin, Ibn Riisd’ii Batiya aktarmadaki rollerine deginilecektir.
Dolayisiyla onun Yahudi felsefesi i¢in belirleyici bir aktdr oldugu ortaya
konulacaktir.

1. ibn Riisd’iin Yahudi Diisiincesindeki Yeri

Ibn Riisd Aristoteles’i en iyi anlayan ve serh eden, felsefesi neredeyse
Aristoteles kadar itibar kazanan, hiir diisiincenin kurucularindan, Islam
felsefesini Batiya tasiyan ve orada yiizyillarca hakim kilmayi1 basaran’
nadide filozoflarimizdan biridir. O; felsefe, tip, siyaset, hukuk ve din
gibi toplumun her agidan ilerlemesi igin zaruri tiim bilgiler ile donanmas,
ansiklopedik ender bir diisiiniirdiir. Ibn Riisd Aristoteles’in Bat1 diinyasina
gegmesine ve yeniden dirilmesine en Onemli katki sunanlardan biri
olmustur.® Bu baglamda Ibn Riisd’iin bilim tarihindeki ehemmiyetini
objektif ve sagduyulu degerlendiren Watt, Ibn Riisd’ii diinyanin en biiyiik
filozoflarindan biri,” Etuk ise Ibn Riisd’iin derin felsefi faaliyet ve fikirlerinin
Bat1 diisiincesi iizerindeki genis kapsamli etkilerinin inkar edilemez

4

flgili caligmalardan bazilar1 icin bk. Bekir Karliga, Bat: yi Aydinlatan Islam Diisii-
niirii Ibn Riisd (Istanbul: Mahya Yayinlari, 2014); Giilnihal Kiiken, ibn Riisd ve St.
Thomas Felsefelerinin Karsilastirilmas: (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994); Mehmet Ata Az, ibn Riisd ve Thomas Aqu-
inas’ta Akillarin Birligi (istanbul: Klasik Yaymlari, 2021); Hatice Nur Erkizan, “Ibn
Riisdgiiliik: Batidaki Tarihsel ve Felsefi Gelisimi Uzerine”, Journal of Islamic Rese-
arch 21/2 (2010), 73-82; M. Kazim Arican, “Ibn Riisd’iin Hakikat Ogretisi: ‘Cifte
Hakikat’ ve ‘Hakikatin Birligi’ Tartismas1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 12/2 (2008), 225-252; Siileyman Dénmez, “Ibn Riisd ve Thomas Aquinas
Baglaninda Hiristiyanhigi Rasyonel Yorumuna Islam Felsefesinin Etkisi”, Erken
Klasik Donemden XVIII. Yiizyil Sonuna Kadar Osmanlilar ve Avrupa: Seyahat, Kar-
silagma ve Etkilegim, ed. Seyfi Kenan (Istanbul: [sam Yaynlari, 2010), 159-175,

5 [brahim Memis, “Ibn Riisdiin Tehafiit et-Tehafiit Adli Eserinde Allah-Alem iliskisi”,
Bak: Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin Ilim Mecmuas: 06 (Eyliil 2006), 68.
Aydin Topaloglu, “Dogu-Bat1 Felsefe Etkilesiminde Ibn Riisd ve St. Thomas Aqui-
nas Felsefelerinin Karsilastirilmasi”, Isldm Arastirmalar: Dergisi (1996), 191.

7 'W. Montgomery Watt, Endiiliis Tarihi (Istanbul: Kiire Yaynlar1, 2018), 142.
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oldugunu belirtir. Ona gére Bat1 toplumunda Averroes olarak bilinen Ibn
Riisd, hem bir Islam filozofu hem de Ortagagimn en parlak aydinlaridan
biridir. Ciinkii gok yonlii yetisen Ibn Riisd muhtelif ilim dallarinda Doguda
ve Batida zuhur eden bircok diigsiince akimini etkilemeyi basarmistir.
Dahasi, Ibn Riisd’iin felsefi diisiincesi, 6zellikle de Aristoteles iizerine
yapmis oldugu etkili yorumlari,® Batili bilim adamlarinin Antik-Yunan
diisiincesine olan ilgisini yeniden canlandirmistir. Bu durum onun tim
zamanlarin en biiyiik filozoflarindan biri olma yolundaki konumunu devam
ettirmektedir. Bu anlamda Ibn Riisd’iin felsefi diisiincesi ¢agdaslarinda
ve sonrasindaki zihinlerde muazzam izler birakmistir.’ Esasen onun
Aristoteles’i yorumlarken kendi diisiinsel ve kiiltiirel unsurlariyla dolu
Ozgilin bir felsefe ortaya koymay1 basardigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla
Morenbon, ibn Riisd’iin serh metodolojisini irdelerken bunun eski fikirleri
aciklama kisvesi altinda yeni fikirler yaratmanin bir yontemi olabilecegini
diisiintir. Boylece o, bu yontemi kullanan ilk entelektiiellerden birinin
Ibn Riisd"™ oldugunu ileri siirer. Surasi aciktir ki Ibn Riisd, Aristoteles’i
yorumlarken onun Yunan sarihlerini ve halefi oldugu Islam filozoflarini
dikkatlice inceler, Aristoteles’ten farkli diisiind{igli ve onu yetersiz gordiigl
yerleri belirtmekten de ¢ekinmez." Garody’nin ifadesiyle Ibn Riisd salt
Aristoteles’in bir sarihi olmadig1 gibi, el-Muvvata’y1 ezbere bilen ve Imam
Malik’in serhleriyle korlesmis taklit¢i bir fakih de degildir. O Islam’m
evrensel mesajint yeniden bulma miicadelesini veren bir diistiniirdiir.”
Biitiin bunlardan hareketle Cabiri; Ibn Riisd’iin Aristoteles’in mukallidi ve
salt bir sarihi degil, aksine Aristoteles diisiincesinin bosluklarini dolduran
onun tamamlayicisi ve ihya edicisi konumunda olan bir islam diisiiniirii
oldugunu soyleyerek hakkini teslim etmeyi arzulamistir. "

8

Ibn Riisd’iin baz1 serhleri icin bk. ibn Riisd, Long Commentary on the De Anima of
Aristotle, ¢ev. Richard C. Taylor (New Haven: Yale University Press, 2009), 1-3/1-
442; Ton Riisd, Tefsiru Md-ba’det-Tabia, ¢ev. Muhittin Macit (istanbul: Litera Ya-
yincilik, 2016), 1/44-1071; ibn Riisd, Telhisu Kitdbi'n-Nefs, cev. Atilla Arkan
(istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 1-123; Ibn Riisd, 4verroes’ Three Short Com-
mentaries on Aristotle’s Topics, Rhetoric and Poetics, ¢ev. Charles E. Butterworth
(Albany: New York Press, 1977), 45-206.

°  Anthony Raphael Etuk, “Revisiting Averroes Influence On Western Philosophy”, 4
Journal Of Contemporary Research 19/1 (March 2022), 174-175.

John Morenban, “Ernest Renan and Averroes: The Story of a Misinterpretation”,
Renaissance Averroism and Its Aftermath: Arabic Philosophy in Early Modern
Europe, ed. A. Akasoy - G. Giglioni (UK: Springer, 2013), 280.

" Atilla Arkan, “Klasik Eser (De Anima) Okuyucusu ve Sarihi Olarak Ibn Riisd”, Sa-
karya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2005), 17, 20.

Roger Garaudy, Endiiliis te islam, cev. Cemal Aydm (istanbul: Timas Yaynlari,
2018), 156.

13 Muhammed Abid el-Cabiri, “Ibn Riisd’iin Degisim ve Islah Projeleri”, ¢ev. Galip
Yavuz, Eskiyeni Dergisi 17 (1lk Bahar 2010), 115.

10
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Ibn Riisd, daha 6nce de ifade edildigi iizere, Islam cografyasindan ziyade
Yahudi ve Hiristiyan Bati medeniyetinde taninmis ve miiktesebatindan
istifade edilmigti. Onun Yahudilerle miinasebeti siirglin edildigi
beldede ¢ogunlukla Yahudilerin yasamasina ve yine dgrencileri arasinda
Yahudilerin yer almasina dayanmaktadir. Dolayisiyla nesebi {izerinde ¢ikan
tartisma ve ithamlarin da buradan kaynaklandigini diisiinliyoruz. Ciinkii
kaynaklardan'* gelen malumata gore Halife Mansur’un Ibn Riisd’e hak
ettiginden daha fazla bir ceza vermek amaciyla onu Yahudilerin yogunlukta
yasadig1 Elisa’ya siirgiine gonderdigi, ibn Riisd’iin aleyhinde calisan ve
onu kiskanan kesimin de halifenin ona 6fkesini ve bu kasabaya slirmesini
firsat bilerek halk arasinda “Halife onu ashi olan Yahudilige ve memleketine
gonderdi,” dedikodusunu yaydigmi belirtilmistir.’s Ibn Riisd’iin kiinyesi
Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ahmed
b. Riisd el-Kurtubi’dir. 1126°da Kurtuba’da diinyaya gelmistir.'® Dedesi
ile ayni ismi tasidigi i¢in kendisine torun anlamina gelen “hafid” de
denilmigtir. Esasen felsefe tarihi kaynaklarmin neredeyse tamaminin
ittifakla verdigi bilgiye gore ibn Riisd ailesinin Islam hukukunda kadi
seviyesine kadar ylikselmis Maliki mezhebine mensup Miisliiman oldugu
ve yine kati Islami doktrinlere bagli Murabit ve Muvahhidler doneminde
bu gorevleri ifa ettigi, dolayisiyla bu agidan herhangi bir sorun yasamadigi
goriilmektedir. Asil sorunun muhtelif sebeplerden Maliki fukahasinin
baskisi altinda kalan halifenin onu Elisa’ya géndermesinden sonra zuhur
ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla Ibn Riisd’ii cekemeyen bir grubun onun
itibarin1 zedelemek maksadiyla siirgiin yerini dne siirmek suretiyle nesebi
hakkinda gergege aykir1 bir bilgi yaydiklarini sdyleyebiliriz. Clinkii benzer
suclamalar, Muvahhidlere kars1 Murabitlar1 destekledigi icin Kadi Iyaz’a
(6. 1149) ve donemin iinlii tabibi Ibn Ziihr’a (6. 1078) da yapilmustir.'”
Ote yandan ibn Riisd’iin yasamus oldugu bu trajik hadisenin Yahudilerle
iligkilerinin gelismesine katki sagladigi sdylenebilir. Fakat daha 6nemlisi
onun kendi 6grencilerinin arasinda Yahudilerin olmasi ve ileride de sikca
deginecegimiz iizere, ibn Meymiin’un (6. 1204) Ibn Riisd’ii giiclii bir sesle
tavsiye etmesinin Yahudiler tarafindan sempatiyle karsilanmasina vesile
oldugu sdyleyebiliriz. Bu ve buna benzer nedenlerden otiirii Ibn Riisd,
Yahudiler nezdinde biiyiik bir diisiiniir olmus ve biitiin eserleri Ibraniceye

4 Maribel Fierro, “Tbn Rushd al-Hafid (Averroes) and His Exile to Lucena: Jewish
Ancestry, Genealogy and Force Conversion”, 4/-Qantara 38/2 (Diciembre 2017),
131-152; Necati Avci, “Ibn Riisd’iin Hayat1 Egitim-Ogretimi ve Eserleri”, Erciyes
Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii 17 (Mart 1994), 196.

Avei, “Ibn Riisd’iin Hayat1 Egitim - Ogretimi ve Eserleri”, 196.

16 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 15.

Fierro, “Ibn Rushd al-Hafid (Averroes) and His Exile to Lucena: Jewish Ancestry,
Genealogy and Force Conversion”, 135.
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bilahare oradan Latinceye ¢evrilmistir. Ibn Riisd’{in eserlerinin giiniimiize
kadar gelmesinin en biiyiikk payinin da onlara ait oldugunu belirtmek
gerekir.

Renan’a gore Ibn Meymin’un 6nermesiyle ibn Riisd Yahudiler
arasinda ilk felsefi otorite haline gelmistir. Ciinkii Ibn Meymiin’un gdzde
ogrencisi Yusuf ben Yehuda’nin kendisine gondermis oldugu alegorik
bir mektupta Ibn Riisd’iin daha hayata iken Yahudilerce mazhar oldugu
kiymeti ortaya koymaktadir. Mezklr alegorik mektupta duruma izahat
getiren Yehuda, tikel aklin faal akilla agk vasitasiyla ittisal edisinin iki iyi
bilinen iyi taniklardan birinin Ibn Riisd oldugunu ifade etmektedir. Yahudi
toplumunda Ibn Riisd’iin ikinci Musa olarak anilan ibn Meymin’la
zikredilmesi Yahudiler nezdindeki degerini anlamak bakimindan
onemlidir."* Tbn Riisd’iin &liimiinden hemen sonra XIII. yiizyilda Yahudi
diisiincesi iizerindeki muazzam etkisini Renan Ibn Riisd ve Ibn Riisdciiliik
adli eserinde giiglii bir sekilde vurgulamistir. Ona gore Yahudiler, Tbn
Riisd’iin hakiki felsefi mirasgilaridir. ibn Meym{in’un Ibn Riisd’iin adint
Musevi diislintirlere yiiksek sesle tavsiye etmesi, onun neredeyse aninda
Yahudiler arasinda en ileri felsefi otorite haline gelmesini saglamistir.
Bu baglamda Ibn Meymfin ekoliine mensup diisiiniirlerin tamami Ibn
Riisdcii Messailige sadik kalmislardir. Bu olayin herkesce bilindigi iddia
edilmistir."” Ciink{i Miisliman cografyada yagayan ve inancini terk etmemis
Yahudiler arasinda sarazenlerin® ya da filozoflarin yanlislarina bulasmayan
tek bir kisinin bile kalmadig1 yoniinde Yahidiler elestirilmistir.>’ Renan,
Ibn Riisd’iin neredeyse bir gecede Yahudiler arasinda felsefi otorite haline
geldigini ve popiilaritesinin dogrudan ibn Meymf{in’un tavsiyesi sonucu
oldugunu diigiiniir. Renan’n bu goriisiine Harvey de katilir. Dahasi Harvey,
Ibn Riisd’{in metinlerinin bilim ve felsefe igin en ¢ok tartisilan kaynaklar
oldugunu da zikretmektedir.> Bu metinler Ibn Riisd’{in vefatindan hemen
sonra basta Yahudi bilim insanlar1 tarafindan muhtelif sekillerde muhafaza
edilmistir. Tbn Riisd’iin 1195’te yasanan problemlerden o&tiirii XX.

18 Ernest Renan, Ibn Riisd ve Ibn Riisdgiiliik, cev. Ayse Meral (Istanbul: Albaraka Ya-
ymlari, 2021), 139; Alain de Libera, Ortacag Felsefesi, cev. Ayse Meral (Istanbul:
Litera Yaynlari, 2021), 293.

19 Renan, Ibn Riisd ve Tbn Riisdgiiliik, 140.

Sarazen kavrami Ortagag Avrupasinda Hiristiyanlar tarafindan Miisliimanlar igin

kullanilan bir ifadedir.

21 Renan, Ibn Riisd ve Ibn Riisdgiiliik, 140.

22 Steven Harvey, “On the Nature and Extent of Jewish Averroesim: Renan’s Averroés
Et I’averroisme Revisited” Jewish Studies Quarterly 7/2 (2000), 108; Steven Har-
vey, “Arabic into Hebrew: The HebrewTranslation Movement and the Influence of
Averroes upon Medieval Jewish Thought”, Medieval Jewish Philosophy, ed. Daniel
H. Frank - Oliver Leaman (New York: Cambridge University Press, 2003), 269.
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yiizyihin baslarina kadar Islam cografyasinda eserlerini hi¢ okunmadig1
seklindeki iddia dogru olmasa da Yahudiler arasinda Latin diinyasindaki
sarih konumunu bile golgede birakan bir itibara sahip oldugunu séylemek
yerinde bir tespit olur. Bu konuda Harvey hakli olarak Ibn Riisd’iin
Yahudiler arasinda sadece Farabi (6. 950) ve Ibn Sind’nm (6. 1037)
degil, ayn1 zamanda, Aristoteles’in de yerini aldigin1 6ne siirmiistiir.
Bununla birlikte Ibn Riisd’iin etkisinin sadece filozoflarla siirli olmadigi,
tiim edebi yazarlar1 tesmil ettigi iddia edilmistir. Dolayisiyla ibn Riisd,
XII ve XIV. yiizyillarda diizinelerce bilim insaninin g¢eviri, serh, tenkit
caligmalarinin sonucu olarak bir ekol adin1 almay1 bagarmistir.> Bu sebeple
gec Ortacag Yahudileri arasinda Ibn Riisd, Islam felsefesinin {istad1 olarak
telakki edilmistir. Yukarida da isaret edildigi iizere onun neredeyse biitiin
eserleri 1230-1330 yillar1 arasinda hem de birden fazla kez olmak {izere
Arapgadan Ibraniceye terciime edilmistir. Cevirilerden sonra XIV. ve XV.
yiizy1l filozoflarinin kahir ekseriyeti Ibn Riisd’iin eserlerinden alintilar
yapmis, eserlerini 6zetlemis ve eserlerine list serhler yazmistir. Daha da
otesi Ibn Riisd’iin baz1 metinlerinin orijinali kaybolmus ancak Yahudi
miitercimlerin 6zenerek terciime ettigi Ibraniceversiyonlar1 korunarak
giiniimiize gelebilmistir.”s Bu agidan Ibn Riigd’{in Yahudiler arasindaki iinii
ve onun Yahudi entelektiielleri iizerindeki tesiri Islam disiiniirlerinden
daha ¢ok ve genis Slgiide oldugu soylenebilir. Clinkii siyasi otoriteden®
giic alan Maliki fukahasinin dini tutuculuklari, heretik olduklarindan siiphe
edilen metinleri yok etmek i¢in yeterli bir sebep olarak goriilmiistiir. Bu
anlamda Endiiliis Miisliimanlar1 arasinda tartismali bir sahsiyet konumuna
gelen Ibn Riisd’{in kendisi ve eserlerinin mezkr durumdan menfi olarak
etkilenmesi s6z konusu olmustur. Buna mukabil Yahudi toplumunda,
ekseriyetle Ibn Meymin’un tavsiyesi ve ¢abasiyla Ibn Riisd muazzam
bir sohrete kavusarak eserleri Yahudi lehgesiyle konusulan Arapcaya ve
Ibraniceye cevrilmistir. Aristoteles’in eserleri iizerine yapilan bu serhlerin
Messai felsefeyle ilgilenen Yahudi disiiniirleri i¢in 6zel bir yeri olmustur.
Her ne kadar sonraki zamanlarda Aristotelesgi Latince ¢alismalar da
Yahudi cemaatinin erisim aglarma girse de ibn Riisd’iin Ibrani-Arapca

2 Harvey, “Arabic into Hebrew”, 269.

2 [bn Riisd, Averroes’ De Substantia Orbis, ¢ev. Arthur Hyman (Cambridge, Massac-
husetts and Jerusalem: Medieval Academy of America, 1986), 1-58.

2 Mauro Zonta, “Influence of Arabic and Islamic Philosophy on Judaic Thought”,

Stanford Encyclopedia of Philosophy (Substantive Revision Wednesday February

2024).

Ibn Riisd’iin yasadig1 donemin siyasi, sosyal, kiiltiirel durumuna daha detayh ince-

lemek i¢in bk. Mehmet Ozdemir, “Ibn Riisd’iin Yasadig1 Asirda Endiiliis”, Diyanet

Ilmi Dergisi 48/3 (2012), 6-30.
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veya Ibraniceye cevrilen miiktesebatina olan ilgi hi¢ azalmamistir.”” Bilakis
Ibn Riisd’iin eserleri basta Batida olmak iizere biiyiik bir cografyada elden
ele dolasarak bir¢ok zihni yenilige zemin hazirlamistir.

Bu durum gésteriyor ki ibn Riisd Yahudi diinyasinda azimsanmayacak
bir mertebeye ulagmistir. Yukarida zikredilen sebeplerden hareketle
Yahudiler arasinda onun disiincelerinin yayilmasimmin hizli ve kolay
oldugunu sdyleyebiliriz. Ispanya basta olmak iizere Italya, Giiney Fransa,
Katalonya ve Kuzey Afrika’da® ikamet eden Museviler, ibn Riisd’iin
eserlerini terclime etmeyi bir gorev addetmislerdir. Ayn1 zamanda onlarin
lizerine serhler yazmak suretiyle yukarida da ifade edildigi gibi Batida
taninmasinda biiyiik rol iistlendigini sdyleyebiliriz.

2. ibn Riisd Miiktesebatinin Yahudi Topluma Transferi

Insanlik tarihi boyunca medeniyetler arasindaki bilgi akist daima
var olan bir olgudur. Ciinkii akil ve iradeye sahip olan insanoglu farkli
toplumlart merak eder; bu meraki gidermek i¢in de onlarin yasayislarini,
dini, siyasi, ictimai ve kiiltlirel yapilarini incelemek ister. Dogrudan veya
dolayli olarak baglayan bu merak siireci bazen daha yogun hissedilerek
bazi medeniyetlerin tarih sahnesine c¢ikmasia vesile olmustur. Bu
manada bir medeniyetin insasinin kendisinden onceki insanlik tarihinin
bilgi birikiminden bagimsiz olarak ortaya ¢iktigini iddia etmek miimkiin
degildir. Kanaatimizce bu insa siirecinin mihenk tasini ¢eviri hareketi
olusturur. Ciinkl filizlenecek bilimsel ve diigiinsel faaliyetler, ancak
kendilerine tevariis edilen eski medeniyetlerin birikimden yararlandigi
takdirde miimkiin olacaktir. Bu baglamda medeniyetler aras1 bu iligki
evvela birbirlerini tanima ve anlama, bilahare yeni diislinceye adaptasyon
siireciyle gerceklesme imkanina kavusacaktir. Dolayisiyla sunu acikca
ifade etmeliyiz ki Otekini tanima ve onu anlama siireci ancak ceviri
hareketiyle gerceklesebilir. Bu kriteri insanlik tarihinde medeniyetlere arz
etigimizde ayni neticeleri gormek miimkiindiir. Buna 6rnek olarak Grek
medeniyetiyle bilgi alis veriginde bulunan Miislimanlarin c¢aligmalari
verilebilir.® Yine insanlik tarihinin en 6nemli degisimlerinden biri olan
Islam cografyasindaki miiktesebatin Bati toplumuna gegisi, yasanacak
her tiirlii gelisme i¢in mithim bir doniim noktasi olmustur. Zira Ortacagda
Bati medeniyetinin Miisliimanlara nazaran bilimden teknolojiye, ticaretten
imara, egitimden saglik hizmetlerine kadar birgok alanda geriden

77 Charles E. Butterworth, “Ibn Riisd’iin Aristo’nun Topikleri, Retoriki, Poetik Uzere
Ug Kisa Serhi”, ¢ev. Metin Ozdemir, Kelam Arastirmalart 7/2 (2009), 87.

% Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 1999) 20/271.

Sevket Yildiz, “Endiiliis Yahudileri ve Islam Kiiltiiri ve Bilimin Avrupa’ya

Gegisinde Oynadiklar1 Rol”, Istem 13 (2009), 51.
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geldigini sdylemek miimkiindiir. Bu sorunlari gidermek maksadiyla
Islam medeniyetini tanimanm en énemli araci olan terciime galigmalar
kritik bir esik olarak goriilmiistiir. Bu durumda o cografyada yetisen hem
Miisliiman hem Yahudi hem de Hiristiyan miitercimler bu hareketin iginde
rol alarak degisime biiyiik bir katki sunmuslardir. Hiristiyanlar tarafindan
geri alman Toledo, kozmopolit ve dinamik yapisindan ve sistematik
terciimelerden dolay1 iki asir boyunca Avrupa’nin onemli merkezleri
olan Fransa, Italya, Ingiltere ve Almanya olmak iizere bilhassa ilim
talep etmek isteyen arastirmacilar i¢in miithim bir cazibe merkezi haline
gelmistir. Bu ¢eviri hareketi daha sonra Giiney Fransa, Narbonne, Beziers,
Toulouse, Montpellier ve Marsalles gibi yerlere yayilmaya baglamistir.
flim merkezinin bu yonden yer degistirmesi, Yahudilerin Islam kiiltiir ve
medeniyeti ile Bat1 arasinda vazgecilmez bir koprii konumuna gelmesine
ve Bati i¢in daha aktif pozisyonda gorevler icra etmesine vesile olmustur.
Miitercimlerin Endiilis’ten yapmis olduklar1 ¢eviri -ki bu hareket
neredeyse terclimelerin tamamini olusturuyordu, ¢linkii haclh seferleri ile
dogudan yapilan c¢evirilerin yalnizca iki adet oldugu tespit edilmistir-*
ve bilimsel faaliyetlerin Ronesans’in alt yapisini hazirlayarak neredeyse
tim Avrupali diisiiniirlere ilham kaynagi oldugunu soyleyebiliriz.’' Bu
sebeple Sourhern gibi bazi diisiiniirlerin Ortagag Bati1 toplumunda zuhur
eden yeniliklerin kdkeninin Endiilis oldugunu diisiinmelerinde hakl
oldugunu sdylemek icap eder.” Ciinkii Batinin uyusukluguna umut olan
ve karanligini aydinlatan mesale vazifesini goren ilk miitercimlerin kahir
ekseriyetinin ya dogrudan ya da dolayli olarak Endiiliis medeniyetiyle bir
iligkisi vardir. Daha sarih bir ifadeyle belirtmek gerekirse bu miitercimlerin
en segkin olanlari Endiiliis’te yetismislerdir. Bu baglamda Fransa ve
ftalya’da kurulan ceviri enstitiilerine Endiiliis’te yetismis Miisliiman,
Yahudi ve Hiristiyan miitercimler davet edilerek bilimsel ¢aligmalar tegvik
edilebilmistir. Batililarin, bilimi Endiiliis’ten almalarmin baska bir yolu ise
oraya gonderdikleri 6grencilerin Endiiliis medreselerinde gerekli donanimi
kazandiktan sonra birgok eseri de beraberlerinde getirip ¢cevirmek suretiyle
geng arastirmacilara sunmasidir.*® Yasanan bu degisim ve gelismelerin
merkezinde Ibn Riisd’iin yer aldigim belirtmek gerekir. Yine burada zihni
inkilab1 gergeklestirecek ara¢ ise basta Yahudi miitercimlerin yapmis

3 W. Montgomery Watt, The Influence of Islam on Medieval Europe (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1972), 61.

Yildiz, “Endiiliis Yahudileri ve Islam Kiiltiirii ve Bilimin Avrupa’ya Gegisinde Oy-
nadiklar1 Rol”, 54.

Yildiz, “Endiiliis Yahudileri ve Islam Kiiltiirii ve Bilimin Avrupa’ya Gegisinde Oy-
nadiklar1 Rol”, 61.

Yildiz, “Endiiliis Yahudileri ve Islam Kiiltiirii ve Bilimin Avrupa’ya Gegisinde Oy-
nadiklar1 Rol”, 55.
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olduklari ibn Riisd cevirileridir.

XII. yiizylldan XVI. ylizyila kadar Yahudi felsefesinin daha ¢ok
yogunlastig1 bolgeler, Provenca, Ispanya ve Italya olmustur. Bu bolgelerde
0zelde Yahudi felsefesinin genelde felsefenin gelisimi dogrudan veya
dolayli olarak tercime hareketiyle iligkili olarak seyrini belirleyebilmistir.
Endiiliis’te yasanan siyasi sorunlarin beraberinde birgok problemi
tetiklemesi ve bundan menfi yonden etkilenen Yahudi cemaatinin muhtelif
yerlere go¢ etmesi ¢eviri hareketini zaruri kilmigtir. Sozgelimi; bu
durumdan muzdarip olan Judah ibn Tibbon (6. 1190), Provence’da Lune
sehrine yerleserek Saadia (0. 942) ve Juda Halevi’nin (6. 1141) Arapca
telif ettigi eserleri Ibraniceye cevirmeye giristigi ifade edilmektedir. Judah
Ibn Tibbon’un ¢abalariyla baslayan terciime hareketi, Tibbon ailesini basta
ceviri olmak iizere diislince mirasinin intikali ve yeniden tiretimi i¢in tarih
sahnesine ¢ikartacaktir. Ayrica bu asirlarda, yukarida da ifade edildigi
gibi, Yahudiler bilimsel eserlerin Latinceye ¢evrilmesinde de ¢ok 6nemli
rol oynamislardir. Nitekim Hiristiyan Avrupa’da toplumun refahi ile ilim
arasinda dogrudan iliski oldugunu fark eden biiyiik krallarin neredeyse
tamamu ihtiyag¢ gordiiklerinde dogrudan Latince yazan Yahudi diistiniirlere
bagvurmaktan ¢ekinmemislerdir.** Bu durum her yoniiyle ilerlemis Is1am
medeniyeti ile bircok yonden geride kalan Bati toplumu arasinda koprii
vazifesini goren Yahudilerin icra ettikleri ¢aligmalarin ehemmiyetini
ortaya koymaktadir. Kanaatimizce bu caligmalar, Bati medeniyetinin
aydinlanmasi i¢in mesale gorevini goriirken, buradaki aslan payinin
Ibn Riisd’e ait oldugunu soylemekte bir beis yoktur. Ciinkii ileride de
goriilecegi gibi basta Yahudi miitercim ve disiiniirleri olmak lizere Batida
yapilan calismalarin merkezinde Ibn Riisd vardur.

fbn Riisd, Aristoteles’in kiilliyat: iizerine kiigiik, orta ve biiyiik*
olmak iizere farkli hacimlerde toplam 38 eser telif etmistir. O, bu eserleri
telif ederken sadece Aristoteles’in muglak ve eksik biraktig1 veya onun
eserlerinde tutarsiz gibi goriinen yerleri serh etmekle kalmamis, ayni
zamanda, biiylik disiiniirle diisiince yolculuguna ¢ikmis, rasyonel ile
emprik doktrinleri mezcederek yeni bir felsefe insa etme gayretini
gdstermistir. [bn Riisd, Aristoteles’i anlamaya calisirken serh geleneginin
mucidi de olmamistir. Ciinkii daha evvel Afrdisyash Iskender (6. 205’ten
sonra), Themistius (6. 388’den sonra), Farabi ve ibn Bacce (6. 1138) gibi
diisiiniirler de Aristoteles’in eserlerine yorum getirmislerdir. Ancak bu
sahsiyetler, daha ziyade Aristoteles’in konuya dair diislincelerini kendi
ifadeleriyle agiklama yolunu tercih etmislerdir. Ibn Riisd ise bu metottan

3 Libera, Ortagag Felsefesi, 306-307
* Haris Macic, “H)n Riisd’iin Serh Kiilliyati: Bir Mukaddime Denemesi”, Miza-
nii’l-Hak Islami Ilimler Dergisi 6 (2018), 27.
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farkli olarak Aristoteles’in diigiincelerini ciimle climle ya da paragraf
paragraf alintilayarak, bilhassa biiyiik serhlerinde konuyu ayrintili ele
alarak izahatlar getirmigtir.*

Ibn Riisd’iin telif ettigi 38 serhten 15 tanesi Arapca, 19 tanesi [branice
olmak lizere toplam 34’liniin Latince terclimesi glinlimiize ulagmistir.
Ayrica eserlerinin tamamini Arapga telif eden Tbn Riisd’iin sadece 28 tanesi
bu dille muhafaza edilerek giiniimiize gelebilmistir. Bunlardan 15 tanesi
Arapca, 4’ii Arapca fakat Arap ve Ibrani harflerle, 9’u ise Arapca ancak
sadece Ibrani harflerle giiniimiize kadar korunabilmistir. Eserlerden geriye
kalan 10 tanesinin ise ne yazik ki Arapga asillar1 kaybolmus, Ibranice ve
Latince terclimeleriyle muhafaza edilebilmistir.’” XIII. yiizyildan itibaren
fbn Riisd’iin 38 serhinin® Ibraniceye terciime edildigi belirtilmistir.
Yukarida da ifade edildigi gibi Ibn Riisd’iin birkag eseri ancak Ibranice-
Arapca versiyonu ile bilinmektedir. Bunlar; Mantik Uzerine Sorular, Fizik
Uzerine Sorular ve Makale fi Cevheri’l-Felek’tir.”* Bu eserlerin orijinalleri
kayip olup Ibranice olarak varlig1 korunabilmistir. Yine Makale fi Ittisal I-
akl risalesinin asli kayiptir. Ancak Moses Narboni (6. 1362) tarafindan serh
yapilan anonim bir Ibranice geviride korunmaktadir. Arapga orijinali kayip
olan Muharriki Evvel ise Moses ha-Levi (6. ?) ve ibn Falaqueara (5. 1295)
gibi bazi Ortacag Ibranice alintilarla muhafaza edilebilmistir.*® Renan
bu tabloya bakarak Islam felsefesi tarihinde Ibn Riisd’iin diisiincesinin
anlasilabilmesi i¢in Tbranicenin Arap¢adan daha gerekli*' oldugu kanaatine
varmistir. Boyle bir mukayesenin ¢ok saglikli olmadigini diisiiniiyoruz.
Ancak Ibn Riisd’iin anlasilabilmesi icin Ibranice, Yahudi felsefesi ve
diisliniirlerin 6neminin biiylik oldugu muhakkaktir.

Ibn Riisd’iin serhlerinin Yahudiler arasinda bilimsel bilginin ve
Ogretimin en yetkili*? ve glivenilir kaynaklarindan biri olarak yer aldigi
soylenebilir. Ciinkii Ibraniceye ceviri faaliyetlerini sistematik olarak
baslatan Tibbon ailesi, Islam diinyasindaki popiilaritesinden siiphe
duyulmayan Ibn Sind ve Gazzali’nin (6. 1111) bilimine veya onlarin

36 Az, Ibn Riisd ve Thomas Aquinas’ta Akillarmn Birligi, 11-12.

37 Az, Ibn Riisd ve Thomas Aquinas’ta Akillarin Birligi, 13; Macic, “Ibn Riisd’iin Serh

Kiilliyati: Bir Mukaddime Denemesi”, 27.

Charles Burnet, “Arapg¢adan Latinceye: Arapca Felsefe Geleneginin Bati Avrupa’da

Kabuli?, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, Isldm Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson - Ric-

hard C. Taylor (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 422.

Ibranice versiyonu icin bk. Tbn Riisd, Averroes’ De Substantia Orbis, 1-58.

Zonta, “Influence of Arabic and Islamic Philosophy on Judaic Thought”.

41 Renan, Ibn Riisd ve Ibn Riisdgiiliik, 141-142.

2 Gad Freudenthal, “Cosmology: The Heavenly Bodies”, The Cambridge History of
Jewish Philosophy, ed. Steven Nadler - T. M. Rudavsky (New York: Cambridge
University Press, 2009), 320.
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ilimleri yeniden formiile etmesiyle hi¢ ilgilenmemislerdir. Bu durumun
nedeninin Kalonymus’un (6. 1328’den sonra) Joseph Ibn Kaspi’ye (6.
1340) gonderdigi mektupta goriildiigii iddia edilmisti. O burada Ibn
Sina ve Gazali’yi, énemli filozoflar olarak addettigi Afrdisyash Iskender,
Farabi, Ibn Bacce ve Ibn Riisd’den aymrmistir.® Esasen ibn Meymin bu
yaklagimin gergevesini daha evvel 6grencisi Samuel Ibn Tibbon’a (6.
1232) bir mektup gondererek belirtmistir. O, mektubunda &grencisine
hangi filozoflari okumasi ve hangilerinden uzak durmasi gerektigini
aciklar. Daha sonra bu mektubun Yahudi diisiincesinde ¢ok belirleyici
oldugu goriilecektir. Bu mektupta ifade edildigi lizere en 6nemli filozof
Aristoteles’tir. Onun eserleri mevcut tiim bilimsel kitaplarin koki ve
temelidir. Ancak o, sadece Afrdisyasli Iskender, Themistius ve Ibn
Riisd’tin serhleri aracilifiyla kamil anlamda anlasilabilir. Farabi’nin
yazdig1 her seyin kiymetli oldugunu bildiren Ibn Meymiin, Ibn Sini’nmn
eserleri hakkinda ise Farabi’nin eserlerine denk olmadigini, fakat onlar1
okumanin faydali olabilecegini vurgulamistir. O, Ibn Bacce igin de “sozleri
ve eserleri kolay bir filozoftur” yargisinda bulunmustur.* ibn Meym(in’un
Samuel Ibn Tibbon’a géndermis oldugu mezkér mektupla, ayn1 zamanda
hangi filozoflarin veya felsefi metinlerin Arapgadan Ibraniceye terciime
edilecegi hususu da biiyiik dl¢iide belirlenmistir. Fakat yeri gelmisken sunu
da ifade etmemiz yerinde olacaktir: ibn Meymiin mektubunda Ibn Riisd
ile beraber Afrdisyasl iskender ve Themistius’u da zikretmesine ragmen
sonraki siirete, ¢ok ilging bir sekilde, Ibn Riisd haricinde bu kisilere ragbet
edilmedigi gériilmektedir. Bunun yerine ibn Riisd’iin serhleri ve diisiincesi
on plana c¢ikarak onlar1 geride birakmistir. Nitekim Aristoteles¢i bilimi
sarihler iizerinden anlamaya ve anlamlandirmaya calisan miitercimler Ibn
Riisd’iin bir iki eseri hari¢ diger biitiin serhlerini* onun vefatindan ¢ok
kisa siire sonra Ibraniceye terciime etmistir. Yahudi diisiiniirleri sadece ibn
Riisd’iin eserlerini ¢evirmekle kalmamis, ayn1 zamanda, onlarin {izerine
tipk1 Ibn Riisd’iin Aristoteles miiktesebatia yaptig1 serhler gibi iist serhler
yazmustir. Buna mukabil Yahudi toplumunda her ne kadar Arfdisyasl
Iskender ve Themistius bir miktar islenmisse de Antik-Yunan eserlerinin

# Harvey, “Arabic into Hebrew”, 269.

# Steven Harvey, “Islam Felsefesi ve Yahudi Felsefesi”, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, Isldm
Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson - Richard C. Taylor (Istanbul: Kiire Yayinlari,
2018), 389; Basem Mahmud, “Jewish Averroists Between Two Explulsions (1306-
1402): From Conflict to Reconcihation”, Revista Espanola de Filosofia Medieval 24
(2017), 217; Alexander Broadie, “Maimonides (ibn Meymun)”, cev. Samil Ocal -
Hasan Tuncay Basoglu, Isldm Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver
Leaman (Istanbul: Agilimkitap Yayinlari, 2017), 2/394.

Resianne Fontaine, “Exhalations and Ather Meteorological Themes”, The Cambrid-
ge History of Jewish Philosophy, ed. Steven Nadler - T. M. Rudavsky (New York:
Cambridge University Press, 2009), 440-441.
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terciimelerinden birini bulmak miimkiin goriinmemektedir. Dahas1
fbn Riisd’iin Devlet iizerine serhi hari¢, Platon’un (6. M.O 348/347)
Diyaloglar’ min bile terclimesi yapilmamistir. Platon’un Yahudi ve
Hiristiyan Bati toplumunda taninmasi ancak Ibn Riisd’iin serhi vesilesiyle
olmustur. Yine bu minvalde Arapcaya ¢evrilmis bir¢ok Neoplatonculukla
alakali metinlere de ¢ok az ilgi oldugunu sdéylemek miimkiindiir.* Yukarida
ifade edildigi gibi gerek Antik-Yunan sarihlerine gerekse de bu minvaldeki
metinlere olan bu yaklagim, bazi Islam diisiiniirlerine kars1 da sergilenmistir.
Sézgelimi; Harvey’e gore Gersonides (6. 1344) ve Joseph Ibn Kaspi gibi
Ibn Riisdgiiler, Gazzali ve ibn Sina’nmn bilimsel yazilara herhangi bir
katkismin olmadigim iddia etmislerdir. Bu baglamda Isaac Albalag (6.
1300), Moses Narboni (6. 1362) ve Moses Ibn Judah gibi Aristotelesci
filozoflarm ibn Sini ve Gazzali’yi Ibn Riisd’iin diisiincelerini dgretmek
i¢in bir merdiven olarak kullandig1 6ne siiriilmiistiir. Ciinkii onlara gére en
yetkin bilim Ibn Riisd tarafindan agiklanan Aristotelesgiliktir. O bakimdan
ciddi doga bilim 6grencilerinin baska yerlere bakmalarina gerek yoktur.¥
Boyle bir yaklagima sahip olan Ortagag Yahudi diisiiniirleri, tercime edilen
Ibn Riisd’iin eserlerini esas alarak felsefi metinler iiretmis ve boylece
entelektiiel bir konuma gelebilmistir. Serhi yapilmaksizin anlagilmasi zor*
olan Aristoteles eserleri, Ibraniceye sadece birkag kez terciime edilirken,
Ibn Riisd’iin onun eserleri {izerine yazdig1 serhlerin neredeyse tamami
sistematik bir tarzda, dzellikle XIII. ve XIV. yiizyillarda ibraniceye defaatle
cevrilmistir.® Dolayisiyla bu ¢eviri hareketinin merkezinde Aristoteles’in
metinleri degil, daha ziyade Ibn Riisd’iin onun kiilliyat1 {izerine yazmis
oldugu serhler vardir.® XIV ve XV. ylizyillarda 6zellikle orta serhler bilim
diinyasimin en popiiler kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.’ Bu sebeple
yukarida da isaret edildigi gibi Ibraniceden felsefe ve doga bilimlerini
ogrenmek isteyen Yahudi diisiiniirlerin bu bilimleri Ibn Riisd’{in biiyiik
katkilariyla tahsil ettiklerini sdyleyebiliriz.

Yahudi miitercimlerin yaptiklar1 ¢eviriler vasitastyla Ibn Riisd’iin fikir
diinyas1 Bat1 Avrupa’dan baslayarak tiim Avrupa’ya yayildig: sdylenebilir.

4 Harvey, “Arabic into Hebrew”, 262.

47 Harvey, “Arabic into Hebrew”, 269-270.

4 [bn Riisd nefsin tanimi1 ve mahiyeti konusunda Aristoteles’in agiklama yapacagini
belirtmesine ragmen meseleyi eksik birakmasindan yakinmistir. Bk. Ibn Riisd, Long
Commentary on the De Anima of Aristotle, 3/388.

Harvey, “Islam Felsefesi ve Yahudi Felsefesi”, 389.

Steven Harvey, “The Nature and Importance of Averroes’ Middle Comentary on the
Ethics and the Extent of Its Influence on Medieval Jewish Thought”, Averroes Et Les
Averroismes Juif Et Latin, ed. J.B. Brenet (Paris: Actes du Colloque International,
2005), 271-273.

51 Harvey, “Arabic into Hebrew”, 268.
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Bu doénemde yasamis, hem ceviriler hem de farkli caligmalarla bu misyona
onemli katkilar sunmus bazi Yahudi diisiiniirleri sunlardir: Samuel Ibn
Tibbon, Jacob Anatoli (6. 1256), Moses Ibn Tibbon (6.1283’den sonra),
Josep Kaspi, Hillel ben Samuel of Verena (6. 1291), Moses Narboni,
Gersonides, Hasdai ben Abraham Crescas (6. 1410), Joseph Albo (0.
1444), Don Isaac Abrabanel (6. 1509), Judah Abrabanel (6. 1521), Elijah
Delmedigo (6. 1490).2 Biitiin bu distiniirlerin ¢aligmalar1 gostermistir
ki Ibn Riisd bu yiizyillarda Yahudi diisiincesinin merkezi konumunda
yer almay1 bagaran nadir diisliniirlerden biri olmustur. XIII. ylizyilda ve
XIV. ylizyilin ilk ¢eyreginde Arapga telif edilen veya Arapgaya terclimesi
yapilan bilimsel ve felsefi eserlerin Ibraniceye cevrilmesi, Yahudiler
arasinda zihinsel bir kirtlmaya ortam hazirlayarak bilimin ve felsefenin
gelismesine imkan tanimistir. Bu gelisimin fitilini atesleyen ilk bilimsel
eser, Aristoteles’in Arapcadan Ibraniceye terciimesi yapilan Meteoroloji
adli eserinin Arapga versiyonu olmustur. Bu ¢alisma Samuel Ibn Tibbon’un
bireysel gayretleri sonucu ger¢eklesebilmistir. Dahasi, Ibn Tibbon bu eseri
terciime ederken karsilastig1 giicliikleri asabilmek icin Afrdisyash iskender
ve Ibn Riisd’iin serhlerine® bakmak suretiyle eksiklikleri giderebilmistir.>
Bilimin kiimiilatif olarak gelismesi ilkesi geregi Samuel Ibn Tiboon’dan
sonra oglu Moses Ibn Tibbon XIII. yiizyilin ortalarinda Aristoteles’in
Meteoroloji’si ile alakali Ibn Riisd’iin kisa serhini, Kalonymus ben
Kalonymus ise orta serhini terciime etmistir. Bu terclimelerden kisa bir
siire sonra Gersonides bu iki serhi kullanarak Meteoroloji lizerine {ist
serhini telif etmistir.*® Yine XIII. ylizyilda Judah ben Solomon (6. 1274)
tarafindan ansiklopedik bir eser olarak telif edilen Midrash ha-Hokhmah
ile Shem Tov Ibn Falaquera’nin De’ot ha-Filosofim adli eserlerin ilgili
boliimleri Ibn Riisd’iin Aristoteles’in Meteoroloji’si iizerine yazdig
serhin Arapca orijinalinden okuduklar1 yorumlarina dayanir.’® Ibn Riisd,
bu eseri serh ederken Aristoteles’in metni ile Afrdisyash Iskender’in serhi
arasindaki celiskilere dikkat ¢cekmistir. Bu sebeple o, her iki filozofun
catisgan gorlslerini uyumlastirarak veya diizelterek ya da agiklayarak
iistesinden gelmeye calismistir. Dolayisiyla Ibn Tibbon, Aristoteles’in
metnini yeniden insa siirecine girerken Ibn Riisd’iin bu ¢alismasindan
oldukca faydalanmistir. Daha sonra bu konuyla ilgilenmeye devam eden
Yahudi miitercimler, Ibn Riisd’{in tenakuzlari gidermek adina yapmis

52 Sevket Yildiz, “Endiiliis Bilim Hayatinda Yahudiler”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 523.

53 [bn Riisd, Averroes’ De Substantia Orbis, 1-58.

3 Harvey, “Arabic into Hebrew”, 258.

5 Fontaine, “Exhalations and Ather Meteorological Themes”, 440-441.

% Fontaine, “Exhalations and Ather Meteorological Themes”, 441.
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oldugu kritikleri almak kosuluyla metinleri oldugu gibi terciime etme
yolunu se¢mistir. Hatta Ibn Falaquera ansiklopedik eserinde bazi sorunlu
yerleri aydinlatmak maksadiyla Ibn Riisd’iin iki serhini ustaca birlestirir.5’
Bu baglamda Aristoteles’in Meteoroloji’siyle ilgilenmek isteyen Yahudi
diisiiniirlerin Ibn Riisd’iin metinlerini bu denli yogun kullanmalar1 o
metinlere olan giliveni ve onlar1 yararli kaynak® olarak gormelerinden
kaynaklanmis olabilir.

Samuel Ibn Tibbon, Aristoteles’in Meteoroloji’sinden sonra Ibn
Riisd’tin iki ve oglu Abdullah’in ise bir risalesini® birlikte terciime ederek,
Ibn Riisd’e dair geviri faaliyetinin baslamasina zemin hazirlayacaktir. Her
ne kadar Ibn Riisd’iin agirligini tam olarak yansitmasa da bu risalelerin
Ortacagda Ibn Riisd’iin popiiler oldugu kanaatinin pekismesi icin dnemli
bir kanit oldugu belirtilmistir. Nitekim bu risalelerin genis ve uzak
cografyalara iletildigi neredeyse standart ders kitaplari niteligi kazandigi
ileri siiriilmiistiir. Mezkdr risaleler kimi zaman Ibn Tibbon’un serhiyle
birlikte kimi zaman da ondan bagimsiz olarak ilgiye mazhar olmustur.
So6zgelimi; Gershom ben Solomon’un (6. XIII. yiizyilin sonlarinda)
Sha’ar ha-Shamayim (Gate of Heaven) adli popiiler ansiklopedisi
Ortagagda ¢ok okunmus ve 1547°de Venedik’te yayinlanmistir. Bu eserin
popiiler olmasinin gerekgesi olarak en iyi bilgi kaynaklarindan alinan
bir tiir 6zet olusudur. Yazar ele aldigi konulardaki bilgilerin bazilarini
bilge Ibn Riisd’den 6diing aldigini sdyler. Gershom ben Solomon kitabm
ligiincii boliimiinde ilahi ilim ve ruhu ele aldigmi ve sonuna Ibn Riisd’e
ait metafizikle alakali bir risale ekledigini belirtir. Bu risalede Samuel
[bn Tibbon tarafindan terciime edilen Ibn Riisd’iin Faal Akilla Ittisalinin
Imkdant Uzerindeki adli kisa risalesidir.® Boylece ibn Riisd, Gershom
ben Solomon’un Sha’ar ha-Shamayim’inde kisaltilarak veya Hanokh al-
Konstantini’nin Marot Elohim 'inde uzun uzun alintilanarak islenmistir.*!

Yahudiler arasinda Aristoteles¢i bilim ve felsefenin sistematik ¢evirisi
Samuel Ibn Tibbon’un damadi Jacob Anatoli’ye kadar gétiiriilebilir. Jacob
Anatoli, aragtirmacilarin Aristoteles¢i bilim ve felsefeyi dogru ve yerinde
anlayabilmesi i¢in onlarin mantik biliminden baslamas1 gerektigini fark

37 Fontaine, “Exhalations and Ather Meteorological Themes”, 446.

% Fontaine, “Exhalations and Ather Meteorological Themes”, 446.

Benzer bilgiler i¢in bk. Burnet, “Arapgadan Latinceye: Arapga Felsefe Geleneginin

Bat1 Avrupa’da Kabulii”, 412.

¢ Colette Sirat, A History of Jewish Philosophy in the Middle Ages (New York: Camb-
ridge University Press, 1985), 232-233.

6! James T. Robinson, “Soul and Intellect”, The Cambridge History of Jewish Philo-
sophy, ed. Steven Nadler - T. M. Rudavsky (New York: Cambridge University Press,
2009), 541-542.
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eder. Bu baglamda o, 1232 yilinda Napoli’de arkadaglar1 ile Narbonne
ve Béziers’de konuya hevesli entelektiiellerin tesvikleriyle ibn Riisd’iin
Organon’a ait ilk dort kitabinin orta serhini® braniceye terciime etmistir.
EsasenAnatoli, I. Frederick’in Islam diisiincesini halka yaymak maksadiyla
yanina aldig1 diistiniirlerden biridir. O, Organon’un ¢evirisinden sonra
kralin bilime olan tutkusunu ve ondan gordigii destek ve comertligi
bliylik ovgiiyle anlatmistir.®® Anatoli sadece bu cevirilerle yetinmemis,
ayrica Ibn Riisd’iin Batlamyus’un 6zetini de terciime ederek Yahudi
diistiniirlerin astronomi bilimi ile tanigmasini saglamistir. Organon’la
alakali sistematik c¢eviriler Anatoli’den sonra devam etmistir. Kalonymus
ben Kalonymus 1313 yilinda Provence’da Organon’dan geriye kalan
iki kitabin orta serhinin terciimesini tamamlamistir.* Moses Ibn Tibbon
1244-1261 yillart arasinda, Provence’da fbn Riisd’iin Fizik, Kitdbu's-
Sema ve’l-Alem, Kitabi’l-Kevn ve’l-Fesad, Kitdbu'l-Asair ‘I-Ulviyye,
De Anima, el-His ve’l-Mahsiis ve Cevamiu Ma Ba’de t-tabia’y1, bunlarin
yani sira De Anima’nin orta serhinin® eksiksiz bir sekilde terciimesini
yaparak Yahudilere kazandirmistir. Dahasi, Moses Ibn Tibbon’un Urcuze
gibi tababetle alakal1 eserleri de ¢evirdigi goriilmektedir. Onun vasitastyla
terciime edilen Ibn Riisd’iin Aristoteles¢i kiilliyati Batida en ¢ok
dolasimda olan eserler arasinda yerini alacaktir. Buna binaen Abba Mari
(6. 1306) Giiney Fransa’nim alimlerinden olusan bir grubun, Ibn Riisd’{in
tefsirlerine duyduklar1 baglilik sayesinde zihin diinyalarinin aydinlandig:
fikrini One siirmistiir.*® Fakat mezklr bolgede Aristoteles’in eserlerine
dogrudan ulagsmak ve onlar iizerinden bilim iiretebilmek imkansiz
goriinecektir. Bu eserler ancak Ibn Riisd’iin miiktesebatiyla anlasilabilir
konumuna gelmektedir. Yine ayn1 donemde Ibn Riisd’iin eserleri muhtelif
bagka kisiler tarafindan cevrilmeye devam edecektir. Sozgelimi; 1259
yilinda, Solomon ben Josef, ibn Riisd’iin Serhii’s-Sema ve’l-Alem adli
eserini, 1284°te ise Barselonali Zarachia ben Isaac Kitdhii’s-Semd i t-
tabi’i serhlerini, Serhiis-Sema ve’l-Alem ve Md Ba’de t-tabi’a’nn orta
serhini ¢evirmistir. Ayrica 1298’de Jacob ben Machir Telhisu’l-Mantik
ve 1300°de Kitabii'l-Hayevdn 1n® X1. ve XIX. boliimleri iizerine serhleri

2 Zonta, “Influence of Arabic and Islamic Philosophy on Judaic Thought”.

63 Renan, Ibn Riisd ve ibn Riisdgiiliik, 143.

% Harvey, “Arabic into Hebrew”, 260.

% Zonta, “Influence of Arabic and Islamic Philosophy on Judaic Thought™.

¢ Gregg Stern, “Philosophy in Southern France: Controversy Over Philosophic Study
and The Influence of Averroes upon Jewish Thought”, Medieval Jewish Philosophy,
ed. Daniel H. Frank - Oliver Leaman (New York: Cambridge University Press,
2003), 287.

Maouro Zonta, bu eserin gevirisinin 1302’de oldugunu ifade ediyor. Ilgili boliim igin
bk. Zonta, “Influence of Arabic and Islamic Philosophy on Judaic Thought”.
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tercime etmistir. Yeni ¢evirmenler arasinda en basarili olanlardan biri
de Kalonymus ben Kalonymus oldugu sdylenebilir. O, 1313-1317 yillar
arasinda, Arles’te, Ibn Riisd’{in Kitdbii 5-Safsata, Kitabii'l-Cedel, Kitabii l-
Burhdn, Kitabii’'l-Kevn ve’l-Fesdad, Kitdbiis-Sema ve’l-Alem, Kitdabii'l-
Asair’[-Ulviyye, Fizik® ve Metafizik® serhlerini ve yukarida da ifade
edildigi lizere Meteoroloji nin orta serhlerini, ayrica Nefs Risalesi serhini
ve Munfarik Aklin Insanla Iliskisi Uzerine mektubunu™ terciime etmistir.
Béylece Yahudi toplumunda Ibn Riisd’e olan ragbetten bir eserin ii¢ farkli
tercimesini gérmek miimkiin olmustur. Ciinkii XIII. yiizyilin Yahudi
arastirmacilari i¢in ¢eviriler ve ansiklopediler yilizyili oldugu sdylenebilir.
Bu dénemde, Tibbon ailesinin disinda; Solomon ben Moses, Abraham Ibn
Hasdai, Solomon ben Josef, Judah ben Solomon ve Ibn Falaquera gibi
bir¢ok miitercim ve ansiklopedik yazar” Bat1 Yahudi toplumunda ortaya
cikmig goriinmektedir. Renan’a gore bu konuda c¢ok daha ilging olan
durum ise bir eserin ¢evirisini yapmanin daha evvel yapilmis cevirilerine
ulagmaktan daha kolay olusudur.”

Aristotelesgi bilimin Ibrani diinyasina aktarimindaki bir sonraki asama
Ibn Riisd’iin serhleri iizerine 1321-1324 yillar1 arasinda Gersonides’in telif
ettigi serhler dizisi olmustur. Bu ¢aligsmalar1 sonraki zamanlarda 6grencileri
ve meslektaslar1 devam ettirmistir. Bu serhler olmaksizin Ibn Riisd’iin
serhlerinin tam olarak anlagilmayacagi iddia edilmektedir. Ciinkii Tbn
Riisd’iin metinlerinin Aristoteles’i agikladigi gibi bu serhler de Ibn Riisd’{in
serhlerini agiklama gorevini gormektedir. Bu baglamda Gersonides,
Fizik’in Ozeti eserinin “Onsdziinde” Ibn Riisd’iin sdyledikleri seylerin
cogunun ¢ok ac¢ik olmasina inandig1 halde, onun yeterince agiklamadigi
derin seylerin de var oldugunu belirtir.” Bu donemde Gersonides ve
arkadaslarinin yan sira baska sarih ve miitercimler de olmustur. Ornegin,
Marsilyali Samuel, 1320-1322’de Beaucaire’de Nikomakhos’a Etik’in
orta serhini ve Platon’un Cumhuriyeti ni’* ¢evirmistir. Bunlarin yam sira
Prophyry Isagocisi’nin orta serhi ve Ibn Riisd’iin Organon’un 6zetinin
Arapga-ibranice versiyonu revize etmistir. Salonlu Moses, 1320’de
Metafizik’in uzun serhini, Todros Todrosi ise 1337°de Trinquetaillle’de

% Zonta, “Influence of Arabic and Islamic Philosophy on Judaic Thought”.

% Maoru Zonta, “The Place of Aristotelian Metaphysics in The Thirteenth Century
Encyelopedias”, The Medieval Hebrew Encyclopedia of Science and Philosophy,
ed. Steven Harvey (Kluwer Academic Publishers, 2000), 415-417.

0 Renan, Ibn Riisd ve Ibn Riisdciiliik, 144-145.

"' Sirat, A History of Jewish Philosophy in the Middle Ages, 236.

2 Renan, /bn Riisd ve Ibn Riisdciiliik, 144.

3 Harvey, “Arabic into Hebrew”, 261.

™ bn Riisd, 4verroes’ Commentary on Plato’s Republic, gev. E.L]J. Rosenthal (New
York: Cambridge University Press, 1969), 1; Renan, /bn Riisd ve Ibn Riisdciiliik, 145.
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Retorik ve Poetik lizerine orta serhlerin ilk kismini™ Kitabii s-Safsata ve
Kitabii’l-Cedel in serhlerinin Ibraniceye gevirisini yapmustir. Tortoselu
Schem-Tob ben isaac Fizik ve Nefs risalelerinin serhini; Jacob ben Schem-
Tob, Kitabii’l-Kiyas’1; Judah ben Tachin Maimon, Fizik, Kitabii’s-Sema
ve'l-Alem, Kitabii’l-Kevn ve’l-Fesdd’1; Moses ben Tabora ben Samuel
ben Schudai, Kitdbii s-Sema ve’l-Alemi; Salomon ben Mose Algari Fi'n-
Nevm'i's terciime etmistir. Yine Yahudi miitercimler Ibn Riisd’iin din
felsefe iliskisini ele aldig1 eserlerini de terciime etmistir. S6zgelimi; Tbn
Riisd’in Faslii’l-Makal adl1 eserinin ¢evirisi XIII. yiizyilin sonralart XIV.
yilizyilin baglarinda yapilmistir. ed-Damima’nin iki terctimesi vardir. Biri
1337 civarinda Todros Todrosi’nin yaptig1 digeri ise yazari bilinmemekle
birlikte 1472°de yapilan terciimedir. Ibn Riisd’iin Gazzali’ye kars1 yazdig
Tehafiit et-Tehafiit adli eserinin ise biri 1328’de Kalonymus ben David
ben Todros tarafindan digeri ise ayni zamanda Sefer ha-Tekumah adli
eserin yazart olan anonim biri tarafindan yapilmistir. Yahudi filozof
Moses Narboni bu ¢eviriyi kullanmigtir. Son olarak M. Steincheinder’e
gore el-Kegf 'in ise XIV. ylizyilin ikinci yarisindan sonra ya da kisa siire
once anonim bir ¢evirmen tarafindan terciimesi yapilmustir.” Ustelik
belirsiz veya tarihi kesin olmayan birgok kiginin ¢aligmalari eklendiginde
bu konuda devasa bir yogunlugun oldugu karsimiza g¢ikacaktir. Boylece
bilimsel ve felsefi metinlerin Arapcadan Ibraniceye terciime hareketinin
basaris1 sayesinde hem terciime edilen materyallerin ¢oklugu hem de
terciimelerin ¢ogunun etkileyici dogrulugu ve meydana getirdigi serhler
acisindan Yahudilerin uzmanlagmasma imkan saglamistir. Yahudilerin
ortaya ¢ikardigi serhlerle Aristotelesci bilime hakim olmalar1 ve bilimsel
ilerlemeye katkida bulunmalari miimkiin olmustur.”

Son olarak Ortagag Avrupasinda, Aristoteles’in kiilliyatina dogrudan
ulagsmak miimkiin olmamistir. Ayrica bu kiilliyatin bir pargast olan
Aristoteles Metefizik’inin orijinal metni higbir zaman bir biitiin olarak
Ortacagda Arapcadan Ibraniceye gevrilmemistir. Ancak bu eserin ¢ogu
kismina ibn Riisd’{in eseri Tefsiru Md Ba'de t-tabi’a’m Arapga-ibranice
versiyonu vasitasiyla ulagilmistir. Ortacag Yahudi diisliniirleri arasinda
en onemli kaynak hiiviyetini tasiyan Ibn Riisd’iin Telhisu Md Ba'det-
tabi’a’s1, Aristoteles metafizik bilgisinin aktarilmasinda birincil kaynak
gibi goriinmektedir. Ibn Riisd’iin Telhisu Md Ba’det-tabi’a adh eseri

5 Zonta, “Influence of Arabic and Islamic Philosophy on Judaic Thought”; Harvey,

“Arabic into Hebrew”, 260.
6 Renan, /bn Riisd ve Ibn Riisdciiliik, 145-146.

77 Mahmud, “Jewish Averroists Between Two Explulsions (1306-1402): From Conflict
to Reconcihation”, 217-218

8 Harvey, “Arabic into Hebrew”, 261.
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Aristoteles’in sozlerinin oldukga sadik bir tefsiridir. Metafizigin neredeyse
tam metni Islaim felsefesinin diline ve kavramlarina uyarlanmistir. Bu
nedenle Yahudiler tarafindan Aristoteles’in kullanislt bir ikamesi olarak
kolayca sahiplenilmistir. Bu baglamda Ibn Riisd’iin Telhisu Md Ba'det-
tabi’a’sinin™ Yahudiler arasinda iyi bilindigi goriilityor. Falaquera De ‘ot
ha-Filosofim’i metafizik bolimii i¢in ana kaynak olarak kullanmis,
daha sonra 1317°de Kalonymus ben Kalonymus tarafindan Ibraniceye
cevrilmistir. Bu eser aym1 zamanda Judah ha Cohen’nin (6. 1274)
ansiklopedisinin metafizik boliimiiniin ana kaynagi olarak kullanilmistir.
Kalonymus’un orta serhi terctimesinden XIV. ve XV. yiizyilda Provenca,
Italya ve Ispanya Yahudi felsefe literatiiriinde énemli alintilarin oldugunu
belirtmek gerekir. Buna ragmen Yahudi filozoflar Ibn Riisd’iin diger
bircok serhinde oldugu gibi orta serh iizerine iist serh yazmay1 tercih
etmemislerdir. Gersonides’in kayip bir iist serhi oldugu ve bu serhin de
orta serh lizerine yazilan bir eser oldugu ileri siiriilmiistiir. Ancak son
calismalar ibn Riigd’{in uzun serhini &n plana ¢ikarmaktadir. Bu durumda
Telhisu Ma Ba'de t-tabi’a nm iizerine tek serh XV. yiizy1l Ispanya’sinda
Abraham Bibago (6. 1489) tarafindan yazilmis demektir. Ibn Riisd’iin orta
serhi yan1 sira uzun serhi ve 6zeti de Yahudiler arasinda metafizik bilgisi
i¢in ikincil kaynak olmustur. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Ibn Riisd’{in
Cevamiu Ma Ba de t-tabia ’s1 Musa Ibn Tibbon tarafindan terciime edilmis
[bn Falaquera da bunu ansiklopedisi igin bir kaynak olarak kullanmugtir.®
Boylece Ibraniceye yapilan ceviriler sayesinde Ibn Riisd’iin eserleri
Ortacag Yahudi felsefi diisiincesinin gelisimi {izerinde 6nemli bir etkiye
sahip olmustur.*!

Sonuc¢

bn Riisd; Islam cografyasinda VIII. yiizyildan XII. yiizyila kadar
teolojiden felsefeye, tiptan astronomiye, mantiktan matematige bir¢cok
alanda yogun calismalarin yapildigr bir donemde diinyaya gelmis ve
bu miiktesebatla donanmistir. Onun ¢ok yonlii yetigsmesi, entelektiiel
bir aileye mensubiyeti halife nezdinde itibar sahibi olmasini ve yiiksek
makamlara gelmesini saglamistir. Bu durumu ¢ekemeyen Maliki fukahasi
konjonktiirel davranarak ve halifenin zor durumundan istifade ederek dini
ifsat ettigi gerekgesiyle Ibn Riisd’iin cezalandiriimasina neden olmustur.

™ bn Riisd, Telhisu Ma’bd’de t-tabia, ¢ev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayncilik,
2013), 1-149.

Zonta, “The Place of Aristotelian Metaphysics in The Thirteenth Century Encyelo-
pedias”, 415-417.

Richard C. Taylor, “Averroes: Religious Dialectic and Aristotelin Philosophical
Thought”, The Cambridge Companion to Arabic Philosophy, ed. Peter Adamson -
Richard C. Taylor (New York: Cambridge University Press, 2004), 181-182.
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Bununla yetinmeyen fukaha siirgiin edildigi beldenin demografik yapisim
one siirerek Ibn Riisd’éi Yahudi olmakla suglamistir. Fakat Tbn Riisd’iin
nesebi ve inanciyla ilgili bize gelen malumatin neredeyse tamamu birlikte
degerlendirildiginde onun itibarli Miisliiman bir aileye mensup oldugu
islam hukukuyla yonetilen iilkede kendisi de dahil olmak iizere aile
mensuplariin kadilik gérevini ifa ettigi gortiilmektedir. Dolayisiyla bu tiir
elestirlerin, Ibn Riisd’iin gergekten bir Yahudi olduguna inanildigindan
degil, onun halife nezdinde olusan itibarin1 zedelemek i¢in yapildigini
diisiiniiyoruz. Ote yandan Ibn Riisd’iin Yahudilerin yogun yasadig1 bir
beldeye stiriilmesi, Yahudi telebelerinin olmasi ve Yahudi diisiincesinde
ikinci Musa olarak bilinen ibn Meymiin’un onu giiclii bir sekilde tavsiye
etmesi gibi nedenler onun Yahudi entelektiiel diinyasinin en etkili kisilerinin
basinda olmasini saglamistir. Bu nedenle onun Aristoteles tlizerine yazdigi
kiigiik, orta ve bilyiik serhlerin tamaminin ve kendisinin Aristoteles’ten
bagimsiz olarak telif ettigi 6zgilin eserleri de dahil olmak iizere ¢ogu
eserinin vefatindan ¢ok kisa bir siire sonra Ibraniceye gevrildigini
goriiyoruz. Yahudi diisiiniirlerin Aristoteles’ten ziyade ibn Riisd’ii terciime
ettigi gorlilmektedir. Boylece onun felsefl diisiincesinin Aristoteles’i
golgede birakacak bir konuma ulastigi soylenebilir. Ciinkii Aristoteles’in
bazi meseleleri yarim ve muglak birakmasi ve teolojiyle uyusmayan
doktrinler savunmasi onlar1 bu problemleri gideren ibn Riisd’ii okumaya
sevk etmistir. Bu durumun terclime siireci boyunca hep diri oldugunu
gormekteyiz. Dolayistyla Yahudi diisiiniirlerin telif ettigi eserlerde Ibn
Riisd, dogrudan veya dolayli olarak belirleyici bir aktor olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Tipki Ibn Riisd’iin Aristoteles iizerine yazmasi gibi Yahudi
diistiniirlerin de onun eserleri lizerine serhler telif etmesi meselenin 6nemini
aciklar niteliktedir. Bu anlamda Tibbon ailesinin isabetli bir tercihle
ceviride Ibn Riisd’ii segmelerinin Yahudi diisiincesi i¢in bir kirilma noktas1
olusturdugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Ibraniceye terciime faaliyetinde
kritik rol alan Tibbon ailesinin yakin cografyada yasamasi ve bdylece
Samuel Ibn Tibbon’un dogrudan ibn Riisd’ii tercih etmesi son derece
etkili olmustur. Dolayistyla Samuel Ibn Tibbon kendisinden sonra hem
Tibbon ailesi hem de diger Yahudi miitercim ve diisiiniirler i¢in Tbn Riisd i
terciime etme konusunda belirleyici bir rol oynadig: goriilmektedir. Yahudi
toplumunda Ibn Riisd terciimeleri o kadar artmistir ki onu terciime etmek
var olan terciimelere ulasmaktan daha kolay hale gelmistir. Bu durum Ibn
Riisd’iin dogrudan Yahudi diislincesini belirlemede ana aktér konumuna
getirdigini goriiyoruz. Bu tarihten sonra ibn Riisd Yahudi diisiincesinde
eser telif edenlerin birincil kaynagi olmustur. Bdylece onun diisiincesinden
bagimsiz Yahudi diigiincesi anlagilamayacagi gibi Yahudi diistiniirleri ve
calismalar1 olmaksizin onun etkisi de tam olarak ortaya konulamaz. Biitlin
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bunlardan hareketle Ibn Riisd’iin hem Yahudi diisiincesini hem de Yahudi
filozoflari1 6nemli 6l¢iide etkiledigini sdyleyebiliriz.



ibn Riisd Felsefesinin Yahudiler Uzerindeki Etkisi | 775

Kaynakca

Arican, M. Kazim. “Ibn Riisd’iin Hakikat Ogretisi: ‘Cifte Hakikat’ ve ‘Hakikatin
Birligi’ Tartismas1”. Cumhurivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008),
225-252.

Arkan, Atilla. “Klasik Eser (De Anima) Okuyucusu ve Sarihi Olarak Ibn Riigd”.
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2005), 1-23.

Avci, Necati. “Ibn Riisd’iin Hayat: Egitim-Ogretimi ve Eserleri”. Erciyes
Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii 17 (Mart 1994), 195-207.

Az, Mehmet Ata. Ibn Riisd ve Thomas Aquinas ta Akillarin Birligi. Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2021.

Burnet, Charles. “Arapcadan Latinceye: Arapga Felsefe Geleneginin Bati
Avrupa’da Kabulii”. ¢ev. M. Ciineyt Kaya. Isldm Felsefesine Giris. ed. Peter Adamson
- Richard C. Taylor. 405-438. Istanbul: Kiire Yayinlari, 5. Basim, 2018.

Butterworth, Charles E. “Ibn Riisd’{in Aristo’nun Topikleri, Retoriki, Poetik Uzere
Ug Kisa Serhi”. cev. Metin Ozdemir. Kelam Arastirmalart 7/2 (2009), 81-134.

Broadie, Alexander. “Maimonides (Ibn Meymun)”. ¢ev. Samil Ocal - Hasan
Tuncay Basoglu. Isldm Felsefesi Tarihi. ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman.
2/393-408. Istanbul: Agilimkitap Yaymlari, 2017,

Donmez, Siileyman. “Ibn Riisd ve Thomas Aquinas Baglaminda Hiristiyanligin
Rasyonel Yorumuna Islam Felsefesinin Etkisi”. Erken Klasik Donemden XVIII. Yiizyil
Sonuna Kadar Osmanlilar ve Avrupa: Seyahat, Karsilasma ve Etkilesim. ed. Seyfi
Kenan. 159-175. Istanbul: Isam Yayinlar1, 2010.

Cabiri, Muhammed Abid. “ibn Riisd’iin Degisim ve Islah Projeleri”. ¢ev. Galip
Yavuz. Eskiveni Dergisi 17 (1lk Bahar 2010), 114-116.

Erkizan, Hatice Nur. “ibn Riisdgiiliik: Batidaki Tarihsel ve Felsefi Gelisimi
Uzerine”. Journal of Islamic Research 21/2 (2010), 73-82.

Etuk, Anthony Raphael. “Revisiting Averroes Influence on Western Philosophy”. 4
Journal of Contemporary Research 19/1 (March 2022), 174-194.

Fierro, Maribel. “Ibn Rushd al-Hafid (Averroes) and His Exile to Lucena: Jewish
Ancestry, Genealogy and Force Conversion”. Al-Qantara 38/2 (Diciembre 2017), 131-
152.

Fontaine, Resianne. “Exhalations and Ather Meteorological Themes”. The
Cambridge History of Jewish Philosophy. ed. Steven Nadler - T. M. Rudavsky. 434-
449. New York: Cambridge University Press, 2009.

Freudenthal, Gad. “Cosmology: The Heavenly Bodies”. The Cambridge History
of Jewish Philosophy. ed. Steven Nadler - T. M. Rudavsky. 302-361. New York:
Cambridge University Press, 2009.

Garaudy, Roger. Endiiliis te Islam. ¢ev. Cemal Aydin. Istanbul: Timas Yayinlari, 4.
Basim, 2018.

Harvey, Steven. “Arabic into Hebrew: The Hebrew Translation Movement and the
Influence of Averroes upon Medieval Jewish Thought”. Medieval Jewish Philosophy.
ed. Daniel H. Frank - Oliver Leaman. 258-280. New York: Cambridge University



776 | Diyanetilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

Press, 2003.

Harvey, Steven. “Islam Felsefesi ve Yahudi Felsefesi”. ¢ev. M. Ciineyt Kaya. Isldm
Felsefesine Giris. ed. Peter Adamson - Richard C. Taylor. 383-404. Istanbul: Kiire
Yaynlari, 5. Basim, 2018.

Harvey, Steven. “On the Nature and Extent of Jewish Averroesim: Renan’s
Averroés Et I’averroisme Revisited”. Jewish Studies Quarterly 7/2 (2000), 100-119.

Harvey, Steven. “The Nature and Importance of Averroes” Middle Comentary on
the Ethics and the Extent of Its Influence on Medieval Jewish Thought”. Averroes
Et Les Averroismes Juif Et Latin. ed. J.B. Brenet 257-273. Paris: Actes du Colloque
International, 2005.

Ibn Riisd. 4verroes’ Commentary on Plato’s Republic. ¢ev. E. 1. J. Rosenthal. New
York: Cambridge University Press, 1969.

ibn Riisd. Averroes’ De Substantia Orbis. ¢ev. Arthur Hyman. Cambridge,
Massachusetts and Jerusalem: Medieval Academy of America, 1986.

Ibn Riisd. Averroes’ Three Short Commentaries on Aristotle s Topics, Rhetoric and
Poetic. gev. Charles E. Butterworth. Albany: New York Press, 1977.

Ibn Riisd. Long Commentary on the De Anima of Aristotle. gev. Richard C. Taylor.
1-3 Cilt. New Haven: Yale University Press, 2009.

ibn Riisd. Tefsiru Md Ba'de t-tabi’a. ¢ev. Muhittin Macit. 1 Cilt. Istanbul: Litera
Yayincilik, 2016.

Ibn Riisd. Telhisu Kitabi’n-Nefs. ¢ev. Atilla Arkan. Istanbul: Litera Yaymcilik, 4.
Basim, 2021.

ibn Riisd. Telhisu Md Ba’de’-tabi’a. ¢ev. Muhittin Macit. Istanbul: Litera
Yayincilik, 2013.

James T. Robinson, “Soul and Intellect”. The Cambridge History of Jewish
Philosophy. ed. Steven Nadler - T. M. Rudavsky. 524-558. New York: Cambridge
University Press, 2009.

Karhiga, Bekir. Bati’yt Aydinlatan Islam Diisiiniirii Ibn Riisd. Istanbul: Mahya
Yayinlari, 2014.

Karliga, Bekir. “Ibn Riisd”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 20/254-
292. Istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Kiiken, Giilnihal. /bn Riisd ve St. Thomas Felsefelerinin Karsilastirilmas:. Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994.

Libera, Alain de. Ortagag Felsefesi. gev. Ayse Meral. Istanbul: Litera Yaymlari, 3.
Basim, 2021.

Macic, Haris. “Ibn Riisd’iin Serh Kiilliyat:: Bir Mukaddime Denemesi”. Mizanii’I-
Hak Islami Ilimler Dergisi 6 (2018), 11-42.
Mahmud, Basem. “Jewish Averroists Between Two Explulsions (1306-1402):

From Conflict to Reconciliation”. Revista Espanola de Filosofia Medieval 24 (2017),
215-231.

Menmis, ibrahim. “ibn Riisd’tin Tehafiit Et-Tehafiit Adli Eserinde Allah-Alem
Mliskisi”. Baki Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin Ilim Mecmuast 06 (Eyliil



ibn Riisd Felsefesinin Yahudiler Uzerindeki Etkisi | 777

2006), 65-100.

Morenban, John. “Ernest Renan and Averroes: The Story of a Misinterpretation”.
Renaissance Averroism and Its Aftermath: Arabic Philosophy in Early Modern Europe.
ed. A. Akasoy - G. Giglioni. 273-283. UK: Springer, 2013.

Nejjar, Ibrahim Yusuf. “Ibn Rushd’s Theory of Rationality”. Alif: Journal of
Comparative Poetics 16 (1996), 191-216.

Ozdemir, Mehmet. “Ibn Riisd’iin Yasadig1 Asirda Endiiliis”. Diyanet [Imi Dergisi
48/3 (2012), 6-30.

Renan, Ernest. [bn Riisd ve Ibn Riisdgiiliik. cev. Ayse Meral. Istanbul: Albaraka
Yaynlari, 2021.

Sarioglu, Hiiseyin. [bn Riigd. Ankara: [sam Yayinlari, 2. Basim, 2018.
Sarioglu, Hiiseyin. /bn Riisd Felsefesi. Istanbul: Klasik Yaymlari, 2003.

Siwrat, Colette. A History of Jewish Philosophy in the Middle Ages. New York:
Cambridge University Press, 1985.

Stern, Gregg. “Philosophy in Southern France: Controversy Over Philosophic
Study and The Influence of Averroes upon Jewish Thought”. Medieval Jewish
Philosophy. ed. Daniel H. Frank - Oliver Leaman. 281-303. New York: Cambridge
University Press, 2003.

Taylor, Richard C. “Averroes: Religious Dialectic and Aristotelin Philosophical
Thought”. The Cambridge Companion to Arabic Philosophy. ed. Peter Adamson -
Richard C. Taylor. 180-200. New York: Cambridge University Press, 2004.

Topaloglu, Aydin. “Dogu-Bati Felsefe Etkilesiminde Ibn Riisd be St. Thomas
Aquinas Felsefelerinin Karsilastirilmas1”. Isldm Arastirmalart Dergisi (1996), 190-
194.

Yildiz, Sevket. “Endiiliis Bilim Hayatinda Yahudiler”. Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 509-528.

Yildiz, Sevket. “Endiiliis Yahudileri ve Islam Kiiltirii ve Bilimin Avrupa’ya
Gegisinde Oynadiklar1 Rol”. Istem 13 (2009), 51-68.

Zonta, Mauro. “Influence of Arabic and Islamic Philosophy on Judaic Thought”.
Stanford Encyclopedia of Philosophy. Spring 2024. Edward N. Zalta - Uri Nodelman.
Wednesday February 21, 2024.

<https://plato.stanford.edu/archives/spr2024/entries/arabic-Islamic-judaic/>.

Zonta, Maoru. “The Place of Aristotelian Metaphysics in The Thirteenth Century
Encyelopedias”. The Medieval Hebrew Encyclopedia of Science and Philosophy, ed.
Steven Harvey. 414-426. Kluwer Academic Publishers, 2000.

Wasserstrom, Steven M. “Islami Sosyal ve Kiiltiirel Baglam”. cev. Abdullah Sevki.
Yahudi Felsefesi Tarihi. ed. Daniel H. Frank - Oliver Leaman. 107-129. Ankara: Hece
Yayinlari, 2018.

Watt, W. Montgomery. Endiiliis Tarihi. istanbul: Kiire Yayinlari, 5. Basim, 2018.



778 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

Watt, W. Montgomery. The Influence of Islam on Medieval Europe. Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1972.

Qedirova, Rena. “Gazali ve Ibn Riisd’de Din Felsefe Miinasebeti”. Baki Deviet
Universitesi llahiyat Fakiiltesinin [lim Mecmuast 5 (Mart 2006), 155-172.



Oz, Yasar. “An Attempt to Understand Islamic Arts with Deconstruction”. Diyanet iimi Dergi 60/2 (2024), 779-810. https://doi.
org/10.61304/did. 1423036

An Attempt to Understand Islamic Arts with
Deconstruction

Arastirma Makalesi
Gelig Tarihi: 20 Ocak 2024 Kabul Tarihi: 05 Haziran 2024

@ Yagar Ozrili
Dr./ PhD.
https://orcid.org/0000-0003-4495-0705
yozrili@gmail.com

Oz

Yapisokiim bir biitiinii yok etmek degil, onun nasil insa edildigini anlamaktir.
Once onu parcalara ayirmak ve sonra biitiinii anlamaya calismaktir. Paradoksal
durumlar yaratmak ve onu yeniden insa etmek i¢in yapibozuma ugratilan
sanat eserine yonelik bir tiir 6zelestiri olarak da diisiiniilebilir. Koktenciligin,
kliselerin yikilmasi, geleneksel diisiince kaliplarinin kirilarak islam sanatinin
ilham jargonunda yeni yollar ve farkli motivasyon metodolojileri aranmasidir.
Bu calisma, Islam sanatlarinda dekonstriiksiyon uygulamalarmin nasil
yapilacagina ya da Islam sanatlarinda dekonstriiksiyonun hangi yontemlerle
gerceklestirilebilecegine dair teknik bir yol haritasi degildir. Aksine 21. yilizyil
bilincinin diistinme, algilama, diinyay1 yorumlama giicli vb. perspektifinden
Islam sanatlarinin mimari, metal, ahsap, tas, tugla, ¢ini, seramik, hat, minyatiir,
tezhip, cilt, ebru vb. siisleme ve bezeme unsurlarinin yeniden degerlendirilmesi
ve yapibozuma ugratilmasiyla bazi diislinsel bosluklarin, celiskilerin ve
bilgi kirliliklerinin bulunabilecegi hipotezine dayanmaktadir. Kiilt, kanonik
kliselerin, yapilarin, kompozisyonlarin tersine ¢evrilmesidir. Nitekim kiiltiirel
ve sanatsal etkilesim tizerine yapilan bir yapibozum drneginde, farkli sorularla
yeni cevaplar elde edilebilecegi ortaya ¢ikmistir.

Anahtar Kelimeler: Sanat Tarihi, Yapisokiim, Islam Sanatlari, Selcuklu, Mi-
mari, ikonografi.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Deconstruction is not about destroying a whole, but about understanding how
it is constructed. It is first taking it apart and then trying to understand the
whole. It can also be considered as a kind of self-criticism towards the work of
art, which is deconstructed to create paradoxical situations and reconstruct it. It
is the breaking down of fundamentalism, of stereotypes, of traditional thought
patterns, and the search for new ways and different motivational methodologies
in the inspiration jargon of Islamic art. This study is not a technical roadmap
on how to apply deconstruction in Islamic arts or the methods by which
deconstruction can be realized in Islamic arts. On the contrary, it is based on
the hypothesis that some intellectual gaps, contradictions and information
pollution can be found by re-evaluating and deconstructing the ornamental and
decorative elements of Islamic arts such as architecture, metal, wood, stone,
brick, tile, ceramic, calligraphy, miniature, illumination, illumination, binding,
marbling, etc. from the perspective of the 21st century consciousness thinking,
perception, power to interpret the world, etc. Cult is the reversal of canonical
clichés, structures, compositions. Indeed, in an example where cultural and
artistic interaction is deconstructed, it is demonstrated that new answers can
be found with different questions. Deconstruction in Islamic art is a movement
that shows that art is not only an aesthetic experience, but also carries
historical, cultural and political meanings, since it is the acknowledgment of
the influences of different cultures and traditions rather than a single universal
art form.

Keywords: Art History, Deconstruction, Islamic Arts, Seljuk, Architecture,
Iconography.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The works of art created are shaped by the intellectual reality and social
acceptance of the artist of each period. The works that the authority
transforms into an anthology of ideas through standardization efforts are
also condensed by moving in a certain line. According to deconstruction, it
states that one should not be prejudiced and preconceived, that one should
act with common sense, and that trying to understand an exhibited work
to the extent of its comprehensibility is akin to reconstructing that work.

Deconstruction is a series of poststructuralist procedures applied in various
fields from philosophy to literature. When deconstructing a finding, the aim
is to reconstruct that finding. Questionable meanings and concepts can be
more clearly identified through deconstruction. In this way, differentiation
and contradictions in concepts are identified. With deconstruction, concepts
are evaluated descriptively within the framework of Derrida’s ideas.
Derrida’s well-known proposition “there is nothing outside the text” forms
the backbone of the proof. Derrida also tried to deconstruct the concepts
of belief and absolute truth through deconstruction. Another point Derrida
emphasized was to examine the Kantian distinction between aesthetics and
non-aesthetics.

Deconstruction in Islamic art deals with traditional Islamic art forms or
motifs by analyzing or transforming their traditional meanings. It questions
and reinterprets the norms and patterns of traditional Islamic art. This
approach is usually accomplished by dismantling existing structures or
motifs, then reorganizing or transforming them.

Deconstruction helps to develop a more nuanced understanding by
questioning stereotypes and examining the historical, cultural and
political contexts of art. In this way, one can better see how Islamic art has
developed and carried different meanings in different geographies and time
periods. Deconstruction in Islamic art can involve the use of ambiguous
or contradictory meanings and forms, often without clear boundaries or
definitions. This can cause viewers or observers to have an unorthodox
experience, which can lead them away from certain norms or expectations
of traditional Islamic art. In deconstruction, it is possible to rediscover the
original logic of construction of an architectural structure. In this context,
the experience of putting together the fragments of tile and ceramic art
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allows new insights to be gained during the realization of this opening. The
arrangement of the bricks and the combinations reconstructed with these
bricks are meant both to understand the logic of the mechanical installation
and to test new ways of thinking in the way ornamental forms are created.
Because, as the name suggests, a tear can be sewn back together, but
it is difficult to rebuild a torn or badly damaged whole. The process of
reconstruction is also an attempt to create a different signification.

In this research, examples of deconstruction Seljuk Period metal art,
manuscripts, tile ceramic art and various materials of the Ottoman Period
are discussed. In the processes of restoration, repair, maintenance, etc.,
it can be learned more clearly how these works were created during the
renovation. The relationships between artistic signs and signifiers, the
temporal and spatial definitions of the elements that make up the whole
point to the basic logic of deconstruction. Islamic arts are an artistic
tradition influenced by the fundamental principles and teachings of Islam.
These arts reflect the values of Islam such as tawhid, justice, equality and
beauty. The structural characteristics of Islamic arts show how these arts
are influenced by the fundamental principles of Islam. Geometric motifs,
floral motifs, arabesque, writing, pencil work and architecture will be
discussed in this section.

This study is not a technical roadmap on how deconstruction can be applied
in Islamic arts or the methods by which deconstruction can be carried out
in Islamic arts. It is based on the hypothesis that some intellectual gaps,
contradictions and information pollution can be found by re-evaluating
and deconstructing the ornamental and decorative elements of Islamic arts
such as architecture, metal, wood, stone, brick, tile, ceramic, calligraphy,
miniature, illumination, binding, marbling, etc. from the perspective of the
21st century consciousness’ thinking, perception, power to interpret the
world, etc. In these selected works, how deconstruction will be realized
and the intellectual importance of these practices in art history are tried
to be mentioned. Then, the relationship between deconstruction and art,
the prohibition of depiction and the views put forward by some orientalist
circles about Islamic arts were re-evaluated and the necessity of considering
them as an argument against deconstruction was emphasized.

Deconstruction in Islamic art is an important movement that shows that art
is not only an aesthetic experience, but also carries historical, cultural and
political meanings.



An Attempt to Understand Islamic Arts with Deconstruction \ 783

Yapisokim ile Islam Sanatiarini Anlama Denemesi

Genis Ozet

Olusturulan sanat eserleri, her donemin sanat¢isinin diisiinsel gergekligi
ve toplumsal kabulleri ile sekillenir. Otoritenin standartlastirma ¢abalariyla
bir fikir antolojisine doniistiirdligii eserler de belli bir ¢izgide hareket
ederek yogunlastirilir. Yapibozumu, 6nyargili ve pesin hiikiimlii olmamak
gerektigini, sagduyu ile hareket edilmesi gerektigini, sergilenen bir eseri
anlagilabilirligi olgiisiinde anlamaya g¢aligmanin o eseri yeniden inga
etmeye benzedigini belirtir.

Yapisokiim, felsefeden edebiyata kadar cesitli alanlarda uygulanan bir
dizi postyapisalci islemdir. Bir bulguyu yapibozuma ugratirken, o bulguyu
yeniden inga etmek amaglanir. Siipheli anlamlar ve kavramlar yapibozum
yoluyla daha net bir sekilde tespit edilebilir. Bu sayede kavramlardaki
farklilagsma ve celiskiler tespit edilir. Yapisokiim ile kavramlar Derrida’nin
fikirleri ¢ercevesinde betimsel olarak degerlendirilir. Derrida’nin ¢ok
bilinen “metnin diginda hicbir sey yoktur” Onermesi ispatin omurgasini
olusturur. Derrida yapibozum yoluyla inang¢ ve mutlak hakikat kavramlarini
da yapibozuma ugratmaya caligmigtir'. Derrida’nmin tizerinde durdugu
bir diger nokta ise Kantci estetik ve estetik olmayan ayrimini irdelemek
olmustur.

Islam sanatinda yapisokiim, geleneksel Islam sanati formlarim
veya motiflerini, onlarin geleneksel anlamlarini ¢oziimleyerek veya
doniistiirerek ele alir. Bu, geleneksel Islom sanatinin normlarini ve
kaliplarin1 sorgulayarak, onlar1 yeniden yorumlar. Bu yaklasim, genellikle
mevcut yapilar veya motifleri pargalara ayirarak, ardindan bunlar1 yeniden
diizenleyerek veya doniistiirerek gergeklestirilir.

Yapisokiim, kliseleri sorgulamak ve sanatin tarihsel, kiiltiirel ve politik
baglamlarini inceleyerek daha niiansli bir anlayis gelistirmeye yardimci
olur. Bu sayede, islam sanatinin farkli cografyalarda ve zaman dilimlerinde
nasil gelistigini ve farkli anlamlar tasidigin1 daha iyi goriilebilir. Islam
sanatinda yapisokiim, eserlerin genellikle belirgin sinirlar1 veya tanimlari
olmayan, belirsiz veya ¢eliskili anlamlar ve formlar kullanmasini igerebilir.
Bu, izleyicilerin veya gozlemcilerin alisilmigin disinda bir deneyim
yasamasina neden olabilir ve bu da onlar1 geleneksel Islam sanatini belirli
normlarindan veya beklentilerinden uzaklastirabilir.

' Hayrullah Yanik, “Yapisokiim Uzerine Birkag Not”, Abant Kiiltiirel Arastirmalar

Dergisi (AKAR) 1/2 (2016), 91-98.
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Yapisokiimde, mimari bir yapinin ilk insa mantigini yeniden kesfetmek
mimkiindiir. Bu baglamda, ¢ini ve seramik sanatinin pargalarini bir araya
getirme deneyimi, bu acilisin gergeklestirilmesi sirasinda yeni bilgiler
edinilmesini saglar. Tuglalarin dizilisi ve bu tuglalarla yeniden olusturulan
kombinasyonlar, hem mekanik tesisatin mantigini anlamak hem de
siisleme formlarmin olusturulmasinda izlenen yol sirasinda yeni diigiinme
bigimlerini test etmek i¢indir. Ciinkii adindan da anlagilacagi iizere bir
yirtik yeniden dikilebilir ancak yirtilmis ya da agir hasar gormiis bir biitlinii
yeniden insa etmek zordur. Yeniden insa siireci ayn1 zamanda farkli bir
anlamlandirma yaratma girisimidir.

Yapisokiim, Islam sanatlarinda kiilt ve kanonik kabul edilen yerlesik
zihniyetlerin, kaliplarin, yapilarin ve dekoratif kompozisyonlarin tersine
cevrilmesi gerekliligine ve bunu etkileyen faktorlerin altinda yatan
motivasyon ve denklemin diyalektik bir bakis agisiyla sokiilerek gozden
gegirilmesi gerekliligine dikkat ¢ekmek yeni bir ¢oziimleme gayretidir.

Bu arastirmada Isldim mimarisi, Selguklu Doénemi maden sanati,
el yazmalari, ¢ini seramik sanati ve Osmanli Donemi’nin ¢esitli
malzemeleri ele alinmigtir. Eserlerin restorasyon, onarim, bakim vb.
stireclerinde, bu eserlerin nasil olusturuldugu yenileme sirasinda daha net
ogrenilebilmektedir. Sanatsal gostergeler ve gosterenler arasindaki iliskiler,
biitiinii olusturan unsurlarin zamansal ve mekéansal tanimlar1 yapibozumun
temel mantigina isaret etmektedir. Islam sanatlari, Islim’in temel ilke ve
ogretilerinden etkilenen bir sanat gelenegidir. Bu sanatlar Islam’1in tevhid,
adalet, esitlik ve giizellik gibi degerlerini yansitir. Islam sanatlarmin
yapisal zellikleri, bu sanatlarin Islam dininin temel ilkelerinden nasil
etkilendigini gostermektedir. Geometrik, bitkisel motifler, arabesk, yazi,
kalem isi ve mimari bu boliimde ele alinacaktir.

Bu calisma, yapisokiimiin Islam sanatlarinda nasil uygulanacagina ya da
Islamsanatlarinda yapisokiimiin hangi yontemlerle gerceklestirilebilecegine
dair teknik bir yol haritas1 degildir. IslAm sanatlarmin mimari, metal,
ahsap, tas, tugla, ¢ini, seramik, hat, minyatiir, tezhip, cilt, ebru vb. slisleme
ve bezeme unsurlarinin 21. yiizyil bilincinin diigiinme, algilama, diinyay1
yorumlama giicii vb. perspektifinden yeniden degerlendirilmesi ve
yapibozuma ugratilmasiyla bazi diislinsel bosluklarin, ¢eliskilerin ve bilgi
kirliliklerinin bulunabilecegi hipotezine dayanmaktadir. Ayrica yapisokiim
ve sanat iligkisi, tasvir yasagi ve bazi oryantalist cevrelerin Islam
sanatlar1 hakkinda ileri siirdiikleri goriisler yeniden degerlendirilmis ve
bunlarin yapisokiime kars1 bir argliman olarak ele alinmasinin gerekliligi
vurgulanmigstir.

Yapisokiim, sanat eserlerine yeni ve farkli bakis acgilar1 sunarak,
sanat¢ilarin ve tasarimcilarin ilham almasia ve yeni eserler liretmesine
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katkida bulunabilir. Bu sayede, islam sanatinin giiniimiiz sanatinda ve
tasarimda yeni yorumlar kazanmasina ve canli kalmasina yardimci olabilir.
Yapisokiim, sanat eserlerinin sadece estetik degerinden Ote, daha derin
anlamlar ve mesajlar da tasiyabilecegini ortaya ¢ikarabilir. Sembolleri,
motifleri ve formlar analiz ederek, sanat¢inin neyi iletmeye ¢alistiginin
ve eserinin hangi baglamlarda yorumlanabileceginin daha iyi anlagilmasini
saglayabilir. Bu sayede, Isldm sanatinin sadece dini degil, aym1 zamanda
sosyal, politik ve felsefl boyutlar1 da kesfedilebilir.

[slam sanatinda yapisokiim, sanatin sadece estetik bir deneyim
olmadigini, ayn1 zamanda tarihi, kiiltiirel ve politik anlamlar tagidigini da
gosteren 6nemli bir akimdir.
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Introduction

In the broadest context of use, it is the subjection of almost all kinds of
disciplines such as philosophy, literature, art, politics, law, ethics, etc. to an
act of deconstruction and reconstruction through the interpretation of their
internal and external structure. Deconstruction is a concept and approach
used in Continental European philosophy since the middle of the 20th
century, first by the German philosopher Martin Heidegger (d. 1976) and
later by the French philosopher Jacques Derrida (d. 2004) with new and
different meaning contents.” With Derrida’s philosophy, there are conditions
for deconstruction, for a whole to have unity. These are “to emphasize what
is thrown out, inevitable dissolution, double meaning, polysemy, plurality
of meaning, plural origin, generative repetition, repetition’

“Derrida agrees with the structuralist approach by talking about the
structure of a language based on opposites. Derrida states that opposing
views will lose their original meaning that they were conceived in the work
on the contradiction of each other. There is also a relationship between
dominance with the contrast between concepts. While one of the two
ideas is dominant, the other is assembled as a concept. The dominant idea
has built its meaning on the contrast of the other intellectual concept.*
By drawing attention to these contrasts, Derrida was one of those who
argued that Western opinion constructs itself on contrasts of the entire
historical dimension. Opposite concepts such as North-South, East-
West, being-absence, male-female, white-black, etc. attain their ultimate
meaning in about a state of domination within the composition.’ It can
be said that many of Derrida’s works contain criticisms against Husserl
(phenomenology) Saussure (linguistics) Lacanian (psychoanalysis) and
Levi Strauss (structuralism). ¢

As practiced by Jacques Derrida, deconstruction avoids mistakes. It
is the result of Krauss’ critical methodology. First of all, deconstruction
constantly problematizes its own status. Derrida’s concepts are unstable
statements about sign, meaning and signification are open reinterpretation
and reconstruction. Derrida’s terms such as “difference”, “blind origin”,
“anguistia” and “force” have multiple and often contradictory sets of

2 Erdal Yildiz, “Yapisokiim Nedir”, Tiibitak Ansiklopedisi (Erisim: 12 Kasim 2022), 12.

3 Zeynep Direk, “Derrida ve Laiklik Temasa”, Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii
Dergisi 1 (2014), 39-60.

+ Omer Demir, Iktisat Metodolojisi (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2015), 204.

Cahide Bayraktar, “Postmodernizm ve Ekonomideki Uzantilar1”, Elektronik Sosyal

Bilimler Dergisi 1 (2014), 11.

Tiirkan Orman, “Jacques Derrida’nin Diisiincesinde Dil”, Yeditepe Universitesi Ki-

likya Felsefe Dergisi 1 (2015), 61-81.
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referents. Second, Derrida suppresses neither history nor the real world as
possible places” Deconstruction was born out of and was a reaction to the
modernist style. In literary criticism in the 1940s, 50s and 60s, modernist
criticism was called formalism (Eastern Europe), New Criticism (US and
UK) or, especially, structuralism (France).

Alpyagil has identified a sequence of items regarding deconstruction:
Deconstruction is carried out to ask different and new questions, to
create deeper possibilities and perspectives to the previous questions. In
this respect, deconstruction is a new attempt rather than a conclusion.
In addition, deconstruction, which is based on certain conventions, is to
produce new ideas subject to tradition and to try to put these ideas back
into action. In another article on deconstruction, it means creating new
openings by considering both attitudes without struggling with the dualistic
alternatives that arise from behaviors with one aspect.®

Re-reading Islamic arts theoretically with the theory of deconstruction
and dialectical interpretations through works of art can open new horizons
for those interested in this field. By deconstructing Islamic arts in each
of the fields of art such as architecture, miniature, calligraphy, tile, metal,
etc. intellectual, analytical reasoning can be handled by retrospective,
deductive method. In addition to this, concrete results can be obtained
through deconstruction by filling in some question marks and gaps by
extracting and questioning the actors of different beliefs, culture, art,
etc. that shape and nourish Islamic arts. Especially the prohibition of
depiction and the views put forward by some orientalist circles about
Islamic arts have been considered as real information by readers for many
years. However for these views to have the value of truth, they need to be
deconstructed fundamentally to eliminate some unfounded and exaggerated
considerations.

In terms of the climate of Islamic thought, the issue of orientalism,
which is also considered to be deconstructed, requires a revision of some
of its texts by making use of retrospective history, philosophy, sociology,
etc. sciences. Many foreign academics are a bit sentimental in their studies
of Eastern culture with their sympathy for the ancient Greek world. The
art of the classical period takes reference from nature and adapts man to
this environment. The attitude of these orientalists is to consider Eastern
society as insufficient in terms of civilization. In this respect, the culture of
the classical era, seen as more affluent in the memory of some orientalist

7 Matthew Biro, “Art Criticism and Deconstruction: Rosalind Krauss and Jacques

Derrida”, Art Criticism 6/2 (1990), 33-47.
Recep Alpyagil, Din Felsefesinde Yapibozum (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006) 78.
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circles, is the main source of depiction. Therefore, these scholars point to
classical art as the best constructor of the figure.’

Deconstruction explores the basic motivation for the formation of
Islamic arts in different ways. In addition to this, the aim is to offer a wide
selection of stimuli to the viewers while introducing the works of Islamic
art exhibited in museums, and to re-evaluate the consciousness that shaped
Islamic arts, taking into account the fact that the consciousness that shaped
Islamic arts may have been structured by a cognitive experience mixed
with various ethnic environments, geographies, cultural backgrounds,
beliefs, value judgments, as well as sacred texts.

From an iconographic point of view, some examples of Seljuk
Period mining art, manuscripts, tile and ceramic art, and then examples
of ornamental elements in various materials of the Ottoman Period are
mentioned. In these selected works, it has been tried to touch upon how
deconstruction will be carried out and the importance of the results of these
applications in terms of art history, both technically and philosophically. In
addition, this review draws attention to the relationship of deconstruction
with art, the prohibition of depiction and the necessity of considering
the views put forward by some orientalist circles about Islamic arts as a
counter-argument for their re-evaluation and deconstruction.

In this research, since the splendor of Islamic arts and their appeal in
international art circles are mostly on the agenda with their architectural
works and some handicraft objects, it is foreseen that deconstruction in these
areas may yield important results. Deconstruction can reveal new findings
for the iconographic analysis of ornamental compositions in architecture
and some handicraft works. In short, it can be said that deconstruction in
art is asking new questions and touching unseen points.

1. Deconstruction and Art

The most distinguished event that makes art different from non-art is
the need to insist that it has an environment. Artists such as Dan Graham,
Francis Bacon, Marcel Duchamp, Valerio Adami, Jasper Johns, etc. have
also argued that art, which they call accessing beyond the visible, has a
deconstructive attitude. Because these artists are among the artists who
interpreted Derrida’s deconstruction system and adapted it to their Works.'°
According to Derrida, he emphasizes that the limits of works of art should
be evaluated from a philosophical point of view, and in this sense there can
be no difference between them and art. In this respect, Derrida believes in

°  Erica Cruikshank Dodd, “The Image of the World: Notes on The Religions Iconog-
raphy of Islam”, ed. Eva R. Hoffman, Late Antique and Mediavel Art of The Medi-
terranean World (Wiley-Blackwell Publishing, 2007), 185.

10 Nimet Keser, Sanat Sozligii (Ankara: Utopya Yaymevi, 2009). 22.
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the necessity of deconstructing works of art. The logic of deconstruction,
which treats artistic findings as a signifier, the discourse of the work as
a signifier, and the enriched world of meaning as a signified, tends to
eviscerate the signifier by reducing the signified to the signifier in order to
disrupt the logic of structure by analyzing and disassembling works of art."!

In this context, the things expressed by the signifiers used in the field
of art can have many meanings. In this context, Derrida’s deconstruction
theory is to reveal new meanings with a multiplication and expansion
of meaning in terms of meaning. This enriches human perception and
comprehension. For example, a black dog can depict not only an animal but
also loyalty and aggression. Derrida’s deconstruction and similar subject
examples are envisioned as a source of production for artists.'?

According to the author, he “draws on a close reading of these texts to
question the widespread tendency to treat allegory as a static dichotomy
between deconstruction and dialectic, between allegory and symbol. The
problem of allegory, and implicitly the problem of symbol, has been an
important feature of the art historical debate in recent decades, and is
relevant in debates about modernism and postmodernism, as well as in
debates about method, among others. The argument takes into account
the claim - common to both supporters and detractors - that allegory is
an “unmediated structure” against the “immediacy” of a symbol. In art
theory polemics, the opposition of symbol and allegory often reproduces
a methodological argument between dialectics and deconstruction,
respectively expresses.”!

The principle that any part of deconstruction entails the whole
deconstruction should influence the philosophical understanding of art,
which is usually subsumed under the rubric of aesthetics. In principle,
there can be no deconstructive aesthetics (no more than there can be a
deconstructive ethics or epistemology. Aesthetics in general is mortgaged
to sensory perception, and from Derrida’s very early days “there is no
perception”. Hence his interest in the blink, blindness and the property of
drawing.'*

Deconstruction is a series of poststructuralist procedures in various
fields from philosophy to literature. While deconstructing a finding, it is

Meryem Uzunoglu, “Dekonstriiktif Cagdas Sanat Uygulamalar1”, YEDI: Sanat, Ta-
sarim ve Bilim Dergisi 21 (2019), 21-31.

Semih Aytekin, Resim Sanatinda Yaratict Bir Tutum Olarak Yapisékiim (Kastamonu:
Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 24.
Gail Day, “Allegory: Between Deconstruction and Dialectic”, Oxford Art Journal
22/1(1999), 103-118.

Geoffrey Bennington, “Interrupted Aesthetics: The Art of Deconstruction”, Oxford
Literary Review 36/1 (2014), 19-35.



790 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

aimed to reconstruct that finding. Doubtful meanings and concepts can be
identified more clearly through deconstruction. In this way, differentiation
and contradictions in concepts are identified. With deconstruction,
concepts are evaluated descriptively within the framework of Derrida’s
ideas. Derrida’s well-known proposition “There is nothing outside the
text” forms the backbone of the proof. Derrida also tried to deconstruct
the concepts of belief and absolute truth through deconstruction.'> Another
point Derrida emphasized was to examine the Kantian distinction between
aesthetic and non-aesthetic.'®

Derrida argues, as a relatively new academic trend, that artistic research
lacks a coherent basis in terms of methodological definition. He prefers
artistic research as a term for practice-based research. Accordingly,
documenting the research process as well as supporting some form of
textual analysis or positioning and demonstrating critical thinking, provides
a pragmatic definition for artistic research. Research involving artistic
practice creates other problems to solve some problems.!” '® In other words,
art and language demand this: Not only must works of art be defensible,
but they must also be believed to be defensible. A critique must be provided
that can show that such a work is defensible in the first place."”

Deconstruction goes beyond routine understanding and allows the
work to be viewed from an objective point of view. It advocates an
attitude that favors an oppositional approach to traditional interpretation.
Against sociological, political and cultural erosion, it has also pursued
new discourses, original ideas and multidisciplinary fusion in art. The
20th century’s most decisive feature in terms of aesthetics and creativity
was undoubtedly the rapidly spreading technology. As a result of these
transformations, it has directly affected the artistic agency and the artist’s
interpretation by separating from the art forms that art had undertaken before
it. Deconstruction and criticism, which emerged with postmodernism, have
strengthened the dialog in art environments.

The social relationship is very important in artistic deconstruction.
Carrying cultural, temporal and physical elements, art is a multifaceted

15 Yanik, “Yapisokiim Uzerine Birkag Not”, 91-98.

Megill Allan, Prophets of Extremism, trans. Tuncay Birkan (Ankara: Ayra¢ Kitape-
vi, 2008), 121.

Biggs Michael, Modelling Experiential Knowledge for Research In The Art of Rese-
arch: Research Practices in Art and Design (Helsinki: The University of Art and
Design, 2006), 204.

Harrison Charles - Orton Fred, 4 Provisional History of Art & Language (Paris: E.
Fabre, 1982), 87.

Schwab Michael, The Power of Deconstruction in Artistic Research (Working Pa-
pers in Art and Design, 2009), 34.
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and multidimensional act. Therefore, art is a phenomenon with rich
characteristics. The connection between art and society is continuous and
reciprocal. This relationship is of the nature of the connection between the
total and those who create the total. In the relationship between culture
and art, one is both supportive of the other and an indicator of the current
dimension. In other words, it is impossible to think of one separately from
the other.?’

Zaha Hadid, one of the most important names of contemporary
architecture, exhibited important examples of deconstruction architecture
in her projects after the exhibition organized at Moma (Metropolitan
Museum of Art).?! Hadid’s designs have been characterized as hyper-
realistic and not easily constructed. On the other hand, Hadid’s project
“The Peak” at the Moma Exhibition is noteworthy for its elevated location
and the freshness with which it adapts interesting land forms and shapes to
building interiors.?

According to Encin (2022), who mentions that this process can be
realized in some steps while talking about an application practice related
to deconstruction in contemporary arts. First of all, identifying the
goal, examining the project and the platform, applying the principles of
deconstruction and understanding the meaning, describing and organizing
the work.

*  What are the main components and ingredients that make it up?

The subject, Van Gogh, is slightly out of frame. It looks 3/4 at us and is
illuminated by a single key light.

*  What special qualities make it effective?

The regular rhythmic brushstrokes, the subtle, muted, divided palette
of complementary colors and the high contrast in the focal point: Her eyes
and expression.

*  How did the person achieve this?

Van Gogh created his self-portrait using oil paint, repeating brushstrokes
that follow the contours of the subject’s shapes. Reversing.”?

2. Deconstruction in Islamic Architecture
Islamic arts are an artistic tradition influenced by the fundamental

*0 Ering Seymen, “Bireysel ve Toplumsal Kimlik Arayisinda Kiiltiir ve Sanatin Rold,
Sanat Yazilar1”, Hacettepe Universitesi GSF Yaywnlar: 2 (1987), 47-53.

Emine Oguz, Kiiresellesme Mimarlik Iliskisi ve Uzakdogu Uygulamalar: (Ankara:

Gazi Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 74.

22 Hakan Ilikoba, “Zaha Hadid’in Mimarlik Sahnesine Cikis1”, Arkitera (Erisim 12
Eyliil 2022).

2 Matthew Encin, “The Art of Deconstruction” (Access 01 November 2022).

21
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principles and teachings of Islam. These arts reflect the values of Islam
such as monotheism, justice, equality and beauty. The structural features of
Islamic arts show how these arts are influenced by the basic principles of
the Islamic religion. Geometric motifs, vegetal motifs, arabesque, writing,
pencil work and architecture will be discussed in this section. It shows how
these arts are influenced by the basic principles and teachings of the Islamic
religion. These features reveal the aesthetic value and importance of Islamic
arts. Islamic arts are one of the richest and most diverse art traditions in
the world. Although these arts are influenced by the basic principles and
teachings of Islam, they also reflect the influences of different cultures and
geographies.

To make a brief literal assessment in this section;

- deconstruction theory is used to understand and interpret Islamic arts.

- The study presents the rationale for deconstruction to reveal the
meaning relations of Islamic arts.

- The study emphasizes the importance of interpreting Islamic arts in a
different way as an alternative to traditional ways of interpretation.

An attempt to understand Islamic arts through deconstruction can be an
important study in order to offer a new perspective on the interpretation of
Islamic arts.

Deconstruction in Islamic architecture is a method that helps us to better
understand the basic elements and meaning relations of this architecture.
By examining the individual elements that make up a structure or text,
deconstruction reveals the relationships and meanings between these
elements.

Deconstruction in Islamic architecture is particularly important for the
following reasons:

- It reveals the diversity and richness of Islamic architecture. Islamic
architecture developed in different parts of the world under different cultural
and geographical conditions. Therefore, Islamic architecture contains a
wide variety of elements and relations of meaning. Deconstruction helps to
reveal this diversity and richness.

- It provides an understanding of the basic principles and teachings of
Islamic architecture. Islamic architecture is influenced by the fundamental
principles and teachings of the Islamic religion. Therefore, it helps to
understand the structural elements and meaning relations of Islamic
architecture.

- It enables Islamic architecture to be adapted to the present day.

Islamic architecture is still interpreted and used in different ways today.
Deconstruction helps to develop new approaches that enable Islamic
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architecture to be adapted to the present.

Deconstruction in Islamic architecture can be practiced using the
following methods:

- Analysis of architectural elements: The basic elements of Islamic
architecture can be listed as geometric motifs, plant motifs, arabesques,
pencil work and architectural elements. By analyzing these elements one
by one, the relationships and meanings between these elements can be
revealed.’

- Analysis of architectural composition: In Islamic architecture, elements
are often brought together in a specific composition. By analyzing these
compositions, the meanings of these compositions can be revealed.

- Analysis of architectural texts: In Islamic architecture, religious texts
are often inscribed on or inside buildings. By analyzing these texts, the
meanings of the buildings can be revealed.

Deconstruction in Islamic architecture is an important method that
helps to better understand and interpret this architecture.

The most effective way to examine the elements that make up a work,
especially from a technical point of view, is to understand how this work
was built. For this reason, combining the parts of an architectural structure
in a meaningful way, such as lego pieces, and analyzing its original texture
both technically and in other ways is one of the ways to have information
about how this building was built.

Derrida has unfinished texts, unfinished buildings, distorted surfaces,
reduced angles, chaos and asymmetrical elements.?*

In the 21st century, apart from Pre-Islamic Turkish Arts and archaeology,
while Turkish Islamic Arts are studied in detail, all artistic productions
within the religions in question are accepted as belonging to peoples other
than Islamic circles, and the great contributions of Turkish Islamic nations
and states in civilization and art history are not sufficiently valued.” The
rift, disagreement and chaos between contemporary and classical relations
are also reflected in works of art. Naturally, these works oscillate between
good and evil, right and wrong, beautiful and ugly. Because in modern
life, where all asymmetrical objects such as ugly, strange evil, etc. are not
ignored, on the contrary, they are increasingly legitimized.

2% Murat Soygenis, “Mimarlikta Bigimsel Arayislar, Dekonstriiktivizm”, Mimarlik 2
(1989), 96-98.

% Yagar Coruhlu, “Tirk Sanatinin Ermeni Sanatina Etkileri”, Tiirk Diinyast Arastur-
malart 122/241 (2019), 313-350.
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It is also not possible to achieve clarity?® Since deconstruction has
principles especially in the context of justice, rationality and consistency, it
is an effort to remain objective within the framework of these concepts and
to obtain its ontological argument by deconstructing it without deviating
from its line. Instead of knowing what is as it is, it is to approach the event
by interpreting it in a bowl of illusions or speculations. Deconstruction
is not to destroy but to reveal how it is done, to categorize, to understand
determinations, to examine the findings revealed by meaning backwards
towards the source. It is to shake the general assertion attributed to meaning.
Therefore, it is to reconsider the artist’s technique, the artist’s intention, the
artist’s emotional motivation.

Miilayim “The new tendency to underline Islamic motifs in culture and
art in bold,”he says, “manifests itself in architecture and handicrafts as a
way of separating from the ‘others’: “Every shape and color supposedly
belonging to Islam, regardless of whether it is of Indian, Andalusian or
Mamluk origin, is hastily appropriated, and a strange Esperanto is born in
the name of the new Islamic internationalism. Since this eclectic tendency
in art emerged during a panic-stricken search, it offers serious but mostly
ironic indications in terms of scale, harmony and principles.”?’

Derrida’s concept of “Aporia” carries meanings such as contradiction,
impasse, puzzle. The word Aporia has a history dating back to ancient
philosophy. Derrida points out that there can definitely be aporia in texts.
Therefore, the possibility of aporia in an art composition is very high.
By believing in the existence of hidden paradoxical interpretations in
architectural forms, he supports an argument that contradictory and vicious
perspectives are possible in architectural designs and in the interpretation
of ornamental ornaments.

The Islamic artist sought unity in multiplicity, completely loyal to the
principle of tawhid and wisdom. In addition, he also realized designs that
were mostly based on the mathematical understanding of ornamentation
and within its limits. Namely, the Islamic artist endeavored to show the
transfer of unity to the object through the decorative arts. Here, in particular,
miniature, illumination and pencil work have tried to be named in such
practices® To apply a deconstruction of this paragraph;

Text analysis: This technique aims to examine the linguistic elements
in the text and their meanings. For example, how the concept of “Islamic
artist” is defined, how the concepts of “tawheed” and “wisdom” are used.

2% Cemal Sakar, “Modern Zamanlarda {slam Sanati ve Estetigi Ne Diyor?”, Hece (Ha-
ziran-Temmuz-Agustos) 198.

77 Seleuk Miilayim, Islam Sanat: (Istanbul: Isam Yaymlari, 2010), 197.

2 Ahmet Cayct, Islam Mimarisinde Anlam ve Sembol (Konya: Palet Yaymlari, 2017), 8.
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Contrast analysis: This technique aims to reveal contrasts and
contradictions between different elements in the text. For example, the
Islamic artist’s use of both religious and secular elements, how the concepts
of monotheism and unity are interpreted.

Reader-centered analysis: This technique relates the meaning of the text
to the perspective of the person reading the text. For example, how people
from different religions and cultures would interpret the text.

The question arises whether the Turks imposed an identity on Islamic
culture after the 10th century. Did the Turks change the Islamic culture or
did they leave the content of Islamic culture and even with what remained,
it shows that many of the elements that characterize Islam emerged after
the 10th century.?” It is argued that Seljuk architecture developed within
the Iranian-Central Asian-Islamic architectural cultures due to its top
cadres. However, it would be an incomplete assessment to think that the
architectural construction style flourished only at the initiative of the
rulers of the country. Considering that Anatolia, which was authorized for
reconstruction works, had its own architects, the presence of local influences
is more evident. In order to impress the Seljuk rulers, the national masters
who wanted to show their talents applied the forms they thought they
would like. Another concept of Derrida’s, “Differance”, is meant to mean
the translation of meaning, and it is envisaged that it also means separation
and differentiation. Here, if an interpretation is to be made about a work
of art, the feelings, political stance and value judgments of the interpreter
will be involved phenomenologically. Because it is necessary to see the
chaotic structure of multiple identities where moral situations may be in
question in deconstruction. In this context, it is thought that Muslim artists’
phenomenological reflection of their own experiences and feelings on their
works may have been realized independently of authority.

Architects from different cultures were present at the construction
site of a building. The master inscriptions and stylistic features of the
buildings show that there was no marginalization between the craftsmen
from different faith circles such as Muslims, Christians, etc. due to
differences of opinion. From a practical point of view, the application of
decorative elements with stone in the works created with brick material
led to some changes, and thus they managed to reveal the forms of an
example that could set a precedent nowhere else.*® Therefore, the function
of re-evaluating, deconstructing and making sense of even works of art that
can be considered cult for Islamic arts on an objective plane, independent

» Dogan Kuban, Ortacag Anadolu-Tiirk Sanati Kavram: Uzerine (Malazgirt Armaga-
nt) (Ankara: 1972), 12.
30 Kuban, Ortagag Anadolu-Tiirk Sanati Kavrami Uzerine, 16.
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of authority, will offer new perspectives to interpreters, art lovers and the
world of science.

Seljuk art has created a unique line within the ancient period, Central
Asia, Byzantine, Byzantine, Arab and Iranian cultures.’! Various opinions
have also been put forward regarding the claims that Seljuk Age art was
heavily inspired by Greek, Hellenistic, Roman stylistic and formal elements
or that it was an art heavily influenced by Iran.* It is not possible to accept
the statement that Seljuk art does not consist of a collection of buildings
in the forms of mosques, madrasahs, caravanserais, baths and tombs as
true. Certainly, the employment of artisans from different cultures was
on the agenda. However, logical reasoning leads to the conclusion that
even the construction of these buildings would not have been possible
without a deep-rooted perception of civilization. The cultural identities of
the craftsmen, architects and artists employed may be valuable for today’s
researchers. The Seljuks were a civilization that attached great importance
to universal values. For them, it was not the ethnic origin that mattered,
but the quality of the work. Civilizations with high self-confidence did
not delay in creating an artistic synthesis in their own cultural and belief
geographies by allowing open views to innovations and differences.*
The deconstruction of architectural works through renovation activities
can be easily adapted in some wooden construction buildings in Anatolia.
Wooden designs have found a wide range of applications in the columns,
column heads, consoles and beams of the mosques called “wooden pillar
mosques”, as well as in the mimber, lectern, priest, door, window parts,
railings, networks, cists and priests in religious architecture.** Aslanapa
“Afyon Great Mosque (671-1272), Sivrihisar Great Mosque (673-1275),
Ankara Arslanhane Mosque (689-1289-90), Beysehir Esrefoglu Mosque
(696-1297), which were built in the XIIIth century in Anatolia, give a good
idea about wooden mosques.** The deconstruction of wooden buildings
can easily be examined technically retrospectively. The renovation of
buildings can provide experts with different ideas in this analysis. Derrida
did not use deconstruction only as a negative concept or criticism. On the
contrary, he thought and used it as a new method that uses it positively to
destroy anything negative. In short, he saw deconstruction as the first step

31 Goéniil Oney, Beylikler Sanati XIV-XV, Yiizyil (1300-1453) (Ankara: Tiirk Tarih Ku-
rumu Basimevi, 1989), 7.

Friedrich Sarre, Reise in Kleinasien. Berlin. Friedrich Sarre (1998). Kiiciikasya Se-
vahati / Yazi, gev. Dara Colakoglu (Istanbul: Pera, 1895).

Basak Burcu Eke, “Selcuklu Sanatt ve Sentez Arayislart”, Fikir Cografyast (Erisim
22 Eyliil 2022).

3 Oney, Beylikler Sanati XIV-XV. Yiizyil (1300-1453), 20.

35 Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1997), 131.
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towards understanding or constructing something new.> It is necessary to
think of ornamentation as it is used in Islamic decorative forms beyond
the Western meaning of “mimesis.” This is because the materials used,
especially in architecture, were used in such a way as to overlap with the
ground and ornaments to be applied. The ground and the material find
meaning with the quality of the decoration. Some Western materialist
circles have attempted to create their own movements because they
consider mimesis as a weakness in art from the perspective of their world
view. However, in the Seljuk period, where important architectural works
of [slamic arts were created, mimesis is full of examples that often apply it
with architectural elements in order to symbolize the present and eternity.*’
In the Ottoman period, Sinan’s own style, both the plan features and the
ornamental decorations, which also have cosmological meanings, can be
cited as examples. Ottoman mosques were not only places of worship. The
splendor of these mosques were important symbols of the might of their
owner. In this sense, mosques also had a political and religious mission.*

Therefore, in Islamic arts, every object found in nature, tools and
equipment used in daily life, and objects have been the subject of art. As an
example in deconstruction works, he used worldly objects such as chairs,
cars and houses that people frequently use in daily life. Purposively, it is
not a matter of creating a creation by bringing together a number of objects
conceptually. Ontologically, the final form of the architectural structure is
important.

3. Deconstruction from an Iconographic Perspective

When iconographic research on the art of Islamic depiction is examined,
it is seen that these research questions and methods of examination are
evaluated by addressing the subjects in different ways. One of these
methods, after determining the subject to be researched, is to collect
examples related to this subject and to reveal the program related to the
period by examining the historical process and changes.** While providing
a theoretical relationship with depiction and aesthetics in general is a
philosophical endeavor, the study of material culture and works of art is
the work of art history. It is necessary to bring together and discuss these
two interrelated fields, the theory and practice of art, through the heritage
of Islamic visual culture. Studies should be conducted on the issue of
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depiction from different disciplines.* The method to be employed in the
iconographic research of a subject is to find visual examples of the subject
and to discuss the reasons for its illustration by making use of historical,
religious and literary sources related to the subject, since manuscripts are
not available in the text. Contemporary artifacts of the time, notebooks,
records, sacred texts, travelogues are very important sources that determine
social norms and desires, political and religious ideas, economic situation.*!
Some manuscripts, when analyzed, provide the most authentic data about
the nature of the narratives of their time. Of course, in many countries,
artistic interaction can also be read through the artifacts produced. In this
way, answers can be found to a number of questions about focal points
and distinctive traces of phases, conditions and situations. As an example
of this issue, it can be shown that the heirs of the rulers who took refuge
in neighboring states due to differences of opinion as a result of political
issues took successful aides from the art scene with them during their
transfer.*> Deconstruction, which defines the work of art as the signifier,
the discourse of this work as the signifier, and the condensed iconographic
world as the signified, is an attempt to empty the signifier by analyzing
the work of art, distributing it into its elements and breaking down the
backbone of the work, that is, its main structure, and carrying the signified
to the signifier. To put it in a simpler form, it can be mentioned as the re-
experiencing of signs in a different context through the semiotic pairings
of form and letter, concept and meaning, essence and form, the semiotic
pairings of signifiers to signifieds.*

Although the material aspect of Islamic art is known as concrete, it also
contains abstract features. The mystery of the abstract dimension of Islamic
art is still evident. For this reason, Islamic art is admired. The disclosure
(expression) of the pure side of Islam through objects has developed with
civilization. Islamic philosophy’s search for deep meaning, its questioning
and critical interventions, and its moves resembling deconstruction are still
one of the issues that still need to be worked on in Islamic art.

One of the issues that needs to be deconstructed on behalf of Islamic arts
is the problematic of the prohibition of depiction in Islamic arts. Figurative
signifiers (figuration) in Islam have been debated by a large mass of people

% Ferrari N. Kancal - Ayse, Taskent, Tasvir, Teori ve Pratik Arasinda Islam Gorsel
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in the Islamic geography, from figh experts and art historians to visual art
practitioners. The debates on the issue of depiction have escalated from
time to time. While there is still no clear conclusion, there have been
many moments when orientalists have become more vocal. The issue of
boycotting depiction through sacred texts (Qur’an and Sunnah) has been
discussed theologically, iconographically, philosophically and aesthetically
by art history theorists. In addition to these, the issue of depiction has
been brought up with nationalist racist tendencies, and it has been argued
that it is the product of the efforts of a group coming from the Semitic
tradition to base it on Islam.* Another important issue that needs to be
deconstructed in this sense is the prohibition of depiction in Islamic arts. It
is essential that the issue of depiction is purified from its political, ethnic,
and political elements and interpreted only from the perspective of Tawhid
and revelation. Therefore, the essence of this issue should be tried to be
reached through sociological and philosophical evaluations in the deepest
waters with authentic Sunnah sources and Qur’an-centered interpretations.
It is precisely in this respect that Derida’s criticism of structuralism
makes itself felt. It is a matter of intellectual rethinking of what is readily
available, of general opinion. With deconstruction, one of the different
ways of thinking put forward by contemporary philosophy, it is essential
to ask unasked questions. By problematizing this issue, it is necessary to
prepare the ground for perspectives and differences that are conceived as
certainty and absolute. This is especially possible through a critique of the
determinations of authority.

One of the most important issues of deconstruction concerning Islamic
art is the proposal to deconstruct orientalism. In the Islamic civilization, due
to the lack of a national mindset that investigates Islamic art in a holistic
way, the study of Islamic art has been structured according to the foreign
conception. For many years, Orientalists have conducted research in the
Middle East and compiled a large number of works on Islamic art. These
works express the principles of the medieval world through the norms of
Christian and Byzantine art. Byzantine art and Islamic art are considered
as the transition period between Asia Minor and the East and West from
Antiquity to the Middle Ages. After this time, discourses turn towards
the west and continue in the west after the Middle Ages. The Orientalist
perspective confines Islamic art to the Middle Ages. After the Orientalist
narratives, some in the contemporary art community characterize the
modern forms used in Islamic Art as a betrayal of traditional arts. Why these
traditionalist evaluations are objected to is a separate issue. Criticism on
the grounds of “corrupting the method” and criticism by a group of people

4 Ayse Tagkent, “Islam Sanati Her Zaman Degisime A¢ikt1”, Nihayet Dergisi (Erisim
12 Ekim 2023)
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who insist on the prohibition of depiction constitute clusters of ideas that
need to be seriously deconstructed.* If the general judgment confirms the
existence of the prohibition of description, deconstruction opposes it and
thinks the opposite. One of the principles is to be skeptical of interpretations
and to oppose even the most radical ideas. Social convictions are the most
fundamental problems in the way of truth. According to Derrida, cultural
prejudices are the ideas that appear naturally in the most slippery ground.

“The presence of many paintings of men, women, animals, plants and
zodiac signs in the Amra Palace of Qusayr, one of the most important
examples of early Islamic art architecture; likewise, the presence of relief
drawings of many living beings, including humans, in palaces such as
Kasru’l-Hayru’l-Garbi, Mishatta and Hirbetii’l-Mefcer led orientalist art
historians to think that there was no prohibition of depiction in the early
history of Islam. These paintings, made as early as 705-900, became the
basis for Lammens (1915) and his followers Arnold and Creswell to argue
that figurative depiction was not forbidden in early Islam and that the ban
on painting came later as a result of the iconoclasm movement that emerged
in the Christian world and Byzantium.”*’

One of the ornamental elements commonly used in Islamic arts is
geometric forms. One of the symbols of Islamic science is geometric
ornaments. The reflections of the philosophy of antiquity on the artistic
field after its evaluation with Islamic philosophers have come to life mostly
with geometry. Pythagoras and Hermetic phenomenology was finalized
with mathematical forms and metaphysical dimension, penetrating the
material and the ground. Geometric shapes were frequently used in
periods when thinking was given importance. The journey of the mind in
the metaphysical realm was expressed in the material realm with geometric
forms. These motifs, which can be applied on all kinds of materials, are
considered as one of the important instruments in concretizing the abstract
world of Islam by creating a rich ornamental repertoire.*

The anti-icon stance of the Islamic faith in the Middle East and Western
civilizations supports a basic understanding that the creation of figural
elements and three-dimensional sculptures is almost impossible. However,
when the Qur’an is analyzed, it is noteworthy that there is no direct
doctrinal explanation in this sense. In fact, according to the Qur’an’s most
specific and comprehensible communiqué, only the idolatrous practices
that can constitute shirk are dealt with harshly. The use of images that are
considered idols is rejected because unbelieving circles base their beliefs

4 Taskent, Tasvir, Teori ve Pratik Arasinda Islam Gorsel Kiiltiirii, 79.
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on nature as the main source of reference.** Islam, where revelation is

accepted as a criterion, constitutes the essence of the paradigm that guides
art. Another issue that gets its share from the unsupported interpretations of
the Orientalist consciousness finds itself in the definition of the arabesque
motif. The circles with limited knowledge, who found this arabesque
concept appropriate to tawhid, thought they were doing the right thing
by attributing the term arabesque to Islam in their artistic interpretations
based on general tendencies and ignorance of the basic dynamics of Islam.
Perhaps deliberately or perhaps out of ignorance, they have continued their
investigations with generalizations.®

Another interpretation by Orientalists of the ornamental features of
Islamic art is to deconstruct the argument that dense ornamentation was
applied for fear of leaving gaps in the ground. The main counterargument
to this argument is that dense ornamentation is not present in every work.
If the artists were concerned about space, they would not have left any
space in all their works. Important examples of the Mudjjar conception can
also be seen in some Jewish and Christian architectural structures in Spain,
Portugal and Italy. According to Altin, to give examples of these, “Kurtuba
Synagogue (1315) Prague Spanish Synagogue (19th-20th century), Seville
Alcazar Ambassadors Hall (14th century) Kurtuba Great Mosque Puerta
Del Perdon (Donation Gate) (18th century), Bologna Rocchetta Mattei
Palace (19th century) Portugal Sintra National Palace Arab Hall.”*! Can
be counted. In religious architecture, coins, and public buildings, the use
of living beings has been replaced by a tradition of deliberate alteration
of text or prototypes. Despite some changes, there is still an iconographic
content in works of art. Despite the obvious differences, the depiction of
living beings, an element that is a must in the traditions of both the past
and the present, has been avoided.” It is also an attempt to overcome the
idea of revealing what is going on behind the curtain of some distorted
information, based on statements that focus on contradictions, confusion,
inconsistencies and hidden things that are inherent in deconstruction.
Texts in philosophical, literary, legal works suppress and conceal opposing
concepts that exist in reality, and deconstructive thought uses them as a
means to reveal the real truthr.>

% Senay Ozgiir, Oleg Grabar ve Islam Sanati Yorumu (Izmir: DEU Sosyal Bilimler
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In his deconstructionist method, which emerged as a reading proposal,
J. Derrida emphasized the method of critical reading to the interpreter
in his inquiries and wanted to express that he does not see the artist as
a sacred being and that artists can also make mistakes. Derrida, with his
skeptical attitude, frequently examines and dissects texts or paintings
until he finds the main thought hidden in them. Because according to him,
there is no truth and certain knowledge imposed by composition, and
there is no certain meaning. For this reason, the thinker, who emphasizes
polysemy and polyphony, has tried to realize the destruction of western
metaphysics. But Derrida’s deconstruction, also called deconstruction, is
the work of dismantling structures without destroying them.

According to O. Grabar, it was not a doctrinal, intellectual, faith-
based, ideological or mystical influence that led Islamic artists to this
kind of attitude, but, in his words, “sheer historical circumstances”.
Early Islam’s pessimistic attitude towards images and its efforts to create
visual symbols through alternative channels should be considered within
a boundary that provides cognitive and social connotations. In this sense,
Grabar notes that some questions are no longer just questions about
Islamic art, but much broader questions, such as the forms that the formal
and social nature of visual perception assumes under different conditions,
should be raised.** At this point, if it is necessary to think independently
of certain prejudices, it is necessary to evaluate the work according to the
conjuncture of the day. However, new perspectives can also be obtained
by deconstructing in the sense of reasoning in reverse with contemporary
thinking practices.

Among the handicrafts produced during the Mamliikid period between
1250-1517 AD, it can be said that the art of mining occupied an important
place. Among the precious objects of the Turkish rulers and emirs, there
are serfs with their names and labels. It can be seen that the created metal
objects of the era were influenced by its contemporaries and its older arts.
These influences are largely due to Seljuk art. When we look at some
of the works of Mamliikid metal art, it is seen that it emerged more in
the Bahri Mamlukid period and the Burci Mamlukid period. To list this
interaction in items:

1. Due to the continuous conflicts of the Seljuk state with the Mongol
armies, some craftsmen went to neighboring states with the obligation to
migrate in order to maintain their livelihood conditions and professions
and contributed to the artistic activities of these countries. They worked
under the protection of rulers and emirs.

% Grabar, The Formation of Islamic Art, 89.
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2. The artifacts and objects acquired by the Mamluk notables and
sultans caused the Seljuk art to influence the Mamluk mining art in the
Mamluk country.

3. One of the most abundant themes in Seljuk art is hunting scenes.
These hunting stories were also the subject of Mamluk metal works. This
interaction also bears great similarities in terms of both technique and
content in the hunting scenes depicted in Seljuk handicrafts.

4. The scenes of entertainment in Seljuk manuscripts are similar in
many respects to the scenes of entertainment in Mamluk art.

5. The figural faces depicted in Seljuk metalwork resemble the faces of
characters depicted in Mamluk Age metal objects. The human characters
have arched eyebrows, round faces, large, slanted and small eyes, long and
braided hair.

6. Cosmological elements are another theme in Seljuk Age metal art. The
zodiac signs and planets, which are also the subject of Mamluk Age metal
objects, and characters holding a crescent moon are depicted separately. In
the Seljuk Age coins, they are abundantly seen in coins produced during
the reigns of the Atabids and Zengis.

7. Bird and animal figures in Seljuk metal arts There are depictions of
mythological animals such as dragons, birds, etc. in Mamluk metal arts.
When these mythological characters are analyzed, it is obvious that there
was an interaction especially in terms of style and iconographic features.>

In the example of the interaction with the art of mining in the 7
items here, some questions about deconstruction can be posed. Namely:
Compatibility with both cultures, the dimension of human interest, the
possibility of close examples in different civilizations of the era, the
possibility of similar examples of nature depictions in many cultures, etc.
questions can create some cracks in the clichés. Because according to
the established understanding, the idea of a new innovation cannot exist
without tradition. In deconstruction, there is a constant mobility and an
emergence to the surface in the form of reflections of what is inside the
unstructured structure. According to Derrida’s understanding, text and
structure are incomplete. Calling it ‘incomplete structures’, Derrida states
that there are brand new ideas and structures emerging from every text and
structure from the past.

Tile ceramics Tile and ceramic materials, which are very important
decorative elements for Turkish art, contained very valuable examples
in architectural areas in the Anatolian Seljuk Age. Figured stories are a

55 [brahim Hassanen, Seljuk Influences in Mamlitklu Mining Art (Istanbul: Istanbul
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tradition that continues from Central Asian culture. However, it later took on
the character of a special style in the Seljuk Age. The double-headed eagle
figure was widely used in tile iconographic depictions and mythological
themes. Human faces and different characters on tile material show portrait
characteristics. Snapshots of everyday life constitute the subjects of Kubad
Abad Palace tiles. In many squares of the tiles, figures sitting cross-legged
in the so-called Turkish type of sitting hold some plants in their hands, such
as pomegranates, poppies, goblets and flowers. Fish are some of the figures
included. Some tiles feature hunting scenes and mythological themes. The
characters on the tiles are among the subjects also depicted on stone, wood,
textile and other materials. In addition to some symbols and fantastic
characters based on the belief in Shamanism, some figures are also known
to be related to the twelve-animal calendar of the Turks. While fulfilling the
tasks assigned to them, tile and ceramic artists have not moved away from
centuries-old traditions. Supernatural beings have inspired painters and
sculptors among the Turks since early times. The stories are characteristic
of the Central Asian Animal style.’® It supports the view that viewers with
different individual backgrounds; perceptions that change with socio-
cultural environment, geography and time; and even the physical space
where the work is located/exhibited will allow for different readings and
multiply the meaning. The deconstruction method, which deals with what
is not in the composition and what is not said in iconographic analysis,
has been influential on art practices and deconstructive works have been
produced both to reveal the dilemmas in life and to decipher the ambiguous
areas between the referent-signifier and the signifier-signified by focusing
on the process of constructing the work of art.

The fact that Ottoman rulers respected foundations and other fields of
art along with the art of writing is an important step in the art of calligraphy
reaching the present day. The neglect and neglect of the art of calligraphy
during the Republican period delayed the creation of new forms. The
analysis, iconographic evaluations, and the meaning of the message
that calligraphy wants to convey were already the work of experts who
traditionally worked in the field of calligraphy. However, deconstructing
and reinterpreting a calligraphic work both technically and in terms of the
stylistic characteristics of the designed text opens new doors of meaning
for interpreters. Especially during the renovation activity carried out
during the repairs of the writing belt, one can obtain more experiential and
original data about how this work is constructed by empathizing with both

° H. Hilal Biiyiikcanga, Anadolu Selguklu Seramiklerinde Figiirlerin Dili ve Resim
Egitimi A¢isindan Incelenmesi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 55.
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the technical possibilities of this art and its creator. Dialectical reasoning
with the signs of writing, i.e. symbols, are allegories of thinking that
create in-depth polemics with unasked questions and offer deconstructive
alternatives in order to reread the rare works of Turkish Islamic arts with
21st century consciousness.

The Yemis Room is an extremely spectacular area in terms of its
decoration features located in the Harem section of Topkap1 Palace. The
Yemis Room contains diversity with its historical phases and stylistic
nature. Today, it is one of the favorite sections of the palace in this multi-
purpose section. In order to retrospectively interpret the ornamentation and
decoration logic in the Yemis Room, it is necessary to examine the records
of the renovation and maintenance works carried out in Topkap1 Palace
during the Imperial and Republican periods. In this respect, deconstruction
allows us to understand the elements that have been secondary throughout
history and trivialized by ideologies from a different perspective by
dismantling them from their positions.*” Thus Derrida tries to reach a more
unlimited meaning. In this context, the things shown by the signifiers used
in the field of art can have many meanings. The aim here is to produce
new meanings with different and deep questions. Because J. Derrida uses
the theory of deconstruction to create a diversity of ideas and richness of
meaning. Therefore, it diversifies one’s perception and convictions. For
example, a cute dog not only reminds one of an animal, but it can also
depict loyalty and friendship. The traffic of reasoning provided by the logic
of deconstruction offers both a rich variety of interpretations and different
sources of inspiration for artists.’® Another example is the construction and
repair inscriptions of the Nevsehirli Damat Ibrahim Pasha Complex. The
fact that the inscriptions in the mosque of the complex were finalized on
plaster means that the original version could not be preserved. Research
has revealed that the mosque has been subjected to renovation processes in
historical periods and has completely lost its artistic quality. This example
is a simple deconstructive thinking to produce a diversity of meanings by
evaluating the reasons for the reasons and intentions with the sociological
realities of their own periods.*

Conclusion

In this article, in deconstruction practices, examples different types of
works in Islamic architecture, as well as some examples of Seljuk Period

57 Samet Dogan, “Feminist Sanatta Elestirel Bir Model Olarak Yapisokiim”, UBCAK,
8. Uluslararast Isik Bilimsel Kongresi (15- 17 Mart 2022), 92.

8 Aytekin, Resim Sanatinda Yaratict Bir Tutum Olarak Yapisokiim, 43.

9 Betiil Dogruer, Nevsehir Damat Ibrahim Pasa Kiilliyesi Yazitlarinin Estetik Deger-
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Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 34.



806 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 2 - Haziran 2024

mining art, manuscripts, tile ceramic art, ornamentation and technical parts
in various materials of the Ottoman Period were touched upon. In these
selected works, an effort has been made to refer to how deconstruction
will be realized and the intellectual importance of these practices in the
history of art. Then, the relationship between deconstruction and art, the
prohibition of depiction and the views put forward by some orientalist
circles about Islamic arts are re-evaluated and the necessity of considering
them as a counter-argument to deconstruction is emphasized.

There are many materials, architectural surfaces, iconographic scenes,
ornamental areas, aesthetic decorative facades, unique portable artworks
of handicrafts, everyday objects, tools of war, sacred objects, etc. that
can be subject to deconstruction in Islamic arts. Since this study cant
cover all the types of works of Islamic art, this research has tried to cover
the most basic subjects of Islamic arts. This is because the architectural
features focused on in this study can create similar results in terms of
what is meant by deconstruction in Islamic arts belonging to different
civilizations in different geographies. Likewise, since iconographic
narratives are common topics in Islamic arts and contain details suitable
for deconstruction, they are among the examples discussed in this study.

Deconstruction is a criticism of clichés in Turkish Islamic arts. It also
seeks to offer alternative channels for accessing newer and more qualified
information about this art world. It is a dialectical thinking method. To
make evaluations about the findings of Turkish Islamic art spread across
different continents, it is necessary to analyze the cultural codes of
the geographies in question. An important task here falls to museums.
Museums should reach the stage of displaying the works they exhibit
together with their stories and myths with fictionalizations that allow
the audience to discuss, question and make judgments about the work
by touching on previously unspoken and untouched points. Therefore,
it is the process of trying to learn through reasoning which social and
philosophical norms it feeds on. One of the principles of philosophy is
the need to shake the foundations of ultimate certainties. Challenging
structures whose meaning can never be changed, which is also seen as
certain in Turkish Islamic art, can have new intellectual consequences.

It even supports the view that the physical space where the work is
located/exhibited will allow for different readings and multiply the
meaning.

In deconstruction, it is possible to rediscover the initial construction
logic of an architectural structure. In this context, the experience of putting
together the fragments of tile and ceramic art allows new knowledge to
be acquired during the realization of this opening. The arrangement of
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the bricks and the combinations reconstructed with these bricks, both to
understand the logic of the mechanical installation and to test new ways
of thinking during the path followed in the creation of ornamental forms.
Because, as the name suggests, a rupture can be re-sewn, but it is difficult
to reconstruct a whole that has been torn or severely damaged. The process
of reconstruction is also an attempt to create a different signification.
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