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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet {lmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer ve-
ren, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-
Mart, Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde
yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet {Imi Dergi; Diyanet Isleri Baskanligi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
digindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yaym Kurulu karar verir. Dergiye gonderilen
yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir bagkasina verilmez.

Diyanet {Imi Dergi’ye génderilen makaleler, Editér Kurulu tarafindan 6n incelemeye alinr.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karari verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi iin iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmas gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin
yayimmlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriig belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmis makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii yayin ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi du-
rumunda yayin onceligi ve planlamasina Yaym Kurulu karar verir.

Bilimsel aragtirma ve yayin etigine aykiri eylemler, intihal, sahtecilik, ¢carpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayn dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapga ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢alismalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur.

Dergimize makale gonderen yazarlar, doktora 6grencisi ve iistii akademik unvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkisi olmayan kisilerin ilave yazar olarak gésterilmesi veya
katka siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilim dis1 dlgiitlerle yazar siralamasi
yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha énce baska bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yaymmi i¢in degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere gonderilen makalelerin intihal raporlarmin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi 9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15°tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢alismanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergipPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve OR-
CID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da arasgtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale génderiminde DergiPark sayfamizda bulunan TUBITAK Telif Hakki Formu doldu-
rulup, 1slak imzali bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B. YAZIM ILKELERI

10.

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz, Oz ile uyumlu 200 kelimelik Abstract, 750 kelimelik
Summary, ingilizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce
anahtar kelimeler ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakca” eklenmelidir. Yabanci dildeki
makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz ve bununla uyumtu 200 kelimelik Abstract; 750 kelime-
lik Tiirkce Genis Ozet ve Summary eklenmelidir.

Summary eklenmelidir.Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklart ise her dort ke-
nardan 2,5 cm olacak sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmast talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto bilyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmahdir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. Ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
icin yazili izin alinmas ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Caligmada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakea i¢in “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alimmalidir.
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I2 EDITORDEN / From the Editor

Diyanet {lmi Dergi’nin degerli okurlari,

Ilmi dergi ailesi olarak; 6 Subat 2023 tarihinde Kahramanmaras merkezli on
bir ilimizi ve yaklagik on dort milyon vatandasimizi dogrudan etkileyen deprem
felaketinde yitirdigimiz canlara Allah’tan rahmet, yaralananlara acil sifalar, ya-
kinlarmi kaybedenlere ve milletimize metanet ve sabr-1 cemil niyaz ediyoruz.
Allah bir daha bu tiir felaketlerle bizleri imtihan eylemesin.

2023 yili ilk saymmizda ilim diinyamiza katki saglayacagini timit ettigimiz
on iki makaleyi istifadenize sunuyoruz. Faruk Gorgiilii, “Kur’an’m Anlagil-
masinda Inang ve Ahlak Kaynakli Engeller” isimli makalesinde hayata rehber
olma 6zelligine sahip Kur’an- Kerim’i anlamanin 6n sart1 olarak iman ve ahlaka
vurgu yaparken, kiifiir, sirk ve 6n yargi gibi hususlarm bu anlamayi engelleyici
yonlerine deginmektedir. “el-Hiiseyin b. el-Fadl el-Beceli’nin Hayati, Tefsirci-
ligi ve Tefsir Tarihine Etkisi” adli makalesiyle Enes Biiytik, kendisinden son-
raki birgok miifessiri etkileyen Beceli’nin tarihi ve ilmi kisiligini ortaya koy-
maktadir. Makale, tefsir-te’vil ayrimimim Matiiridi dncesi donemde yapildigina
tarihi verilerle isaret etmektedir. Abdulhekim Agirbas, “Ilahiyat/islami flimler
Fakiiltelerinde Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri Egitim-Ogretimiyle lgili
Tespitler, Teklifler (CAKU Islami flimler Fakiiltesi Ornegi)” isimli ¢alismasty-
la fakiiltelerde Kur’an egitiminde karsilasilan problemleri irdelemekte, ¢oziime
iliskin tespitler yapmakta ve uygulamaya yonelik tekliflerde bulunmaktadir.

Rabia Yildirim ve Siimeyye Seving’in kaleminden dergimize giren, “Tefsir
Ogretiminde Metin Analiz Yonteminin Kullanim (Ozel Ogretim Yéntemleri
Acismdan Bir Yaklagim)” adli makalede yazarlar, hazirladiklart metin analiz
sablonuna uygun bir sekilde Zemahseri’nin Kessaf isimli eserini inceleyerek
akademiye teklif ettikleri yontemlerini 6rneklendirmektedir. Tasavvuf tarihinin
onemli simalarindan olan Kuseyri’nin zahiri yontemi géz ardi etmeden ortaya
koydugu isari tefsir metodunu zekat ayetleri dzelinde inceleyen “Kuseyri’nin
Letaifi’l-Isarat inda Zekat Ayetlerinin isari Yorumu” isimli calisma, Mahmut
Kayis ve Gokhan Atmaca imzasi tagimaktadir.

Abdullah Celik, hadis 6greniminde 6nemli bir konuma sahip olan hadis
halkalarini “Sam Emevi Camii ve 17. Yiizyildan Giiniimiize Nesr Kubbesi Al-
tinda Hadis Halkalari” makalesiyle konu edinmektedir. “Telkinin Mahiyeti ve
Fikhi Agidan Degerlendirilmesi” adli makaleyle Yahya Solmaz ise telkin konu-
su etrafinda sekillenen fikhi miiktesebata dair bir ¢aliyma ortaya koymaktadir.
Thsan Akay, fikih tarihinde ayni ad ve lakaba sahip olmalar sebebiyle birbirle-
riyle karigtirilan Kaffal lakaph alimleri, yetistikleri ¢evre, ilmi kisilik ve Safii
mezhebine katkilar1 agisindan “Ug Kaffal ve Safii Mezhebine Katkilar1” isimli
calismasiyla incelemektedir. Tip alanindaki teknik gelismelere paralel olarak
sekillenen organ nakli konusunda isldm diinyasinda yasanan ilmi tartismalara



ve tercihlere Merve Ozaykal, “Oliiden Organ Naklinde Tartigmah Iki Fikhi Me-
sele: Olii Bedene Miidahale ve Beyin Oliimii” adl makalesiyle 1s1k tutmaktadir.

Fatih Ulug6l, “Nesefi’nin Medarikii’t-Tenzil Adl Tefsirinde Arap Gramer
ve Belagatiyle ilgili Konulara Yapilan isaretler” adli calismastyla alana katki
sunmaktadir. “Seci Sanatimin Kullanim Alanlar1 ve islimi Dénemde Seci Sa-
natina Yaklagimlar” isimli makaleyle Yasar Fatih Akbas ise nesirde kullani-
lan bir belagat sanat1 olan seci hakkinda Islam edebiyatgilar tarafindan yapilan
tartigmalara deginmektedir. Son olarak Mustafa Alici, Yahudilerin, tarihleriyle
es zamanh gelisen ve sekillenen tanri anlayislarini incelemekte, “Yasayan Tan-
ri’dan Suskun Tanri’ya: Yahudilik’te Tanr1 Yahveh’in Tarihsel Gelisimi” adli
makalesini istifademize sunmaktadir.

Dergimizin akademi diinyamiza ve okurlarimiza faydali olmasi temenni-

siyle...
Prof. Dr. Huriye Marti
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Kur’an-1 Kerim, anlasilmak ve tiim insanliga dogru yolu
gostermek iizere indirilmis son ilahi kitaptir. O, 6giit alinmasi
ve insanlara hidayet rehberi olmast igin anlagilmasi kolay-
lagtirilmis bir kitaptir. Kur’an’n rehberliginden istifade edile-
bilmesi, ortaya koydugu evrensel degerlerin benimsenebilmesi
ve getirdigi ilkelerin uygulanabilmesi anlayarak, diisiinerek,
manasina vakif olarak okunmasina baglidir. Bu ¢er¢evede pek
¢ok ayet Kur’an mesajinin akledilmesi ve iizerinde diisiiniilm-
esi gerektigine vurgu yapar. Allah’a ve peygambere iman eden,
Kur’an’1 anlamaya ve onun ilkelerini hem i¢ dleminde hem de
giindelik hayatinda uygulamaya calisir. Ancak insanlardan bir
kisminin gerek itikadi gerekse ahlaki agidan tasidiklar: birtakim
ozellikler, onlarin Kur’an’1 anlamalarinin 6ntinde ciddi bir
engel olusturmustur. Bu baglamda itikadi agidan kiifiir, sirk,
nifak gibi tutumlar, Kur’an’in anlasilmasindaki engellerden bir
kismini meydana getirmektedir. Kibir, inat, haset, 6nyarg1 gibi
duygular ise ahlaki yonden Kur’an’in anlagilmasinin 6niindeki
engeller arasinda zikredilebilir. Bu ¢alismada ayetlerden
hareketle, Kur’an’n anlagilmasina mani teskil eden kisisel
zaaflardan 6n plana ¢ikanlar iizerinde durulmakta ve bun-

larin bireylerin diinyasinda nasil bir sonu¢ meydana getirdigi
irdelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Anlama, Engel, Inang,
Ahlak.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The Noble Qur’an is the last
divine book that has been
revealed in order to be under-
stood and to show the correct
way to all humanity. It is also
an easy-to-understand book
that is in the nature of an
advice and a guide for people.
The ability to benefit from the
guidance of the Qur’an, to
adopt the universal values it
reveals, and to apply the prin-
ciples it brings depends on
understanding, thinking, and
reading its meaning as a foun-
dation. In this context, many
verses emphasize that the
Qur’an should be understood
and contemplated. However,
some of the characteristics
that some of the people
possess both in terms of faith
and morality have created

a serious obstacle in their
understanding of the Qur’an.
In this context, attitudes such
as disbelief, polytheism,

and discord from the point

of view of belief constitute
some of the obstacles in front
of understanding the Qur’an.
Feelings such as arrogance,
stubbornness, envy, and
prejudice can be mentioned
among the obstacles to un-
derstanding the Qur’an from
a moral standpoint. In this
article, based on the verses,
the personal weaknesses that
hinder the understanding and
application of the Qur’an are
emphasized and what kind

of consequences they have in
the world of individuals are
examined.

Keywords: The Qur’an, Taf-
sir, Understanding, Obstacle,
Faith, Morality.
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SUMMARY

Religious beliefs have the power to directly influence people’s
behaviors. For this reason, religions primarily aim at making
their addressees adopt the belief system. Because one cannot be
expected to put into practice a thought in which he does not be-
lieve. As a result, tawhid, the essence of belief, takes first place
in the struggle of all sent prophets.

The Qur’an is the last divine book that was revealed to show
mercy and the right path to all humanity. Understanding, thin-
king about, and reading it as a foundation is required to benefit
from its guidance, adopt the universal values it put forward, and
apply the principles it brought. Therefore, it is an easy-to-un-
derstand book to take advice and guide people. At the same
time, its address is open to everyone and its messages are clear.
Some of its addressees, on the other hand, tried to open their
hearts and minds to the world of the Qur’an and understand

it through their faith and submission to Allah and his prophet,
while others closed their ears and built huge barriers between
themselves and the divine word.

The Qur’an describes a person who responds positively to the
divine message delivered by the prophet as a believer. Because
he has opened his personality to shape, change and develop in
this direction by putting his understanding and comprehension
skills that he has from his creation into action. An unbeliever, on
the other hand, is a person who does not respond positively to
the divine message, closes himself to change, and covers him-
self against the divine word. They refused to accept any solution
offered by the prophets to lift the veil that prevented them from
seeing the truth, and instead of meeting and understanding the
truth of revelation, they added a new one to their veil and drag-
ged themselves towards an even more deadlock and disaster.

While the Qur’an describes the positive effects of the verses on
believers and the negative effects on those who deny it, it also
mentions the beliefs, deeds, and moral qualities of believers and
unbelievers. Therefore, religious deviations such as unbelief,
shirk, and hypocrisy pose a significant barrier to understanding
the Qur’an. In addition to this, many other negative attitudes
such as arrogance, envy, grudge, ingratitude, imitation, bigotry,
prejudice, and ignorance as a moral character form a curtain in
front of believing in the Qur’an and understanding it properly.
People who cannot eliminate all these negativities, who cannot
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pass the filter of education by believing, who cannot clean their
souls with faith, worship, and good morals, whose souls are
covered by all kinds of mistakes and sins, who have become
dead, as the Qur’an puts it, whose hearts, ears and eyes cannot
function, they do not obey the life-giving call of the prophets.
Their possessions, wealth, position, etc. With their arrogance
and pride, they do not want to recognize a power above them.
The disposition of such people has deteriorated beyond recog-
nition.

Because what we call “understanding” is the product of an
individual effort. Therefore, many negative factors that a person
has create an obstacle to understanding. In this context, many
aspects such as people’s beliefs, lifestyles, feelings and thou-
ghts, and their mental worlds have a role in understanding. It is
seen that especially the members of unbelief and polytheism,
by closing themselves to the divine call of the prophets, reject
Allah and all the books and values that He has sent.

It is only possible to get rid of the feelings and thoughts that
pollute the world of heart, to stay away from all kinds of bad
and ugly actions that degrade one’s reputation in the presence of
Allah, to equip one’s heart with good feelings and thoughts, and
with good and beneficial behaviors, only by using the mind and
other information tools correctly.

One of the most basic characteristics of man is that he is in

a structure suitable for education and training. A person who

has not been educated mentally cannot comprehend the truth,
the good, the purpose of existence, and the message of divine
revelation. For this reason, willpower and moral education are
required in order to get rid of the emotions and thoughts that
surround the mind and heart of the person and impede his cogni-
tive faculties.

In this study, in the light of these qualities stated in the Qur’an
about believers and unbelievers, the issues that prevent the
understanding of the Qur’an will be examined. In this context,
because of the frequent connection between understanding and
the heart in the Qur’an, firstly, this relationship in the verses
will be briefly emphasized, and then the barriers based on faith
and morality, which are the curtain between the person and
understanding, will be discussed.



16 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2023

GIRIS

ur’an’a gore Allah, insani diger varliklardan
B farkli ozelliklerle yaratmistir. Ona diledigini
yapabilme 0Ozgiirliigii vermis bununla birlikte
yapip ettiklerinden de sorumlu tutmustur. insanoglu, yarati-
cisini tantyabilecek kabiliyet ve donanimla var edilmis olsa
da Allah onu kendi haline birakmamis, géndermis oldugu
peygamberler ve ilahi kitaplarla ona gidecegi yolu goster-
mistir. Zira insan, sosyal ¢evresinin, nefsinin asir1 istek ve
arzularinin ayrica seytanin olumsuz etkisiyle her zaman ya-
ratanini tanimaya ve istenilen Olctide ahlakli bir hayat siir-
diirmeye muvaffak olamayabilir. Allah, insaninin 6ziinde
tasidig1 bu bireysel zaaflarmi bildigi icin engin rahmet ve
merhametinin geregi insanliga model ve rehber olarak pey-
gamberler gondermis' ve mesajini bu sekilde onlara ulagtir-
mistir. Kur’an’a gore Allah, insanogluyla ilk sozlii iletisimi
ilk peygamber ve ilk insan Hz. Adem’le kurmus?, niibiiv-
vet zincirinin son halkasini ise Hz. Muhammed (s.a.s.) ile
tamamlamistir.’ Bu sozIi iletisimin son kitabinin adi ise
Kur’an’dir. Kur’an’in Hz. Peygamber’e (s.a.s.) vahiy yo-
luyla 23 sene gibi bir zamana yayilarak parcalar halinde in-
dirilmesi, onun anlasilmasini ve pratik hayatta yasanmasini
kolaylagtirmistir. Bu suretle Kur’an ile vahyin ilk muhatab1
olan insanlar arasinda canli bir iletisimin gergeklesmesi de
saglanmigtir.*

Islam’mn temel kaynagi olan Kur’an’mn hedefi; yeryii-
zlinde sosyal adalete ve ahlaki temellere dayanan, herkesin
huzur ve emniyet i¢inde yasayabilecegi ideal bir toplumsal
yapt olusturmaktir. Bunu gergeklestirmek i¢in Kur’an’in
sik sik insanlig1 uyardig1 goriiliir. Bu ¢ergevede Kur’an’da
ayetlerinin okunarak anlasilmasi, iizerinde diistiniilmesi,
mesajinin “amel” olarak ifade edilen, pratik hayata yansitil-
masinin gerekliligi vurgulanir. Zira anlamaksizin Kur’an’1

' Heyet, Kur’an Yolu Medli (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), el-A’raf
7/52; Ynus 10/57; el-Enbiya 21/107.

2 el-Bakara 2/30-33.

3 el-Ahzab 33/40.

Sehmus Demir, Kur'an’in Temel Hedefi (Istanbul: Fecr Yayinlari,
2016), 88.
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okuyan kisi, onun 6ngordiigli maksat ve gayeye ulasamadig1 gibi, ondan
bir fayda da elde edemez.’ Kur’an’in mesajina tam manasiyla kulak ver-
menin ve ona uymanin en énemli sarti, dncelikle onun Allah’in kelami
olduguna iman etmek sonra da onu anlayarak, 6ziine ve manasina vakif
olarak okumaktir.®

Allah, emir ve yasaklarini agik bir sekilde anlatmalari i¢in her peygam-
beri kendi kavminin dilinde gondermistir.” Ciinkii bir peygamberin kavmi-
nin diliyle konugmasi saglikli bir iletisim i¢in gerekli bir unsurdur. Aksi
halde bir iletisimden, tebligden ve tebyinden s6z edilemez ki niibiivvetin
en 6nemli islevlerinden ikisine halel gelmis olur.® Kur’an da Hz. Peygam-
ber ve kavminin Arap olmasi hasebiyle anlasilmasi, iizerinde diisiiniiliip
ders alinmasi, ayrica Allah’a kars1 gelmekten sakinilmasi igin Arap diliyle
nazil olmustur.’ Allah, Kur’an’m farkli bir dilde indirilmis olmasi durumda
miisriklerin “Ayetlerinin acik secik anlasilir olmasi gerekmez miydi? Bir
Araba yabanci dilden bir kitap, 6yle mi!”'° seklindeki sozlerle itiraz ede-
ceklerini belirtir. Oysa Kur’an apagik ayetler olarak'' ilk muhataplariin
dilinde indirildigi halde'> Allah Teéla, onun inananlar i¢in bir rehber ve sifa
oldugunu, ancak inanmayanlarin Kur’an’a kendilerini kapadiklarini, ¢ok
uzaklardan sesleniliyor gibi ona kars1 kayitsiz kalip anlamadiklarini haber
verir.”® Cinkii Kur’an’mn hayat veren ilkelerini'* kabul edip, anlamaya ¢a-
lismak ve onun mesajina kulak vermek oncelikle bir iman konusudur. Nite-
kim Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Kur’an’in anlasilmasina yonelik 6ncii
eserlerden biri olarak kabul edebilecegimiz “Fehmu’l-Kur’dn ve Mednihi”
isimli eserinde, Kur’an’1 anlamanin merkezine 6nce manevi bir unsur ola-
rak iman1 daha sonra da akli koyar. Ona gore inanan birinin, imandan sonra
sergileyebilecegi en asgari sadakat belirtisi Rabbinden gelenleri anlama ve
geregince amel etme arzusudur.'s Dolayiyla anlama, insan-metin-metnin
sahibi, yani Allah arasinda gergeklesen bir olaydir. Kur’an’1 anlamak, onun

5 Muammer Erbag, “Kur’an ve Stinnet Is1ginda Dini Tefekkiire Dair Bazi Kavramlarin

Tahlili”, Diyanet Ilmi Dergi 54/4 (2018), 18-19.

§ Musa Bilgiz, “Kur’an’1 Anlamaya Dair”, Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 6/2
(2020), 614-617.

7 Tbrahim 14/4.

®  Mahmut Oztiirk, “Peygamberlerin Teblig Siirecinde Baz1 Ortak Noktalar”, Harran
llahiyat Dergisi 46 (Aralik 2021), 140.

° ez-Zumer 39/27-28.

10 Fussilet 41/44.

' el-Hac 22/16.

2 Yasuf 12/2.

13 Bk. Fussilet 41/44.

14 el-Enfal 7/24.

15 Ebli Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Fehmu'l-Kur'dn ve Me ‘dnih, thk.
Hiiseyin el-Kuvvetli (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1398), 247.
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sahibini sevmekle olur. O’nu ne kadar ¢ok tanir, inanir, severse, ona ne
kadar bagl kalirsa kiginin Kur’an’1 anlamas1 ve igsellestirmesi de o kadar
kolay ve saglam olur.'® Bu nedenle Kur’an’n prensiplerini ve gerceklestir-
mek istedigi hedeflerini kendi ¢ikarlarina ve diinyevi menfaatlerine engel
goren kimseler, Kur’an’a karst mesafeli ve 6n yargili yaklagmis, onun ger-
¢cek maksadini ve anlamin1 kavrayamamistir. Hatta bu insanlar toplumsal
statiilerini yitirme endisesiyle etkileneceklerini bildiklerinden dolay1 kendi
niifuzlan altindaki kisilerin de Kur’an ayetlerini dinlemelerini dnlemeye
yonelik 6nlemler diisiinmiislerdir.'” Kur’an ayetlerinin miiminlerin {ize-
rinde biraktig1 etki “Miiminler o kimselerdir ki, Allah’in adi amildiginda
yiirekleri titrer, kendilerine Allah’in dyetleri okundugunda bu onlarin
imanlarim artaurwr... " geklinde belirtilirken, ayni dyetler kafirlere okun-
dugunda “yiiz ifadelerinden inkdarlarmin anlasildigi, kendilerine Allah’in
ayetlerini okuyanlara hisimla saldiracaklar:” belirtilir.' Dolayisiyla on-
larin Kur’an okunurken duymus olduklart bu rahatsizlik, onun sesinden
ve uslubundan ziyade igeriginden dolayidir.”® Yine Kur’an’da “Allah’in
ayetlerinin miiminler i¢in manevi olarak sifa ve rahmet kaynagi oldugu
belirtilirken kor bir inat ve suursuzlukla islam ve onun icerdigi gercek-
leri reddeden, bunun yerine sirk, yalan ve batil akideler koyanlar™*! igin
de sadece kendi zararlarini artirdiklar bildirilir.** Bu itibarla ilahi vahyi
tefekkiir edip i¢indeki gergekleri anlayan iman ehli insanlar, bunu duygu
ve davranislarina yansitirken, Allah’in mutlak kudretini ve giiciinii tanima-
yanlar, kiifiir, sirk ve inatlarindan dolay1 kalpleri miihiirlendigi i¢in ilahi
gergekleri anlamalar1 ve dogru yolu bulmalari imkéansiz hale gelmistir.*

Tiim insanliga bir rahmet ve hidayet rehberi olmak {izere indirilmis olan
Kur’an’in** hitab1 herkese agik ve mesajlari nettir. Bununla birlikte muha-
taplarmin bir kismi, Allah’a ve peygamberine olan iman ve teslimiyetiyle
gonliinii ve zihnini Kur’an’in diinyasina acip onu anlamaya ¢aligirken, ki-
misi de kulaklarimi tikayarak kendisiyle ilahi kelamin arasina biiyiik du-
varlar ormistiir. Kur’an, peygamberin getirmis oldugu ilahi mesaja olumlu
karsilik veren kimseyi miimin olarak nitelendirir. Cilinkii o, yaratilisindan

16 {smail Caliskan, Tefsir Usilii (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 169.
17" Fussilet 41/26.

18 el-Enfal 8/2.

9 Hac 22/72.

Muammer Erbas, “Kur’an’in Mana Boyutu Isiginda Kur’an Okumanm Anlam1”,
Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 7/1 (2007), 14.

Hayrettin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yaynlari,
2017), 3/515.

2 el-Isra 17/82.

2 Abdiilbaki Giines, Kur 'an’da Islevsel Akla Verilen Deger (Van: Ahenk, 2003), 39.
2 Al-i Imran 3/138.
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sahip oldugu anlama ve kavrama yetilerini devreye sokarak kisiligini bu
dogrultuda bi¢imlendirmeye, degismeye ve gelismeye agmistir. Onun bu
dogrultuda algiladigi her mesaj imanin1 artirmistir. Kur’an’in ifadesine
gore Kafir ise, i1ahi mesaja olumlu tepki vermeyip, 6ziinii degisime kapa-
tan ve kendi kendini ilahi kelama kars1 6rten kisidir. Onlar hakikati gérme-
ye engel bu oOrtiilerini agmak igin peygamberlerin sundugu higbir ¢dziim
yolunu kabul etmemis, vahiy gercegi ile bulusma ve onu anlama yerine bu
ortiilerine bir yenisini daha ekleyerek®, kendilerini daha da bir agmaza ve
felakete dogru siirtiklemiglerdir.

Kur’an, iman edenler iizerinde ayetlerin olumlu ve pozitif etkisini,
inkar edenlerde ise olumsuz ve negatif etkisini anlatirken, miiminlerle ka-
firlerin inang, amel ve ahlaki vasiflarini da zikreder. Dolayisiyla kiifiir, sirk
ve nifak gibi itikadl sapmalar, Kur’an’1t anlamanin 6niinde biiytik bir en-
gel meydana getirir. Bunun yaninda ahlaki bir karakter olarak kibir, haset,
kin, nankorliik, taklit, taassup, 6nyargi, cehalet gibi daha pek ¢ok menfi
tutum da Kur’dn’a iman etmenin ve onu geregi gibi anlamanin 6niinde
bir perde olusturur. Tiim bu olumsuzluklar1 gideremeyen, davraniglarini
inanarak terbiye siizgecinden geciremeyen, iman, ibadet ve giizel ahlakla
nefsini tezkiye edemeyen ve her tiirlii “rics”in, fisk ve fiicurun ruhlarini
orttigii, Kur’an’in deyimiyle artik 6lii haline gelmis, kalp, kulak ve gozleri
calisamaz duruma diismiis insanlar, peygamberlerin hayat veren c¢agrisi-
na uymazlar. Sahip olduklar1t malin, servetin, mevkiin vb. verdigi kibir ve
gururla, kendi iistlerinde bir gii¢ tanimak istemezler. Boylelerinin fitratlar
artik taninmayacak kadar bozulmustur.

Bu ¢aligmada Kur’an’da miimin ve kafirlerle ilgili belirtilen bu vasif-
larin 151831nda Kur’an’1 anlamaya engel olan hususlar ele alinarak incele-
necektir. Bu ¢ercevede Kur’an’da sik sik anlamayla kalp arasinda irtibat
kurulmasi nedeniyle dnce ayetlerdeki bu iliski iizerinde kisaca durulacak
daha sonra kigiyle anlamanin arasina perde olan itikat ve ahlak temelli en-
geller ele alinacaktir.

1. Kur’an’da Anlama - Kalp iliskisi

Tiirevleriyle birlikte degerlendirildiginde Kur’an-1 Kerim’in temel kav-
ramlarindan biri olan kalp®, islam diisiincesinde tiim bedene yon veren
merkezi bir organ olarak kabul edilir. Her ne kadar kalp denildiginde ilk
anda kan1 toplayip tiim viicuda pompalayan organ akla gelmis olsa da, ge-
rek Kur’an’da gerek hadislerde kalbin, suur, vicdan, idrak, akil ve irade
giiciiniin merkezi, biitiin sezgi ve duygularimizin ve nihayet diisiinme gii-

sAA

5 Erdogan Pazarbasi, “Toplumsal Degisimin Kur’ani Cercevesi”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2000), 395, 396.

2% Bk. Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/229-232.
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climiiziin kaynag1 olusuna vurgu yapilir. Maddi hayatimizin merkezi orga-
ni1 kalp, manevi hayatimiza da yon veren bir kaynaktir. Bu iki hayat alani
birbirinden ayr diisiiniilemez.”’

Arapga’da kalb kelimesi tiirevleriyle birlikte ¢ok farkli anlamlarin ya-
ninda*® genel olarak “insanin kavramasi, bilmesi, algilamasi ve saglikli hii-
kiim verme yetenegi”, kisaca “akil” manasina kullanilmistir.?? Bunun ya-
ninda s6z konusu kavrama, zihin, duygu, ahlak ve inang gibi daha pek ¢ok
manalar yiiklenmistir.*® Kur’an-1 Kerim’in anlam biitinliigii i¢inde 6nemli
bir yere sahip olan bu kelime, ilgili ayetlerde mahiyetinden ziyade fonksi-
yonu ve nitelikleri tizerinde durulmustur.®!

Kur’an’a gore iman etme islevi kalbe ait bir eylem oldugu gibi*? inkar
da kalbin bir eylemidir.** Ayrica disiinme, tefekkiir etme, akletme, anla-
ma, kavrama, 6giit ve ibret alma ve 6grenmenin merkezi de kalptir.** Bu
baglamda kalp, insanin ulvi degerlere yonelen ve Allah ile iletisim kuran
tarafidir. Bir anlamda bu iliskinin odak noktasidir. Dolayisiyla kalp, yeri
her ne olursa olsun kisinin amellerine yon veren yahut eylemlerini 6ziim-
seyip onlara deger kazandiran bir merkezdir. Ciinkii davranislar 6ncelikle
insanin goniil diinyasinda kok salar ve yeserir sonra da dis diinyada tezahiir
eder.® {lk donem miifessirlerin de i¢inde oldugu pek cok alim baz1 Ayetler-
de zikredilen kalp kelimesini akilla izah etmisler, dolayisiyla kalbi anlama
ve idrakin kaynagi/merkezi olarak kabul etmislerdir.*® Ancak Kur’an’da

7 Heyet, Hadislerle Islam (Ankara: DIB Yaymnlari, 2015), 3/60.

2 Eb( Manstr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk.

Muhammed Avd Mir’ab (Beyrat: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 9/174;

Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrat: Daru Sadir, 1414),

3/307, 4/685; Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis

min cevahiri’l-kamiis, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 4/68.

Ragib el-Isfahani, ez-Zeri a ild mekdrimi’s-seri’a (Kahire: Darii’s-Sahve, 1985), 176.

30 Muhammed A’la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-
fiiniin (Dariilhilafetilaliyye: Ikdam Matbaasi, 1317), 2/1170.

31 Siileyman Uludag, “Kalb”, 24/229.

2 Bk. el-Maide 5/41; el-Enfél 6/70; en-Nahl 16/22; el-Hucurat 49/7; el-Miicadele 58/22.

3 et-Tevbe 9/125; el-Maide 5/41; el-Enfal 6/70; en-Nahl 16/22.

34 en-Nahl 16/22; Kaf 50/37; el-Hac 22/46; el-isra 17/36.

3 Ali Akpinar, “Kur’an’a Gore Miisliimanin Goniil Diinyasi: Kalbin Eylemleri ve

Sorumlulugu”, Tasavvuf- limi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 107.

Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylemi el-Ferra, Medni’l-Kur’an (Beyrit:

Alemii’1-Kiitiib, 1983), 3/80; Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-

beyan an te vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru

Hicr, 2001), 21/462; Eba Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, 7e 'vilatii

Ehlis-Siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005),

9/366; EbG’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin,

thk. es-Seyyid b. Abdilmakstid b. Abdirrahim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.),

5/355.
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diigtinen®’, akleden, anlayan®, 6giit alan* kalbe vurgu yapilmasi, akletme
eyleminin sadece zihinsel bir faaliyetten ibaret olmadigint da gosterir.*! Bu
cercevede Kur’an’da iman, takva, tovbe, istikamet ve sabir gibi miispet;
inkar, sirk, nifak, kibir ve riya gibi menfi i¢erikli kavramlar da “kalp” kav-
ramiyla iligkilendirilmistir. Razi (6. 606/1210) kalbin, hakla batili, dog-
ruyla yanligi birbirinden ayirt etme ve iyi ile kotii arasinda tercih yapma
ozelligini belirttikten sonra bilgi, algi, diisiince ve inancin merkezinin kalp
oldugun isaret etmis ve bunu delilleriyle ortaya koymustur.*

Hz. Peygamber kalbin, her seyin kendisine bagli oldugu bir cevher olma
vasfini su sekilde ifade eder: “Dikkat edin! Viicutta dyle bir et parcasi
vardir ki o, iyi (dogru ve diizgiin) olursa biitiin viicut iyi (dogru ve diizgiin)
olur; o bozulursa biitiin viicut bozulur. Bilin ki! O, kalptir.”"#

Gazzali (6. 505/111), s6z konusu kavrama iki anlam yiikler. Bunlardan
ilki insanin gégsiiniin sol tarafindaki ¢am kozalagi seklindeki et pargasidir.
Cismani olan bu kalp biitiin canlilarda hatta 6liilerde dahi vardir. Kalbin
diger ve asil anlami, latife-i Rabbaniye-i rihaniye’dir. Yani gozle
goriilmeyen ruhani/manevi bir varlik olmasidir. Bunun da cismani olan
Insanda anlayan, alim ve arif olan bu kalptir. Hitap edilen, ikib ve itab
edilen ve aranan yine bu kalptir.**

Elmalili M. Hamdi Yazir da (6. 1942) Gazzali gibi kalbe iki anlam
verir. “Birinci manasiyla kalp, tip ilminin alanina giren ve cismani olarak
bedenimizde kan pompalama islevi yapan organimiz, digeri anlamiyla
ise biitiin biling, suur, vicdan, duygular, diisiinceler ve idrakimizin, akli
melekelerimizin madeni yani manevi diinyamizin merkezi bulunan,
lamekan olan kalptir ki nefs-i natika dahi tabir olunur. Insanin asil hakikati
de bu kalptir. Insanin miidrik, alim, olan ldyenkasim ciiz’ii, muhatab,
muateb, mutdleb ve mes’il olan cevheri budur. Ben ruhuma, cismime,
aklima, irademe bundan gegerim. Bu sanki ruhumuzun goziidiir. Basiret
bunun nazari, akil bunun ruhu, iarede bunun kuvvetidir.”*

37 Muhammed 47/24.

38 el-Hac 22/46.

¥ el-A'raf 7/179.

4 Kaf 50/37.

Sehmus Demir, Kur'an'in Yeniden Yorumlanmasi: Bati'yla Miinasebetin Kur'an

Yorumuna Yansimalart (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 57.

“ Ebiti Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefaitihu’l-gayb
(Beyrat: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi, 1420), 13/115.

4 Buhari, “Tman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 107.

4 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thyd-u ulivmi’d-din. trc. Ahmed
Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2002), 3/9.

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat,
1979), 1/210, 211.
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[zutsu kalbin Kur’an’a gére insanin anlamasini ifade eden psikolojik bir
yetenek oldugunu séyler. Biitlin zihni faaliyetler, bu temel zihni yetenegin ya
da somut beyanin ac¢iga vurulmasindan bagka bir sey degildir. Kalp, insani
ilahi ayetleri anlamaya muktedir kilar. Bu yetenek ortiiliip miihiirlendigi
ve normal islevini yerine getiremediginde insan hicbir sekilde anlayamaz.
Kalp, Allah’in miijdeleyici ve uyarici ayetleri karsisinda ya iman eder ya
da kiifre diiger. Dolayisiyla kalp bu yoniiyle zihni faaliyetlerin merkezi
oldugu gibi tekzip ve tasdikin de merkezi konumundadir.*®

Insan1 diger canlilardan ayiran en temel 6zelligi hig siiphesiz akletmesi,
diisiinmesi, idrak etmesidir. Kur’an-1 Kerim’e gore insan biitlin bu
islevlerini kalp ile gerceklestirir. Nitekim “Aklr (kalbi) olan veya suurlu
olarak soze kulak veren kimse icin bunda biiyiik ibret vardw. % ayetinde
ifade edildigi gibi, insanin ibret alabilmesi, gordiiklerini degerlendirerek bir
sonug ¢ikarabilmesi icin bir akli yetiye ya da anlatilanlar1 pesin hiikiimden
ve On yargilardan armarak dinlemeye ihtiyaci vardir.*®

Kur’an’a gore siiphe i¢inde olan, miihiirlenmis, kati, kilitli, perdeli,
hastalikli, dagilan, sirk veya nifakla dolu olan kalp, anlama ve idrak
etme gorevini yerine getirememektedir. Nitekim “Onlar Kur’dn’i
diistinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerinin iizerinde kilitleri mi var?’¥
ayetinde ifade edildigi gibi sartlanmislik ve pesin hiikiimliiliik kiginin akli
melekelerini dogru bir bigimde kullanmasina engel olmakta ve Kur’an’in
anlam diinyasindan onlar1 uzaklastirmaktadir. Boyle bir kisi iletisim
kanallarini disariya kapatmistir. Zira kisinin algilarini, zihinsel ve duygusal
diinyasii diisiinmeye, bilmeye, 6grenmeye, iyiye ve dogruya kapatmasi,
asamal1 olarak kalbinin hastalanmasina,® katilagmasina,> paslanmasina,>
perdelenmesine,” ortiilmesine,® kapanmasina,”® Kkilitlenmesine® ve
nihdyet miihiirlenmesine’’ sebep olmaktadir. Ortiilii ve kararmis olan
kalpler de Allah’in ayetlerine kars1 kor ve sagirdirlar. Ancak biitiin bunlarin

4 Toshihiko Izutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan (Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi,
1975), 130, 131.

47 Kaf 50/37.

* Heyet, Kur’an Yolu, 5/114.

4 Muhammed 47/24.

30 el-Maide 5/51-52; et-Tevbe 9/125; Nir 24/50; el-Ahzab 33/32; Muhammed 47/20,
29; el-Miiddessir 74/31.

31 el-Bakara 2/74; el-En’am 6/43; ez-Zimer 39/22; el-Hadid 57/16.

32 el-Mutaffifin 83/14.

33 el-Kehf 18/57; Fussilet 41/3-5.

3 el-Bakara 2/88; el-En’am 6/25.

3 Fussilet 41/5.

% Muhammed 47/24.

57 el-Bakara 2/6-7; et-Tevbe 9/87, 93; Yanus 10/74; en-Nahl 16/108; er-Rtim 39/59;
Muhammed 47/16; el-Mii’min 40/35; el-Casiye 45/23; el-Miinafikin 63/3.
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sebebi insanlarin yapip ettikleri davranislaridir.®® Zira kisi bir defa iyi ya
da kot bir eylemde bulundugunda, bunu tekrar yapma ihtimali artarken,
onun tersine olan davranigi yerine getirmesi ona orantili olarak daha da
azalir. Iyi veya kotii eylemlerin yapilmasi o kadar ¢ok tekrarlanir ki, kisi
i¢in artik bunun aksini yapmak veya diisiinmek neredeyse imkansiz hale
gelir. Kotii olan bu davranisin siirekli tekrarlanmasi ve bundan vazgegmek
icin bir gayret gosterilmemesi, kalbinin miihiirlenerek gdzlerinin hakikate
kars1 (manevi) korlesmesine neden olur.”

Zemahseri’ye (0. 538/1144) gore Kur’an’da kalbe izafe edilen
“miihiirlenme” ve “perde ¢ekme” ifadelerinde temsili bir anlatim s6z
konusudur. Burada kafirlerin durumlari, miihiirlenerek ya da perdelenerek
engellenmis, faydalanilmasi imkansiz hale getirilmis seylere benzetilmistir.
Ciinkii onlarin kalpleri haktan yiiz ¢evirip onu kabul etme ve inanma
konusunda biiyiikliik taslamis, bu nedenle hakikat onlarin kalplerine sirayet
edememistir. Ayni sekilde bu kimselerin kulaklar1 gercegi dinlemekten
imtina etmis, hakka karsi sagir kesilmis ve onun sesini duyamamislardir.
Gozleri ise Onlerinde serili olan ilahi ayet ve delilleri basiret sahibi ve ibret
alan kimselerin gordiigi gibi gérmemistir.5

Konuyla ilgili ayetler bir biitlinlik i¢inde incelendiginde kalplerin
kilitlenmesi ya da miihiirlenmesinin bir siirecin sonunda gerceklestigi
goriilmektedir. Hz. Peygamber de “Kul bir giinah islediginde kalbinde
siyah bir nokta meydana gelir. Sayet bundan vazge¢ip tevbe ve istigfar
ederse kalbi armmir. Eger giinaha devam ederse( siyah nokta) artirilir ve
sonunda tim kalbini kaplar. Allahin, (Kitabt'nda) ‘Haywr! Gergek su
ki, yapip ettikleri kalplerini kaplaywp karartmistir.’®' diye anlattigi pas
iste budur.”®* buyurmak suretiyle bu gercegi dile getirmektedir. Gazzali
Mutaffifin Stresinin 14. ayetini yorumlarken, “Tam tovbe Onceki kusurlari
da telafi edecek isler yapmaktir. Nitekim Yiice Allah “Hayir! Gercek su
ki, onlarin yapip ettikleri kalplerini kaplayip karartmistir” buyurmustur.
Kir birikince zamanla tabiat halini alir ve kalbi kaplar. Bedensel isteklere
uyarak islenmis olan onceki kotiiliikleri telafi etmek igin sadece ileride
o istekleri birakmak yetmez. Ek olarak iyilikler yapmak suretiyle, kalbi
kaplamis olan bu kiri past silip temizlemek gerekir.”%* demektedir.

% el-En’am 6/110.
* Faruk Gorgiilii, Ebii’l-Hasan el-Es’ari ve Kur’an't Yorumlama Yéntemi (izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 276, 277.

% Carullah Ebd’l-Kasim Mahmiad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki
gavdamidi t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicihi t-te vil (metin-geviri), ed. Murat Siiliin
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 1/166.

1 el-Mutaffifin 83/14.

8 Miislim, “Iman”, 231; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 83.

8 Gazzali, Thyd-u uliimi’d-din, 4/21-22.
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Kur’an-1 Kerim’de kalp ile ilgili benzetmelerden birisi de korlik ve
sagirlik halidir. Ciinkii kalp, g6z ve kulak kelimeleri, aslinda duyum, his,
algilama, diisiinme, kavrama, bilme gibi insan1 bilgiye, tefekkiire ve imana
gétliren temel insani yetenekleri ifade etmektedir.* Bu baglamda Kur’an
mutlak manada bakma ile gérmenin yine sirf duyma ile isitmenin arasini
tefrik eder. Haddizatinda bakan her ne kadar goz, isiten kulak olsa da gercek
manada goren ve igiten imanla hayat bulan kalptir.®

Kur’an’da inkar edenlerin temel vasifiar1 anlatilirken en sik kullanilan
ozellikleri korliik ve sagirlik benzetmeleridir. Clinkii “Ortiilii bir kalbe
sahip olan kafir, Kur’an’t dinlese ve resile baksa da Allah’in ayetlerini
kavrayamaz.”® Nitekim “Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup
da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gormeyen, kulaklart olup
da bunlarla isitmeyen bir¢oklarim cehennem icin var ettik...”® ayetinde
kalpleri olup da kalbin anlama fonksiyonunu kullanmayan gozleri olup da
hakki gormeyen, kulaklari olup da gergeklere kulaklarini kapatan kimselerin
bu davranislar sebebiyle cezay1 hak ettikleri belirtilir. Bu ayetin ifadesine
gore Allah insanlara gergekleri, iyilik ve gizellikleri gorme, isitme,
anlayip kavrama yeteneklerini vermis olmasima ragmen oyleleri vardir ki
onlar bu yeteneklerini yaratilig amacina uygun bir sekilde ve dogru olarak
kullanmazlar; bu sebeple de cehenneme atilmalari sonucunu doguracak olan
yanlis inanglara sapar, kot isler yaparlar.®® Korliik, hem i¢ hem de dis gozlem
yapmaya engel bir durumdur. Boyleleri biitiin psikolojik yetenekleriyle
akil yiiritme, tefekkiir ve idrak etme yetilerini kaybettikleri ve gercegi
goremedikleri i¢in ne enfiisi ne afaki bir okuma yapabilir ne de Kur’an’in
tizerinde diistiniip onu anlayabilir.®

Kalbi kor olan kisi, kendi 6ziinii ve yaratilisiii gozlemleyip ders
cikaramayan, ibret alip diisiinemeyen, evreni miisahede edip hakka
ulasamayan, gozlem ve anlam kabiliyetinden yoksun, goriilenden
gorlilmeyene, bilinenden bilinmeyene akil yiiriitemeyendir.”® Ciinkii ibret
almak birbasiret ve olgunluk isidir.”! “Nitekim “Yeryiiziinde hi¢ dolasmiyorlar

% Heyet, Kur’an Yolu, 2/629.

6 Yasin Pisgin, “Kur’an’da Kalbin Akledisi: iman”, Keldm Arastirmalart Dergisi 11/2
(2013), 118.

Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz
(Istanbul: Pinar Yayinlari, 1984), 173-178.

7 el-A’raf 7/179.

8 Maturidi, Te vildtii Ehli 5-Stinne, 1/34.

% Genis bilgi i¢in bk. Erbag, “Kur’an ve Stinnet Isiginda Dini Tefekkiire Dair Bazi
Kavramlarin Tahlili ”, 28-33.

Fatih Karaman, Kur'an’a Gore Insan Iradesini Olumsuz Yonde Etkileyen Faktorler
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 92.

Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pmar Yaymnlari,
2003), 68.

66

70
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mi ki ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara sahip olsunlar! Su bir
gercek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler korlesir.”’ ayetinin
ifadesine gore asil kor olan goz degil bilakis kalptir. Ciinkii diisiiniip ibret
almamak, nifak ve kiifiir icinde olmak kalbin korlesmesine sebep olur.
Artik bu asamadan sonra onlar1 yanls gittikleri yoldan dondiirmek ve
dogru yola iletmek miimkiin degildir. Zira onlar peygamberin ¢agrisina
kulak vermemis ve hidayet yolunu reddetmislerdir. Allah’in ayetlerine karsi
korliik, kayitsizlik, vurdumduymazlik, unutma ve yiiz ¢evirmenin ahiretteki
karsihig1 da kendi cinsinden yani unutulma olacaktir.” Isitip itaat edecekler
ancak Allah’a iman edip teslim olan miiminlerdir.”

Diger taraftan anlama, gérme ve isitme gibi iradeli ve suurlu varliklara
ait olan fonksiyonlar kullanilmadiginda insan hayvandan daha asagi bir
mertebeye diismektedir.”” Kur’an’a goére kalben (manevi) hasta olanlar,
kendilerini iyiliklere kapadiklar1 i¢in dogruya yonelemez. Yararina olan
hususlardan istifade edemez. Miiminler i¢in sifa ve rahmet kaynagi olan
Kur’an ayetleri onlar i¢in azgimliklarin1 ve inkarlarmi artirmaktan baska bir

sonug vermez.”®

Kur’an’da kalbin katilig1, itaat etmeme, ibret ve ders almama, bollugu
da darlig1 da dogru bir sekilde degerlendirememe, kotiiliikleri iyi olarak
gorme, degismeye, donlismeye, iyiye, 6gretilmeye kapalilik gibi davraniglar
olarak ifade edilmektedir.” Kur’an, bu tarz eylemlere sahip olan bir kalbe
giremez. Ciinkii boylesi, Allah’in ayetleri karsisinda iirperti duymayan bir
kalptir. Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan insanlar ayn1 zamanda kibirli
kisilerdir.”®

2. Kur’an’1 Anlamanin Oniindeki Engeller

Anlama bireysel bir ¢abanin iriintidiir. Dolayistyla kisinin sahip
oldugu pek ¢ok olumsuz etken anlamanin 6niinde bir engel olusturur. Bu
cercevede insanlarn inanglari, yasam tarzlari, duygu ve diislinceleri, zihin
diinyalar1 gibi pek ¢ok hususun anlamada rolii vardir. Ozellikle kiifiir ve sirk
mensuplarinin bastan kendilerini peygamberlerin ilahi cagrisina kapatarak,
Allah’1 ve O’nun gonderdigi tim kitap ve degerleri reddettikleri goriiliir.
Insanin vahyi anlamasina engel olan itikadi ve ahlaki dzelliklerden &n plana
¢ikanlari yine Kur’an’daki ayetlerden hareketle inang ve ahlak eksenli olmak
lizere iki kategoride ele almak miimkiindiir.

72 el-Hac 22/46.

73 Taha 20/124-126.

7 er-Rim 21/53.

75 el-Furkan 25/44.

7 el-Maide 5/64; el-Isra 17/82.

77 el-Bakara 2/74; el-En’am 6/42-44.
78 en-Nahl 16/22.
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2.1. inan¢ Kaynakh Engeller

Dini inanglar insanin pratiklerini dogrudan etkileme giiciine sahiptir.
Bu nedenle dinler 6ncelikle muhataplarina inang sistemini benimsetmeyi
hedefler. Zira kisinin inanmadigi bir diisiinceyi hayatina tatbik
etmesi beklenemez. Bu nedenledir ki gonderilen tiim peygamberlerin
miicadelesinde lizerinde 6zellikle durduklari hususlarin basinda inancin
ozii olan tevhid ilk sirada yer alir.™ Bu sebeple Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) kadar biitliin peygamberler tevhid miicadelesi
vermisler, gonderildikleri toplumlar: sadece Allah’a ibadet etmeye ve O’na
hicbir seyi ortak kosmamaya cagirmislar, kisaca tevhit akidesini ikame
etmeye gayret etmislerdir.?

Ne var ki zamanla insanlardan bir kism1 peygamberlerin bu c¢agrisini
reddetmis, selim fitratlarindan uzaklasarak kiifiir ve sirk yolunu tercih
etmigstir. Boylece var olus gayesinden uzaklasan bu insanlar cehalet,
taassup ve bilgisizlige dayanan, kori koriine bir taklit inancinin ardina
diismiglerdir. Bu baglamda Kur’an’in anlasilmasina engel teskil eden en
temel etken hi¢ siiphesiz inang¢ kaynaklidir. Ciinkli gerek inkar gerekse
sirk, sadece Allah’a veya elcisine inanmamak seklinde igsel bir inang
olarak kalmamakta; dini ve ahlaki, sosyal ve psikolojik biitiin alanlarda
kisinin irade ve davranisina yon vermektedir.?' Inan¢ kaynakli engellerin
bir kismin1 su basliklar altinda ele almak miimkiindiir.

2.1.1. Kiifiir ve Sirk

Kur’an-1 Kerim’e gore manaca birbirine ¢ok yakin olan kiifiir ve sirk,*
Allah’in ayetlerini anlamada, hak ve hakikati idrak etmede sahibinin
oniindeki en temel engellerdendir. Bu inan¢ tutumunu benimseyen kisiler
inatlar1, goniillerindeki perdeler ve kulaklarindaki agirliklar sebebiyle®
Allah’in ayetlerine kendilerini kapatmislardir. Haddi zatinda kiiflir de
sirk de kisinin fitratina yabancilagsmasi, hak ve hakikatten uzaklasarak
Allah’a karst nankorliikte bulunmasidir. Dolayisiyla hem inkar hem de
sirk, gozdeki korligiin ve kulaktaki sagirligin hakiki sebebi ve vahyin
muhtevasini idrak edip anlayan merkez olan kalbi/akli adeta bir kilif ile
orten menfi bir durumdur.® Nitekim kéfir, gizleyerek, nankorlik ederek,
orterek peygamberlerin din adia Allah’tan getirdiklerini reddeder. Ayetin

7 Oztiirk, “Peygamberlerin Teblig Siirecinde Baz1 Ortak Noktalar”, 141.
8 Bk. el-A’raf 7/59; Yasuf 12/40; en-Nahl 16/36; el-isra 17/23; el-Enbiya 21/25; Nith
71/5-9.

81 Bk. el-Bakara 2/27; en-Nisa 4/119, 145; el-En’am 6/140; el-Kehf 18/33-43; el-Kasas
28/77-78; el-Ahzab 33/16-17.

Mustafa Sinanoglu, “Kiifiit”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26/533-536.

83 el-Isra 17/46; el-Kehf 18/57.

8 Piggin, “Kur’an’da Kalbin Akledigi”, 123.

82
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ifadesine gore “Inkdrcilara seslenenin durumu bagirip ¢agirmadan baska
bir sey isitmeyen hayvana haykiran ¢obanin durumuna benzer. Onlar sagur,
dilsiz ve kordiirler. Ciinkii onlar diistinmezler.” Bu ayette inkarcilarin
durumlan sagir, dilsiz ve kor olarak tavsif edilmekte, onlarm Islami
teblig ve davetin karsisinda ne kadar kit bir anlayisa sahip olduklar dile
getirilmektedir. Ayni sekilde onca ibretli hadiseye ve kainatta gergeklesen
mucizelere ragmen yine de onlarin, Allah’in ayetleri karsisinda ne kadar
duyarsiz olduklar belirtilir. ¥ Oysa Allah’mn var ettigi taglar arasinda
oyleleri vardir ki bir kismindan Allah’in izniyle irmaklar ¢iktigi gibi,
bazilarinin da ¢atlayip bagrindan su figkirir, bir kismi ise Allah’in hagyetiyle
yuvarlanip diser.?” Kiifiir i¢inde olan kisiler inanmamalarina ve anlamak
istememelerine ragmen sanki iman edecek gibi peygamberlerden birtakim
mucizeler talep etmis, ancak kiifiirleri Allah’in ayetleri ve mucizeleri
ontinde perde olmustur.®® Kur’an, sirkin en biiyiik zuliim oldugunu ifade
ederken,¥ sirke bulasmama konusunda da insanlar1 uyarmistir.*

Lokman’a (a.s.) verilen hikmetlerin ¢ergevesi belirtilirken bunlarin
basinda tevhit akidesinin geldigi goriiliir. Bu baglamda Lokman (a.s.),
Allah’in birligine iman ettigi gibi ogluna da sirkten uzak durmay1
ogtitlemis, sirkin en biiyiik zuliim oldugunu ifade etmistir.”! Zira Allah’a
ortak kosan yani Allah’tan baskasina tanrilik nitelikleri yiikleyen Kisi,
Allah’in hakk: olan tanriligi baskasina vermis, boylece haksizlik (zuliim)
yapmis demektir; istelik bu tutum, haksizliklarin en biiytigiidiir. Ciinkii
biitiin nimetlerin yalnizca kendisinden geldigi Zat’1, kendisinden higbir
nimet gelmemis olan —ve gelmesi de diisiiniilemeyen- biriyle esit tutmak,
biiyiik bir zuliimdiir.”> Esasen {slam’m en basta sirki ortadan kaldirmay:
hedeflemesi de Allah’a ortak kogsmanin, biitiin koétiiliiklerin baginda geldigi
ve diger bir¢ok kotiiliigiin temel sebebi oldugu anlayisina dayanir.”

Insanin sadece Allah’a ibadet ve kulluk etmesi, O’nun insan iizerindeki
hakkidir. Ciinkii her seyi yaratan, var ve yok eden, rizik veren, her tiir
olusa kaynaklik eden dolayisiyla ibadete layik olan sadece Allah’tir. Fakat
miisrik tiim bunlarda higbir ortaklig1 ve katkist olmayan varliklar1 Allah’a

8 el-Bakara 2/171.

% Genis bilgi i¢cib bk. Mahmut Oztiirk, “Iman-Inkar Ekseninde Duyu Organlarinin
Islev(sizlig)i”, 3. Uluslararasi Gap Sosyal Bilimler Kongresi (3. Uluslararasi Gap
Sosyal Bilimler Kongresi, (b.y.: Iksad Yayevi, ts.), 52-57.

87 el-Bakara 2/174.

8 el-En’am 6/37; el-Isra 17/90-95.

8 el-En’am 6/82; Lokman 31/13.

0 el-A'raf 7/172-173.

1 Lokman 31/13.

2 Zemabhseri, el-Kessdf, 5/272.

% Heyet, Kur’an Yolu, 4/336.
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ortak kosmakta ve boylelikle Allah’mn hakkini ¢ignemektedir. Bunu
yaparken de Allah’in ona verdigi hayati, akli, iradeyi yanlis bir sekilde
kullanmakta, afaki ve enfiisi delillere gdzlinli kapamaktadir. Diger taraftan
insanin nefsi tizerinde de bir hakki vardir ki bu, nefsini algaltmamak ve
cezaya miistahak kilmamaktir. “Andolsun ki biz Ademogullarini iistiin bir
serefe nail kildik”** ayetinin ifadesince Allah’in geref verdigi insan, nefsini
mahlika ibadet ettirerek alcak ve zelil kilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de miisriklere ve inkarcilara, iizerinde tefekkiir edip
diistinmeleri i¢in bir ayet veya herhangi bir delil geldiginde bunlardan yiiz
cevirerek anlamadiklari, bunlarin dogru olup olmadig1 hususunda herhangi
bir zihni ¢abanin igine girmeden, akillarin1 kullanip diisiinmeden hemen
ret ve inkar ettikleri soyle haber verilir: “Rablerinin dyetlerinden onlara
bir dyet gelmeye gérsiin, ondan ille de yiiz cevirirler. Gergekten onlar,
kendilerine hak geldiginde onu yalanlamiglardir...” Yine Kur’an Ehl-i
kitap’in, bilhassa Yahudilerin Hz. Peygamber’in risaletinden haberdar
olmalarina ragmen, onun Allah’in resulii oldugunu bile bile ger¢egi inkar
ederek ayetleri kasitli olarak anlamadiklarindan bahseder.”

Bu itibarla sirk ve kiifiir, anlamanin, akletmenin, hak ve hakikati kabul
etmenin Oniinde en biiyiik engel olan iki inang¢ bigimidir. Ciinkii hakiki
manada akletmek ancak iman etmek ve sirkten kurtulmakla miimkiindjir.
Zira imanin eslik etmedigi anlama her zaman akamete ugrayacaktir. Ciinkii
Kur’an’1 anlamak herhangi bir zihni eylem ve faaliyet degildir.”’

2.1.2. Nifak

Kur’an’in inang¢ sistemi i¢inde miimin ve kafirden sonraki ti¢lincii
grubu miinafiklar olusturur. S6z konusu inan¢ grubuna ait Kur’an’da
pek ¢ok ayetin yaninda ayrica “Miinafikin” ismiyle miistakil bir sure
de bulunmaktadir.”® Kur’an’da detayli bir sekilde miinafiklarin inang
durumlari, ahiretteki konumlari, ruhi yapilari, toplumsal hayattaki yerleri,
Hz. Peygamber’e ve miiminlere karsi takinmis olduklar1 tavirlari, ahlaki
bozukluklar1 ele almir. Bu kimseler, “goniilden inanmadiklar1 halde
Allah’1, Peygamber’i ve onun bildirdigi diger iman ilkelerini benimsedigini
sOyleyen, Miisliimanmisg gibi goriinen kimselerdir”.* S6z konusu grubun en
temel 6zelligi ikiyiizlii oluslaridir; inanmadiklari halde inanir goriinmeleri

9% el-Isra 17/70.

% el-En’am 6/4-5.

% el-Bakara 2/146.

7 Yasin Piggin, “Kur’an’da Kalbin Akledisi”, 119.

% el-Miinafik(n 63/1-11.

% Eb0(’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku t-tenzil ve hakaiku t-te vil,
thk. Yasuf Ali Budeyvi (Beyrit: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 1/49.
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ve akillarinca miiminleri kandirmalaridir.'® Bu karakter yapisina sahip
olan kimseler acik inkarcilardan ve bilinen Islam diismanlarindan ¢ok
daha tehlikeli olduklari, bunlarin dogru yolu bulma ihtimalleri daha zayif
bulundugu i¢in kéfirlerin en asag: tabakasini teskil ederler. Kur’an’da bu
kimselerin ebedi dlemdeki cezalarinin da diger inkarcilardan ¢ok daha agir
olacagi haber verilmektedir.'!

Nifak, Kur’an’t anlamanm Oniindeki en temel engellerden biridir.
Ciinkii kalplerinde bozukluk olan ayni zamanda ruhen hasta olan bu
kimseler,'” Allah’in Hz. Peygamber’e ve onun ¢evresinde olan miiminlere
yapilan gesitli liituflarim1 goérdiikge, Islam’in adim adim tamamlanarak
yerlestigini gozlemledikce haset ve kinleri artmakta, bu durum zaten bozuk
ve hastalikli olan kalplerini daha bozuk hale getirmektedir. Bu ahlaki zaaf
onlarin zahirde anlamis gibi goriinse de gergekte Kur’an’in hakikatlerini
anlamadiklarim1 ve Hz. Peygamber’in mesajma kulak vermediklerini
gosterir. S0z konusu kimselerin kalplerindeki bu hastalik Kur’an’1
anlamaya ve onun mesajina kulak vermeye kars1 engeldir. Onlarin bu hali
ayette “Insanlardan bazilart da vardwr ki inanmadiklar: halde “Allah’a
ve dhiret giiniine inandik” derler. Akillarinca Allaht ve iman edenleri
aldatmaya  kalkisiyorlar;, hdlbuki onlar farkinda olmadan yalnizca
kendilerini aldatmus oluyorlar. Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da
onlardaki bozuklugu artturmistir... ' ifadeleriyle dile getirilmektedir. Bu
ayette zikredilen “maraz” sdzciigii maddi anlamdaki hastalig1 degil, aksine
manevi hastalik olan kisinin bilme, aklini kullanma, anlama ve diisiinme
gibi kabiliyetlerini yok saymak suretiyle pesin ve dnyargili karar vermesini
ifade eder.'*

Nifak ehli, inkarlarin1 gizlemek suretiyle miiminlerin yaninda
inanmis gibi goziikerek hem inananlar1 hem de Allah’1 aldattiklarini
sanirlar. Haddizatinda asil aldananlar kendileridir. Ciinkii Allah onlarin
durumunu bilmekte, fakat imtihan i¢in firsat vermektedir. Miiminlerin
bircogu onlan teshis etmekle birlikte, goriindiikleri gibi kabul edip ona
gore davranmaktadirlar. Bu kimseler disariya karsi kendilerini sevimli
gosterseler de icleri kin ve 6tke doludur.!® Ciinkii onlar seytanlariyla bas
basa kaldiklarinda kendi gergek kimliklerini oryaya koyarlar.! Dolayisiyla
diisiince, duygu ve niyetleri baska, sozleri ve davranislart baska olan bu
insanlarin s6z konusu karakterleri anlamanin 6niinde bir set gibi engel olur.

1% Genis bilgi icin bk. Aziz Cinar, Inkdr Bahaneleri (Ankara: DIB Yaymnlari, 2020), 39.
101 en-Nisa 4/145.

102 ¢]-Bakara 2/10.

103 el-Bakara 2/8-11.

194 Altintas, Islevsel Akil, 69.

105 e]-Bakara 2/9, 14.

106 e]-Bakara 2/14.



30 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 59 - SAYL: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2023

Kendileri kotii diisiindiigii gibi bagkalarinin da kotii diislincelerine kulak ve
deger verir.

Nifak ehli yapip ettikleri bu davraniglari sebebiyle artik seytanlasmis
insanlardir. Miicadele stresinde seytanin etkisi altina girmis olanlar ve
seytanin yandaglar1 olarak bahsedilen miinafiklarin elestirilen tutum ve
davranislari su sekilde anlatilir: “Allah’in gazabina ugramig bir toplulukla
is birligi yapanlart gériiyorsun degil mi? Bunlar ne sizdendir ne onlardan.
Bile bile yalan yere yemin de ederler. Allah onlara c¢etin bir azap
hazirlanmigtir. Onlarin yapmakta olduklar: gergekten ne kétiidiir! Onlar
veminlerini kalkan yapip (insanlari) Allah yolundan saptirdilar. Bu sebeple
onlara kiigiik diigiiriicii bir azap vardir. Mallart da evlatlart da Allah
katinda kendilerine hichir yarar saglamayacak. Onlar cehennemliktir;
orada ebedi olarak kalacaklar. O giin Allah onlarin hepsini diriltecek;
(diinyada) size yemin ettikleri gibi -ise yarar bir sey yaptiklarini sanarak-
O ’na da yemin edecekler. Bilin ki onlar yalancilarin ta kendileridir. Seytan
onlart hakimiyeti altina alip kendilerine Allah’t anmayt unutturmustur. Iste
onlar seytanin yandaslaridur... "

Biitiin bu ozellikleri kendisinde tasiyan insani ‘seytanin etkisi altina
almas1’ demek, bu kimsenin yapip ettiklerinden dolay1 artik higbir surette
rahatsizlik duymayacak derecede vicdani kararmis, nefsini kotiiliiklere
gdmmiis olmast demektir. Seytanin kaplamasi, kotiiliiglin bu insanlarda
artik kisiliginin hakim karakteri haline gelmesi anlamina gelir. Bu asamada
akil, vicdan, sagduyu ve fitrat devreden ¢ikarilmis, irade tamamen
kotiiligiin etkisi altina girmistir.'®

2.2. Ahlak Kaynakh Engeller

Kisinin olumsuz duygulari, diislinceleri ve davraniglari, Kur’an’in
anlagilmasimin 6niindeki en temel engellerden biridir. Bu ¢ergevede inkarla
birlikte kibir, haset, inat vb. duygulara sahip kimseler, hem peygamberlerin
cagrisina biiyiik bir direng gostermis hem de getirdikleri hakikatleri
anlamayarak inkar etmislerdir. Bu baglik altinda konuya dair 6ne ¢ikan
engeller ele alinacaktir.

2.2.1. Gurur ve Kibir (Biiyiiklenme)

Insanin kendisini begenmesi, baskalarindan iistiin ve bilyiilk gérmesi
anlamina gelen kibir,'” insan1 kiifre gétiiren nedenlerden biri oldugu gibi,

107 e]-Miicadele 58/14-19.

18 Karaman, Kur'an’a Gore Insan Iradesini Olumsuz Yonde Etkileyen Faktorler, 237.

19 Ebf’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt fi garibi’'l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrat: ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 603,
604; Ebd Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdacu I-liiga ve Sthéhu’l-arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgafir Attar (Beyrit: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1407/1987), 2/801-802;
ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, 4/5/125.
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dogrudan anlamaya etki eden ve ger¢egi kabule engel olan faktorlerin
de baginda gelir. Ciinkii kibir, dogru diisiinmeye, akli ve iradeyi dogru
istikamete sevk etmeye engel olan bir davranigtir.

Bu duygu kisinin mal, miilk, mevki, san, s6hret gibi sahip oldugu birtakim
diinyevi menfaatler sebebiyle simarmasina, kendi kendisini miistagni goriip
Allah’in koydugu ¢izgiyi asmasina neden oldugu gibi,'? sartlanmislik,
cehalet ve zorbalik gibi eylemleri sebebiyle kalbinin miihiirlenmesine de
neden olur.'! Zira kendisini bilgili ve yeterli géren ve higbir seye muhtag
olmadigim diisiinen, vahyin emir ve yasaklarina karst kibirlilik taslayan
kisi, zihnini ve kalbini hakikate kapatir. Bu tarz karaktere sahip olan biri
icin hak ve hakikati gérme,''? igitme, bilme, anlama 6zelligi kalmaz, 6niine
cektigi duvarla gergek arasinda sikisip kalir. Bu insanlar sahip olduklari
benlik ve gururlar sebebiyle Allah, peygamber ve vahiy karsisinda bile
kibirli bir tavir sergileyen, bu nedenle de pesinen inkar ve ret eylemine
girer. Boyle bir itikada sahip olanlara yapilacak hi¢bir teblig, sdylenecek
higbir sz, uygulanacak hi¢bir irsad yontemi bir yarar saglamaz.'”® Ciinkii
kibir, akli 6rten ve onun islevini yerine getirmesine engel olan bir duygudur.
Sahibini, en agik delillere ragmen anlamada ve hakki reddetmede giiglii
bir direnise sevk eder. Nitekim Kur’an’in ilk muhatab1 olan cahiliye
migriklerinin vahiyle birlikte tevhit inancina kars1 gosterdikleri diismanlik
ve saldirganhigin temelinde de kibir bulunmaktadir.'*

Haddizatinda kibir, kisiyi Allah’a itaat etmekten alikoyan batil inanglara
ve taklide yol agan ahlaki ve psikolojik bir hastaliktir. Bu hastalik kiside
bir tabiat haline doniisiince gercegi siddetle inkar eder ve insanm1 hakkin
varligini ve delillerini rtmeye sevk eder.!’® Kibir, insanin zihin ve duygu
diinyasinda yaptig1 tahakkiimle en bariz gergeklerin bile kabuliine engel
olur. Baskin bir duygu haline dontistiigiinde zihinsel, duygusal, davranissal,
dini, ahlaki biitiin yonlerini derinden etkiler ve iradesini yonlendirir.
Insanin insanla ve Allah ile iliskisini bozar. Insan1 tanrilik iddiasina kadar
gotiirebildigi igin,''® Kur’an’da kibir konusunda ciddi uyar1 yapilir. Clinki
“Allah, kibirlenip biiyiiklenenleri sevmez.”""

10" el-Alak 96/6.

1 el-Mii’min 40/35.

12 Cinar, Inkdr Bahaneleri, 48.

13 Nah 71/5-9.

!4 Bk. Tbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara : DIB Yaynlari,
2017), 80.

ibrahim Coskun, fslam Diisiincesinde Inkér Problemi (Konya : Tekin Kitabevi, ts.),
94.

16 e]-Kasas 28/38; es-Stra 42/29; en-Naziat 79/24.

117 en-Nisa 4/36; en-Nahl 16/23, Lokman 31/18; el-Hadid 57/23.
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Kur’an-1 Kerim, bilgisizlikten bagka hi¢bir dayanaklar1 olmayan kibir
sahiplerinin Allah’in ayetlerini anlamak istemediklerinden, bu konuda
gosterdikleri direnisten su sekilde soz eder: “Kendisine Allahin dyetleri
okunurken isitip de sonra biiyiiklenerek isitmemiscesine inkdarda israr eden
her bir giinahkdr iftiraciya yaziklar olsun! """

Allah’n kevni ayetleri onu okumasini bilen kimseleri Allah’in varligina
ve birligine iman etmeye ve O’nun ihsan etmis oldugu sayisiz nimetleri
siikretmeye sevk ederken, vahyedilen ayetler de hayat rehberi olarak
ondan yararlananlar1 hem diinyada iyi bir hayat stirdiirme hem de Hakk’1n
rizasin elde ederek sonsuz hayatta ebedi mutlu olma imkéanina ulastirir.
Ancak ilahi vahyin degerini idrak edemeyenler, makul ve muteber higbir
delilleri olmadig1 halde sahip olduklar1 imkéanlarin kendilerine sagladigi
menfaatlerin kaybolmamasi i¢in onu inkar ederek anlamamakta israr
ederler."” Ayni sekilde “Onlar, kendilerine ulagmuis kesin bir kanit olmadan
Allah’n dyetleri hakkinda tartismaya girigirler. Bu tutum, gerek Allah
yanminda gerekse inananlar yaminda biiyiik bir nefrete sebep olur. Allah,
kendini begenmis her zorbamin kalbini iste boyle miihiirler.”'* ayetinde
kendini begenen ve bobiirlenerek Allah, peygamber ve vahiy karsisinda
bile gurur ve kibirlilik taslayan bu kimselerin, s6z konusu bu eylemleri
sebebiyle pesinen bir ret ve inkar tavr sergiledikleri ifade edilir.

Kur’an-1 Kerim’de, yeryliziinde haksiz yere biiyiikliik taslayan
kimselerin Allah’in ayetlerinden uzaklastirilip mahrum edilecegi, sonugta
Allah’in kevni ve tesrii biitiin ayetlerini ve mucizelerini goérseler de kibir
ve gururlarimin iman etmelerine engel oldugu, dogruyu gorseler de onu
takip etmedikleri bildirilir. Ancak sapiklik ve egrilik yolunu gordiiklerinde
oraya saparlar. Ayrica yanlis inanglarin1 ve koti gidisatlarint 1srarla
stirdiirmeye devam ederler. Bu durum, onlarin Allah’in ayetlerini inkar
edip yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir.'?!
Cilinkii kibir ve inatlar1 sebebiyle dogru yolu birakip da sapkinlikta israr eden
kisi ve toplumlar ilahi adalet geregi hidayet yolundan mahrum edilirler. Zira
insanlarin isledigi her tiirlii kotiiliik kendi iradi tercihlerinin bir neticesidir.
Allah, kotiiliigli yaratarak onlarin iradelerini neye yonelttiklerini bildigini,
iradelerini gerri tercih yoniinde kullanmalar1 sebebiyle hak ettikleri
cezalarin ilahi adaletin bir geregi oldugunu bildirmistir.'*

118 ¢e]-Casiye 45/7-8.

9 Heyet, Kur 'an Yolu, 5/12-13.

120 ¢]-Miimin 40/35.

121 el-A’raf 7/146.

' Detay i¢in bk. Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii l-edille fi
usuli’d-din (Ankara: DIB Yaylari, 2003), 2/254.
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Bazen bu tarz bir karakter yapisina ve inancina sahip olan kimseler,
peygamberlerin dis hallerine ve yoksulluklarma bakarak biiyiikliik
taslaylp inkdra siiriklenirler. Peygamberlerin ardindan  gitmeyi
kendilerinin asagilanmasi olarak diigiiniirler.'?* Nitekim Mekke miigrikleri,
Allah’in varhigmi ve yiiceligini kabul etmelerine ragmen, kendileri
gibi diinyevi stlinliige sahip olmayan Hz. Peygamber’i kii¢iimseyerek
inkarlarma ve Kur’an’in mesajina reddetmeye yonelik tavirlarini soyle
gerekeelendiriyorlardi: “Gergegin bilgisi (Kur’an) gelince, “Bu bir biiyii,
biz bunu kabul etmiyoruz” dediler. Bu Kur’an, su iki sehirden biiyiik bir
kisiye indirilseydi ya!” diye de eklediler.”'** Ciinkii onlarin nezdinde
kiymetli olan soy sop, mal, miilk ve zenginlik, gii¢ ve iktidar, sosyal itibar
gibi maddi, diinya ile ilgili ve tabii olarak gegici seylerdi; insanlar1 ancak bu
degerler biiyiik kilardi. Peygamberlik degerli bir sey idiyse Muhammed’e
(s.a.s.) degil, kendilerine gore Mekke ve Taif’in biiyiiklerinden birine
gelmeliydi. Bu mantiga kars1 Kur’an’in “Rabbinin rahmetini paylastirmak
onlara mi diismiis? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini biz paylastirdik.
Bir kismi digerini istihdam etsin diye kimini kiminden derecelerle iistiin
kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerinden daha haywhdwr.”'*
ayetiyle verdigi cevap ayni1 zamanda IslAm’in arzuladig1 sosyal ve ahlaki
degisimin baglangi¢ noktalarina 11k tutmaktadir.

Mekkeli miisrikler “Ilahi uyar: icimizden ona mi indirildi simdi! '
ayetinde belirtildigi gibi kendilerince onca itibarli kisiler, Onderler
dururken 6zellikle Hz. Muhammed’e (s.a.s.) peygamberlik gibi onurlu bir
gorevin verilmesini hazmedememislerdir. Onlarin bu inkari, peygamberlik
gibi serefli bir gdrevin kendileri gibi beseri vasiflar tasiyan birine verilmesi
karsisinda iglerindeki derin ve kavurucu kiskangligin disa yansimig
ifadesidir.'”” Bu nedenle onlarm liderlik hakkindaki kisir disiinceleri ve
kibir duygusu, kendilerini anlamsiz bir 6nyargiya itmis, ilahi mesajlar
daha bastan reddetmelerine sebep olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de istiinliigii kendi nefsinde, maddi servet, gii¢ ve
zenginlikte yahut kabilesinin genisligi ve adamlarinin ¢oklugunda gdren
ve bu nedenle kibirlenen inkarcilarin, Allah’in elgilerini ve onun pesinden
giden fakir, yoksul, diisiik gelirli ve siradan kisileri kiictimsedikleri
belirtilir.'?® Bu kimseler sahip olduklari gii¢ ve kuvveti kendileri igin bir
oviing ve kibre doniistiirerek peygamberleri ve onlarin getirmis olduklari
mesaj1 reddetmis ve onu anlamak istememislerdir. Bu durumda makam ve

123 ez-Zuhraf 43/52, 53.

124 ez-Zuhrif 43/30, 31.

125 ez-Zuhraf 43/32.

126 Sad 38/8.

127 Zemahgerd, el-Kessdf, 5/79; Ayrica bk. Razi, Mefaitihu’l-gayb, 3/648.
128 ez-Ziimer 39/55, 56.
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mevkileri inananlarin arasia katilmaya engel olmustur. “Kavminin ileri
gelen inkdrcilari, ‘Biz seni sadece bizim gibi bir insan olarak gériiyoruz.
Sana s1g goriislii ayak takimimizdan baskasinin uydugunu da gérmiiyoruz.
Sizin bize karsi bir tistiinliigtiniizii de kabul etmiyoruz... ”'*

Kur’an’in beyanina gore inkarcilarin miiminlerle ilgili olarak beyinsiz,
ayak takimi'*® gibi ¢irkin nitelendirmeler yapmalart da inanmalarinin
ontinde bir set teskil etmistir. “Onlara ‘Diger insanlar gibi siz de iman edin’
denildiginde, ‘Akilsizlarin inandiklar: gibi biz de inanaluim mi?’derler... '*!

Kibirli kimseler ekonomik seviye olarak kendilerinden daha asagi
gordiikleri kisilerle ayn1 dine ve elgiye inanmay1 kendine yedirememis ve
bu tavirlart yiiziinden ilahi mesajin anlami ve igerigi ile ilgilenmemislerdir.
Bu tutum, imanlarma engel olacak kadar 6nemli ve diizelme kabul etmez
bir hastalik halini almistir.!*> Kibir, bu sekilde insani melekeleri ters yiiz
etme ve islevsizlestirme gorevi gormektedir. Benzer bir tutum ‘diisiik
seviyeli kigileri kovarsan inaniriz’ s6zlerinde de goriilmektedir.'*?

Yine basgkasina karsi kibirlenme ve bugzetme, kisiyi o insandan
gelecek olan hakki ve nasihati kabul etmemeye zorlar. Nitekim Mekkeli
miisrikler Hz. Peygamber’i ve kendisine inanan miiminleri kii¢iik gorerek
ona inanmaktan yiiz ¢evirmislerdir. Nitekim “Onlara ‘Diger insanlar
gibi siz de iman edin’ denildiginde, ‘Akilsizlarin inandiklar: gibi biz de
inanalim mi?’ derler... ”"3* ayetinde kibirlilik vasfina sahip olan kimselerin
deger oOlciilerinin zenginlik, makam, mevki, ekonomik diizey gibi kistaslar
oldugu, bu yiizden inananlarn kiigiik gordiikleri belirtilmektedir.

Kibir kiside hakim bir duygu olarak ortaya ¢iktiginda akil ve iradeyi
devre dig1 birakarak apagik gercegi bile kabul etmeye engel olur.’*® “Onlara
gergegi biitiin agikligiyla ortaya koyan mesajlarimiz gelince: ‘Bu apagik
bir biiyii!” dediler ve onlarin dogruluguna kesin olarak inandiklar: halde,
zultim ve kibirlerinden dolay: bile bile inkdr ettiler. '3

Diger taraftan insanin mesaji1 veya muhatabini anlamasina engel olan
temel faktdrlerden birisi de hic siiphesiz gururdur. Kur’an, Iblis’in secde
etmemesi ve seytanlagma siirecini anlatarak,'” gurur ve kibrin insani

129 Had 11/27.

130 Had 11/27, Su’ard 26/111.

131 ¢]-Bakara 2/13.

132 e]-Mii’min 40/47.

133 Had 11/27-31.

134 ¢]-Bakara 2/13.

135 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 18/21-23.
136 en-Neml 27/13-14.

137 el-A’raf 7/11-17; el-Hicr 15/29-43.
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ulastiracagi noktaya dikkat ¢ekerek uyarir. Gurur, insani kibre ve giinaha
sevk ettigi gibi, iyinin ve dogrunun mesajima kendini kapatmasinda
onemli bir faktordiir. Boyle bir diisiince insanin i¢ aleminden baslayarak,
kendi kendini aldatma pahasina mesajlar1 umursamazliga gotiirmekte ve
gururla dolmus olan kisiyi glinaha sevk etmektedir. Nitekim ayette “Ona,
‘Allah tan kork!’ dense gururu kendisini giinaha stiriikler... ”'*® denilmekte;
gurur gibi bencil ve yikict duygular1 asamayanlarin bu durumlar diistiniip
taginmalarini engellemekte, hatta giderek kisiyi daha kotii ve yanlis
davraniglara stirtiklemektedir. Cilinkii gururu, aklmi ve vicdanim ele
gecirmistir. Biitiin alg1 diinyasimi iyiye ve giizele kapattigindan hicbir 6giit
ve uyari artik ona fayda etmeyecek bir seviyededir. Gurura kapilan kisi
Allah’a olan kullugu, O’na duay1 ve ibadeti kendine yediremez. Gergege
kendini bu sekilde kapattigi i¢in “al¢almis olarak” cehenneme girecektir.'*

2.2.2. inat

Bir ahlak kavrami olarak “kisinin bir goriis, inan¢ ve davranisi dogru
oldugunu bilmesine ragmen reddetmesi, aykiri davranmakta direnmesi”
seklinde agiklanan inat,'* tefsir kaynaklarinda “gergegi kabul edip ona
teslim olmamakta direnen isyankar kisi” seklinde agiklanmaktadir.'#!
S6z konusu kavram Kur’an’da inkar ve sirk kavramlarina, ozellikle
“Islami degerlere kars1 direnmek, akil ve vicdandan ziyade bencil ve ilkel
duygularin etkisiyle hareket etmek” anlamini ifade eden “cehl” terimine
yakin bir mana tagimaktadir.!#?

Insanligm var olusundan itibaren peygamberlerin teblig siireclerinde
karsilastiklar1 en olumsuz etkenlerden biri, insanlarin inat¢i tavirlar
olmustur. Gergegi kabul etmemeye karsi inat ederek kendini sartlandirmis
birisi i¢in “Yerin altlarindan ya da gogiin yiiksekliklerinden mucizeler
bile gelse, melekler indirilse, oliiler onlarla konugsa ve her sey toplanip
karsilarina getirilse”'* dahi yine de bu anlayislar1 sebebiyle sonug
degismeyecek ve inat galip gelecektir.

Yanlis olan seylere bel baglayip giivenmesi ve inatlagsmasi kisiyi hem
yanliga hem de hatada israr etmeye gotiiriir. Nitekim Allah’in verdigi

138 ¢l-Bakara 2/206.

139 Sad 38/1-2; el-Mii’min 40/60.

140 {bn Manzfr, Lisdnii I-arab, 3/307.

' Bk. Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cami* li-
ahkami’l-Kur 'an, thk. Ahmed el-Berd{ini-Ibrahim Itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1384/1964), 9/54, 349; Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Yemeni es-
Sevkani, Fethu’l-kadir (Dimask: y.y., 1414), 2/574; 3/120.

42 Mustafa Cagrici, “Inat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/264-265.

143 el-En’am 6/35, 111.
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onca nimete ragmen iman edip siikretmesi gereken insan, inadindan
otiiri inkar edip ayak diretir. Onun bu inadi Allah’in kevni ayetleriyle
Kur’an ayetlerinin anlagilmasinin Oniinde biiyiikk bir engel olusturur:
“Peki, Rahmdn’a karst size yardim edecek askerleriniz kimler? Inkércilar
sadece derin bir gaflet icinde bulunmaktadirlar. Yahut Allah liitfettigi
rizki kesiverse size rizik verebilecek olan kim? Hayir! Onlar azginlikta ve
haktan sapip uzaklasmakta israr ediyorlar.”'** Hz. Peygamber’in tebligi
karsisinda duran miisriklerin bu davranislarinin temel saiklerinden biri
inat duygusu olmustur."® Onlar her seyin farkinda olmalarina ragmen sirf
inatgiliklari, haset, kin ve diismanliklar1 yiiziinden tevhit ¢agrisina karsi
durarak ilihi mesaja bilyiik bir direng gdstermislerdir. Inatlar1 Kur’an
ayetlerini anlamaya engel olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin inatla kiifiirde 1srarci tutumlari ve vahye
karg1 gostermis olduklar1 direngleri su sekilde ifade edilir: “Dediler ki:
‘Sen bizim i¢in yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana asla inanmayacagiz.
Veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmali; i¢lerinden de ¢agil
cagil nehirler akitmalisin. Yahut -iddia ettigin gibi- g6gii iizerimize par¢a
par¢a diistirmelisin veya Allah’t ve melekleri karsimiza getirmelisin. Veya
altindan bir evin olmali; ya da gége ¢itkmalisin. Bize okuyacagimiz bir
kitap indirmedigin siirece oraya ¢iktigina da asla inanmayacagiz...”"*
Ayetin ifadesine gore inat duygusu kisinin akli melekelerini ve diisiinme
yetisini kaybettirip hak ve hakikati gormez hale getirmekte, onu kiifre
dogru siiriiklemektedir. Hz. Peygamber’in tiim ¢aba ve gayretlerine ragmen
inatlarina yenik diisenler i¢in sonu¢ degismemistir.

Miisriklerin Hz. Peygamber’den, Mekke daglarini yerinden kaldirmasi,
alanlarm1 genisletmesi ya da araziyi parcalara ayirip iginden irmaklar
akitarak tarima elverisli hale getirmesi yahut atalarindan 6lmiis bazilarinin
diriltilmesini talep etmeleri tizerine indirilmis olan'¥’ “Eger gelmesi
sebebiyle daglarin yiiriitiildiigii veya yerin par¢alandigr yahut oliilerin
konusturuldugu bir Kur’dn olsaydi (yine inanmazlardy).”'*® ayetinde
ifade edildigi gibi, s6z konusu kisilerin talepleri olsa ve isteklerine gore
mucizeler gosterilse bile amaglarinin iman etmek olmadiklar1 agik bir
sekilde vurgulanmistir. Bu kimselerin siire¢ i¢inde anlama, dinleme ve
kavrama yetenekleri kayboldugu i¢in inat ve sartlanmigliklar1 sebebiyle
yine de Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e inanmayacaklar1 belirtilir.

144 el-Miilk 67/20,21.

145 Bayram Koseoglu, Kur'an-1 Kerim’de [kna Yontemleri (Ankara: Fecr Yayinlari,
2021), 48.

146 e]-sra 17/90-95.

7 Taberi, Cami u’l-beydn, 13/531, 532; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 19/42, 43.

148 er-Ra’d 13/31.
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2.2.3. Haset ve Kin

“Kiskanglik ve ¢ekememezlik duygusu, bu duygunun etkisiyle birinin
sahip oldugu nimetin onun elinden gitmesini isteme™ anlamina gelen haset,'*
Islam ahlaki kaynaklarinda baslica kétiiliikler arasinda zikredilmistir.'®
Haset!! ve kin, kiside baskin duygu, hakim bir karakter ve kisilik haline
doniistiigiinde fitrat1 baskilar, akil ve vicdani devre dis1 birakir. Ofke, nefret,
saldirganlik ve diismanlik ortaya ¢ikarir. Aklin ve vicdanin degil, asiri
duygularin hakim oldugu bu hal, zamanla karakter olmaktan ¢ikip kisiligin
bir parcast oldugunda ise insan dldiirmek dahil kisiye yaptiramayacag: bir
sey yoktur.'>

Razi’nin tespitiyle haset, sehvet hirsina, gazap kibrine ve heva kiifriine
neden olur.'® Gazzali’ye gore ise haset kalbe ait bir ¢esit ruhi hastaliktir.
Duygusal seviyedeki hasedi yok etmek herkes i¢in s6z konusu olmayabilir.
Ancak insanlar, aklin ve dinin emirlerine uymak suretiyle bu duyguyu
kontrol edilebilir, bu yonde caba gosterirlerse dini ve ahlaki sorumluluktan
da kurtulurlar.’™ Kur’an-1 Kerim’de yer yer haset ve kinin ilahi vahyin
anlagilmasma engel oldugundan séz edilir. Bu baglamda konuya dair
verilebilecek en ¢arpict 6rnek Kitap ehlinin biiytlik bir cogunlugu gercegi ve
dogruyu bildigi, gordiigii, 6grendigi halde “nefislerindeki haset yliziinden”
Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a tavir almiglar ve onun niibiivvetini kabul
etmemislerdir. “Ehl-iKitap tan ¢ogu, hakikat kendilerine apagik belli olduktan
sonra, sirfiglerindeki haset duygusundan 6tiirii, sizi imaninizdan vazgegirip
kiifre dondiirmek istediler...””'> Bu ayetin ifadesine gére miiminleri imandan
kiifre dondiirme isteklerinin de temelinde yatan duygu yine hasettir. Zira
Miisliimanlarin islim’la sereflenmelerini ve Hz. Peygamber’in 6nderliginde
giiclenip seckin bir konuma yiikselmelerini kiskanan Yahudilerin gogunlugu,
onlarm Islam’dan koparak tekrar inkarciliga donmelerini arzuluyorlardi.
Onlarin bu arzusu, ilgili ayette “i¢lerindeki haset” duygusuna baglanmustir.
Yahudilerin haddizatinda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamber oldugunu
bildikleri halde sirf haset ve inatlar1 yiiziinden Islam’a girmedikleri belirtilir.
Onlar, hiiccet ve deliller beklemeleri sebebiyle degil, asir1 kiskancliklar
yiiziinden daima inkarda 1srarlt olmuslardir.'>

149 Rag1b el-Isfahani, el-Miifiedat, 234; Ibn Manzir, Lisanii’I-arab, 3/148, 149.

150 Gazzali, [hyd-u uliimi’d-din, 3/425.

151 Rag1b el-Isfahéni, el-Miifreddt, 234.

152 Karaman, Kur’an’a Gére Insan Iradesini Olumsuz Yonde Etkileyen Faktorler, 217,
Ayrica bk. Mehmet Soysaldi, Kalbin Manevi Hastaliklar: (Ankara: Bizim Biiro,
2006), 71.

153 Razi, Mefitihu'l-gayb, 3/647, 648.

15 Gazzali, [hyd-u uliimi’d-din, 3/440, 441.

155 el-Bakara 2/109.

136 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/644.
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Kur’an Mekkeli miisriklerin kin ve hasetlerini sdyle haber verir: “Onlara
bir ayet geldiginde (okundugunda), ‘Allah’in elgilerine verilenin benzeri
bize de verilmedikge kesinlikle inanmayiz’ dediler...”"*” Mekkeli miisrikler
deger yargilarmi ellerinde bulunan mal, servet ve sahip olduklar1 evlatla
temellendirdikleri i¢in onlara gére Hz. Peygamber’in bu dzelliklere sahip
olmamas: bir eksikliktir. Sayet peygamberlik verilecekse bu ozellikleri
sebebiyle kendilerinden birine verilmelidir."® Dolayisiyla miisrikler
peygamberlige kendilerini daha layik gérmiis, kin, haset ve hirslarindan
dolay1 Hz. Peygamber’i ve getirdigi ilahi hakikati kabul etmemislerdir.

Hz. Peygamber niibiivvetle gorevlendirildiginde ona en fazla
haset besleyen grubu Yahudiler olusturmaktaydi. Gelecek son
peygamberin kendilerinden olacagini bekleyen Yahudilerin bu
beklentisi ger¢eklesmeyince Hz. Peygamber’e karsi derin bir haset
duygusu beslediler.'” Daha once gelecek peygamberi tasdik edip
destekleyeceklerine dair soz vermelerine karsin bu hasetleri onlarin
Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e iman etmelerine engel olmustur. Kur’an-1
Kerim onlarm bu durumunu soyle ifade etmektedir: “Kendilerine kitap
verdiklerimiz o peygamberi oz ogullarimi tanir gibi tamirlar boyle iken
i¢lerinden bir topluluk hakikati bile bile gizlerler. '

Bir bagka ayette onlarin bu oOzellikleri su sekilde belirtilmektedir:
“Allah’in,  kullarindan  diledigine  peygamberlik  ihsan  etmesini
kiskandiklart i¢in Allah’in indirdigini inkdr ederek kendilerini harcamalar
ne kétii! Boylece onlar gazap iistiine gazaba ugradilar. Kdfirler icin
algaltict bir azap vardir”'®" Ayetin ifadesine gore Hz. Peygamber’in
hak peygamber, Kur’an’in hak kitap oldugunu bildikleri halde, goniil
rizasiyla bunu kabullenip iman etmek varken inkar yolunu tercih etmek
biitiin kotiliiklerin en fenasidir ve Yahudiler, irkeilik ve gurura kapilarak
bu katiiligi islemekle gergekte benliklerini kaybetmisler, kendilerini bosa
harcamislar, miimin olmanin serefinden yoksun kalmiglardir. Boylece onlar,
esasen Hz. M@isa’nin dinini canlarmin istedigi gibi yorumlayip sapmalari
yiiziinden ugradiklar1 ilahi gazaba, bu kez de Hz. Muhammed ve Kur’an
karsisindaki olumsuz tutumlariyla maruz kalmislar; algaltici bir cezaya
miistahak olmuglardir.'? Hiristiyanlar da Yahudiler gibi Hz. Peygamber’in
son peygamber oldugunu biliyorlar ancak hasetlerinden dolay1 onu kabul
etmiyorlards.'®3

157 ¢l-En’am 6/124.

158 Bk. Crnar, [nkdr Bahaneleri, 90, 91.

19 K 5seoglu, Kur an-1 Kerim'de Ikna Yontemleri, 58.
100 ¢]-Bakara 2/146.

161 e]-Bakara 2/90.

162 Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, 1/176, 177.

163 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/203.
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Ozetle ifade etmek gerekirse kalbe ait bir hastalik olarak haset, Kur’an’1
anlamanin oniindeki en temel engellerden biridir.

2.2.4. On Kabuller/Sartlanmishk

On vyargt ve sartlanma, anlamay1 engelleyen bariz tutum ve
davranislardan birisidir. Cilinkii herhangi bir kisi veya objeye kars1 zihinde
onceden var olan pesin hiikiim ve yargilar, o seye kars1 sartli ve 6n kabulle
hareket etmeye sebep olur. Boyle bir durumda insan kor ve sagir kesilip
zihnini ve gonliinii ona kapatir ve araya engeller koyar. Bu onun gercege
ulagmasini engeller hatta imkansiz kilar. Ciinkii 6n yargili olanlar gercekleri
degil, gormek istedikleri seyleri goriirler. Dolayisiyla belirli 6n kabulleri
olan kimse anlama kabiliyetlerini devre dis1 birakir. Bu durum onun
kalbinin miihiirlenmesine ve diisliniip akletmemesine neden olur. Gazzali
bunu kalbi orten bir perde olarak nitelendirir ve kisinin ¢ocuklugundan
beri taklit yoluyla kendisine telkin edilen seylerin etkisiyle hakki gérmeye
kars1 perdelenmis olabilecegini ifade eder. Ona gore bir seye korii koriine
baglilik ve taklit yoluyla elde edilen donuk fikir ve inanglar, kisinin
kalbinde gergegin inkisafina engeldir.'*

Kur’an-1 Kerim’de kalplerin kilitlenmesi ya da miihiirlenmesi olarak
ifade edilen, kisinin kendisini anlamaya ve ger¢eklere kapatmasi, her
hususta en iyi, en dogru ve en giizeli bildigini diisiinen bir kisinin yeni bir
sey Ogrenmeye ve onu Ogretene karsi 6n yargisini ve zihinsel tutumunu
ifade eder. Herhangi bir konuda onyargili olan kimse, rehberlige, yol
gosterilmesine, dogruya ve giizele yonlendirilmeye ihtiyact olmadigi
kabuliiyle her tiirlii diisiinceye kendini kapatir. Bu tutum dini ve ahlaki
gerceklere karsi gesitli sebeplerle 1srar, inat ve inkarda ileri gitme halini
aldiginda artik o kisi ig¢in rehberlik bir ise yaramamaktadir.!®® Bunlarin
olusmasinda; hedefin bilgisizligi, yanlis inanglari, biiyiiklenme duygusu,
kavmiyetgilik fikri ve ekonomik kaygilari saymamiz miimkiindiir. Arap
toplumunda misriklerin inanglari, onlarin 6n yargilarinin temelini
olusturmustur. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamber olarak ortaya
cikmasi, liderlik beklentisi i¢inde olan bazilarinda hayal kirikligi meydana
getirmistir.'¢

Kur’an’a gore ayetlerin anlasilmamasina ve inkar edilmesine sebep
olan tutumlardan biri de hig siiphesiz sartlanmislik yani dnyargidir. Kur’an
s0z konusu anlayisa sahip kisilerin bu tavirlarim1 su sekilde ifade eder:
“Onlara, ‘Rabbiniz ne indirdi?’ diye soruldugunda ‘Eskilerin masallarini!’

164 Gazzali, Thyd-u uliimi’d-din, 3/31.

165 Karaman, Kur’an’a Géore Insan Iradesini Olumsuz Yonde Etkileyen Faktirler, 27,
Ayrica bk. Oztiirk, “Peygamberlerin Teblig Siirecinde Bazi Ortak Noktalar”, 148,
149.

166 Remzi Kaya, Kur’an’da Dostluk Iliskileri (Istanbul: Ayis1g1 Kitaplari, 2000), 85.
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diye cevap verirler... ' Aym sekilde “Ona dyetlerimiz okundugu zaman,
‘eskilerin masallart’ der. Haywr! Gergek su ki, yapwp ettikleri kalplerini
kaplaywp karartmigtir. ”'® ayeti islenen glinahlarm, bir pas tabakasi gibi
kalbi kaplayip karartmasini, boylece insanin diisiince ve duygularini
olumsuz etkilemesini ve onun hakikatleri kavramasma engel olmasini
ifade eder.'?”

Allah’in ayetleri hakkinda zihin diinyasinda sabit bir diisiince olarak
“eskilerin masallar1” ifadesini barindiran, Kur’an’la kendi arasina agilmaz
bir set ¢ekmis ve kendisini anlamaya kapatmistir. Dolayisiyla bu kalip
yargidan siyrilmadan onun anlam diinyasina girilmesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla vahyin anlasilabilmesi i¢in dncelikle kiginin zihin diinyasinda
var olan bu kalip yargilardan arinmasi, anlamaya engel teskil edecek sabit
diisiincelerini bir tarafa birakmasi elzemdir.

Kur’an’m “Onlar Kur’an’t diisiinmiiyorlar mi yoksa kalplerinin
tizerinde bir kilit mi var”'"° ayetinde bu husus ¢ok ag¢ik bir sekilde ifade
edilmektedir. Kalp kelimesi Kur’an’da “akil ve sagduyu” manalarinda
da kullanilmaktadir. Bu ayetin ifadesine gore Kur’an insanlara iyiyi,
dogruyu hak ve hakikati gosterir. Ancak ondan yararlanabilmek igin
kisinin pesin hiikiimlerden, koklesmis inanglardan, dengeyi bozan kin
ve nefret gibi duygulardan kurtularak Kur’an’it okumasi, dinlemesi ve
iizerinde diigiinmesi gerekir. Kalplerinin lizerinde kilitler bulunan kimseler,
sartlanmiglik ve pesin hiikkiimler yiiziinden akillarin1 dogru kullanamayanlar
onu anlayamazlar.

On kabulleri ve sartlanmisliklar1 sebebiyle Kur’an’1 inkéar eden ve onu
anlamamakta 1srar eden kimseler, onun Allah tarafindan indirildigine iman
etmezler. Onlara gore Kur’an siradan bir sozdiir. Benzerlerini isterlerse
kendilerini de sdyleyebilirler. Kur’an onlarin bu iddia ve diisiincelerini
su sekilde ortaya koyar: “Kendilerine dyetlerimiz okundugunda, ‘Duyduk
duyduk! Istesek elbette bunun benzerini biz de séyleriz, bu eskilerin
masallarindan baska bir sey degil’ dediler.”""" Inkarcilarin dnyargi ifadesi
olarak kullandiklar1 bir baska basmakalip sozciik de “sihir” kelimesidir.
“Oyle ki, kendilerine katimizdan hakikat geldiginde, “Bu apagik bir sihir!”’
dediler.'”

Kur’an Allah’in elgilerine karst takinilan Onyargili tavirlarin da
anlamaya engel oldugunu ve bu kisilerin onlarin getirdigi mesaj1 inkar

167 en-Nahl 16/24-25.

168 el-Mutaffifin 83/13-14; ayrica bk. el-Mii’mindn 23/81-83.
199 Taberi, Cami 'u’l-beydn, 30/62.

170 Muhammed 47/24.

17 el-Enfal 8/31.

12 Yinus 10/76; ayrica bk. en-Neml 27/13.
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ettiklerini haber verir. Bu baglamda s6z konusu kisiler peygamberle
ilgili “biiyiilenmis adam”, “bliylicii”, “sair”, “mecnun” gibi yakistirmalar
yapmaktadirlar. “Dediler ki: Bu nasil peygamber! Yemek yiyor, ¢arsilarda
dolasiyor. Ona bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de
uyaricilik gérevi yapmali degil miydi? Veya ona bir hazine verilmeliydi ya
da zahmetsizce yiyip i¢tigi bir bahg¢esi olmaliyd.” Bu zalimler (inananlara),
‘Siz sadece kendisine biiyii yapilmis bir adamin pesinden gidiyorsunuz.’
dediler.”', “Ne zaman onlara, ‘Allah’tan baska tanri yoktur.’ denilse
kiistahlik edip kibre kapilirlar. ‘Cinlere kapilmis bir sairin séziiyle
tanrilarimizi mi birakacagiz!’ derler.”'* ayetleri bu yakistirmalari haber
vermektedir.

Inkarc1 topluluklarin tavirlart gecmisteki peygamberlere nasilsa
Hz. Peygamber’e de benzer sekilde olmustur. Dolayisiyla bu insanlar
peygamberlere ve getirdikleri i1ah1 hakikatlere kars1 6n kabulleriyle hareket
ederek, peygamberlerden gelecek her bilgiye kendilerini kapatmiglardir.
Ayette bu hakikat “Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildiginde,
‘Hayrr, atalarimizdan gordiigiimiize uyariz’ dediler. Ya atalarimin akly bir
seye ermemis, dogru yolu bulamamislarsa!”'” seklinde ifade edilerek,
hi¢bir sey anlamayan ve yanlis yollara sapan insanlarin pesinden gitmenin
son derece hatali oldugu belirtilmistir.'”® Higbir akli 6l¢liye dayanmadan
sadece atalarindan kalan inanclara bagli kalma gayretiyle putlar1 Allah’a
ortak kosan misgrikler, bu inang¢larin biitiiniiyle reddeden Kur’an vahyine
karst diismanca tavir sergilemis'”” ve onu anlamama konusunda biiyiik bir
direng gostermislerdir.

Hz. Peygamber Mekke miisriklerine Kur’an ayetlerini teblig ederek
onlar1 Allah’m birligine iman etmeye, sadece O’na ibadet ve kulluk etmek,
bencil duygulardan ve haksiz davraniglardan arinarak insanlara iyilik etmek
gibi prensipleri benimseyip yasamaya c¢agiriyor ancak muhataplarinin
cogu, birtakim gerekgelerle bunu reddederek anlamaya kapali olduklarini
ortaya koyuyorlardi. Nitekim “Dediler ki: (Ey Muhammed!) Bizi
cagwrdigin seye karsi kalplerimiz ortiiler icerisindedir. Kulaklarimizda
bir agirlik, seninle bizim aramizda da bir perde vardir...”'’* ayeti bu
gerekeelerinden bahsetmektedir. Onlar, Hz. Peygamber’in tebligi sirasinda,
“Bize teblig ettiklerini diislinlip tasindik ama inandirict bulmadik, bu

173 el-Furkéan 25/7,8.

174 es-Saffat 37/35,36.

175 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/124.

76 Mehmet Ciineyt Gokge, “Tahkiki Iman Arayisinda Hz. ibrahim Ornegi”, Harran
Ilahiyat Dergisi 26/44 (Aralik 2020), 276.

177 Koseoglu, Kur'an-1 Kerim'de Ikna Yontemleri, 38; Ayrica bk. Ismail Karagoz,
“Kur’an’1 Anlama Faaliyetleri”, Journal of Analytic Divinity 5/1 (Nisan 2021), 16, 17.

178 Fussilet 41/5.
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yilizden reddediyoruz” dememis, aksine, teblig ettigi seylere kalplerinin ve
akillarmin kapali, kulaklarinin tikali oldugunu séylemislerdir. Dolayisiyla
misrikler hakikati arayan samimi bir insanin iyi niyetli tavriyla kendilerine
okunan Kur’an’a kulak verip dinlemeye, anlamlar iizerinde akillarini
kullanip zihin yormaya bile gerek duymamislardir.'”

Kavmiyetgilik anlayis1 da insanlar arast iletisimi olumsuz
etkileyen, oOnyargi unsurlarindandir. Hz. Peygamber’in risaletle
gorevlendirildigi donemde Mahzimogullan ve Hasimogullar1 arasinda
bir rekabet bulunmaktaydi ve diger kabileler de Mahzimogullari’ni
desteklemekteydiler. Peygamberin Kureys’ten olmasi, diger kabileleri
kiskanchiga yoneltmis, bu kiskanglik yiiziinden olusan Onyarg: ile
Hz. Peygamber ve mesaji reddedilmistir. Bilhassa toplum nezdindeki
niifuzlarii ve ekonomik statiilerini yitirme endisesi, onlarin Islam’a kars
direnmesine neden olmustur.'

2.2.5. Taklit ve Taassup

Kur’an-1 Kerim’in temel hedeflerinden birisi, insani1 taklit ve taassuptan
kurtarip akil ve duyu organlarini kullanmaya goétiirmesidir. Zira Allah insanm
akletme, diisiinerek dogruyu bulma kabiliyetiyle var etmistir. Insanin dis
diinyaya ibret nazariyla bakmasi, onlardaki bas dondiiriicii dengeyi fark
edip tefekkiir etmesi de bir okuma bi¢imi olarak Kur’an-1 Kerim tarafindan
miiminlere tavsiye edilmektedir. Kur’an’da bu konuda pek ¢ok ayet olmakla
beraber Bakara Stresi 164. ayeti bu baglamda bir¢ok 6rnegi kapsayici
niteliktedir. Bu ayette yeryiizii ve gokyiiziindeki miitkemmel denge, gece
ve giindiizlin insana sagladig faydalar, su ve riizgarin insanin hayatindaki
onemi, diger canlilarin insan hayatini kolaylastiran 6zellikleri vurgulanmis
ve biitiin bunlar Allah’in varliginin delilleri olarak zikredilmistir.'®!

Kur’an-1 Kerim’de atalariin yanlis inanglarini ve hayat tarzlarini korii
koriine stirdiirmek suretiyle hak dine karsi direnen inkarcilarin tutumlarini
anlatip elestirme baglaminda taassuba isaret eden ifadeler birgok ayette'®
yer almakta, insanlar diisiinerek ve bilerek inanmaya ¢agrilmaktadir.'s’
Elmalili Hamdi Yazir konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken, “sapiklik i¢cinde
olduklar1 Allah tarafindan bildirilen atalar1 taassupla taklit etmenin onlar1
Allah’a es tutma anlamina geldigini” belirtir. Ona gore “gercegin ve iyinin
Olciisii Allah’in buyrugu ve delile dayali bilgi oldugundan ge¢misi sirf

17 Heyet, Kuran Yolu, 4/688.

18 Mehmet Ali Kapar, “Mahzim (Beni Mahztim)”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/403.

181 Gokge, “Tahkiki Iman Arayiginda Hz. Ibrahim Ornegi”, 267.
182 ¢]-Maide 5/104; el-Enbiya 21/52-54; Lokman 31/21,22.

18 Mustafa Cagric1, “Taassup”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2010), 39/285.
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kendi gegmisi diye taklit etmek taassuptur.”!®*

Bir seye korii koriine baghlik ve taklit muhataptan kaynaklanan en
biiyiik iletisim ve anlama engelidir. Bu tarz bir anlayisa sahip olan kimseler
baskasina ait soz ya da hareketlerin, mutlak dogruluguna inanarak delil
aragtirmadan ve tizerinde diistinmeden o seyi benimserler.'®

Peygamberlerin teblig siireclerinde karsilastiklari en temel engel,
atalarinin inan¢ ve geleneklerine korii koriine baglilik sergileyen ve
bunu siirdiirmekte 1srar eden kisilerin tavridir. Kur’an’in pek ¢ok yerinde
peygamberlere karsi ¢ikan, onun getirdigi ¢agriyr anlamamakta ve ona
inanmamakta direnc gosteren taklit ve taassup sahibi bu kimselerden s6z
edilir. Onlara kars1 bu diigiinceleri sebebiyle tavir koyanlar, sahip olduklar
her degerden vazgecebileceklerini, ancak atalarinin ve ge¢mislerinin yol,
yontem ve inanglarindan asla 6diin vermeyeceklerini ifade etmislerdir.
Kur’an, kendi mesajinin maksadina uygun olarak muhataplara ulagsmasini
engelleyen bu tavr1 “atalar dini”, “taklit”, “heva”, “zan”, “taassup” gibi
kavramlarla agiklar.'8

Taassup, yeni fikirlerin kolayca reddedilmesine sebep olur. Bu nedenle
yeni bir dine ve dgretiye karsi ¢ikan insanlarin genel 6zelligi olan taassup,
Kur’an’in indirilis siirecinde miisriklerin saplanti derecesinde bir karsi
koyma durumuna diigmelerinin arkasindaki temel saiklerdendir. Bunedenle
miisrikler kort korline bagl olduklar1 bu gelenekleri sebebiyle Kur’an’in
davetine siddetle karsit durmuslardir.’® Kur’an’da, “Onlara apagik
ayetlerimiz okundugunda ‘Bu, baska degil, sizi atalarinizin taptiklarindan
vazgegirmek isteyen biri’ demisler ve eklemislerdi: ‘Bu da ancak diizmece
bir yalan.’ Inkar edenler kendilerine hakikat ulastiginda onun hakkinda,
‘Bu, besbelli bir biiyiidiir’ demislerdi. ”"*® buyrulmak suretiyle bu gercek
dile getirilmistir.

Bu kimseler séz konusu tavirlart sebebiyle kendilerine sunulan her tirlii
yenilige karsi asiwri bir tepki gostermis ve ilahi mesaji anlamamakta israr
etmislerdir. Nitekim inkdrcilara iman etmeleri icin “Allah i indirdigine uyun,
denildiginde, hayw, atalarimizdan gérdiigiimiize uyariz”™'® seklinde karsilik
vererek atalarinin izinden ayrilmayip korti koriine onlara bagli kalacaklarini
bildirmislerdir. Kur’an, tam bir taklitgilik, bilingsizlik ve korlik ornegi
olan bu cevap karsisinda, “Ya atalarimin akli bir seye ermemis, dogru yolu

18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/585-586.

185 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbu t-Ta rifdt (Beyrit: y.y., 1403/1983), 64.

186 e]-Bakara 2/170; el-En’am 6/119; ez-Zuhruf 43/23; el-Casiye 45/24; en-Necm
53/23, 28.

187 Koseoglu, Kur 'an-1 Kerim'de Ikna Yéntemler, 36, 38.

188 es-Sebe’ 34/43.

139 el-Bakara 2/170.
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bulamamislarsa! " buyurarak bilgide ve yasayista gergege ulagmanin iki
temel vasitasini gostermektedir. Bunlardan ilki akil digeri de hidayettir.
Akl1 kullanmak kuldan, hidayet vermek ise Allah’tandir. Bir kimsenin aklini
kullanmamasi, iletisime ve gercegi anlamaya kendini kapatmasi onu kor bir
taklide sevk eder.”' Onlari bu davranislar: ne vahye ne akla ve basirete ne de
bilgiye dayanmaktadir. Bu tavir, putperestlerin ve diger batil inang sahiplerinin
geleneklerini sahiplenip devam ettirme isteklerinden baska bir sey degildir.'”?
Miisriklerin sahip olduklar1 bu “ata kiiltii” tevhidi kabul etmelerine engel
olmustur. Ciinkii bu insanlar diisiince yetilerini kullanmadan baskalarina
uymus'” ve yaptiklari, soyledikleri seyler hususunda akillarini iglevsiz hale
getirmislerdir.

2.2.6. Giinahlar

Kur’an’1 anlamanin 6niindeki engellerden birisi de giinahlardir. Ciinkii
kotiilik ve giinahlarin fazlaca tekrar edilmesi insanin fitratini olumsuz
olarak etkiler. Cogalan giinahlar terkedilmedik¢e insanin i¢ diinyasinda/
kalbinde izler birakir, bu durumda anlama ve hakikati idrak etme gittik¢e
zorlagir. Ahiret hafife alinir, diinyevi hususlar ¢ok daha fazla 6n plan
¢ikarak ilahi mesajla aradaki mesafe agilir. Giinah ve katiilikkle yogrulan
ve bundan donmeyen bir insanin kalbi bu sebeple paslanarak iizeri
ortiillecek,'™ bundan boyle artik iyilik, giizellik ve dogruluk mesajlarina
tamamen kendisini kapatacak, gercekleri duymasi zorlasacaktir. Boylece
islenen gilinahlar sebebiyle kalbin kararip kirlenmesi kisiyi hakikati idrak
etmekten uzaklastirmaktadir. Kalbin giinahlarla kirlenip kararmasmin bir
sebep degil sonu¢ oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber de kulun bir
giinah islemesi durumunda kalbinde siyah bir lekenin olusacagini, bundan
vazgecip tovbe ettiginde bunun silinecegini, aksi takdirde ise o siyahligin
tim kalbi kaplayacagini belirtmistir.!”> Dolayisiyla islenen giinahlar bir pas
katmani gibi kalbi kusatip karartir. Béyle bir durum insanin biitiin duygu
ve diislincelerini olumsuz olarak etkiler ve onun hakikatleri anlamasina
engel olur.'®

Gazzali, sehevi duygularin yogunlugundan o&tiirii kalbin iizerinde
biriken kir ve gilinahlarin bulaniklik meydana getirdigini soyler. Boylece
bu, kalbin safligini, cilasin1 yok eder. Bu nedenle bulanikligindan ve

190 el-Bakara 2/170.

! Heyet, Kur 'an Yolu, 1/255.

192 Razi, Mefdtihu’'l-gayb, 25/152.

193 Giines, Kur’an’da Islevsel Akla Verilen Deger, 62.
194 el-Mutaffifin 83/10-14.

195 Tirmigzi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 83.

19 Taberi, Cami u’l-beydn, 1/267.
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karanligindan dolayr Hakk’in orada belirmesi miimkiin olmaz.'”” Ona
gore bu bulanikligin gitmesi ancak kiginin sevap islemesiyle mimkiin
olabilir. Diger taraftan Allah’a itaatin tazelenmesi, sehevi hususlardan yiiz
gevrilmesi de kalbi parlatip saflagtirir.!”®

Kisinin inanci, diistincesi ve davraniglari arasinda karsilikli bir etkilesim
s6z konusudur. lyi ve giizel diisiinceler, iyi eylemlerin ortaya gikmasina
zemin hazirlar. Aksine kotii olan duygu ve diisiinceler de kotii davranislarin
zuhuruna neden olur. iradesini kétiiye kullanip bilerek hakk1 inkar etmek
ve yanlista 1srar etmek kisiyi artik doniilmez bir yola iletebilir. “Hani Miisd
kavmine soyle demisti: ‘Ey kavmim! Size Allah tarafindan gonderilmis
el¢i oldugumu gayet iyi bildiginiz halde ne diye beni iiziiyorsunuz?’ Onlar
egrilik yapinca Allah da kalplerini egriltti. Allah giinaha saplananlar
dogruya erisgtirmez.”"” Aayetinde bu gercek acik bir sekilde ifade
edilmektedir. Dolayistyla insanin bizzat kendi yapip ettiklerinin sonucunda
kotiiliik, kiginin tabiatina siner ve karaktere doniisiir. Artik diizelme imkani
kalmaz. Oyle ki “Hayiwr! Daha once gizlemekte olduklar: seyler apacik
onlerine ¢ikti. Geri gonderilseler bile, yine kendilerine yasaklanan seylere
doneceklerdir... " ayetinde ifade edildigi gibi diinyaya geri gonderilseler
dahi, daha onceleri isledikleri glinahlara tekrar yapacaklardir. Bu, kiside
herhangi bir pismanlik emaresinin olmadimin géstergesidir. lyiyi tercih
etme ve eyleme doniistiirme yetilerini biisbiitiin kaybederek koreltmis
olmalar1 hasebiyle kendilerine pek ¢ok defalar kendilerini diizeltmeleri
icin bir firsat verilse de onlar yine de iyiligin yaninda yer almazlar.
Nihayetinde Allah onlarin durumlarini da su sekilde tescil eder: “Onlarin
bagislanmasi i¢in Allah’a ister dua et ister etme; onlarn affedilmesi icin
yetmis kere de dua etsen Allah onlart bagislamayacaktr. Ciinkii onlar
Allah ve resuliinii inkdr etmiglerdir. Allah giinaha batmis kimseleri dogru
vola iletmez.”?"" Dolayisiyla yanhista 1srar edip kotiligii kendisine bir
karakter haline doniistiiren kimselerin bu durumu onlari, ilahi mesajin
karsisinda kor, sagir ve dilsiz hale doniistiirecek ve anlasilmasina engel
teskil edecektir. Helal haram, sevap gilinah, iyi kotii gibi ayrimlari hige
sayan ve alabildigine sefahate dalmis olan kimselerin kalplerinin {izerinde
ortil, kulaklarinin tizerinde agirlik vardir. Onlar her tiirlii mucizeyi gorseler
de hakikat karsisinda kendilerini kapatmiglardir. “Onlardan seni (Kur’dn
okurken) dinleyenler de vardir. Fakat onu anlamalarina engel olmak icin
kalplerinin iistiine ortiiler cektik, kulaklarma da agwlik verdik. Onlar
her tiirlii miicizeyi gérseler bile yine de ona inanmazlar. Hatta o kdfirler

197 Gazzali, Thyd-u uliimi’d-din, 2/28, 29.
1% Gazzali, [hyd-u ulimi’d-din, 2/29.

199 es-Saf 61/5.

200 e]-En’am 6/28.

201 et-Tevbe 9/80.
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sana geldiklerinde, “Bu Kur’an eskilerin masallarindan baska bir sey
degildir "** ayetinde bu gergek ifade edilmektedir. Zira bilerek ve isteyerek
giinaha devam eden kimseler, kendi i¢ diinyalarindaki bu olumsuz duygu
ve egilimlerini degistirmek suretiyle hak etmedik¢e Allah’in rahmet ve
inayeti o kigiye nasip olmaz.>*

2.2.7. Gaflet

Gaflet; dalginlik, bilgisizlik, dikkatsizlik, ilgisizlik, ihmal, 5nemsememe,
umursamama gibi pek ¢ok olumsuz manayr miindemi¢ olan bir nitelik
olup** Kur’an’1 anlamaya engel olan 6nemli unsurlardan biridir. Gaflet,
iyinin, giizelin, hakikatin ve dogrunun davetine kulak verememeye
neden olur. Boyleleri gercegin cagrisina 6nem vermez ve bu daveti
ciddiye almaz. Kur’an-1 Kerim, insanlardan ve cinlerden bir kisminin
kalpleri oldugu halde anlamadiklari, gozleri oldugu halde géremedikleri,
kulaklar1 oldugu halde isitmediklerinden s6z eder. Bu kisilerin s6z konusu
ozellikleri sebebiyle kavrama yeteneginden yoksun hayvanlar gibi hatta
daha asag1 mertebede olduklarmi belirtir. Kur’dn’a goére asil gaflet
budur.?® Ciinkii onlar, iletisim kurabilmenin en temel sartlarindan olan
isitme, konugma ve gorme becerilerinden yoksundurlar.®® Dolayisiyla
gaflet insanin hem disiincesini hem duygularini hem de iradesini
etkileyen ve bunlar agasindan problem teskil eden bir davranis bi¢imidir.
Bu nedenle Miisliimanlar Kur’an’da gaflete diigmeme konusunda siklikla
uyarilirlar.?%’

Kur’an-1Kerim’de “Bize kavusma iimidi tasimayanlar, diinya hayatiyla
yetinip onunla mutlu ve huzurlu olanlar, kanitlarimiza aldiris etmeyenler
var ya (gaflette olanlar), hak ettikleri i¢in onlarin yeri atestir.”%
denilerek, Allah’n ayetlerinden yiiz ¢evirmenin ve onu anlamamanin bir
sebebinin de gaflet oldugu belirtilmektedir. Ayetin ifadesine gore vahyin
ortaya koydugu hakikate ragmen gafletleri sebebiyle oldiikten sonra
dirilmeye iman etmeyenler, ahiretin varlifini inkar eden kimseler igin
sadece bu diinya hayat1 vardir. Onlarin arzusu bu diinyada ebedi kalmaktir.
Bu miimkiin olmadigina gore burada zevki safa i¢inde bir hayat siirmek
isterler. Boylesi bir hayatin sonu elbette ki hiisran olacaktir.

Ayni sekilde diinya hayatini ahirete tercih edenlerin ve bu nedenle kiifre
diisen kimselerin kalplerinin, gdzlerinin ve kulaklarinin miihiirlendigi

202 e]-En’am 6/20.

203 Pazarbasi, “Toplumsal Degisimin Kur’ani Cergevesi”, 386.

204 fbn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, 4/11/497; Zebidi, Tacii’I-ariis, 8/47.
205 el-A’raf 6/179.

206 Gokge, “Tahkiki iman Arayisinda Hz. ibrahim Ornegi”, 276.

207 el-A’raf 6/205.

208 Ynus 10/7.
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su sekilde haber verilir: “Bu, onlarin diinya hayatini dhirete tercih
etmelerindendir. Allah kdfirler topluluguna hiddyet vermez. Bunlar,
Allahin kalplerini, kulaklarini ve gozlerini miihiirledigi kimselerdir,
gaflette olanlar da iste bunlardir™ Ayetin ifadesine gore asir1 bir
diinya tutkusu ve ahireti yok sayma insanin manevi hayatini tahrip eden
hususlardan biridir. Insan bir kez kalbini inkéra acip diinya hayatini ahirete
tercih edince “gaflet”, yani diislincesizlik ya da sagliksiz diisiinme siireci
baglamakta; artik onun gonlii, kulag1 ve gozii miihiirlenmekte, baska bir
ifadeyle o kisi, ahiret kurtulusu i¢in kendisine 14zim olan seylere zihnen
ve ruhen kapali hale gelmektedir.?!° Dolayisiyla gaflet iginde olan kimseler
kendilerine bildirilen ilahimesajlarin karsisinda diistintip kafa yormamakta,
gergekleri goremeyen ve duyamayan bir konuma gelmektedirler. Ciinkii
onlar Allah’in ayetlerini yalanlamig, peygamberlerin getirdiklerini inkar
etmis kimselerdir.?!" Allah’in ayetlerini anlamamakta israr edenler ve bu
nedenle kiifre diisenler, 6liimden, ahiretten ve Allah’in azabindan gafil
olan kimseler, bu davraniglar1 sebebiyle hakikatlere karsi kor, sagir ve
dilsiz olmaktadirlar.

Kur’an’da yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenerek yiiriiyenlerin Allah’in
ayetlerinden mahrum edilecekleri bildirilir. Ayetin ifadesine gére bu
durum, onlarin Allah’in ayetlerini yalan saymalart ve onlardan gafil
olmalarindan ileri gelmektedir. Boylelerin yapip ettikleri biitiin ameller de
bosa ¢ikarilacak ve hak ettikleri cezay1 alacaklardir.?'? Ciinkii ilahi vahyin
karsisinda takinmis olduklar1 bu olumsuz tavirlari, anlamanin merkezi olan
kalplerinin kdrelmesine ve nihayet Allah’in ayetlerinden uzaklagmalarina
neden olmustur. Bu kimseler gaflet ve sapkinliga bogulmus bir vaziyette
ayetleri yalanladiklar i¢in peygamberlerin gosterdikleri hicbir mucizeye
inanmaz, dogrulari reddederler. Boylece onlar 6zlerinden koparlar ve
fitratlar1 giderek kaybolur.

Goriildigi lizere gaflet, kisinin hem hakikatleri anlamasina engel
olmakta hem de ahirette derin bir ac1 ve azapla karsilamasia sebep
olmaktadir. Ciinkii gaflet insani1 diisiinmekten, muhakeme etmekten ve
dogruyu bulmaktan alikoymaktadir. Kur’an biitiintiyle, insanin bu duruma
diisgmemesi i¢in uyarilar yapmaktadir.

2.3. Diger Baz1 Engeller

Kur’an’in anlasilmasma engel teskil eden inan¢ ve ahlak kaynakli
engellerin yaninda diger bazi fikri engellerden s6z etmek miimkiindiir.
Bunlardan bir kismini su sekilde siralamak miimkiindiir.

209 en-Neml 27/92-93.

210 Heyet, Kur'an Yolu, 3/444.
211 en-Nahl 16/107.

22 e]-Araf 7/146, 147.
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2.3.1. Siiphe

Kur’an ayetlerinin anlasilmasma engel olan unsurlardan birisi de
stiphedir. Kur’an, kendisinde higbir stiphenin bulunmadig bir kitap olarak
tanimlamasina ragmen®'® yer yer birtakim kisilerin Kur’an’a ve igerdigi
hakikatlere karsi sliphe duyduklarmmdan ve bu nedenle onun mesajini
anlamadiklarindan s6z eder. Hatta Kur’an, hakkinda siiphe i¢inde olanlara
meydan okuyarak onlardan bir benzerini getirmesini ister. Buna gii¢
yetiremeyeceklerini belirttikten sonra bu meydana okuma bir sureye kadar
indirgenir>"* Allah’a goniilden iman eden bir miiminin Kur’dn hakkinda
siipheye diismesi s6z konusu degildir. Vahyin kendisi yahut bildirdigi
gercekler hususunda miiminin zihin diinyasinda olusan sorularin, onun Allah
katindan olduguna dair bir siiphe degil, igeriginin daha iyi kavranabilmesi
ve buradan hareketle imanin pekistirilmesine vesile olacak bir mahiyet arz
etmesi gerekir. Bu itibarla ilgili ayetlerde soz konusu edilen kisiler iman
edenler degil, siiphelerini inkarlarina 6nciil kilan kimselerdir.?'

Hakikati kabul etmemekte direng gosteren kimselerin en temel
Ozelliklerinden birisi sliphedir. Bu karakter inkar ehlinin de bir 6zelligidir.
S6z konusu kimselerin genel olarak Kur’an’in Allah tarafindan vahyedilen
ilahi bir kitap olmas1,?'¢ ahiret, kiyamet*!” ve 6ldiikten sonra dirilmeye?!® dair
stiphe duyduklari, bu nedenle inkar yolunu tercih ettikleri belirtilmektedir.?'?

Kur’an’m ifadesine gore atalarindan miras kalan kiiltiire korii kortine ve
kosulsuz olarak bagli olan kimseler, vahyin hakikatiyle karsilastiklarinda
bu durumdan dolay1 peygamber ve getirdigi mesaj karsisinda derin siiphe
icinde kalmislardir. “Sizden oncekiler, Nith, Ad ve Semiid kavimleriyle
onlardan sonra gelenler hakkindaki bilgiler size ulasmadi mi? Onlar
(tam olarak) ancak Allah bilir. Peygamberleri onlara miicizeler getirdi de
ellerini agizlarima gétiiriip getirerek, ‘Biz size gonderilene inanmiyoruz,
bizi kendisine ¢agrdiginiz seye karst derin bir kusku i¢indeyiz’ dediler. **
ayeti inkarcilarm, peygamberleri tarafindan kendilerine teblig edilen ilahi
mesaj karsisinda kuskuya diiserek yasadiklar acizlik, 6tke ve saskinliklarini
bildirmektedir.”!

213 ¢]-Bakara 2/2.

214 el-Bakara 2/23; Had 11/13-14.

215 Nurullah Denizer, “Kur’an’da Dini Siiphe”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 46 (2017), 78.

216 e]-Hac 22/55.

217 Kaf 50/15.

218 Kaf 50/3.

29 K gseoglu, Kur an-1 Kerim de Ikna Yontemleri, 56; Cinar, Inkdr Bahaneleri, 101.

220 fbrahim 14/9.

21 Maturidi, Te 'vildatii Ehli s-Stinne, 7/468, 469.



KUR'AN'IN ANLASILMASINDA INANG VE AHLAK KAYNAKLI ENGELLER | 49

“(Deki:) ‘Allah tan baska bir hakem mi arayacagim? Hdalbuki size kitabt
agiklanmis olarak indiren O’dur.’ Kendilerine kitap verdigimiz kimseler,
Kur’an’in gercekten rabbin tarafindan indirilmis oldugunu bilirler. Sakin
stipheye diisenlerden olma! *** ayetiyle insanlardan, kendilerine apagik
bir sekilde indirilmis olan Kur’an hakkinda siiphe igerisinde olmamalar1
istenmistir. Razi’ye gore bu ayet, Hz. Peygamber’in bir mucize getirmesi
durumunda buna inanacaklarina dair yemin eden misriklere** bir cevap
mahiyetindedir.>* Ayetin son ciimlesi ise her Miisliimana kars1 dogrudan
yoneltilmis bir uyari sayilabilir.

Miisrikler Kur’an’in Allah tarafindan gonderilen bir hakikat oldugu
hususunda hep siiphe i¢inde olmus, bu durum onlarin ilahi mesajin ¢agrisini
anlamalarma engel teskil etmistir. Onlarm bu tutumu Kur’an’da, “Inkdr
edenler ise, kiyamet kendilerine ansizin gelinceye veya sonu olmayan
giintin azabt kendilerini yakalayincaya kadar Kur’dn hakkinda hep siiphe
icinde kalacaklardw:. ** ifadeleriyle bildirilmistir.

Ozetle belirtmek gerekirse siiphenin, peygamberlerin teblig ettikleri
hakikatlere tavir alan toplumlarin en temel ve karakteristik 6zelliklerinden
biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2.3.2. Cehalet

Cehalet, kisinin inang, soz, fiill ve davranglariyla ilgili bir terim
olup genellikle olumsuzluk ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir.??
Kur’an’da bilgisizlikten ziyade insanin Allah’a ve insanlara karsi olan
olumsuz tutum ve davraniglarini ifade etmektedir. Bu baglamda cehalet,
kafirlerin kiifriiniin temelidir.??’ Klasik anlamiyla bilgisizlik ve bir delile
dayanmaksizin hareket etmek anlamindaki cehalet, bilhassa Mekke
miigriklerinin vahye karsi gosterdikleri tepkilerin en 6nemli sebeplerinden
biridir.?*

Basiretsizligi de igine alan bu terim kisinin hidayetine de engel olan
hususlardan biridir. Cahillerin en temel 6zelliklerinden birisi i1ahi mesajdan
yliz ¢evirerek onu anlamamalaridir. Kur’an genellikle bu kelimeyi
dini bakimdan sathi gorigliiliikk, basit hilkiim manasina kullanir. Dini
manada cehl, insanin goriinen esya ve olaylarin arkasindaki ilahi iradeyi

222 ¢l-En’am 6/114.

23 el-En’am 6/109.

224 Razi, Mefatihu'l-gayb, 13/123.

25 Hac 22/55.

26 fsmail Karagoz, “Kur’an’da Cehalet Kavrami”, Diyanet Iimi Dergi 38/3 (2002),
173; Ayrica bk. amlf, Kur’an’in Temel Kavramlar: (Ankara: DIB Yayinlari, 2021),
2/214.

27 {gutsu, Kur ‘an’da Allah ve Insan, 193.

28 Koseoglu, Kur 'an-1 Kerim'de Ikna Yontemleri, 43.
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anlayamamasi, kainat varliklarin1 Allah’in ayetleri olarak gérememesi ve
bu husustaki yetersizligidir. Boyle bir kimse i¢in tabiat varliklari, sadece
birer varliktir. Herhangi bir seyin sembolil degildir. Kur’an’a gore Allah,
ayetleri anlagilir bir sekilde gonderdigi i¢in cehl, ¢ok agik olan dini gercegi
bile anlayamamak demektir.’*® Dolayisiyla cehalet insanin iradesini ve
hakimiyetini kaybetmesidir. Insan, bu cehaleti sebebiyle sirke, kiifre, nifaka
ve isyana dalar.**® Bu konuya dair Kur’an’dan verilebilecek en g¢arpici
ornek sudur: Cahil olan kimselerde hakki kabul etmeme ve anlamama
konusunda biiyiik bir inat s6z konusudur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
bu husus: “Eger (istedikleri gibi) onlara melekleri indirseydik, oliiler
de onlarla konugsaydi ve her seyi toplayp karsilarina getirseydik, Allah
dilemedikge yine de inanacak degillerdi, fakat ¢oklart bunu bilmezler. !
seklinde ifade edilmistir.

Peygamberler teblig vazifesini ifa ederken siirekli olarak cahillerin
anlamsiz itirazlart ve muhalefetiyle karsilasmiglardir. Cilinkii akillariyla
degil de his ve arzulariyla peygamberlere karsi ¢ikan cahillerin onlardan
yerine getirmelerini istedikleri; gokten melek indirilmesini,>** GSliilerin
kendileriyle konugmasini, Israilogullari'min Hz. Musa’dan kendilerine
bir tanr1 yapmasini,®* Hz. Nuh’un kavminin kendisinden ona inananlart
etrafindan kovmasini,>** miigriklerin Hz. Peygamber’den putlarina ibadet
etmesini,”* Ad kavminin Hz. Hud’dan onlara vadettigi azab1 bir an dnce
getirmesini**¢ talep etmeleri cehlin 6znesi olan insani daha iyi tanitmis
olur.?’

Kur’an’da, Allah’a ve onun elgilerine isyan eden toplumlar, genellikle
cahil toplumlar olarak su¢lanir. Kur’an’da cahiliye yasantisini segmis olan
toplumlardan bazi kesitler aktarilir. Onlarin islam dis1 duygusuz davranig
ve tutumlari yerilirken bu durum cahiliye*® diye vasiflandirilir.*

Kur’an’in kendilerinden “cahil kavim” veya “cahiller” diye bahsettigi
bu insanlarin bahsi gecen taleplerine ve menfi davraniglarina bakildiginda,
onlarin akillarin1 kullanmadan, hisleriyle peygamberlere kars1 akil almaz
tekliflerde bulunduklar1 ve onlar1 son derece iizecek kot fiiller irtikap

29 Tzutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, 202.

20 Karagoz, “Kur’an’da Cehalet Kavrami”, 177.

21 el-En’am 6/111.

22 el-En’am 6/111.

233 el-A’raf 7/138.

2% Had 11/238.

235 ez-Zimer 39/64.

26 el-Ahkaf 46/23.

27 M. Faik Yilmaz, “Kur’an’da Cehalet Kavrami”, Dini Arastirmalar 5/15 (2003), 198.
238 el-A’raf 7/38; en-Neml 27/55.

29 Koseoglu, Kur an-1 Kerim 'de Ikna Yontemleri, 43.
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ettikleri goriilmektedir. Biitiin bu sdyledikleri ve yaptiklari ise bilgiden
yoksun olduklarindan degil akli geri plana atip, tamamen hisleri ve
arzulariyla davranmalarindan ileri gelmektedir.?*

“Boyle iken onlara ne oluyor ki ddeta aslandan iirkiip kacan yaban
esekleri gibi 6giitten (Kur’dn’dan) yiiz ¢evirip kagiyorlar! Uyaricilardan)
ogiit almak yerine onlardan her biri, kendisine, acilmis sahifeler (ildhi
vahiy) verilmesini istiyor. Haywr! Aslinda onlar dhirvetten korkmuyorlar. ”**!
Bu ayette yapilan benzetme, inkarcilarin Hz. Peygamber ve onun mesaji
karsisinda gosterdikleri tepkinin normal bir insandan beklenmeyecek kadar

bilingsiz, ahmakga, kaba ve edep dist oldugunu ortaya koymaktadir.>*?

Cehl yalnizca varliklar yiizeyden bilmek, onlarin derinine inememek
anlamimda degildir; insanin kendi kendini gérememesi, kendi degerini
idrak edememesi manasina da gelir. Kendini bilemeyen, kendi kapasitesinin
sinirin1 da géremeyen ve bu yiizden kendi insanlik sinirlart digina ¢ikan
kimse de cahildir. Bu goriis agisindan kafirlerin Allah’a kars1 davraniglarini
anlatmak i¢in siir1 agsmak manasindaki tugyan ve bagy kelimeleri cehlin
somut ifadeleri olarak kullanilir. Bu anlamdaki cehl, hemen hemen
zihni korliik demektir. Kur’an, cehlin bu yoniinii gayet giizel bir tarzda
belirtmistir: “Gozler kor olmaz, fakat gogiislerdeki kalpler kor olur. Onlar
aklen kor ve sagir idiler. O halde onlardan dini gercegi anlamalar1 nasil
umulabilir? Bu anlamda cahil olan kimseler hakkinda verilen son yargi
budur.”**

Ozetle ifade edilecek olursak, cehaletin kendisini engelledigi kimseler,
ayetlerin hakikatine tabi olmak ve inanmak yerine sathi hususlara takilarak
bir tiirlii zahirden hakikate gegme imkanini bulamamaktadirlar. Dolayisiyla
zahirden hakikate gec¢is ancak cehalet perdesini yirtip Kur’an’in anlam
diinyasima dalmak ve 6n yargilardan styrilmakla miimkiin olur. Insanin
hem dis diinyada goriinen varlik dleminin verdigi mesajlari kavramasi hem
de ayetleri anlamas1 ancak Izutsu’nun da ifade ettigi gibi zihni korliik>*
anlamina gelen cehaletten styrilmakla miimkiin olur. Aksi durumda cehalet
kisiyi hak ve hakikatten uzaklastiracaktr.

SONUC

Temiz bir fitratla diinyaya gozlerini agan insan, zamanla yapip
ettiklerinden dolay1 bambaska bir hiiviyete biirliniir, bireysel zaaflari,
cevresi, aligkanliklar1 ve davranislari sebebiyle bu fitri duygularini yitirerek
iyiye meyilli potansiyelini kaybedebilir. Kotii duygu ve diistincelerinin

240 Yilmaz, “Kur’an’da Cehalet Kavrami”, 191.
241 el-Miuiddessir 74/49-53.

242 Heyet, Kur’an Yolu, 5/501.

23 Tzutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, 201, 202.
24 Tzutsu, Kur ‘an’'da Allah ve Insan, 202.



52 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2023

etkisiyle asamali bir sekilde kalbi katilasan ve nihayet miihiirlenen kisi
kendisini olumlu olan biitiin iletisim kanallarina kapatir. Kalbi katilasan ve
giderek korelen kisi, vahyin hakikatini gérdiigii ve isittigi halde gérmemis
ve duymamis gibi davranir. Ciinkii zihin diinyasinda olusan koti duygu ve
diistinceler, oncelikle kisinin iradesini olumsuz olarak etkiler, daha sonra
bu diislinceler eyleme ve nihayet karakter haline doniiserek insanin tiim
yasantisina yon verir. Mesaj ile onu getiren elgi ne kadar giiclii ve degerli
olursa olsun eger muhatap kendisini bu ¢agriya kapatmis ise sonuc da
olumsuz olacaktir.

Insan1 ilahi vahyin ¢agrisin1 anlamaktan uzaklastiran pek ¢ok eylemden
s0z etmek miimkiindiir. Yaptigimiz bu ¢calisma Kur’an’1anlamanin 6niindeki
en biiyiik engelin bizzat insanin kendisi oldugunu ortaya koymustur. Zira
nefsinin heva ve arzularina teslim olan, bencil ve magrur kisiliklerin
Kur’an’in anlam diinyasiyla bulusmasindan s6z edilemez. Bu insanlarin
hakikatle bulugsmasi da giictlir. Zihin diinyasinda sirk, kiiftir, nifak gibi
bozuk inanglar1 barindiran ve bunlarin etkisiyle yasantisini tanzim eden bir
bireyin ilahi vahyi anlamas1 miimkiin degildir. Bu zihni engeller kiside var
oldugu siirece Kur’an’in anlam kapilari ona agilmayacaktir. S6z konusu
kimseler bu sebeple Allah’in ayetlerinden mahrum kalacaklardir.

Sahip oldugu diinyevi menfaatler sebebiyle alabildigine simaran,
gurur ve kibre kapilarak hevasini kendisine ilah edinen, Allah’in koydugu
sinirlart ¢igneyerek haddi asan kimselerin Kur’an’i anlamasit miimkiin
olmayacaktir. Kibir, inat, haset ve gurur gibi duygular, bireyin i¢ diinyasinda
hakim bir konuma geldiginde kisinin hakikate acilan tiim kapilar1 kapanir.
Boyle bir kiginin ilahi mesaji anlamasi biitlinliyle imkansiz hale gelir.
Kur’an’1 anlamak, onu insanliga getiren son el¢inin ¢agrisina ve teblig
ettigi hakikatlere iman etmekle miimkiindiir. Ancak ona kin ve diigmanlik
besleyenler, haset ve kibrin etkisiyle onu kii¢iik gorenler, 6n yargilarinin
etkisinden siyrilamayanlar, gegmis atalarmin yanlis davranislarimi bile
isteye taklit ederek bundan vazge¢meyenler, Kur’an’in getirdigi evrensel
hakikatlerle bulusmayacaklardir. Cilinkii kibir, haset, gurur gibi ahlaki
zaaflar insanin tiim alg1 diinyasini ve degerlendirmelerini bozar. Bu durum
onun Kur’an’1 anlamasinin 6niinde biiyiik bir engel teskil eder.

Insanin goniil diinyasm kirleten duygu ve diisiincelerden armmak,
Allah’m yaninda itibarim1 diisiiren her tiirlii kotii ve ¢irkin eylemlerden
uzak durmak, kalbini gilizel duygu ve diisiincelerle, hayatin1 iyi ve
yararl davraniglarla donatmak, ancak akli ve diger bilgi araglarinit dogru
kullanmakla miimkiindjir.

Insanin en temel 6zelliklerinden biri onun egitim ve terbiyeye miisait
bir yapida olmasidir. Zihni yonden terbiye edilmemis bir kisi, dogruyu,
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iyiyi, var olus gayesini ve ilahi vahyin mesajini1 anlayamaz. Bu nedenle
insanin, zihnini ve kalbini kusatan, idrak melekelerini mefliic eden duygu
ve disiincelerden kurtulabilmesi i¢in irade ve ahlak egitimi zaruret arz
etmektedir.
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Nisabur bolgesinin 6nemli miifessirlerinden biri el-Hiiseyin b.
el-Fadl el-Beceli’dir (6. 282/896). Bolgedeki tefsir ¢aligmalari-
na dikkate deger diizeyde kaynaklik etmekle birlikte Beceli’yi
o6nemli kilan hususlardan biri onun, tefsir tarihinin sonraki
donemlerinde yerlesik hale gelen tefsir-te’vil ayrimimni yapmis
olmasidir. Kendisinden nakledilen tefsir 6rnekleri Kur’an’1
bastan sona tefsir ettigini gostermekle birlikte bu drnekler
tanimladigr tefsir-te’vil ayrimina da uygundur. Makalede onun
oncelikle biyografisi, tefsir-te’vil ayrimi ve ondan nakle-

dilen 6rneklerden hareketle tefsir tarz1 ve kendisinden sonra
tefsir tarihine etkisi incelenmistir. Bu ¢er¢cevede onun aslen
Kiufeli oldugu, Horasan valisi tarafindan Nisabur’a getirildigi,
Oliimiine kadar orada tefsir ilmiyle mesgul oldugu anlasilmstir.
Tefsirde dikkat gekici bir sekilde Kur’an’1, rivayetleri ve
dilbilgisini kaynak olarak kullanmis, ancak bunlar arasinda ona
gore nasil bir deliller hiyerarsisi bulundugunun yeterince agik
olmadig1 belirtilmistir. Onceki miifessirleri, rivayetleri ve ravil-
eri tenkit ve tasdik ettigi, goriisler arasindan tercihler yaptigi,
ileri siirdiigii kendi goriisleriyle de tefsir tarihinde sonraki
miifessirlere kaynaklik ettigi, kimi goriisleriyle tartismalara
neden oldugu bu makalede ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, el-Hiiseyin b. el-Fadl,
Nisabur, Tefsir-Te’vil, Delil.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

One of the prominent com-
mentators from the Nishapiir
region is al-Bajalt (d. 282/896).
Although he is a remarkable
source of tafsir studies in the
region, one of the things that
makes al-Bajali important is
that he made the distinction
between tafsir and ta’wil.
Although the tafsir examples
conveyed from him show

that he interpreted the Qur’an
from beginning to end, these
examples are also suitable for
the tafsir-ta’wil distinction he
defined. This article examines
his biography, his distinction
between tafsir and ta’wil and
his style of tafsir as well as his
effect on the history of tafsir
after him. In this context, it

is understood that he was origi-
nally from Kiifa, was brought
to Nishapir by the Governor
of Khorasan, and was engaged
in the tafsir there until his
death. He used the Qur’an,
narrations and linguistics as a
source in the tafsir, but it was
stated that the hierarchy of all
the evidence between them
was not clear enough. In this
paper, it has been revealed
that he criticizes and approves
the previous commentators
and narrators, makes choices
among the views, and with

his own opinions he puts
forward, he is a source for later
commentators in the history
of tafsir.

Keywords: Tafsir, Qur’an,
al-Husayn b. al-Fadl, Nishapur,
Tafsir-Ta’wil, Evidence.
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SUMMARY

al-Husayn b. al-Fadl al-Bajali is one of the early commen-
tators who were influential in the Nishapir region. Although
scholars stated that he was an authority in the field of tafsir

in his own time, they also informed that he was busy with the
science of hadith and narrated hadith. He was originally from
Kifa and was brought to the region by the Khorasan Gover-
nor of Caliph al-Ma’miin (d. 218/833), ‘Abdullah b. Tahir

(d. 230/844). Although there is information that al-Bajali is a
shi‘T scholar, this is most likely not true because some of the
tafsir examples transmitted from him do not agree with the
sh1‘T doctrines. However, his acceptance of ru’yatullah (seeing
Allah in afterlife) shows that he is not a mu‘tazilt scholar.
Al-Bajali, who lived for more than a hundred years, interpre-
ted the Qur’an from beginning to end, as it is clearly unders-
tood from the examples of tafsir transmitted from him. Howe-
ver, it is not clear whether his views were conveyed through
the book of tafsir he wrote or the narration of his students.
The fact that he is an authority in the field of ma‘ani’l-Qur’an
in the sources suggests that he belongs to the tradition of
philological tafsir. Nevertheless, the examples of tafsir show
that he made multi-faceted tafsir, in other words, he took

into account the narrations and the Qur’an itself as much as
linguistics, made evaluations about the narrations and narra-
tors from time to time, and opposed the shi‘T and mu‘tazilt
interpretations. These data make it possible to evaluate his
tafsir in a broader category - dirayah (reason and various
sciences-based) tafsir- rather than philological exegesis. His
tafsir views are reported at the earliest and at most in the tafsir
of al-Tha‘labt (d. 427/1035) and later in the tafstr of Najm al-
Din al-Nasaft (d. 537/1142). His views have been the source
of many later commentaries through the tafsirs of commenta-
tors such as al-Wahidi (d. 468/1076), al-BaqawT (d. 516/1122)
and al-Nasafi, especially al-Tha‘lebi. In later sources, his taf-
sir views are generally quoted as a different interpretation, but
they were sometimes openly accepted, sometimes criticized,
and sometimes caused considerable debates.



EL-HUSEYIN B. EL-FADL EL-BECELPNIN (0. 282/896) HAYATI, TEFSIRCILIGI VE TEFSIR TARIHINE ETKISI | 59

One of the things that makes al-Bajali important in terms of
the science of tafsir is as follows: He separated the concepts
of tafsir and ta’wil before al-Maturidt (d. 333/944) by stating
that “tafsir is based on riwayah (hadith, stra, al-makki-al-ma-
dant, asbab al-nuziil) and ta’wil is based on dirayah (reason,
linguistics and various sciences)”. These concepts became
established with such a distinction later in the history of
tafsir. al-Bajali’s tafsir examples also seem to be suitable for
the tafstr and ta’wil activities that he distinguishes. Howe-
ver, al-Bajall sometimes criticized or approved the previous
commentators, narrations and narrators and sometimes he
could choose one of the views during his tafsir. His own tafsir,
consists of word explanations in one aspect and sentence level
explanations in another aspect. One of the proofs he used whi-
le interpreting the verses and words is the text of the Qur’an.
He sometimes took into account the siyaq-sibaq of the verses
(before and after a verse) and sometimes the whole of the
Qur’an. However, in both cases, he referred to the verses
either for tafsir, in other words, to determine and ascertain the
intention or for istishhad (give evidence to). In tafstr, he also
took into account the narrations about the sunna, sira, al-mak-
ki-al-madant and linguistics. When he was using the narrati-
ons for either tafsir or istishhad, no example could be found
that he referred to sunna for tafsir (to determine the intention).
The probable reason for this is that we do not have his entire
tafsr. It is not very clear what kind of hierarchy he follows
among these evidences when al-Bajali uses both the siyaq-si-
baq, Qur’an as a whole, narrations about the context and
linguistics as a source. Although he said that the explanations
from the Prophet should be prioritized over the interpretations
based on dirayabh, it is understood from some examples that he
prioritized the Qur’an over the hadith. In addition, his examp-
les of tafsir in the type of mushkil al-Qur’an have been found
out, he claimed that some verses were abrogated by accepting
abrogation (naskh), and interpreted some verses according

to the doctrines of ru’yatullah (seeing Allah in afterlife) and
descent of Jesus, which he accepted.
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GIRIS

tiir katkis1 goriinmektedir. Birincisi bu aragtirma-

larin bize Kur’an’in tarihi siiregte nasil anlagilip
yorumlandigina, bu siirecte kimlerin etkili olduguna dair bir
tasavvur sunmasidir. Ikincisi ise dogrudan tefsir tarihinde-
ki ilmi ve fikri baglantilarin kurulmasini, boylece bilginin
ve bilgiyi tagiyan literatiiriin izlerini siirmeyi, konumlarini
daha saglikli belirlemeyi miimkiin kilmasidir. Nihayetinde
bu da 6zel olarak Miisliimanlarin genel olarak kiiltiir/dii-
siince tarihgilerinin Kur’an’in anlami, 6nemi ve etkisinin ne
oldugu sorusuna bir agidan cevap sunar. Buna matuf olarak
makalede, Nisabur bolgesindeki tefsir hareketinin énemli
simalarindan oldugu anlagilan Beceli ve tefsirciligi incelen-
mektedir.

Tespit edilebildigi kadartyla Nadiye bint. Ibrahim
en-Nefise tarafindan Akvalii’l-Hiiseyin b. el-Fadl fit-Tef-
sir (Cami‘atii’l-imdm Muhammed b. St‘ad el-Islamiyye,
el-Mécistir, 1426/2005) baslikli bir yiiksek lisans tezi ha-
zirlanmugtir. Tezin biiyiik bir kismu miifessirin tefsirlerdeki
goriiglerinin derlenmesinden ibarettir. Caligmada, miifessi-
rin diger tefsirlerde olmayan bazi goriislerinin nakledildigi,
Necmeddin en-Nesefi’nin (6. 537/1142) tefsirinin incelen-
medigi anlagilmigtir. Beceli’yi 6nemli kilan hususlardan
biri olarak onun tefsir ve te’vil kavramlarina dair yaklagi-
mina da deginilmemis ve degerlendirme yapilmamustir. Te-
zin girisinde Beceli’nin tefsir yontemi hakkinda Kur’an’
Kur’an’la, slinnet ve dille tefsir etmesi gibi bazi katki
saglayict tespitler yapilmis olmakla birlikte makalede bu
husus, tespit edilen veriler ¢er¢evesinde daha etraflica or-
taya konulmaya c¢aligilacaktir. Tezden farkli olarak ayrica
Beceli’nin mevcut tefsir birikimine ve dnceki miifessirlerin
goriislerine dair tavrinin, tefsir tarihindeki etkisinin ve go-
rliglerini nakleden temel tefsir kaynaklarinin tespit edilmesi
hedeflenmektedir.

1. el-Hiiseyin b. el-Fadl el-Beceli’nin Hayat1 ve ilmi
Kisiligi

Tefsir tarihine yonelik ¢aligmalarin 6ne ¢ikan iki

Biyografi kaynaklar1 tarandiginda el-Hiiseyin b. el-Fadl
el-Beceli’nin hayati ve ilmi kisiligi hakkinda ¢ok fazla bilgi
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bulunmadigi anlasilmaktadir. Onun hakkinda bilgi veren sonraki kaynaklar
ise Zehebi’nin (6. 748/1348) ve Ibn Hacer’in (6. 852/1449) aktardiklari-
n1 zikretmekte, her ikisi de ona dair bilgileri Hakim en-Nisabtiri’den (6.
405/1014) nakletmektedir. Hakim en-Nisablri muhtemelen, Becell hak-
kinda, bilindigi kadariyla giiniimiize ulagsmayan Tdrihu Nisabir adli ki-
tabinda bilgi vermektedir. Nitekim Nisab{ri’nin bu kitapta sehre su ya da
bu amagla gelen, burada ilmi faaliyetlerde bulunan ve vefat eden sahabe,
tabiin basta olmak iizere, ders aldig1 hocalarmin yani sira islam biiyiikleri
ve alimleri hakkinda kronolojik olarak bilgi verdigi ifade edilmektedir.'
Zehebi ve onun Mizanii'I-I ‘tidal’ini ihtisar edip ikmal eden Ibn Hacer anla-
sildig1 kadariyla Nisaburi’den Beceli hakkinda kismi aktarimlarda bulunur.
Onlarin aktarimlarindan hareketle Nisaburi’nin Beceli hakkinda daha fazla
bilgi verdigi sdylenebilir. Zira Nisab{irl, Beceli hakkinda bilgi verirken Ze-
hebi onun Beceli tarafindan nakledilen kimi hadisleri de zikrettigini, Ibn
Hacer ise Beceli’nin tefsirle ilgili dnemli goriislerine de drnekler verdigini
sdyler,? ancak Zehebi ve Ibn Hacer bu bilgileri ve rnekleri biitiiniiyle zik-
retmez.

Beceli’nin kiinyesi Ebl Ali olup tam adi el-Hiiseyin b. el-Fadl b. Umeyr
b. Kasim b. Keysan el-Beceli el-Kfi en-Nisabiri olarak zikredilir.> Ancak
onun goriislerine atif yapan tefsir kaynaklarinda isminin yaziminda tam
bir tutarlilik yoktur. Nadiren Eba Ali el-Beceli seklinde anilmakla birlikte
isminin el-Hasan b. el-Fudayl, el-Hasan b. Fadl, el-Hiiseyin b. el-Fadl ve
el-Hasan b. el-Fadl seklinde yazildig1 miisahede edilmektedir.* Karisiklik

! M. Yasar Kandemir, “Héakim en-Nisabiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1997), 15/192.

2 Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, thk. Su‘ayb
el-Arnalid-Ali Ebli Zeyd (Beyrt: Miiessesetii’r-Risale, 1983), 13/416; Ahmed b. Ali
b. Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizdn, thk. Abdulfettah Ebli Gudde (Beyrt: Da-
ru’l-Besairi’l-islamiyye, 2002), 3/202.

3 Zehebi, Siyerii a ‘ldmi’'n-niibeld, 13/414; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehe-
bi, el- ‘Iber fi haberi men gaber, thk. Muhammed es-Sa‘id el-Besytni Zaglil (Bey-
rit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1985), 1/406.

4 Ornekler i¢in bk. Eb{i Ishak Ahmed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, thk. Ebt Muham-
med b. Asar (Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 1/90, 116, 119, 176; Eb
Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘ud el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Tayyine, 1409), 2/203; 3/34, 147; Ali b. Ahmed
b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru 'I-basit, thk. Nuvre bint Abdullah b. Abdiilaziz
el-Versan (Riyad: Cami‘atii’l-imdm Muhammed b. Su‘id el-islamiyye, 1430),
23/327; Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsi-
ri’[-Kitabi’l- ‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdissafi Muhammed (Beyrat: Darii’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 2001), 4/311, 552, 571; Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi
‘ilmi t-tefsir (Beyrit: el-Mektebetii’l-islami, 1404), 1/383; 2/339; ibn Adil ed-Di-
maski, el-Liibdb fi ‘uliimi I-Kitab, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd. (Beyrit: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 5/547; 10/514, 533; Eba Hayyan el-Endeliisi,
el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd. (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
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daha ¢ok el-Hiiseyin ve el-Hasan seklindeki yazimda goriilmektedir. Bu ya
miistensihlerin hatasindan kaynaklanmakta ya da bunun nedeni miifessirin
isminin Hasan m1 Hiiseyin mi olduguna dair gergekten bir belirsizligin bu-
lunmasidir. Miifessir hakkinda bilgi veren kaynaklar ¢ok yetersiz oldugun-
dan bu belirsizligin kesin olarak giderilmesi miimkiin gériinmemektedir.
Bununla birlikte miifessire atiflar en fazla el-Hiiseyin b. el-Fadl seklinde
olup, Zehebi de ismini bu sekilde kaydetmektedir. Buna gore el-Hasan de-
gil de el-Hiiseyin isminin daha dogru oldugu sdylenebilir.

Hicri 180°den 6nce dogdugu ifade edilen Beceli aslen Kifeli olup daha
sonra Nisabur’a tasinmistir. Nisabur’a tasinmasinda Abbasi valisi Abdullah
b. Tahir (6. 230/844) etkili olmustur. Nakledildigine gore Abbasi halifesi
Me’miin Abdullah b. Téhir’i* Horasan’a -ki Nisdbur, Horasan’in en biiyiik
sehirlerinden biridir- vali olarak tayin ettiginde Abdullah b. Téhir yaninda
baz1 alimleri de gotiirmek i¢in halifeden izin istemistir. Onun gotiirmek
i¢in izin aldig1 kisiler arasinda Beceli de bulunmaktadir. Halifenin izniyle
Abdullah b. Tahir’in hicri 217 yilinda onu Nisabur’a gotiirdiigii, kendisine
orada bir ev satin aldig1, onun da bu evde dliinceye kadar insanlara ders ve
fetva verdigi ifade edilir.® Abdullah b. Téhir’in onun ilmine itibar ettigine,
Kur’an’a dair kafasina takilan hususlari zaman zaman Beceli’ye sorduguna
ve onun da cevaplar verdigine dair tefsir 6rnekleri mevcuttur.”

Zehebi, Beceli’yi 6ncelikle miifessir olarak nitelendirir. Daha sonra ¢e-
sitli ilimlerde mahir oldugunu, ayrica dilbilimci (liigavi) ve muhaddis ol-
dugunu, Kur’an’in manalar1 konusunda zamaninda otorite kabul edildigini
sOyler. Dil konusunda ¢ok fasih oldugu ifade edilen Beceli’nin tefsir ala-
nindaki maharetine dikkat cekmek i¢in hakkinda bazi miibalagali 6vgiilere
yer verilmistir. Oyle ki onun Kur’4n’m manalar1 konusunda sahip oldugu
bilginin Allah’tan aldig1 ilhama dayandigi, bu bilgileri aragtirarak 6grenme
safhasini ¢coktan astig1 belirtilir.®

Tefsirci ve dilbilimei yonii hakkinda daha fazla detay verilmeyen Be-
celi’nin muhaddis oldugu, az da olsa batil ve miinker rivayetler naklettigi

miyye, 1993), 1/566; 2/437; 5/122; Ali Hiiseyin el-Bevvab, “Mukaddime”, e/-Emsa-
lii’l-kamine fi’l-Kur ani’l-Kerim (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 1992), 13-14.

5 Abdullah b. Tahir, Nisabur’da Tahiri hanedanmin en kudretli temsilcisi olarak gos-
terilmektedir. Horasan’a vali tayin edilince kardesi ve babasinin aksine idare merke-
zi olarak kendisine Nisabilir’u se¢mistir. Onun buraya yerlesmesiyle Nisabir un
tekrar giiclii ve giizide bir sehir olmaya basladig1 ifade edilir. Detay icin bk. Ismail
Pirlanta, Fetihten Samaniler Dénemi Sonuna Kadar Nisabur (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, Doktora Tezi, 2010), 226-227.

¢ Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, 13/414-415; Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, 3/201.

7 Sa‘lebi, el-Kesf velI-beydn, 8/197; 9/154.

8 Zehebi, Siyerii a ‘lami n-niibeld, 13/414-415; Zehebi, el- ‘Iber fi haberi men gaber,
1/406.
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zikredilir.? Ibn Hacer, Beceli hakkinda olumsuz bir s6z sdylenmedigini, an-
cak Hakim en-Nisab{ri’nin onun terclimesinden bahsederken kendisinden
birkag miinker rivayet naklettigini ifade eder. ibn Hacer bu rivayetlerin hig-
birisinin Beceli hakkinda siiphe uyandiracak diizeyde miinker olmadigini,
o rivayetlerin miinkerliginin Beceli’nin onlar1 naklettigi ravilerden kaynak-
landigin1, miinker rivayet nakleden her ravi zayif ravi olarak nitelenirse o
zaman hi¢bir muhaddisin, 6zellikle muksirtinun zayif olarak nitelenmekten
aklanamayacagini dile getirir." Zehebi, onun hadis hocalari arasinda Yezid
b. Hartin (6. 206/821), Abdullah b. Bekr es-Sehmi (6. 208/823), el-Hasan
b. Kuteybe el-Medaini (6. ?), Sebabe b. Sevvar (6. 206/821), Ebii’n-Nadr
Hasim b. el- Kasim (6. 207/822), Hevze b. Halife (6. 216/831) ve Ismail
b. Eban (6. 216/831) gibi isimleri sayar. Beceli kendisinden sonra talebeler
yetistirmis, talebeleri ondan hadis rivayet etmislerdir. Zehebi bunlar ara-
sinda Ebii’t-Tayyib Muhammed b. Abdullah b. el-Miibarek (6. 254/868’ten
sonra), Muhammed b. Salih b. Hani’ (6. 340/951), Muhammed b. el-Kasim
el-Ateki (6. 344/955), Muhammed b. Ali el-Adl, Amr b. Muhammed b.
Mansfr (6. 343/954), Ahmed b. Suayb (6. ?), Muhammed b. Yakub ib-
nii’l-Ahram (6. 344/955) gibi isimleri zikreder."

Beceli’nin ibadet ehli biri oldugundan da bahsedilir. Gece ve giindiiz
alt1 yliz rekat namaz kildigi, “Zayifligim ve yashiligim olmasayd: giindiiz-
leri de yemez, orug tutardim” dedigi rivayet edilir.?

Adil Niiveyhiz, Beceli’nin imamiyye Siasinin 6nde gelen fakihlerinden
olduguna dair bir bilgi paylasir.’® Diger kaynaklarda tespit edemedigimiz
bu bilgi tartigma gotiiriir niteliktedir. Kurulugundan belli bir donem sonra
Abbasilerin, Sia’ya karsi baski ve takip politikasi izledigi dikkate alindi-
ginda Beceli’nin Sii olmasi ve Abbasi valisi tarafindan himaye edilmesi
miimkiin goriillmeyebilir. Ayrica Abdullah b. Tahir’i vali olarak tayin eden
Halife Me’mun’un déneminde ciddi bir Sii ayaklanmasi patlak vermis, Ibn
Tabataba (6. 199/815) imam ilan edilmis ve bu hareket iilkenin biiyiik bir
bolimiini etkisi altina almastir. Fakat bu tiir Sii hareketleri bastirmak igin
Me’ mun’un, sekizinci imam kabul edilen Ali er-Riza’y1 (6. 203/819) ve-
liaht tayin etmesi, kiziyla Ali er-Ri1za’nin oglunu evlendirmesi, dahasi Hz.
Ali’nin diger sahabilerden faziletli oldugunu ilan etmesi gibi basarisizlikla
sonuglanan onlemleri* Sii alimlere yonelik 1liml1 politika takip ettigini de

°  Zehebi, Siyerti a ‘lami’n-niibeld, 13/416.

10 {bn Hacer, Lisdnii I-mizdn, 3/201-202.

1 Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, 13/414.

12 Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, 13/415.

Adil Niiveyhiz, Mu ‘cemii’l-miifessirin (Beyrit: Miiessesetii Niiveyhizi’s-Sekafiyye,
1988), 1/157.

" Cemil Hakyemez, “Abbasi Devletine Yénelik Ali Ogullart veya Sii Tehdidi”, Ata-
tiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/1 (2007), 332-333.
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akla getire‘tgilir. Beceli’nin Sif olmadigini diisiindiiren daha 6nemli veri
ise onun “alll &) 5385 ¥ awslial U5 3 HEI 8 L 3 o) 61558 Gudll A2 AT Y
adle 45, A1 03536 Gas” (et-Tevbe 2/40) dyeti baglamindaki yorumudur. O,
“Ebu Bekir’in Resilullah’in arkadasi (sahib) olmadigini iddia eden kisi,
Kur’an’in nassini inkar ettigi icin kafir olur. Diger sahabileri inkar ederse
bidat ehli olup kafir sayilmaz.”'s demektedir. Bu agiklamaya gore Beceli
kesin olarak ayette gegen yekilu fiilinin 6znesinin Hz. Peygamber oldu-
gunu, sahib kelimesiyle de Hz. EbG Bekir’in, bu kelimenin sonundaki h
zamiriyle de yine Hz. Peygamber’in kastedildigini diisiinmektedir.

Bazi Sii alim ve miifesirler ise magarada Hz. Peygamber, Hz. Ebi
Bekir ve Cebrail olmak tizere ii¢ kisi oldugunu ileri siirer. Hz. Peygamber
magaraya girince geride biraktigi 6zellikle Hz. Ali’yi diisiiniir ve tiziliir.
Cebrail ise ona “Uziilme Allah bizimle beraberdir” der. Bu durumda sa-
niye’s-neyni iz huma ifadesiyle kastedilenlerden biri Cebrail, digeri Hz.
Peygamber’dir. Yine yekdlu fiilinin 6znesi Cebrail olurken séhib kelime-
siyle de Hz. Peygamber kastedilir. Cebrail onu teselli edince ve bu arada
Hz. Peygamber’e liziildiigii kisilerin durumu gdsterilince ona bir rahatla-
ma gelmistir. Ayetin devamindaki sekinetehi aleyhi ifadesindeki ikinci
zamirle de ifade edildigi lizere Hz. Peygamber’e sekinet inmistir. Netice-
de kimi $if miifessir ve alimlere gére burada Hz. Eb(i Bekir’in faziletine
dair bir durum s6z konusu degildir.'* Sunulan 6rnekte Beceli’nin mezkir
Sii yoruma muhalefet etmesi, daha da onemlisi kendi agikladig1 tarzda
ayetin anlagilmamasinin kisiyi kiifre diistirdiigiinii séylemesi, onun Sii
bir alim olmadigini giiclendirmektedir.

Necmeddin en-Nesefl’nin naklettigine gére Beceli rilyasinda Hz. Pey-
gamber’i gormiis ve ona “Ey Eb{i Ali! Sen yiiz otuz sene yasayacaksin”
demistir. Bu bilgiyi aktaran ravinin ifadesine gore Beceli yiiz otuz sene
yasamustir.”” Beceli’nin cok uzun yasadig: (Ibnii’l-mi’e) anlasiimakla bir-
likte Zehebi onun 104 yaginda hicri 282 yilinin Saban ayinda Nisadbur’da
vefat ettigini, cenazesine bilyiikk bir kalabaligin istirak ettigini, cenaze
namazint Muhammed b. en-Nadr el-Cartdi’nin (6. 291/904) kildirdigini,
cenazesinin el-Hiiseyin b. Muaz kabristanlifina defnedildigini, kabrinin
ziyaret edilen meshur bir yer oldugunu kaydeder.'

Beceli’nin hayatindan bahseden kaynaklarda onun herhangi bir ki-
tabindan bahsedilmez. Ancak Kur’an’in gizli meselleri (el-emsalii’l-ka-

15 Begavi, Me ‘dlimu t-tenzil, 4/49.

es-Seyyid Hasim el-Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, thk. Lecne mine’l-mu-
hakkikin (Beyrit: Miiessesetii’l-A‘lemi, 2006), 3/422-424.

17" Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 1/14.

18 Zehebi, Siyerii a ‘lami’n-niibeld, 13/415-416.
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mine) konusunda ona nispet edilen bir kitap nesredilmistir."” Beceli’ye
Kur’an’in gizli meselleri hakkinda sorular sorulmus o da bunlara cevap-
lar vermistir.? Bu bilgilerin rivayet yoluyla kendisinden aktarildig1 Be-
celi’nin, bunlar1 bizatihi yazmadigi ya da imla ettirmedigi anlagilmakta-
dir. Bu konudaki goriisleri Ebii’1-Kasim Ibn Habib ve Ebi Ishak Ibrahim
b. Mudarib gibi alimler tarafindan nakledilmis ve sonradan yaziya gec-
mis goriinmektedir. Nitekim Sa‘lebi (6. 427/1035) benzer konuda el-Ha-
san b. Muhammed b. el-Hasan (bu kisi ibn Habib olmali)—ibrahim b.
Mudarib b. Ibrahim—babasi—el-Hiiseyin b. el-Fazl isnadiyla Beceli’nin
bir goriisiinii aktarir.”

Beceli’nin Kur’an’in manalari (ya da meani’l-Kur’an) konusunda 6nde
gelen bir miifessir (otorite) oldugu belirtilmisti. Oncelikle dikkat gekmek
gerekirse burada zikredilen “meani’l-Kur’an” terkibinin, onun tefsirinin
tiirll ve mahiyeti hakkinda bilgi verdigi diisiiniilebilir. Diger bir ifadeyle
tefsirin filolojik bir igerige sahip oldugu, Beceli’nin de Ferra (6. 207/822),
Ebl Ubeyde (6. 209/824 [?]), Ahfes (6. 215/830 [?]) gibi dilbilim ydniiyle
one ¢ikan bir miifessir oldugu sdylenebilir. Bu husus, miifessirin tefsir go-
rlisleri incelendikten sonra daha aciklik kazanabilir. Bununla birlikte kay-
naklarda onun tefsir yazdigindan ya da bir tefsiri oldugundan bahsedilmez.
Fakat tefsir goriisleri baglaminda tefsir eserlerinde Kur’an’in basindan so-
nuna kadar sistematik olarak ona yapilan atiflar miistakil bir tefsiri bulun-
dugunu diistindiirmektedir.

Onun tefsir goriislerine dogrudan en fazla Sa‘lebi, Vahidi (6. 468/1076),
Begavi (6. 516/1122) ve Necmeddin en Nesefi yer verir.”? Dikkat edilirse bu
miifessirlerin hepsi de Nisabur tefsir birikimine sahip ve o bolge tefsirleri-
nin bir halkasini temsil etmektedir. Bu sebeple Nisdbur’da tefsir alaninda

1 el-Hiiseyin b. el-Fadl, el-Emsdlii’l-kdmine fi’l-Kur 'dni’l-Kerim, thk. Ali Hiseyin

el-Bevvab (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 1992).

el-Emsalii’l-kdAmine (gizli meseller) meselin bir tiirii olarak gdriiliir. Ornegin “Demir

demirle iflah olur (Dinsizin hakkinda imansiz gelir)” s6zl, “Kétiiliigiin cezasi ben-

zeri bir kotiiliiktiir” ayetine yakin bulunur. Diger bir ifadeyle bu ayetin mezkr soze
benzedigi diisliniilerek gizli bir mesel icerdigi kabul edilir. Bu tarz mesellerin

Kur’an’da da bulundugu diistiniilmiis, bunlar1 géstermeye yonelik bazi alimler eser-

ler yazarak bir literatiir olusturmustur. Bk. Bevvab, “Mukaddime”, 9-10.

21 Sa‘lebi, el-Kegf ve l-beydn, 4/296.

22 Kuseyri de et-Teysir adli tefsirinde Beceli’den goriis aktarir. Anlagildigi kadariyla
onun tefsirinin de kaynaklarindan biri Beceli’dir. Ancak tefsirin kiiglik bir kismi
tahkik edildiginden dolay1 mevcut niisha, bu makale i¢in birka¢ yer disinda yeterli
veri tastmamaktadir. Bu tefsirin Kuseyri’ye nispeti konusunda degerlendirmeler i¢in
bk. Yahya Muhammed Zemzemi, “el-Mukaddime”, et-Teysir fi ‘ilmi t-tefsir, thk.
Yahya Muhammed Zemzemi (Doktora Tezi, Ummii’l-Kura Universitesi, 2006), 75,
159-165. Daha sonraki diger miifessirler de Beceli’nin goriislerini aktarmakla birlik-
te onlarm ise kaynaklar: &zellikle Sa‘lebi, Begavi ve Vahidi’dir. Bu hususa makale-
nin son kisminda temas edilecektir.

20
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otorite oldugu belirtilen Beceli’nin onlara kaynaklik yapmis olmas1 daha
anlagilir olmakla birlikte onlarin Beceli’nin tefsir goriislerine nasil ulastik-
lar1 belirsizdir. Beceli’nin tefsire dair goriisleri, gizli meseller konusunda
kendisinden aktarilan goriislerde oldugu gibi rivayet yoluyla nakledilmis ve
sonrakiler bu yolla onlara ulagmig olabilir. Onun goriislerinin aktariminda
Sa‘lebi’nin de hocalar1 olan bazi miifessirlerin etkili rol oynamasi miim-
kiindiir.

Vahidi, Begavi ve Nesefi’nin disinda Sa‘lebi Beceli’nin birkag goriisiinii
isnath bir sekilde zikreder. Ornegin bir yerde el-Ustid(z) Ebii’l-Kayyim b.
Ciindiib—Ebi Ishak Ibrahim b. Mudarib b. Ibrahim—el-Hiiseyin b. el-Fadl
isnadryla Beceli’nin goriisiine yer verir.? Buradaki bilginin son ravisinin,
uistad(z) ifadesinden Sa‘lebi’nin hocasi oldugu anlagilmaktadir. Yine Sa‘lebi
iki yerde isnat vermeden Siiile el-Hiiseyin b. el-Fadl ve hukiye ani’l-Hiiseyin
b. el-Fadl diyerek onun goriisiine yer verir.* Diger bir drnekte ise Sa‘lebi,
Beceli’nin goriisiinii “Ebii’l-Kasim b. Habib—Ebi Bekir b. Abdis*—el-Hii-
seyin b. el-Fadl”* isnadiyla alintilar. Isnattaki her iki ismi de Sa‘lebi mu-
kaddimede tefsir dinledigi hocalar1 arasinda zikreder.”” Buna gére Beceli’nin
goriisleri konusunda Sa‘lebi’nin kaynaklar1 hocalari olabilir.

Ebi Bekir b. Abdis (6. 338/949) kaynaklarda Nisaburlu meshur bir vaiz,
karl ve miifessir olarak tanitilmakta, ancak herhangi bir tefsir yazdigindan
bahsedilmemektedir.® Ebti’l-Kasim b. Habib (6. 406/1016) de Nisaburlu vaiz
ve miifessir olarak zikredilmekte, doneminin tefsir alaninda otoritesi oldu-
gu ve meshur bir tefsir kaleme aldig1 belirtilmektedir.?? Sa‘lebi onun tefsirini
bir¢ok defa dinledigini bizzat ifade etmekle birlikte, Sa‘lebi’nin onun en goz-
de 6grencilerinden oldugu zikredilmektedir.” Nitekim Sa‘lebi tefsirde ondan
alint1 yaparken onu zaman zaman iistadim veya seyhim seklinde niteler.*

B Sa‘lebi, el-Kesf vel-beydn, 10/60.

2 Sa‘lebi, el-Kegf've l-beydn, 1/243; 8/104.

5 Sa‘lebi tefsirinin her iki nesrinde de Ebt Bekir b. el-Ahdes ve Ebii Bekir ibn Abdis
seklinde sehven yazilmistir. Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beydin, 4/93; Ebl ishak Ahmed
b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, thk. Halit b. Avn el-Anzi
(Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015), 11/441. Dogrusu Ebl Bekir b. Abdais olmalidir. Ayrica
Sa‘lebi mukaddimede tefsir dinledigi hocalar1 arasinda onu Ebt Bekir b. Abdiis ola-
rak zikreder. Sa‘lebi, e/-Kesf ve I-beydn, thk. Halit b. Avn el-Anzi, 2/136. Ayrica bk.
Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, 569.

% Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, thk. Halit b. Avn el-Anzi, 11/441.

27 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, thk. Halit b. Avn el-Anzi, 2/136, 138.

2 Niiveyhiz, Mu‘cemi’l-miifessirin, 569.

* Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Déavidi, Tabakdtii'I-miifessirin (Beyrat: Darti’1-Kii-

tiibi’l-Ilmiyye, 1983), 1/144.

Sa‘lebi, el-Kesfve 'l-beydn, thk. Halit b. Avn el-Anzi, 2/138; Davidi, Tabakatii’l-mii-

fessirin, 1/145.

31 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 3/62, 248; 9/25; 10/189.

30
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Ebi Bekir b. Abdiis’un yazili bir tefsiri olmasa bile sifahen yaptig1 tef-
sir derslerinde Beceli’nin goriislerine ne kadar yer verdigi, Sa‘lebi’nin bu
bilgilerin ne kadarini ondan dinleyip dinlemedigi ¢ok acik degildir. Ancak
Sa‘lebi isnada 6nem verdiginden dolay1 bu bilgileri ondan almigsa, bunlari
isnath bir sekilde ya tefsirin icerisinde ya da mukaddimede beyan etmesi
beklenirdi. Bununla birlikte Sa‘lebi onun tefsirinden Bakara Stresinin bir
kismini imla edebildigini sdyler.> Halbuki Sa‘lebi tefsirin sonuna kadar
Beceli’nin goriislerini aktarir. Ote yandan Beceli’nin goriisleri konusunda
Sa‘lebi’nin daha muhtemel kaynagi olarak Ebii’l-Kasim b. Habib goriile-
bilir. Tespit edebildigimiz kadariyla Ebii’l-Kasim b. Habib’in tefsiri tam
olarak gilinlimiize ulagsmamustir.* Tefsir boyunca Sa‘lebi, hocasindan yap-
tig1 diger nakilleri semi‘tu diyerek isnath bir sekilde aktarir.’* Buna gore
Beceli’nin goriislerinin kaynaginin hocasi olmasi durumunda bu bilgileri
hocasinin da bulundugu isnat zinciriyle birlikte aktarmasi beklenirdi. An-
cak Sa‘lebi hemen hemen her yerde Beceli’nin goriislerine kale diyerek
yer verir. Beceli’nin goriislerini Vahidi, Begavi ve Nesefi de kéle lafziyla
dogrudan ona nispetle aktarirlar.

Ortak kiiltiir havzasindan beslenen Sa‘lebi, Vahidi, Begavi ve Nec-
meddin en-Nesefi gibi miifessirler, ayrica tefsirlerinde birbirlerinden farkli
olarak Beceli’den c¢esitli ayetler baglaminda goriisler naklederler.** Bu mii-
fessirlerin Beceli’den, birbirlerinde bulunmayan goriisler nakledebilmeleri
her birinin Beceli’nin tefsir niishasina sahip oldugunu akla getirmektedir.
Diger bir ihtimal olarak Beceli’nin goriiglerini, giiniimiize ulagmayan (ya
da ulagtig1 bilinmeyen) ortak bir tefsir kaynagi iizerinden ya da farkli kay-
naklardan temin etmeleri de miimkiindiir. Bu durumda onlarin ara kayna-
gin/kaynaklarin icazetine sahip oldugu varsayilabilir ve oradaki bilgileri
isnats1z bir sekilde dogrudan goriis sahibine nispetle aktartyor olabilirler.
Beceli’nin goriislerinin bizatihi yazdigi veya imla ettirdigi tefsiri vasita-
styla m1 yoksa arada bulunan bagka tefsirlerin/miifessirlerin rivayeti vasi-
tastyla m1 aktarildig1 ¢cok agik olmamakla birlikte Beceli’nin bastan sona

32 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beyan, thk. Halit b. Avn el-Anzi, 2/136.

3 [bn Habib’e Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi’nde (Orhan Gazi, nr.
131, 235 varak) yazma halde eksik bir tefsir nispet edilmektedir. Bk. Mehmet Ali Sari,
“Ibn Habib en-Nisabtri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/510. Tefsir incelediginde tefsirin Vahidi’nin el-Vasit’i oldugu an-
lasiimaktadir. Eserin Ibn Habib’e nispeti hatalidir. Medine islam Universitesi, Yazma
Eserler boliimiinde (nr. 8709) ibn Habib’e nispet edilen Enfal Stiresinden Zuhruf Sii-
resine kadar bir tefsir gériinmektedir. Ancak esere ulagma imkanimiz olmadi.

3 Ornekler icin bk. Sa‘lebi, el-Kegf ve’l-beyan, 1/228; 2/257; 3/62, 79, 248, 273;
4/154, 236, 368; 5/209; 6/298.

3 Bazi ornekler i¢in bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 1/101; Kuseyri, et-Teysir fi ‘il-
mi t-tefsir, 423, 449, 509; Vahidi, er-Tefsiru’l-basit, 2/381, 558; Begavi, Me ‘dali-
mii t-tenzil, 4/49; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 1/14, 55, 122-123.
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tefsir yaptigi kaynaklardaki 6rneklerden belirgin bir sekilde anlagilmakta-
dir. Zira basta Sa‘lebi olmak iizere Vahidi, Nesefi ve Begavi, Fatiha’dan
Nas’a kadar ¢esitli ayetler baglaminda Beceli’nin goriislerine yer verir. Bu
durum onun bastan sona tefsir yaptigin1 gosterir. Ozellikle Sa‘lebi, Vahidi
ve Begavi’nin, ¢esitli goriisleri hangi kaynaktan almissa isnadin zikrettik-
leri dikkate alindiginda, Beceli’nin neredeyse tiim goriislerini ise isnatsiz
bir sekilde kale lafziyla aktarmalar1 onun bir tefsir niishasini1 dogrudan kul-
landiklarini akla getirmektedir.

2. Beceli’nin Kur’an Tasavvuru ve Tefsir-Te’vil Ayrimi

Her miifessirin Kur’an tasavvuru tefsir tasavvurunu ve usuliinii belirler.
Ancak hayatina dair bilgilerde oldugu gibi Beceli’nin Kur’an tasavvuruna
dair de yeterince elde veri yoktur. Yine de onun Kur’an hakkinda ne diisiin-
diigiinii ¢ikarsamaya imkan veren baz1 agiklamalariyla karsilagiimaktadir.
Beceli, Kur’an’in kolaylastirildigini diisiiniir. Ona gore Allah Kur’an’i(n
hiikiimlerini) kolaylastirarak kullarina litufkar davranmistir. Bu sebeple
Allah, ona kulak vermeyen ve ittiba etmeyenlerden bunun hesabini sora-
caktir.’

Kur’an’in korunmuslugu hususunda ise Beceli’ye gore Allah, Ehl-i ki-
taptan kendi kutsal kitaplarini1 korumalarini istemistir. Fakat onlar, kitapla-
rint degistirmislerdir. Bu sebeple Hicr Suresi 9. ayette de belirtildigi iizere
Allah, Kur’an’mn tahriften korunmasini bizzat iizerine almistir. Beceli bu
hususu sdyle izah eder:

Yahudiler Tevrat’1 tahrif edince Allah Incil’i indirmis ve Hiristiyanlara Ya-
hudilerin Tevrat’1 tahrif ettigini bildirmistir. Incil’den sonra da Kur’an’1 in-
dirmis ve Miisliimanlara Hiristiyanlarm Incil’i tahrif ettiklerini anlatmistir.
Kur’an’dan sonra da ne bagka bir kitap, Restilullah’tan sonra da ne bagka
bir peygamber gelmistir. Eger Kur’an da (diger kitaplar gibi) tahrif edil-
seydi Allah yeni kitap gonderecegi kimselere bunu anlatirdi. (Ama bdyle
olmamustir.) Ciinkii Allah, Kur’an’in dogru yola ulastiran bir rehber olarak
kalmasi i¢in onun muhafazasini kendisi tistlenmistir.?’

Beceli’ye gore Kur’an belagat ehlini susturan, benzeri getirilemeyen
ve diger insanlara karsi onun ilahiligine delil olan i‘caza sahiptir. Nitekim
0, “Ais Jals b5l (Had 11/17) ayetindeki sahidi, Kur’an’m sahip oldugu
i‘caz olarak agiklar. Ancak ona gore i‘cazin Kur’an’in hangi 6zelliginden
kaynaklandig1 cok acik degildir. Ondan nakledilen bir agiklamaya gore
Kur’an’in i‘cazi, lafizlarmin sahip oldugu anlam igeriginden kaynakla-
nir.®® Diger bir aciklamaya gore ise onun i‘cdz1 (ya da i‘cdz yonlerinden

% Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 13/228; 15/467, 504.
37 Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 5/400.
3 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 11/372.



EL-HUSEYIN B. EL-FADL EL-BECELPNIN (0. 282/896) HAYATI, TEFSIRCILIGI VE TEFSIR TARIHINE ETKISI | 69

biri) az lafizla ¢ok anlam ifade etmesinde ortaya ¢ikar.” {1k aciklamadan
Kur’an lafizlarinin gii¢lii bir anlam icerigine sahip oldugu, ikincisinden ise
Kur’an’in az lafizla ¢gok anlamlar ihtiva eden veciz bir s6z oldugu anlagila-
bilir. Yine Beceli’nin, her ne kadar miibalaga icerse de soyle dedigi nakle-
dilir: “Allah Teala’nin kitabini bagindan sonuna yirmi sekiz bin kez tefek-
kiir ederek ve tizerinde diisiinerek okudum. Her bir okuyusumda yeni bir
tiir ilim buldum.”* Ondan nakledilen bu bilgilerden Beceli’nin Kur’an’in
anlamlarinin genis oldugunu ve bunun da Kur’an’in i‘caz yonlerinden bi-
rini olusturdugunu diisiindiigii sonucuna varilabilir. Bu husus yine ondan
nakledilen 6zellikle te’vil kavramina yonelik agiklamalariyla da dogrudan
ilgili goériinmektedir.

Kaynaklarda Beceli’nin tefsir ve te’vili birbirinden ayrigtirdigina dair
bilgiler nakledilmektedir. Ornegin Kuseyri (6. 465/1072) her iki kavramin
farkina dair Beceli’nin “Tefsir rivayetle, te’vil dirayetle iligkilidir.” sek-
lindeki goriistini aktarir.* Daha sonraki bir kaynak olarak Sehristani (0.
548/1153) tefsir mukaddimesinde bazi alimlerin, te’vilin aklin dirayetiyle
gerceklesen bir sey oldugunu sdylediklerini naklettikten sonra, bu sebeple
Beceli’nin te’vil hakkinda sdyle dedigini aktarir: “Te’vil ayetteki lafzi, 6n-
cesine ve sonrasina uygun diisecek sekilde muhtemel manasina sarf etmek-
tir.”2 Bagka tefsirlerde Sehristdni’nin aktarimini destekleyen aciklamalar
da bulunmaktadir. Necmeddin en-Nesefi’nin aktarimina gore Israilogulla-
rI’nin Tevrat a bagli kalmalar1 hususunda Hz. Musa’ya yonelik & 3 5405
lealy il (el-A‘raf 7/145) hitabindaki ve Kur’an’mn s6z konusu edildigi
“dizal & afd (ez-Ztuimer 39/18) ayetindeki ahsen kelimesini Becell “iki
veya ii¢ anlama sahip kelimelerin anlamin1 dogruya en yakin olan anlama
hamletmek” seklinde agiklar.® Beceli’nin gesitli ayetlerin yorumu bagla-
minda te’vil kelimesini kullandig1 goriilmekle birlikte tefsir ve te’vil ke-
limelerini birlikte zikrettigi 6rnekler de mevcuttur. Mesela Sa‘lebi “4a ¥
09 hekadll ‘jl” (el-Vakia 56/79) ayeti baglaminda sahabeden itibaren farkli
kanaatleri aktardiktan sonra Beceli’nin burayr soyle acgikladigini sdyler:
“Onun tefsirini ve te’vilini ancak Allah’n sirk ve nifaktan kendilerini te-

3 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, 5/162.

0 Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 1/14.

4 Kuseyrd, et-Teysir fi ‘ilmi t-tefsir, 172. Ayrica bk. Bedreddin Muhammed b. Abdul-
lah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur dn, thk. Ebii’l-Fazl ed-Dimyati (Kahire:
Daru’l-hadis, 2006), 417.

“ Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Mefatihu l-esrar ve mesdbihu’l-ebrar,
thk. Muhammed Ali Azerseb (Tahran: Merkezii’l-Buhlis ve’d-Dirasat li’t-Tiira-
si’l-Mahttt, 2008), 1/47.

 Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 6/514.
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mizledigi kisiler bilir.”* Onun te’vil kelimesini miistakil olarak kullandigi
da vakidir.*s

Bu aciklamalar Beceli’nin tefsir ve te’vil kavramlarini ayristirdigini
gostermektedir. Ona gore tefsirin rivayete ya da habere taalluk etmesi, tef-
sir alaninin kiginin kendi akliyla ya da arastirmasiyla manasini bilemeye-
cegi hususlarla ilgili olmalidir. Zira miifessirin kendi ¢abasiyla bilecegi bir
husus olsayd1 haberlere bakmasina gerek kalmazdi. Te’vilin dirayetle ilgili
olmasi ise yukaridaki verilerden hareket edersek {i¢ hususla ilgili goriin-
mektedir. Ilk olarak te’vilin séz konusu oldugu yerlerde birden fazla anlam
ihtimali s6z konusudur. Tkinci olarak miifessir anlamlardan birini tercih
ederken onun siyak ve sibaka uygunluguna bakar. Ancak bu te’vilde dik-
kate alinacak yegane kural degildir. Zira yukarida ahsen lazfi baglamindaki
Beceli’nin yorumu hatirlanirsa miifessir en uygun anlam tercih etmelidir.
En uygun anlamin tercihi, tercih esnasinda farkli yorum siireglerinin isle-
tilmesini gerektirir. Ornegin konuyla ilgili baska ayetlerdeki agiklamalar,
rivayetler arasindan tercihe imkan saglayan bilgiler ya da Arapgada dilsel
kullanimlar varsa bunlarin her birinin destekledigi anlam dikkate alinir ve
aralarindan en uygunu tercih edilir. Bu aciklamalari teyit edecek diizeyde
Beceli’nin yorum drnekleri mevcuttur, ilerde bu hususa tekrar temas edile-
cektir. Ugiincii olarak Beceli’nin hem ahsen lafzina dair agiklamas1 hem de
Kur’an’in i‘cazi ve ¢ok anlamliligiyla ilgili goriisleri dikkate alinirsa mii-
fessirlerin her biri o zengin anlam delaletlerini kendi istidatlar1 6lgiisiinde
te’ville ortaya koyabilirler. Te’vilin iligkili oldugu her ii¢ husus da agikea
dirayete tealluk etmekte, miifessirin tespit edebilecegi durumlarla iligkili
gorinmektedir.

Peki, erken donemin bir miifessiri olmas1 hasebiyle onun tefsir ve te’vil
kavramina yonelik bu sekildeki ayrim ilk defa ona mu aittir ya da bu ayrimi
baskasi da yapmis olabilir mi? Tespit edebildigimiz kadariyla benzer agik-
lamalar1 baska alimlerin de yaptig1 goriinmektedir. Ornegin “cula (e 803305
oaN1 skl (Meryem 19/52) ayetinde gegen eymen kelimesinin anlami ko-
nusunda Eba Bekir el-Esamm (6. 200/816) soyle der: “Bunun ne oldugu
ancak haberle bilinebilir. Onunla ne kastedildigi hususunda tefsir yapma-
yiz.”* Esamm’n tefsir kelimesiyle onun habere dayali olmasini iligkilen-
dirmesi dikkat ¢ekicidir. Zira tefsir, miifessirin dirayetiyle degil, habere/
rivayete dayali olarak konusabilecegi alanla ilgilidir.

4 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, thk. Halit b. Avn el-Anzi, 25/520.

4 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, 6/269; 8/197.

4 Eb(i Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiridi, Te vildtii eh-
li s-siinne, thk. Fatma Yusuf el-Haymi (Beyrat: Miiessesetii’r-risale, 2004), 3/270.
Ayrica bk. Veysel Gengil, Tefsir-Te 'vil Ayrimi Baglaminda Maturidi’'de Tefsirin Im-
kani Meselesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2018), 91, vd.
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Eb Muhammed el-Asimi el-Horasani (6. 450/1058 dolaylari),
Kitabii’l-Mebani adl1 tefsirinin mukaddimesinde, reyle tefsirin yasaklan-
mas1 baglaminda tefsir ve te’vilin farkina dair Ali b. Ahmed b. Misa el-Fa-
risi’nin soyle bir goriigiinii nakleder:

Tefsiri ancak peygamberler yapar. Te’vili ise hem peygamberler hem de
peygamber olmayanlar yapar. Buna gore [reyle tefsiri yasaklayan] hadisin
manasi [yani burada yasaklanan sey] peygamberlere, onlarin séylemedigi
seylerin isnat edilmesidir. Bu durum tefsirin manayi belirlemek (tahkik)
olmasindan dolayidir. Bu da ancak Allah Teala tarafindan yapilabilir. [Ne-
ticede Allah bu tefsiri peygamberlere vahyeder, onlar da teblig eder.] Te’vil
ise dilsel ihtimallere dayali olan seydir. Dil alaninda uzman olan herkes
uzmanlig1 dl¢iisiinde ihtimallerden bahsedebilir.*

Kaynaklar incelendiginde Ali b. Ahmed b. Miisa el-Farisi’nin kimligi
hakkinda bilgiye rastlanmamaktadir. Bununla birlikte Sa‘lebi, Mii’miniin
Stiresi 60. ayet baglaminda ayni kisinin isnat zincirinde bulundugu bir riva-
yete yer verir.* Isnatta Ali b. Ahmed b. Miisa el-Farisi, haberi kendisinden
hemen 6nce Muhammed b. el-Fudayl’dan rivayet eder. Rivayetin aktaril-
dig1 kisi Muhammed b. el-Fudayl ez-Zahid el-Belhi olup Hicaz’a gittigi ve
o bdlgede bazi alimlerden hadis dinledigi, kendisinden de Belhli alimlerin
hadis rivayet ettigi, ondan hadis dinleyenlerin sonuncusunun Ali b. Ahmed
el-Farisi el-Belhi oldugu, hicri 258 yilinda da vefat ettigi belirtilir.*

Ali b. Ahmed el-Féarisi’nin hocast oldugu anlagilan Muhammed b.
el-Fudayl’in vefat yili dikkate alindiginda talebesi olan Ali b. Ahmed
el-Farisi’nin hicri 3. asrin ortalarinda yasadigi, Beceli ile ¢cagdas oldugu
anlagilir. Ayrica dikkat ¢eken bir bagka husus goriisiin sahibinin ve onu
aktaranin yine Horasan, Nisabur bolgesi alimlerinden olmasidir. Zikredilen
goriiste tefsirin sema‘a dayali oldugu, Allah’in veya peygamberin agikla-
dig1 bir bilgi alanimi ifade ettigi ¢ok aciktir. Te’vil ise bir agidan ihtimal-
lerle, diger bir agidan miifessirin, manasini kendi ¢abasiyla bulabilecegi
durumlarla ilgilidir. Bu yoniiyle Esamm, Ali b. Ahmed b. Misa el-Farisi
ve Beceli’nin tefsir ve te’vil kavramlarina yonelik izahlar birbiriyle uyum
saglamaktadir. Bu husus bize tefsir ve te’vil kavramlarinin 3. asrin bagla-
1 gibi erken donemde ayristirildigini ve mahiyetlerinin bazi miifessirler
nazarinda belirlendigini gostermektedir. En erken tarihli olmas1 hasebiyle

4 Eb( Muhammed Ahmed b. Muhammed el-Asimi el-Horasani, Kitdbii’l-Mebani li
nazmi’l-me ‘dni, thk. Ahmed b. Faris es-Sellim (Dubai: Cem‘iyyetii Dari’l-Birr,
2022), 2/9.

8 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 7/50.

4 Ebi Ya‘la el-Halil b. Abdullah b. Ahmed Halili, el-Irsdd fi ma ‘rifeti ulemai’l-hadis,
thk. Muhammed Said b. Omer Idris (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1989), 941-942;
Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 18/521.
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ayrim ve tanimlamanin Esamm tarafindan yapildig1 ve sonrakilerin bu hu-
sustaki kaynaginin o oldugu sdylenebilirse de tam olarak bu ayrimi ilkin
kimin yaptig1 cok acik degildir. Her haliikarda ayrim mezkir icerigiyle Be-
celi’ye ve dncesindeki doneme tarihlenmektedir.

Yukaridaki veriler ¢ergevesinde denilebilir ki tefsirin rivayete, dola-
yistyla sahabeye ve Hz. Peygamber’e; te’vil’in ise sonraki alimlere ait
olduguna dair ayrimi ilk defa Matiiridi’nin yaptigimi ifade eden ya da
Matiirlidi’nin merkeze alinarak tefsir-te’vil kavramlarina mezkar anlamla-
rin verilmesinde onun belirleyici rolii bulundugunu vurgulayan veya ima
eden yaygin kanaat yanlistir.®® Bize gore Matiiridi bu hususta yeni higbir
sey sdylememis ve dncekilerin kanaatini tekrar ederek benimsemisgtir.’! Ni-
tekim Necmeddin en-Nesefi’nin ondan yaptig1 su nakle yer vermek daha
aciklayici olacaktir:

el-fmam Eb Mansiir el-Matiiridi (r.h.) soyle demistir: [Reyle tefsirin yasak
oldugu konusundaki] rivayetin sahih oldugunu kabul edenler bu rivayetin
te’vili konusunda [onunla ne kastedildigine dair] ihtilaf etmislerdir. Bazila-
r1 demistir ki... Yine bu hususta denilmistir ki rivayette yasaklanan sey tef-
sirdir, te’vil yasaklanmamistir. Ikisi arasinda fark vardir. Tefsir ayetin kim

hakkinda indigine ve sebeb-i niizuliine dair haber vermektir. Bunu niiziile
sahit olan bilir. Bu kisi konu hakkinda miisahede bilgisiyle, digerleri ise
reyiyle konusur. Te’vil ise lafzin muhtemel manalarinin beyanidir... Bunlar
el-fmam Ebd Mansitir’un (r.h.) sézlerinin 6zetidir.*

Aktarilan metinde alt1 ¢izili kissmdan hemen 6nceki ciimlede, Matiiridi
oncesindeki alimlerin tefsir ve te’vili ayrigtirdiklar kesin olarak ifade edil-
mektedir. Alt1 ¢izili climleden itibaren tefsir ve te’vil kavramlariin neye
tekabiil ettigine dair agiklama ya Matiiridi’ye aittir ya da onceki climle-
de “denilmistir ki” ifadesiyle isaret edilen dnceki alimlerin agiklamasidir.
Aciklamanin onlara ait oldugu diisiiniilebilir zira ilgili rivayetteki yasak
te’ville degil, tefsirle ilgilidir diyorlarsa, onlara gore her iki kavramin farkli
oldugu anlagilir. Bunlar1 nasil ayristirdiklarinin ise climlenin devaminda
gelen ifadelerle agiklandig kabul edilebilir. Buna karsin, dnceki alimler
her ne kadar bu iki kavrami farkli diisiinseler de nasil tanimladiklar1 be-

30 Bu konudaki goriisler i¢in bk. Enes Biiyiik, “Matiiridi’nin Tefsir-Te’vil Ayrimi ve

Bunun Te’vilat’taki Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Cumhuriyet Ilahiyat Der-
gisi 23/1 (2019), 217-218, 220-221.

1 Matiirldi’nin bu hususu belirgin hale getirdigine, yaklasimlari sistematize ettigine
yonelik farkli bir iddia icin bk. Omer Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kuru-
cusu mudur? Matiirid’yi Esas Almasit Baglaminda Omer en-Nesefi’nin Te’vil Me-
selesine Yaklasimi Uzerine Bir Inceleme”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 6/1 (2022),
344,352,

52 Bk. Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 1/16, 17.
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lirsizdir, yapilan aciklama da Matiiridi’ye aittir denebilir. Bu ifadeler ister
Matiiridi’nin kendisinin olsun ister olmasin -ki bize gore ifadenin bag-
lamindan 6nceki alimlere ait oldugu anlasilmaktadir- alintidaki tefsir ve
te’ville ilgili agiklamalar Esamm, Beceli ve Farisi’nin aciklamalarinin ne-
redeyse birebir aynisidir. Nitekim “Tefsir ayetin kim hakkinda indigine ve
sebeb-1 niizlliine dair haber vermektir” aciklamasi Beceli’ye gore “Tefsir
rivayetle iligkilidir” tanimlamasinin diger bir ifadeyle dile getirilis seklidir.
Teville ilgili durum da bdyledir.

3. Beceli’nin Tefsirinde Bicim ve Yontem

I. Beceli’nin bigim agisindan ayetleri lafiz ve climle diizeyinde ele aldi-
gina dair 6rnekler mevcuttur. Tefsir ettigi lafizlar miibhem, am, alem, garib,
viicth tiirlinden lafizlara yonelik olabilmektedir. Bazen onlarin liigat anlam-
larini1 bazen de bulunduklar1 baglamda kendileriyle ne kastedildigini aciklar.
Ornegin rahman ismini “kullarin baslarina gelecek koétiiliikleri ve zararlari
defederek onlara merhamet eden”, rahim ismini ise “daha dakik bir sekilde
sefkat gosteren, ama bu ismi bazen kullarindan zarar def etmeyi gerek-
tirmeyen” (el-Fatiha 1/1); hidayet kelimesini (el-Fatiha 1/6) Kur’an’daki
kullanimlarma da referansta bulunarak “cagirmak, beyan ederek goster-
mek, dogruya ve basartya ulastirmak”™; della fiilini (el-A‘raf 7/22) “istegi-
ni gerceklestirmesi i¢in rica etmek”, kevser kelimesini (el-Kevser 108/1)
“Kur’an’1n kolaylagtirilmasi ve seriatin hafifletilmesi”®; derecat kelimesini
(Al-i Imran 3/163) “tabakalar”, ammin kelimesini (el-Maide 5/2) “yonel-
mek”; Fatiha Stresi 7. ayette yer alan birinci aleyhim’deki zamiri “Allah’in
kendilerine nimetini tamamladigi, mii’min olarak canlarini aldig1 kisiler”
seklinde agiklar.ss

Beceli’nin ciimle diizeyindeki tefsirlerinde ise genelde taktim-tehir, 1z-
mar-ihtisar, hazif-takdir turunden ac;lklamalarlnm bulundugu goriiliir. Or-
negin Beceli “sGll &ilag L 2 Aud) (ja = Jas ) G (el-Bakara 2/30) ayetmm
aslen “d&y R—ﬁmywk—ﬁdwe‘ cuﬂ‘dﬁwj%ﬁwwk—ﬂduﬂ A
£ seklinde oldugunu diisiiniir. Buna “d—\l\ SU) Culd 5h Bl (ez-Ziimer 39/9)
ayetini delil getirir ki bunun da aslen “el) culd 5 b G (1 201 &l 5 Gl
Ji” oldugunu ifade eder.* Meleklerin sorusunda aslinda 1zmar bulundugu-
nu soylemesi, “Melekler Ademoglunun kan dokecegini nereden bildiler”
seklindeki meshur soruya mahal birakmamaktadir. Zira bu agiklamaya gore
soru “Fesat ¢ikarip kan doken mi yoksa fesat ¢ikarmayip kan dékmeyen

3 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, 1/101, 119; 4/224; 8340; 10/310.

3 Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 1/157, 174; 4/346.

35 Benzer Ornekler i¢in bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 3/44; 4/235; 4/323; 5/27, 135,
162; 7/171; 8/115-116; 240, 340; 9/146, 187; 10/193, 232, 282; Nesefi, et-Teysir
fit-tefsir, 3/514; 4/26; 7/276; 12/215-216; 14/184; 15/536.

% Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 1/176.
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birini mi yaratacaksin” seklinde salt bir istithama doniismektedir. Yine bu
ornekler gibi onun taktim-tehir ve takdir 6rnekleri mevcuttur.”

II. Beceli’nin yontem agisindan tefsirde dikkate aldigi delillerin a)
metnin kendisi, b) rivayetler ve c) dilbilgisi olmak iizere ii¢ ¢esit oldugu
goriilmektedir.

Beceli’nin tefsirinde Kur’an metninin islevselligi uzak ve yakin bag-
lam olmak {izere iki boyutta ortaya ¢cikmaktadir. Bunlardan biri, uzak bag-
lam olarak tabir ettigimiz ayetin/lafzin diger ayetlerle iliskilendirilmesi-
dir. Bu da kendi i¢inde ya istishat ya da dogrudan tefsir olmak iizere iki
sekilde gerceklesir. Bagka bir ifadeyle Beceli, bir ayeti/lafz1 Kur’an’in,
ilgili oldugunu diigiindiigii baska slirelerdeki ayetleriyle ya tefsir eder ya
da diger ayetlerden istishatta bulunur. Diger ayetlere tefsir amacli bagvur-
masina Ahkaf Siaresi 35. ayetteki iilillazm lafziyla nitelenen peygamber-
leri En‘am Stresi 83-90. ayetler arasinda zikredilen 17 peygamber olarak
agiklamasi drnek olarak verilebilir. Ona gore bu peygamberler Ibrahim,
Ishak, Ya‘kib, Nih, Davud, Siileyman, Eyyiib, Yasuf, Mfisa, Hartn, Ze-
keriyya, Yahya, Is4, ilyas, [smail, Elyese‘a ve Lt tur. Onlar arasinda Y-
nus da bulunmasina ragmen Beceli onu, gorevinde sabirli olmayip kavmi-
ni terk ettigi i¢in 6zellikle istisna eder.

Yaptig1 istishatlara bir 6rnek ise soyledir: O, Kabil’in pigsmanligini
(el-Maide 5/31) kardesini 6ldiirmesine pisman olmasi olarak agiklar ve
bunun Semiid kavminin deveyi kesmekle pismanlik duymalarina benzer
oldugunu sdyler.® Yakin baglama (siyak-sibaka) atifla yaptigi tefsir i¢in
ise Enbiya Siresi 2. ayet baglamindaki agiklamasina dikkat cekilebilir.
Burada “&334 2635 (e S3 (s 2686 & ifadesinde gegen zikir kelimesiyle
kastedilenin, devamindaki ayeti delil getirerek Hz. Peygamber oldugunu
soyler. Nitekim 3. ayette miisriklerin “Bu da sizin gibi bir insan degil
mi?” sozleri hikdye edilmektedir. Buranin isaret ettigi gibi zikir ile Hz.
Peygamber kastedilmektedir. Diger miifessirlerin iddia ettigi gibi eger
zikir ile Kur’an kastedilecek olsaydi, miisriklerin bu s6zii anlamsiz ola-
cagindan bunun yerine “Bu ancak oncekilerin efsanesidir” demeleri bek-

57 Son iki 6rnek i¢in bk. Sa‘lebi, el-Kesfve I-beydn, 1/243, 279; 6/237, 245, 7/99, 290;
8/99, 197; 8/362; 9/170, 337; Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 8/245; 9/25, 494; 11/132;
14/548; Vahidi, et-Tefsiru’I-basit, 12/299.

8 Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 13/403. Sa‘lebi Beceli’nin bu peygamberleri 18 olarak
acikladigini soyler. Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9/25. Dolayisiyla Sa‘lebi’nin
aktarimina gore Ylnus’u da onlardan saymis olmaktadir. Fakat Nesefl saymadigina
dair gerekgesiyle onun goriisiine yer vermektedir. Tefsir amacli benzer 6rnekler igin
bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 3/44; 10/166; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 1/105, 339;
3/520; 5/235.

% Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 5/371. Diger 6rnekler igin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn,
1/279; 4/138, 202; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 14/551; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit,
8/515; 11/202.
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lenirdi. Ayrica ona gore zikir ile Hz. Peygamber’in kastedildigine “Derler
ki ‘O bir mecnundur,’ o ancak alemlere bir zikirdir.” (el-Kalem 68/51-52)
ayetleri de delildir.®

Beceli’nin referansta bulundugu kaynaklardan bir digeri rivayetlerdir.
Bunlar da kendi iginde Hz. Peygamber’den nakledilen haberler, siyere ve
Mekki-Medeniye dair bilgilerdir. Bu hususlarin hepsi rivayete dayalidir.
Onun Hz. Peygamber’den nakledilenleri bizatihi tefsir veya beyan amag-
I1 kullandigina dair 6rnekler tespit edemedik. Bu husustaki 6rnekler merfu
rivayetlere istishat amagh bagvuruldugunu gostermektedir. Ornegin Beceli
“Guad & &l W (et-Tevbe 9/28) ayetinde bahsedilen necaseti hiikmi ne-
caset olarak agiklar ve onlar1 asagilamak i¢in boyle bir ifadenin kullanildigi-
n1 soyler. Diger bir ifadeyle dyet miisriklerin bedenen kirli oldugu anlamina
gelmez. Nitekim o, bu hususta Hz. Peygamber’den nakledilen su habere atif
yapar: “Hz. Peygamber Huzeyfe ile karsilagir ve onun elini tutar. Huzeyfe
ise kendisinin ciiniip oldugunu sdyleyince Hz. Peygamber ‘Mii’'min kesin-
likle necis degildir.” buyurur.”s'

Onun siyer bilgisini dikkate almasina ise “Bally G A ALl Al aca 6
Gl A1 2L ¢ p)oal) aatdl SN (el-Feth 48/27) dyetine dair yorumu or-
nek verilebilir. Burada Allah’in Hz. Peygamber’in rityasim1 dogruladigi ve
onunla birlikte miiminlerin Mescid-i Haram’a kesin olarak girecekleri ifade
edilirken insallah ifadesiyle istisnaya yer verilmesi tartismalara neden ol-
mustur. Ciinkii kesin olacak bir sey hakkinda ihtimal anlami igeren insallah
ifadesinin kullanim1 nasil anlagilmahdir? Beceli’ye gore bahsi gecen ingal-
lah, olayn gerceklesmesiyle ilgili degil, Mescid-i Haram’a girecek kimse-
lerle ilgili olabilir. Ciinkii ayetin indigi zamanla olayin gergeklestigi zaman
arasinda bir y1l kadar siire vardir. Bu siire i¢inde de bazi miiminler vefat et-
mistir. Dolayistyla ayetin indigi donemdeki tiim miiminler, daha sonra Mes-
cid’e girmenin miimkiin oldugu bir zamanda kiminin émrii vefa etmedi-
ginden Mescid’e girebilmis degildir. Ayette bahsedilen ihtimal, eger yasar,
omriiniiz vefa ederse tiimiiniiz oraya gireceksiniz gibi bir anlamla ilgilidir.®

Mekki-Medeni olgusuna ise sdyle ornek verilebilir. O, “ Sl J5i
Oass 2587 (el-Miiddessir 74/31) Ayetindeki marad(z) kelimesinin, sfre
Mekki oldugundan ve bu dénemde de nifak olgusu bulunmadigindan nifak
seklinde agiklanmasini dogru bulmaz. Ona gore kelime burada terslik/mu-
halefet/sliphe (hilaf) anlamindadir.

0 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 6/269. Benzer bir 6rnek i¢in bk. Vahidi, er-Tefsi-
ru’l-basit, 3/586.

1 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-beydn, 5/27. Benzer ornekler igin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-
beydn, 3/170; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 1/101, 122-123; 5/374; 9/376; 13/259.

©2 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, 9/64.

0 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 10/74.
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Beceli tefsirde rivayetlerin yani sira dildeki kullanimlara da referansta
bulunur. Mesela o, “(xe Lsd 15308 283 (el-A‘raf 7/67) ayetindeki ‘amin
lafzin1 fiziksel degil basiret korliigii olarak tefsir eder. Dilde “ce o= NE)
é’aj\” soziiniin sdylendigini, gozdeki korliik icin ise a‘ma (=&1) ifadesinin
kullanildigini belirtir.*

Beceli’nin tefsirciligi incelenirken metne, rivayetlere ve dilbilgisine
dayali 6rneklerin zikredilmesiyle onun tefsirde 6nce Kur’an’a, sonra riva-
yetlere, daha sonra dilbilgisine bagvurma seklinde bir deliller hiyerarsisi
gozettigi iddia edilmemektedir. Daha dogrusu mevcut drneklerin yetersiz-
ligi ve bazilarinin farkliliklar gostermesi onun tefsirde basvurdugu delil-
lerin hangilerini 6ncelendigini tam olarak tespit etmeyi zorlagtirmaktadir.
Ancak Ibn Hacer Nisabari’den nakille Beceli’nin soyle dedigini zikreder:
“Hakkinda Hz. Peygamber’den bir rivayet bulunan konularda kendisine
soru sorulan kimsenin ona gore cevap vermesi, kiyas ve istihsana dayali
olarak verilen muhalif goriislere iltifat etmemesi gerekir. Siinnet onlara
dayal1 olarak verilen higbir goriisle mukayese edilmez.”* Bu nakil Be-
celi’nin dini meselelerin yani sira tefsirde 6zel olarak siinneti, genel ola-
rak rivayetleri dncelikli olarak bagvuru kaynagi edindigini ifade etmekle
birlikte kaynaklarda goriilen 6rnekler onun, deliller arasinda bdylesine bir
hiyerarsi gbzettigini sorgulamaya imkan vermektedir. Nitekim bir lafz1/
ayeti aciklarken dilsel kullanimlara, siirlere ve Hz. Peygamber’den nakle-
dilen rivayetlere ayni anda bagvurabilmektedir.

Ayni anda birkac; delili dikkate almakla birlikte Beceli mesela Nisa Sti-
resi 31. dyette “a&iin olie KAk G35 G865 41 seklinde zikredilen
kebair giinahlarin neler olduguna dair Hz. Peygamber den ve sahdbeden
cesitli agiklamalar gelmesine®” ragmen, bunlar1 Kur’an’a bagvurarak tef-
sir eder. Ona gore kastedilen kebair giinahlar, Allah’in Kur’an’da azim
veya kebir kelimeleriyle niteledigi giinahlardr. Ornegin yetimlerin mali-
n1 yemek (I BS Lsd), fakirlik korkusuyla ¢ocuklari dldiirmek ( BES Uas),

Allah’a sirk kosmak (Rabe as), entrika gevirmek (B (KA), iftira atmak

¢ Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 4/245. Diger ornekler igin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-
beyan, 7/11; 8/189; 9/106; Nesefi, et-Teysir fit-tefsir, 15/273; Vahidi, et-Tefsi-
ru’l-basit, 3/574

5 {bn Hacer, Lisdnii’lI-mizdn, 3/202.

% Ornekler icin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, thk. Halit b. Avn el-Anzi, 2/387;

14/288; 22/328-329.

Ormnegin Hz. Peygamber’den rivayet edildigine gore o, soyle buyurmustur: “Helak

edici yedi giinahtan sakinin. Bunlar Allah’a sirk kosmak, haksiz yere can almak, si-

hir yapmak, faiz ve yetimin malin1 yemek, savastan kagmak ve iffetli kadinlara iftira

atmaktir.” Hz. Peygamber’den ve sahabeden gelen bu konuya dair diger rivayetler

i¢in bk. Ebii’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru I-Kur 'ani’l- ‘Azim, thk. Mustafa es-Sey-

yid Muhammed vd. (Giza: Miiessesetii Kurtuba, ts.), 3/450-481.

67
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(3he (G&) ve Hz. Peygamber’in, vefatindan sonra hanimlariyla evlenmek
(Lake a1l i) gibi yasaklanan seyler bu tiirdendir.® Mezkir drnekte Be-
celi’nin, biiyiik glinahlar1 bunlarla sinirlamadigi anlasilabilirse de hadis
ilmi tahsil etmesine ragmen -ki bu durum onun kebire ile ilgili hadisleri
bildigini varsaymamizi gerektirir- bu hususta oncelikle Kur’an’a basvur-
may1 tercih ettigi aciktir.

Onun oncelikli delilinin ne oldugunu belirlemeyi zorlagtiran dikkat
¢ekici drneklerden biri de sudur: “e3s ieg & i 261K G2 47 (et-Te-
gabun 64/2) ayeti iki sekilde anlagilmistir. Birincisine gore Allah kafiri de
mii’mini de ezelde bu halleriyle yaratmis, onlar da diinyaya bu halleriyle
gelir ve bu halleri {izere dliirler. Bu agiklama Hz. Peygamber’den ¢esit-
li varyasyonlarla bazi sahabilerin naklettigi benzer igerikteki rivayetlere
dayal1 olarak yapilmaktadir. S6zgelimi bir rivayete gore Hz. Peygamber
“Bahtiyar kimse daha annesinin karninda bahtiyar olarak yaratilmistir,
bedbaht kimse de daha annesinin karninda bedbaht olarak yaratilmistir”;
diger bir rivayette ise “Allah, Firavun’u annesinin karninda kafir, Yahya
b. Zekeriyya’y1 da annesinin karninda mii’min olarak yaratmistir” buyur-
mustur. Bu rivayetlerin yan sira “Dogacak olan ancak giinahkdr ve kdfir
olarak dogar.” (NGh 71/27) ayeti de delil olarak getirilmektedir. Buna
karsin Beceli ve onun gibi diisiinenlere gére Allah insanlar1 tabir caizse
inang bakimindan nétr olarak yaratmis, hayat sahibi olduklarinda insan-
larin kendileri iman veya inkar1 seger olmuslardir. Beceli ayette iki farkl
kismin s6z konusu olduguna dikkat ¢eker. ilk kisim “a&ala Lﬁ;;‘\i\ 37, ikinci
kisim ise “Ca 4 a&ia 3 %818 2&é”dir. Birinci kisma gore Allah sadece yaratma
isini yapmis, ikinci kisma gore de iman ve inkar fiilini insanlar se¢mistir.
Bunun benzeri ise “aihi o 85 (a ziied $L (e A0 KGR A5 (en-
Nir 24/45) ayetidir. Buradan da anlagildigina gére Allah varliklari sadece
yaratmig, ama siiriinme, iki veya dort ayakla yiirlime fiillerini kendileri
yapmistir.” Bu drnekte de Becell hadislerden ziyade yorumda nazmi ve
diger boliimleri itibariyle metnin kendisini dikkate aliyor gériinmektedir.

Bu gibi 6rnekler ve drneklerin yetersizligi Beceli’nin deliller hiyerar-
sisini belirlemeyi zorlagtirmaktadir. Mevcut 6rnekler onun tefsirde metin
ici (uzak-yakin) baglama, rivayetlere ve dilbilgisine bagvurdugunu agikca
gostermekle birlikte bu delillerden hangisini onceledigini tespit etmeye
imkan vermemektedir. Birka¢ sinirli 6rnek ise bazen dilbilgisini ve hadis-
leri bazen de hadislere karsi Kur’an’1 merkeze aldigini sdylemeyi miim-
kiin kilmaktadir. Buna karsin onun benimsedigi tefsir ve te’vil kavramlari

8 en-Nisa 4/2; Yasuf 12/28; el-Isra 17/31; Ndr 24/16; Lokman 31/13; el-Ahzab 33/53.

¢ Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 3/296.

0 Zikredilen deliller ve goriisler i¢in bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn thk. Halit b. Avn
el-Anzi, 26/481-491.
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iizerinden bir hiyerarsinin oOrtiik sekilde zaten mevcut oldugu ileri siirtile-
bilir.

Beceli’ye gore tefsirin rivayete dayali olmasi, miifessirin kendi dira-
yetiyle belirlemesinin miimkiin olmadig: alanlarla/hususlarla ilgiliyse mii-
fessirin bu gibi yerlerde rivayetlerin tasidig1 bilgileri ister istemez dncele-
mesi gerekecektir. Diger bir ifadeyle Beceli’nin beyan ya da bizatihi tefsir
maksadiyla gerek Hz. Peygamber’e” gerek Kur’an’a bagvuru yaptigi, yine
Mekki-Medeni, sebeb-i niizill ve siyer bilgilerini kullandig yerlerin tefsir
kapsamina girdigi sdylenebilir. Ciinkii bunlarmn iliskilendirildigi yerler o
rivayet bilgileri ya da miitekellimin agiklamasi olmaksizin anlasilabilir, be-
lirlenebilir degildir. Ornegin iiliilazm ve kebair kavramlarmin miisemma-
lar1 boyledir. Miifessir, miitekellimin buna benzer ayet ve lafizlarin mak-
sadin1 ag¢iga c¢ikaran bizatihi agiklamalarina bagvurmadan ya da onlarin
baglamini bilmeden bunlarla neyin/kimlerin kastedildigini tespit edemez.
Ote yandan diger lafiz ve dyetlerde gerek dilbilgisinden gerek Kur’an ve
rivayetlerden yapilan istigshatlarin tamami, yine miifessirin kendi bilgi biri-
kimi ve anlayis yetisiyle ayetlerden yaptigi anlam ¢ikarimlari™ te’vil kap-
samina dahildir. Bu miilahazalarin neticesi olarak baglam ve miitekellimin
belirleyiciligi dolayisiyla Beceli tefsiri ve tefsire tekabiil eden verileri 6n-
celiyor olmalidir. Belirleme amagli Kur’an’a ve baglama bagvurmasi bunu
gosterir. Kur’an’a, baglama ve dile istishat amagli bagvurmasi ise te’vile
tekabiil ederken bu, ikincil bir konumda goriinmektedir.

II1. Beceli’nin neshi de kabul ettigine dair 6rnekler mevcuttur. O, 6zel-
likle Mekke doneminde miisriklerin eziyetlerine karsi sabri tavsiye eden
ve onlardan yiiz cevirmeyi emreden ayetlerin sonraki siiregte inen ayetlerle

"I Gerek metinde gerek dipnotlarda isaret ettigimiz hi¢bir 6rnekte Beceli’nin Hz. Pey-
gamber’in agiklamalarini veya hadislerini dogrudan belirleme, yani tefsir maksatli
kullandigina dair 6rnekler tespit edemedik. Bu, onun tefsirinin biitiiniiyle elimize
ulasmamig olmasiyla agiklanabilir. Fakat tefsiri rivayetle tanimlamasi siinneti de tef-
sir maksatli kullanmasini gerektirecektir. Mesela salat, savm, hac ve zekat gibi miic-
mel lafizlarin tefsirini neye gore yaptigini bilmiyoruz. Metinde ifade edildigi gibi
stinnete ittibay1 dnemsiyorsa miicmel lafizlar siinnetle agikliyor olmalidir.

Ornegin Hz. Adem’in agagtan meyve yememesi konusundaki yasagi ihlal ettiginden
bahseden dyetten (el-Bakara 2/35) Beceli soyle bir ¢ikarim yapmaktadir: “Adem’in
agactan meyve yemesi yasaklandi. Ancak o, meyveyi tam olarak yemeden (ekl) sa-
dece onun tadini tatmakla (zevk) isyankar oldu. Bu da suna delalet etmektedir: Sar-
hos edici 6zelligi bulunan bir igkiyi igmesi yasaklanan bir kisi sadece tadina bakma
durumu gergeklesecek miktarda ondan azicik igse bile isyankar olur.” Bk. Vahidi,
et-Tefsiru’l-basit, 2/381. Beceli’nin bu goriisli her ne kadar Bakara Sitresi 35. ayet
baglaminda nakledilse de orada Hz. Adem’in meyveyi yemesiyle ilgili herhangi bir
ifade gegmez. A‘raf Siiresi 22. yette 3535l L33 LA ifadesi gegmekte ve burada
zevk/tatmak kelimesi agikca ifade edilmektedir. Dolayisiyla Beceli buradaki anla-
timdan hareketle istinbat yapmis olmalidir.

72
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mensuh oldugunu ifade eder.” Miiskili’l-Kur’an’a dair de dikkat ¢ekici yo-
rum Ornekleri vardir. Gerek ayetlerin kendi aralarinda gerekse de ayetlerle
sahih hadisler arasinda zahiren var oldugu diigiiniilen kimi ihtilaflara dair
kendisine sorular yoneltildiginde bunlar1 ¢éztimleyici yorumlar yapmistir.”
Yine kendisinden hurfif-1 mukattaa, evvelii ma nezel ve esmaii’s-siiver gibi
ulimii’l-Kur’an’a dair bilgiler nakledilir.”

Beceli’den kasasu’l-Kur’an konusunda ise dikkat ¢ekici bir goriis nak-
ledilmektedir. Bakara Stresi 35. ayette meyvesi yenilmesi yasaklanan
agactan, tlirii belirlenmeksizin cins olarak bahsedilmesi sebebiyle onun
tiiriinii belirlemeye yonelik ihtilaflar kargisinda o soyle der:

Yiice Allah Adem’e meyvesinden yemeyi yasakladigi herhangi bir agag-
tan bahsetmistir. Onun ne tiir bir aga¢ oldugunu gosteren bir delalette de
bulunmamigstir. Biz biliyoruz ki ona herhangi bir agacin meyvesini yemesi
yasaklanmistir. [Bizim i¢in yeterli olan budur.] Bunun detayini [yani onun
hangi aga¢ oldugunu] bilme sorumlulugumuz, [bilmedigimiz i¢in de giina-
ha diisme durumumuz] s6z konusu degildir.”

Beceli, bu izahiyla kissalarda miibhem birakilan lafizlarin detaylarinin
o6nemli olmadigini, sadece ayette belirtilenler ile yetinilip oradaki mesaja
odaklanmak gerektigini ifade etmektedir. Kissalardaki miibhemata yonelik
bu yaklasim sonraki siirecte Matiiridi’de yogun bir sekilde, Taberi’de (6.
310/923), Razi’de (6. 606/1210) ve Ebl Hayyan (6. 745/1344) gibi miifes-
sirlerde de goriilmektedir. Cagdas donemde ise kissalardaki miibhemleri
agiklama amaciyla kullamilan Israiliyat rivayetlerini reddetmek igin bir kri-
tere donlismiistiir.”

Niizl déneminden sonra ilimlerin gelisip tedvinine paralel olarak or-
taya ¢ikan kimi tartigmali konularin da Beceli’nin tefsirine yansimasi s6z
konusudur. Bu ¢ercevede haberi sifatlarin bulundugu bazi ayetleri zahiri
manasiyla anlamayip acikca te’vil ettigi goriilmektedir.” Allah’in &hirette
gdriilecegini -ru’yetullah- ve Hz. 1s4’nin niiziliinii kabul etmekte ve gesitli
ayetleri bu kabullere uygun bir sekilde yorumlamaktadir.”

3 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, 5/12; 8/218, 313.

™ Sa‘lebi, el-Kesf vel-beydn, 8/104; 9/153; 9/154.

5 Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 1/94; 1/90, 126; 5/350; Vahidi, et-Tefsiru 'I-basit, 12/649;
Sa‘lebi, el-Kegsfve’l-beydn, 1/126, 127.

6 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 2/381-382.

77 Bk. Enes Biiyiik, “Tefsirde Israiliyyata Dair Baz1 Tespit ve Iddialarin Degerlendiril-
mesi”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 23/2 (2019), 776-778; Mesut Kaya, Cagdas Tef-
sirlerde Isrdiliyat Elestivisi (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2018), 255, vd.

8 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, 8/254; 8/365; 9/119.

" Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 3/45, 69; 10/154; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 4/52. Diger
tefsir 6rnekleri igin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-beydn, 3/62, 65; 4/190; 5/86, 153; 6/58,
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4. Beceli’nin Diger Tefsir Birikime Kars1 Tavr:1 ve Tefsir Tarihine
Etkisi

I. Beceli’nin kendinden 6nceki veya diger miifessirlerin goriislerine,
tefsir ilminin kaynaklarindan olan rivayetlere ya da ravilere yonelik tav-
11 tenkit, tercih ve tasdik seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Raviye ve rivayete
yonelik tenkidine su husus 6rnek verilebilir: Allah’in Rahman ve Rahim
sifatlar1 agiklanirken Ibn Abbas’tan bunlarin, biri digerinden daha rakik ol-
may1 ifade eden iki isim oldugu goriisii nakledilir. Beceli ise burada ravinin
hata ettigini, Allah’in rikkat/incelik seklinde bir sifatt bulunmadigini -ki bu
durumda anlami kalbin inceliginden dogan sefkat olur- dile getirir. Rivaye-
tin aslinda rakik degil de refik seklinde oldugunu sdyler. Zira rifkin onun
sifatlarindan oldugunu belirterek Hz. Peygamber’in hadisini istishat eder:
“Allah refik tir ve rifki/merhameti sever. Zovbalik karsisinda vermedigini
merhametli davranis karsisinda verir.”’®

Miifessirleri tenkidi hususunda ise Miicahid’e yonelik elestirisine dik-
kat ¢ekilebilir. Miicahid’e gore Fatiha Stresi Medine’de nazil olmustur.
Beceli her alimin bir hatas1 oldugunu, bu goriisiin de Miicdhid’in hatas1
olarak goriilmesi gerektigini, kendisinin bdyle bir goriiste tek kaldigini soy-
ler. Ciinkii sahih rivayetlerde belirtildigi izere Fatiha’nin ilk inen streler-
den oldugunu, seb‘i mesani vasfina sahip olup, bu vasfinin Mekki oldugu
siiphe tasimayan Hicr Stresinde ifade edildigini belirtir.?' Benzer tarzdaki
ornekler incelendiginde bazen Kaderiyye’yi elestirdigi, ileri siiriilen goriis-
lerden birini tercih ettigi ya da i¢lerinden birini, g¢esitli deliller agisindan
daha dogru oldugunu belirterek tasdik ettigi goriilmektedir. Tasdik, tenkit
ve tercih siirecinde ise Mekki-Medeni olgusunu, rivayetleri, ayette zahiren
mevcut olan ifade bi¢imini, ayetin siyak-sibakini dikkate almaktadir.®

II. Beceli’nin goriisleri tespit edebildigimiz kadariyla en erken ve en
fazla Sa‘lebi’nin tefsirinde -yaklasik 115 atifla- nakledilmektedir. Onun
disinda Beceli’nin goriislerine Necmeddin en-Nesefi -yaklasik 70-, Be-
gavi -yaklasik 45-, Vahidi -yaklasik 40-, Kurtubi (6. 67/1273) -yakla-
sik 35-, ibn Adil ed-Dimaski (6. VII/XIV. yiizyil) -yaklasik 30- nakille
yer vermektedir. Yine onlarin disinda Kuseyri, Sehristani, Ibn Atiyye (6.

142;7/167,212; 8/68; 282,301, 308, 326; 9/34, 121, 138; 9/149, 162, 178, 180, 215;
228, 246, 287, 326, 361; 10/60, 96, 193, 335, 340; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 4/57;
5/250, 338, 370, 438; 6/211, 377, 522; 7/129, 358, 526, 8/86, 227,417, 10/292, 302-
303, 505; 11/283; 12/216; 13/52; 14/41, 60, 64, 230; 15/550; Vahidi, et-Tefsi-
ru’l-basit, 8/147, 257, 407, 500; 11/372; 21/248.

80 Nesefi, et-Teysir fit-tefsir, 1/55. Rivayetin tenkidi i¢in bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
beydn, 4/23; 5/99.

81 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, 1/90.

82 Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 1/220; 4/91, 316; 8/217; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit,
6/617; 17/67; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 12/172;
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541/1147), Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Razi (6. 606/1210), Hatib es-Sir-
bini (6. 977/1570), Sevkani (6. 1250/1834), Aldsi (6. 1270/1854) ve ibn
Asir (6. 1879-1973) gibi miifessirlerin tefsirlerinde de Becelinin goriisleri
aktarilabilmektedir. Bu hususta sonraki tefsirlere 6zellikle Sa‘lebi, Vahidi
ve Begavi gibi miifessirler kaynaklik ediyor goériinmektedir. Zira sonra-
ki tefsirlerdeki 6rneklerin neredeyse tiimii onlarin tefsirlerinde mevcuttur.
Beceli’nin goriislerini miifessirler onun ismini agik¢a zikrederek aktardigi
gibi bazen ismini anmaksizin da nakledebilmektedir. Ornegin Ibn Atiy-
ye’'nin “bazi miifessirlerin dedigine gore” ve Necmeddin en-Nesefi’nin
“denilmistir ki” kayitlariyla yer verdigi kimi a¢iklamalar Beceli’ye aittir.®

Tefsirlerde Beceli’nin agiklamalart ¢ogunlukla farkli goriislerden biri
olarak herhangi bir degerlendirme yapilmaksizin aktarilmaktadir. Asagi-
da bazi1 6rneklere dikkat ¢ekilecegi gibi Beceli’nin gériislerini miifessirler
bazen olumsuz anlamda degerlendirmislerdir. Miifessirlerin, onun diger
goriisleri hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmamalari, bir anlamda
bu agiklamalarinin muhtemel oldugunu diistindiikleri seklinde yorumlana-
bilir. Zira problemli oldugunu diisiindiikleri goriisleri belirtikleri gibi onlar
hakkinda da ag¢iklama yapmalar1 beklenir. En azindan diger bir¢ok goriiste
oldugu gibi miifessirlerin, onun goriisleri karsisinda da sessiz kalmasi tef-
sir ilmindeki nakil geleneginin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Beceli’nin goriisleri kimi zaman, dlgerlerme nazaran agik¢a kabul
gdriip tercih edilmistir. Ornegin Razi, “u-uib Oshes) u-d\” (el-Bakara 2/3)
ayetindeki imanin ne oldugunu agiklarken dort farkli grubun goriigiine yer
verir. Ugiincii grupta Beceli’nin goriisii olarak “Iman, mahza kalple tas-
dikten ibarettir” agiklamasimi zikreder. Goruslerl aktardlktan sonra Razi,
bunu tercih ettigini sdyler. Vahidi 6rnegin il = i Gk (el-En‘a
6/122) ayetinde Beceli’nin s6yle bir takdir yaptigini zikreder: «Jia Alis uAS
il «¥” Buna gore anlam, “Eger o kisi bir seye benzetilecekse, onun
benzeri, karanliklar i¢inde kalan kisidir” seklinde olur. Vahidi bu takdirin
digerlerinin arasinda en zayif goriis oldugunu diisiiniir.*

Elestlrlye konu olan diger bir 6rnek sudur: Beceli “ee—')h & O 3 35
<" (el-Miiddessir 74/31) ayetindeki maraz kelimesinin nifak sekhnde
aglklanmasma, stire Mekki oldugu gerekgesiyle karsi ¢ikar. Vahidi her ne
kadar Beceli bu agiklamay1 kabul etmese de miifessirlerin bunu dogru bul-
dugunu soyler. Ciinkii miinafiklar her ne kadar Mekke doneminde olmasa
da onlarn ileride ortaya ¢ikacagina dair bilgi Allah’in ilminde mahfuz ol-

8 Bk. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2/359; krs. Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, 4/202;
Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 1/75; krs. Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, 1/90.

8 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’'l-gayb (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981), 2/28.

85 Vahidi, et-Tefsiru 'I-basit, 8/406-407. Baska bir zayiflik elestirisi igin bk. Ibn Atiyye,
el-Muharrerii’l-veciz, 2/359.
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dugundan, Allah bu ilmiyle gelecekte ortaya ¢ikacak bir seyden haber ver-
mis olmaktadir. Razi ise buna ilave olarak bu haliyle dyetin miicizevi bir
yoniiniin bulundugunu ifade eder. Nitekim ayetin gelecekte gerceklesecek
gayptan haber verdigini, haberin de igerigine uygun olarak gerceklestigini,
haliyle miicizevi bir delile doniistiigiinii diigiiniir. Ancak Razi, Beceli’nin,
lafz1 nifak degil de muhalefet ve siiphe seklinde agiklamasinin da muhte-
mel oldugunu sdyler. Ciinkii Mekke doneminde miisriklerin bir kismi Hz.
Peygamber’in yalanci oldugunu kesin olarak kabul ederken ¢ogu bu konu-
da siiphe i¢indeydi.*

Son olarak daha dikkate deger su ornek zikredilebilir: “Cpdll 5 o8l HE
u—*%)-uu )5 56005 4 ) sial (et-Tevbe 9/113) dyetinin sebeb-i niiz(li hakkinda
birbirinden farkli olay ve zamanlara isaret eden icerikte rivayetler nakle-
dilmistir. Bunlardan birisi dyetin Hz. Peygamber’in amcas1 Ebd Talib i¢in
istigfarda bulunmasi tizerine indigine yonelik olup, Beceli, Ebl Talib’in
Mekke’de 6ldiiglinii, Tevbe Siresinin ise Medine’de son inen siirelerden
oldugunu ileri siirerek bu rivayetin dogrulugunu uzak ihtimal olarak de-
gerlendirir.” Beceli’nin bu yorumu sonraki dénemde bazi miifessir ve sa-
rihler/muhassiler arasinda kismi bir tartismaya neden olmustur. Bazilari
bu rivayeti kabul etmis ve Beceli’nin isaret ettigi soruna cevaplar vermis-
ken bazilar1 Beceli’nin gerekcesini kabul ederek ayeti bu rivayete gore
tefsir etmemistir. Nitekim Zemahseri de Mekki-Medeni olgusuna uyma-
dig1 i¢in rivayetin dogrulugunu miimkiin gérmemektedir.*

Razi ise Beceli’nin “uzak ihtimal” iddiasinin asil kendisinin uzak ol-
dugunu sdyleyerek, meseleye soyle ¢oziim getirir:

Restlullah’m bu ayetin inis vaktine kadar amcasina istigfarda bulunma-
ya devam ettigini sdylemede bir sikint1 yoktur. Zira miisriklere kars1 sert
tutum ilkin bu s@rede oraya ¢ikmistir. O ana kadar muhtemeldir ki diger
miiminler de kafir olarak 6len babalarina istigfarda bulunuyorlardi. Resi-
Iullah da bdyle yapiyordu. Bu siire inince de Allah onlarin bunu yapmasini
yasakladi. Genel olarak bu uzak bir ihtimal degildir.*

Razi’yi teyit eden benzer agiklamalar1 Kutbiiddin el-Fali (6. 678/1279-
80) de yapmis, daha sonraki bir¢ok sarih ve muhassi onun bu agiklama-
larini kabul etmistir. Sonrakiler, onlarin izahlarina ilaveten Buhari ve
Miislim’in Sahih’lerinde gegen mezkir sebeb-i niizill rivayetinde anlati-

8 Her iki agiklama i¢in bk. Vahidi, et-Tefsiru 'l-basit, 22/440; Razi, Mefatihu’l-gayb,
30/207.

87 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, 5/99.

8 Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer Carullah el-Havérizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an
hakaiki gavamidi t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi vucihi t-te'vil, thk. Mahir Edib Hab-
biis (Istanbul: Mektebetii’l-Irsad-Darii’l-Liibab, 2021), 3/602-603.

8 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 16/214.
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lan olayla ayetin inisi arasindaki zaman farkini dilbilgisine bagvurarak da
cozlimlemislerdir. Onlara gore olayin lizerine ayetin indigini ifade etmek
icin zikredilen fe-nezelet ifadesindeki fe ta‘kib/olaymn hemen iizerine in-
digi anlaminda degil, sebep anlamindadir. Diger bir ifadeyle olay 6nceden
olmus, ayet ise daha sonra inmistir.* isimleri belirtilmeyen sonraki bazi
sarihler ise bu ac¢iklamalara kars1 kimi deliller ileri siirmiistiir: Nitekim bu
aciklamay1, yani fe harfinin ta‘kib degil de sebebiyet bildirmesine binaen
olaymm Mekke’de gergeklestigi ve ayetin Medine’de nazil oldugu yakla-
simint problemli hale getiren baska bir rivayet de sudur: Mekke’deyken
Ebi Talib vefat edince Hz. Ali durumu Hz. Peygamber’e haber vermis, o
da amcasi i¢in istigfarda bulunmus ve giinlerce evden ¢ikmamistir. Bunun
lizerine ayet inmistir. Ileri siiriilen karsit diger bir gerekge ise Nisa Stresi
48. ayette oldugu gibi bir¢cok ayette Allah’in miisrikleri bagislamayacagi
ve kafirlerin ebediyen cehennemde kalacaklarinin bildirilmesidir. Resa-
lullah’1n bu ayetleri bilmesine ragmen amcasi hakkinda istigfarda bulun-
mast miimkiin goriilmemektedir. Sarihler bu delillere kars1 da ya diger
sebeb-i niizlllerin tercih edilmesi gerektigini ya da stre her ne kadar son
inen sirelerden olsa da son iki ayetinde oldugu gibi bu ayetinin Mek-
ke’de, daha erken bir donemde indiginin ve daha sonra Medeni olan bu
streye tertip edildiginin kabul edilmesi gerektigini sdylemektedirler.”’ Bu
tartisma Beceli’nin ve sonraki siinni miifessirlerin/sarihlerin gerekg¢eleri
dikkate alinarak Sii tefsirlerde de siirdiiriilmektedir.”

SONUC

Beceli yiiz yili agkin bir hayat yasamis, aslen Kifeli, daha sonra
Nisabur’a yerlesmis erken donem miifessir ve muhaddislerden biridir. Bu
calismada onun biyografisi ve tefsir sahasindaki yetkinligi, alana katki-
s1 ve tefsirciligi incelenmistir. Onun hadis ilmi agisindan, 6zellikle ha-
dis rivayetleri dikkate alinarak da ayrica incelenmesi gerekmektedir. Be-
celi’nin Nisabur’a yerlestikten sonra oradaki ilmi ve kiiltiirel hayata katki
sagladigr muhakkaktir. Diger bir ifadeyle onun, Nisdbur kiiltiir havzasinda
tefsir faaliyetlerini besledigi ve oradaki tefsir ekoliiniin 6nemli temsilcile-

% Sonrakilerin bunu kabul ettigine dair tespit igin bk. Sehabeddin Ahmed b. Muham-
med b. Omer el-Hafaci, [ndyetii’l-Kddi ve kifayetii’'r-razi ‘ald Tefsiri’l-Beyzavi
(Beyrat: Daru Sadr, ts.), 4/370.

9 [samiiddin Ismail b. Muhammed el-Konevi, Hdsive ‘ald tefsiri’l-Imami’l Beyzavi ve
ma ‘ahit Hésiyetii Ibnii tTemcid, nsr. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi’l-*[lmiyye, 2001), 9/351-352; Sehabiiddin es-Seyyid Mahmid el-
Aldsi, Rithu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-‘Azim ve s-seb ‘i’I-mesdni, nsr. Ali Abdul-
barf Atiyye (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 6/32.

2 Bk. Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsel fi tefsiri Kitabilldhi’l-Miinezzel (Kum: Med-
resetii’l-imam Ali, 1421), 6/235-238.



84 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2023

rinden oldugu anlasilmigtir. Nitekim bunun en énemli géstergesi bu eko-
liin 6nemli isimlerinden Sa‘lebi ve Vahidi gibi miifessirlerin tefsirlerinde
Kur’an’in bagindan sonuna kadar sistematik olarak cesitli baglamlarda
onun goriislerine yer verilmesidir.

Beceli’nin tefsir ilminin mahiyeti agisindan en 6nemli izahlarindan
biri de tefsir-tev’il ayrimidir. Bu ayrim1 benzer igerikle Beceli donemin-
de ve Oncesinde yapanlarin bulundugu da makalede tespit edilmis, tef-
sir-te’vil ayrimina dair Matiiridi’nin yeni bir sey soylemedigi ve 6nceki
ayrimi kabul ettigi belirtilmistir. Beceli’nin tefsir tarzi ve tefsirini delil-
lendirmelerinin de bu ayrima ana hatlariyla uygun oldugu goriilmiistiir.
O, ancak miitekellimin, Hz. Peygamber’in ya da niizile sahit olanlarin
aciklayabilecegi durumlarda onlarin aciklamalarina (Kur’an, siinnet ve
baglam bilgisi) bagvurmus (tefsir), miifessirlerin tefsir edebilecegi ve is-
tinbat yapabilecegi durumlarda ise hem bu delilleri hem de dil bilgisini
dikkate almistir (te’vil).

Kaynaklarda Beceli’nin meani’l-Kur’an konusunda otorite/imam ol-
masindan bahsedilmesi zahiren filolojik (daha ¢ok dilsel izahlariyla 6ne
¢ikan) miifessirlerden oldugunu disiindiirmiistiir. Ancak tefsirlerdeki
orneklerden hemen hemen ayni dlgiide hem rivayet hem de dirayet/dil
bilgisini kullanan bir miifessir oldugu, dénemindeki ¢esitli problemleri
dikkate alarak tefsir yaptig1 tespit edilmistir. Gerek ayetlerden gerekse
de hadis ve rivayetlerden istishat ederek yaptigi agiklamalarin bir hay-
li olmas1 rivayete ve semaa dayali bilgiyi dnemsedigini, -$i1, Kaderi
gibi- cesitli firkalara gondermeler yapmasi genis diizeyde tefsir yapti-
gin1 ortaya koymaktadir. Bu durum neticede, onun sadece dilbilimci bir
miifessir ve daha ziyade filolojik igerikle sinirli meani’l-Kur’an sahibi
olmadigim1 gdstermektedir. Onun meani’l-Kur’an konusunda otorite ol-
dugunun ifade edilmesini daha ziyade Kur’an’in anlamlar1 ve yorumu,
daha teknik ifadeyle tefsir ve te’vili konusunda otorite oldugu yoniinde
anlamak gerekmektedir. Bunu Beceli’nin fikhi konularda fetva da veren,
hadis rivayet eden, tefsirde zaman zaman raviler ve rivayetler hakkinda
degerlendirmeler yapan, bilgi bulundugu siirece siinnete ittibayi, kiyas ve
re’ye Onceleyen bir alim olmasi teyit etmektedir.

Beceli’nin bastan sona tefsir yaptig1 6rneklerden agikca anlagilsa da
bizatihi tefsir yazdig1 veya bunlarin, talebeleri/ravileri vasitasiyla kendi-
sinden sifahen aktarildig1 ¢ok agik degildir. Goriisleri en erken Sa‘lebi,
Vahidi ve Nesefi’nin tefsirlerinde goriinmektedir. Ibn Habib en-Nisabri
(6. 406/1016) gibi bir onceki tabakada yer alan miifessirlerin tefsirle-
ri tespit edilip incelenirse bu durum daha erken doneme de tasinabilir.
Ozellikle Sa‘lebi ve Vahidi’nin etkisiyle sonraki birgok tefsirde onun gé-
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risleri nakledilmis, makalede 6rneklendirildigi gibi bazen tartigmalara da
neden olmustur.
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Kur’an egitim-6gretimi, Cebrail (a.s.) ile Hz. Peygamber arasinda
arz ve sema* usilleriyle baslayip Hz. Muhammed (s.a.s.) ile sahabe
arasinda siirdiiriilmiis, onlardan da tabiin, kiraat imamlari olmak {izere
sahih senedle giiniimiize kadar kesintisiz bir sekilde devam edege-
Imistir. Giiniimiizde Tiirkiye’de Kur’an egit.im-égret.imi; cqmi, Kur’an
kurslari, imam hatip ortaokul ve liseleri ile Ilahiyat/Islami Ilimler
fakiiltelerinde yiiriitilmektedir. Aragtirmamizda genelde Ilahiyat/Islami
Iimler fakiilteleri 6zelde ise Cankir1 Karatekin Universitesi (CAKU)
Islami Ilimler Fakiiltesindeki Kur’an Okuma ve Tecvid derslerinin
Ogretimi esas alinmaktadir. Calismamizin amact, fakiiltelerde yiiziine,
ezber okuma ve tecvid olmak lizere teori ile pratigi bir arada yiirtitiilen
“Kur’an Okuma ve Tecvid” derslerinin islenmesinde karsilasilan
problemlerin tespitini yapmak, bunlarin ¢6ziimiine yonelik 6nerilerde
bulunmak ve bu alandaki ¢aligmalara katki saglamaktir. Aragtirma
sonucunda Ilahiyat/Islami Ilimler fakiiltelerinde “Kur’an-1 Kerim Oku-
ma ve Tecvid” derslerinin miifredat, ders mekani, 6grenci ve dgretim
elemanlarindan kaynakli problemler tespit edilmistir. Tespit edilen bu
sorunlara literatiir taramasindan ve alandaki tecriibelerimiz dogrul-
tusunda ¢oziim 6nerileri sunulmaktadir. Genelleme yapilarak onerilerde
bulunulmasinin sebebi ise alan taramasinda diger fakiiltelerde de
benzer problemlerin miisahede edilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Kirdat, Tecvid, Egitim-Ogretim,
ilahiyat/islami Ilimler.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The education and
training of the Qur’an

has continued through
sahih proofs, starting
with the methods of arz
and sema‘ between angel
Jibril and the Prophet
Muhammad, and then his
companions. Through
them, it was transferred
to the tablin and then to
Tmams of recitation and it
maintained up to present.
Today, the education of
Qur’an is offered in the
mosques, Imam-Khatib
Schools and Faculties of
Divinity/Islamic Sciences.
This research is based on
teaching skills regarding
how to give Qur’an and
Tajweed courses both in
the Faculties of Divinity/
Islamic Sciences in Tur-
key and particularly in the
Faculty of Islamic Scienc-
es at Cankir1 Karatekin
University (CAKU). This
study aims to determine
the problems recognized
during the teaching
periods of the Qur’an and
Tajweed’s skills, taught in
accordance with certain
rules, regarding memo-
rizing and Tajweed meth-
ods, to make suggestions
to contribute to studies

in this field. Therefore,
several problems, arising
not only from the curric-
ulum, and students but
also from instructors of
the “Qur’an and Tajweed”
courses were identified,
and possible solutions

are offered. The reason
why general outcome was
presented as suggestion is
due to the fact that similar
problems were recognized
in other faculties during
the survey.

Keywords: The Qur’an,
Recitation, Tajweed, Ed-
ucation, Divinity/Islamic
Sciences.
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SUMMARY

Qur’anic education, which has continued with the methods of
arz and sema‘ up to present, is carried out in mosques, Qur’a-
nic courses, Imam Khatib Secondary and High Schools and
Faculties of Divinity/Islamic Sciences in Turkey. However, it
may not be possible to say that this education gave outcomes as
hoped. Faculties of Divinity/Islamic Sciences face with the same
problems. In addition, the Qur’an is important that it is both pra-
ctically and theoretically taught in eight semesters with at least
two credits in the faculties at every semester. In this manner, this
study is based on the problems, realized in Qur’anic Reading
and Tajweed courses in these faculties in a general frames of
Turkey but it is particularly examined in Faculty of Islamic
Sciences at Cankir1 Karatekin University (CAKU), numbering
eight hundred students.

In our study, it is observed that the majority of the students,
coming to the faculties could be charactarized as students who
do not know how to read the Qur’an at all or who have learned
incorrectly in Summer Qur’an Courses and Imam-Khatib Scho-
ols. This situation causes some problems related to the education
of Qur’anic Reading and Tajweed courses in the Faculties of Di-
vinity/Islamic Sciences. It is seen that these problems are arised
through the curriculum of the relevant course, the classrooms,
students and instructors. In this study, certain proposals for dea-
ling with those problems are presented after the determination of
these problems encountered in the teaching of Qur’an Reading
and Tajweed lessons.

The main cause of the curricular problem was the insuffi-

cient quality of the education that students receive in Summer
Qur’an Courses and Imam-Khatib High Schools. Thus, the aim
should be to give the students essential face-to-face reading

and memorization skills by observing gradually prononciation
of the letters. In the preparation of the curriculum, the possible
employment of graduates within MEB and DIB should be taken
into consideration. Therefore, the curriculum should include

the recitation of the Qur’an in a classroom environment, the
performaning of certain memorizations in a clear and errorless
way. Moreover, the curriculum is supposed to cover the detailed
explanation of tajweed and qiraat skills.

Another problem arises in crowded classes where men and
women are gathered in the same environment in the Qur’an Re-
ading and Tajweed classrooms. The course teaches both theory
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and practice, and requires each student to read and memorize at
least once a week. This requires to provide an average classro-
om with twenty participants and to separate male and female
numbers. It is seen that students of different genders do not want
to recite the Qur'an in the same environment due to religious rea-
sons or that they are shy of reciting in presence of each other. In
addition, teaching Qur’an lessons in separate classes motivates
participation, and contributes to the efficiency and success.

It is essential that Qur'anic education is given by an expert tea-
cher who has received training in ta'lim and tashth al-huruf. In
this regard, the teaching staff responsible for the Qur'an Reading
and Tajweed courses in these faculties should not only possess
this knowledge but also be experienced, proficient in utilizing
technology in their teaching, and knowledgeable about the psy-
chology of their students. Furthermore, while staying within the
context of the lesson, the instructor should be able to convey the
divine message of the Qur'an to the students with the awareness
that it is an integral part of the course. Above all, the instructor
should have the pedagogical formation to be able to individually
engage with each student when necessary, regardless of time
constraints, and to teach this subject according to their personal
abilities. They should also have the ability to establish evaluati-
on criteria beforehand, inform students about these rules before
the exam, and apply them fairly.

This study has been formed by taking advantages of use of both
early and contemporary works. This literature review shows

that the previous studies were in the form of addressing the
existing problems which was faced in the period of the teac-
hing of Qur’anic Reading and Tajweed courses in the faculties
of some universities. Also many books or book chapters have
been written on this subject. Thus these previous studies might
be described as to be faculty-based studies or to be problem-o-
riented studies. In addition, it was recognized that survey and
interview researches were taken placed in master's thesis studies
and workshops. However, this study differs from other previous
studies due to the fact that it examined the curriculum and sylla-
bus of the Faculties of Divinity/Islamic Sciences in the Bologna
systems. Moreover this research was prepared in the light of the
data that shows the contribution of DIB/MEB personal compe-
tence in the employment of graduates so it is seen that this study
presents a new curriculum program and applys different methods
in practice.
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GIRIS

llah Teala tarafindan Cebrail (a.s.)

araciligryla Hz. Muhammed’e (s.a.s.)

vahyedilen ayetlerin  6grenilmesi,
Ogretilmesi ve anlasilmast i¢in ilk donemden
itibaren Hz. Peygamber, sahdbe, tabiln ve
sonraki nesiller tarafindan yogun bir gayret
gosterilmistir. Bu amagla Allah Resilii nazil olan
ayetleri kendisine oOgretildigi ustlde sahabeye
okumus ve onlardan da dinlemis; vahiy katipleri
araciligiyla da kaydettirmistir. Ayrica Kur’an’in
ezberlenmesini tegvik etmek suretiyle vahyin
hafizalara naksedilmesini de gerceklestirmistir.

Tilavetiyle ibadet olunan Kur’an’in egitim-
ogretimi ile muhafazasi, Hz. Peygamber’in ilk
andan itibaren énemle lizerinde durdugu konularin
basinda gelmektedir. Oyle ki Resilullah’in nazil
olan ayetleri ezberlemek i¢in telasa kapilarak
acele etmesi iizerine Yiice Allah: “Onu (Kur’an’1)
zihnine hemen almak amaciyla dilini kimildatarak
okumada aceleci davranma.”' ve “Sana vahyi
tamamlamadan  Kur’an — okumada  aceleci
davranma.”® seklindeki uyarilarda bulunmustur.
Bu dogrultuda her tiirlii hassasiyeti gosteren
Hz. Peygamber de Kur’an ayetlerini hemen
O0grenmeye ve hifzetmeye yonelik yogun ¢aba sarf
etmistir. Hatta ilk donemlerde sahabenin Kur’an
ayetleriyle hadisleri karigtirma ihtimaline karsilik
-ayetler ile hadis arasindaki lafiz ve mana yoniiyle
ayirimi kavranincaya kadarki donemde- hadislerin
yazilmasini yasaklamistir.> Ayrica ResGlullah’in,
Yiice Allah’tan aldig1 ayetleri hemen vahiy

' el-Kiyame 75/16.

2 Taha 20/114.

3 Ebi Bekr Abdillah b. Siileyman b. el-Es‘as Ibn Ebi
David es-Sicistani, Kitdbii 'I-Mesahif, thk. Muhibbiddin
Abdissebhan Vaiz (Beyrat: Darii’l-Besari’l-Islamiyye,
1995), 1/148; Muhammed Abdulazim Zerkand,
Mendhilii'l-irfan fi ultimi’l-Kur dn, thk. Fevvaz Ahmed
Zemereli (Beyrit: Daru’l- Kitabi’l-Arabi, 1995), 1/29.
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katiplerine okuyup yazdirmasi ve ardindan onlardan yazdiklarim
okumalarin1 istemesi, hangi ayetin hangi slrede nerede yer alacagini
bildirmesi* bu titizligin en 6nemli gostergesidir. Vahiy katiplerinden Zeyd
b. Sabit (6. 45/665): “Resllullah’a gelen vahiyleri yazardim. Ona vahiy
geldiginde kendisi ateslenerek inci tanesi gibi terlerdi. Hz. Peygamber’den
vahyin bu hali gegince, kiirek kemigi ya da parcasi (yaz1 malzemesi oldugu
halde) ile onun yanina gider, o bana imla ettirir, ben de yazardim. Yazma isi
esnasinda Kur’an’in agirligindan neredeyse ayagim kirilacak gibi olurdu.
Bir daha yiirliyemeyecegimi zannederdim. Yazma igini tamamladigimda
bana oku der, ben de okurdum. Eger bir eksiklik olursa onu diizeltir, ardindan
insanlara aktarirdim.” demektedir.® Kur’dn ayetlerinin muhafazasinda
gosterilen bu hassasiyet dgretilmesinde de goriilmektedir. Bu amagla Allah
Restli’nden Kur’an 6grenme imkani bulamayanlara bu alanda mahir
olanlar vazifelendirdigi de miisahede edilmektedir. Ornegin birinci Akabe
gorligmelerine gelen Medine Miislimanlarina Kur’an 6gretmek ve dini
teblig etmek iizere Mus‘ab b. Umeyr’i (6. 3/625) Medine’ye gondermis,
o da Es‘ad b. Ziirare’nin (6. 1/623) evinde ve diger mekanlarda Kur’an
egitim-6gretim gorevini deruhte etmistir.®

Restlullah, kendisinden Kur’an 6grenen sahdbeden bu alanda mahir
olanlardan 6vgiiyle bahsetmis ve Kur’an 6gretmek iizere onlara gorevler
tevdi etmistir.” Ashabi igerisinde Kur’an kirdatiyle temayiiz etmis ve
Restl-i Ekrem hayatta iken Kur’an’in tamamini hifzederek ona arz eden
Ubey b. Ka‘b (6. 33/654) icin: “Sizin en iyi Kur’dan okuyamniz Ubey dir.”®
seklinde Ovgiiyle bahsetmistir. Ubey b. Ka‘b, Resilullah tarafindan
Medine’deki Miislimanlara ve buraya gelen yabanci heyetlere Mescid-i
Nebevi’de Kur’an ogretiminde gorevlendirilmis ve “seyyidii’l-kurra”

4 Ebd Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, thk. Muhammed
b. Zitheyr Nasir (BeyrGt: Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Fezaili’l-Kur’an”, 4;
Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim Ebd Same el-Makdisi, el-Miirgidii’l-veciz, thk.
Tayyar Altikulag (Beyrtt: Daru Sader, 1975), 33; Bedreddin Muhammed b. Abdullah
Zerkesl, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2006), 1/170; Zerkani, Mendhilii’l-irfan, 1/202, 203, 298, 299; Ismail Hakk1
Izmirli, Tarih-i Kur an (istanbul: Bére Yayinevi, 1956), 9.

5 Nureddin Ali b. Bekr Heysemi, Mecmaii z-zeviid ve menbaii’l-fevdid (Beyrit:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/152.

¢ Ebl Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi,
Kitdbii Tabakdati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 1/187, 188.

7 Abdulaziz b. Siileyman Ibrahim Miizeyyini, Mebdhis fi ilmi’l-kirdat (Riyad: Daru

Kuniiz Isbiliya, 2009), 21.

Ebi Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Cdamiu s-sahih/es-Siinen, thk. Bessar Avvad

Ma’raf (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Menakib”, 33; Biinyamin Erul,

“Ubey b. Ka‘b”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1,

2012), 42/273.
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olarak® vasfedilmistir. Yine Hz. Peygamber, Kur’an okuyuslartyla 6n
plana ¢ikmis sahabeden Kur’an 6grenilmesiyle ilgili olarak “Kur’dn’t su
dort kisiden 6greniniz: Ubey b. Ka ‘b, Mudz b. Cebel (6. 17/638), Abdullah
b. Mes‘ud (6. 32/653), Ebii Huzeyfe'nin mevldst Salim (6. 12/633)”"°
tavsiyesinde bulunmustur.!! Burada ad1 zikredilen sahabenin daha sonraki
siiregte Kur’an kiraatinin 6nde gelen muallimleri arasinda yer aldigini
miisahede etmekteyiz.'

Halifeler donemiyle birlikte -Hz. Omer’den (6. 23/644) itibaren- Islam
cografyasinin genislemesiyle Kur’an egitim-0gretimi i¢in kirdatleriyle
on plana ¢ikmig sahabe bagka bolgelerde gorevlendirilmistir. Bunlardan
Ubey b. Ka‘b ve Ebii’d-Derda (6. 32/652) Sam’a, Ebii Musa el-Es‘ari (6.
42/652-63) Basra’ya, Abdullah b. Mes“td Kiife’ye gonderilmis ve onlar
da Hz. Peygamber’den almis olduklari kirdat1 o bolgedeki Miisliimanlara
ogretmiglerdir.'® Daha sonraki donemlerde Kur’dn egitim-6gretimi
onlardan kirdat imam ve ravilerine, silsile halinde bu alanda mahir hocalar
tarafindan da glinlimiize kadar intikal ettirilerek siirdiirilmiistiir.

Tarihi siire¢ icerisinde Kur’an’1 Kerim’in egitim-6gretimi, fem-i muhsin
olan -alaninda uzman- kisilerden harflerin-mahre¢ ve sifatlari ile tecvid
kurallarina gére dgrenilmesi gerektigi vurgulanmistir.'* Ibn Miicahid’in
(6. 324/935) Kitdbiis-Seb‘a’da kiraatin, sonrakilerin dncekilerden aldigi
sekliyle siirdiiriilmesi gerektigi hususunda senedleriyle zikrettigi nakiller
de bu duruma dikkat ¢ekilmektedir.!® Diger taraftan manasinin anlasilarak

9 Buhari, “Fezailii’s-Sahabe”, 31; Erul, “Ubey b. Ka‘b”, 42/273.

10 Byhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 8; Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr

Siiyti, el-ftkan fi ulimi’l-Kur’dn, thk. Suayb el-Arnatid (Dimesk: Miiessesetii’r-

Risale Nasirtn, 2008), 1/155.

Bu say1, Buhari’nin farkl: varyantlarinda yediye ¢tkmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk.

“Buhari’nin Sahih’inin farkl yerlerinde bulunan rivayetlere gére bu mevzuda dort

say1st dikkat ¢eker. Ancak soz konusu rivayetler Buhari’de dagmik bir sekilde olup

isimler pes pese siralanmamustir. Bu ¢ergevede her rivayette ortak isimler olmakla

birlikte farkli kurra yer alir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in zikrettigi isimler {i¢

rivayette miikerrerleriyle birlikte yedidir. Bu isimleri toplu halde sayacak olursak

liste sdyledir: “Ibn Mes*id, Eb(i Huzeyfe’nin mevlas1 Salim, Ubey b. Ka‘b, Muaz b.

Cebel, Ebii’d-Derda, Zeyd b. Sabit ve Ebli Zeyd” Yasar Akaslan, “Kur’an’in Cem‘i

Meselesine Siiyati Vechesinden Bir Bakis”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 48 (Haziran 2020), 152.

12 Abdulhekim Agirbas, Kwrdat Egitim-Ogretim  Gelenegi ve Giiniimiizdeki

Uygulamalar (Tiirkiye-Suudi Arabistan-Misir Ornegi) (Ankara: TDV  Yayin

Matbaacilik, 2022), 48.

Zerkani, Menahilii’l-irfdn, 1/210; Ismail Karagam, Kur dn-1 Kerim'in Faziletleri ve

Okunma Kaideleri (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2007), 53.

Mehmet Ali Sari, Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallar: (Istanbul:

Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2011), 33.

15 Bk. Eb Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas Ibn Miicahid et-Temimi, Kitdbiis-Seb‘a
fi'l-karddt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Darii’l-Mearif, 1980), 49-52.
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yasama geg¢irilmesi ve Miisliimanlarin diinya ve dhiret hayatlarinin temini
amaciyla caba gosterilmesi hususunda her tiirlii gayretin sarf edilmesi
istenmistir. Budogrultudaki caligmalarin kesintisiz sekilde devam etmesinde
Restlullah’in Kur’an okuyan, ezberleyen ve okutanlar i¢in dvgiilerinin ve
tesvik edici tavsiyelerinin 6nemli rolii vardir. Hz. Peygamber’in Kur’an
ogrenen ve Ogretenler i¢in: “Sizin en hayirlimz Kur’dn’t 6grenen ve
ogreteninizdir.”'® ile onu ezberleyenlere kiyamet giintinde: “Oku ve yiiksel.
Aymi diinyada iken okudugun gibi. Zira senin derecen, okudugun son
ayetin mertebesidir.”"" seklindeki miijdeleyici sozleri Kur’an kirdatina ve
egitimine gosterilen hassasiyette etkili olmustur.

Kur’an egitim-6gretimi; evler ve camilerde baglaylp daha sonra
kurumsallasarak mekteb, kiittab, dariilhuffaz, dariilkurra gibi mekéanlarda'®
fem-i muhsin hocalar tarafindan giinlimiize kadar intikal ettirilmistir."”
Tiirkiye’de ise 3 Mart 1924 tarihinde 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu
ile medreseler kapatilmis,® ayrica ayni tarih 429 sayili kanun ile Ser’iyye ve
Evkaf vekaleti kaldirilmis ve yerine Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur.?!
Diyanet Isleri Reisligi ile din islerinin uygulama islemlerinin yiiriitiilmesi
amaglanmistir. Medreselerin iglevini daha bilimsel tarzda yiiriitmek {izere
de Imam ve Hatip Mektepleri, ayrica Darulfiinun catis1 altinda ilahiyat
Fakiiltesi acilmistir.?? Ilahiyat, daha sonra Islami Ilimler ismiyle acilan
fakiiltelerde diger derslerin yani sira dinimizin asil kaynagi olan Kur’an-1
Kerim, miifredat icerisinde her dénem zorunlu olarak okutulan bir ders
olarak yer almaktadir.®

16" Ebf Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-
Arnatd (Beyrat: Darii Riséleti’l-Alemiyye, 2008), “Mukaddime” 16; Buhari,
“Fezaili’l-Kur’an”, 1.

17" Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 7; Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-

Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnatd - Adil Miirsid (Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale, 2000), 11/405.

Mustafa Cagrici, “Kur’an Kursu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/423, 424; Cahit Baltac1, Tiirk Egitim Sisteminde

Kur’an Kurslarimin Yeri, Kur’dn Kurslarinda Egitim, Og“retim ve Verimlilik

(istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 16; Zeki Salih Zengin, “Cumhuriyet Déneminde

Tiirkiye’de Kur’an Kurslarmin Kurulmas: ve Gelisimi”, Cukurova Universitesi

ITlahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2011), 2, 3.

¥ Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslar: (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 41.

20 Tevhidi Tedrisat Kanunu, Resmi Gazete 63 (Resmi Gazete 63), 430 (06 Mart 1340),

md. 1, 2, 3.

Seriye ve Evkaf ve Erkin1 Harbiye-i Umumiye Vekaletlerinin {lgasina Dair Kanun,

TBMM Kanunlar (TBMM Kanunlar), 429 (03 Mart 1340), md. 1, 2.

Zengin, “Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye’de Kur’an Kurslarinin Kurulmasi ve

Geligimi”, 4-5.

2 Bk. YOK Genel Kurulunun 03.09.2010 tarih ve 032380 sayili karari; Abdullah
Benli, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri I¢in Bir
Program Onerisi”, Bilimndme 28 (2015), 126; Fatma Asiye Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi

21

22
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Ulkemizde son yillarda TIlahiyat/islami Ilimler fakiiltelerinin ve
ogrencilerin sayilarinda bilyiik artig gozlemlenmektedir.* Ancak bu artigla
dogru orantili olarak s6z konusu fakiiltelerdeki Kur’an Okuma ve Tecvid
derslerinin verim ve kalitesinde de ayni yiikselisten bahsetmek miimkiin
degildir. Bunun nedenini ise miifredat, 6grenci, ders mekani, 6gretim
elemanlarindan kaynakli problemler olusturmaktadir. Caligmamizda bu
dersin egitim-6gretimiyle ilgili s6z konusu problemlerine ¢6ziim sunmak
ve egitimin niteliginde artis saglamak amaciyla belirlenen hususlarda
tespitler yapilarak tekliflerde bulunulmaktadir.

Literatiir taramasinda, bazi fakiiltelerdeki Kur’an Okuma ve Tecvid
derslerini ele alan arastirmalarin oldugu miisahede edilmektedir. Bu
calismalar arasinda makale, kitap boliimleri®® ve yiiksek lisans tezi®
yer almaktadir. Ancak Adem Giines’in c¢alismasinda goriilecegi lizere
Kur’an-1 Kerim 6gretimi alaninda yazilan makalelerin sayisinda simirlilik
gozlemlenmektedir.’ Arastirmamiz, Cankiri Karatekin Universitesi
(CAKU) Islami ilimler Fakiiltesi dzelinde yapilan bir ¢alisma olmasi
yoniiyle diger calismalardan farklilik arz etmektedir. Kur’an egitim-
ogretiminde karsilagilan problemler ile yiiziine okuma, ezber dinleme,

Ogrencilerinin Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinin Islenisiyle Ilgili Kanaatleri
Uzerine Bir Arastirma”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
42 (31 Aralik 2016), 216.

242022 yili itibariyle devlet ve vakif iiniversiteleri dahil olmak tizere toplami 112 olup,
lisans diizeyinde 113.965 kayitli 6grenci bulunmaktadir. Bk. YOK, Yiiksekogretim
Bilgi Yonetim Sistemi (04 Ocak 2023)

25 Bk. Yusuf Alemdar, “ilahiyat Fakiiltelerinde Kur’an Dersleri ile- Tlgili Problemler

ve Coziim Onerileri”, Cumhuriyet Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008), 177-212;

Mehmet Mahfuz Ata, “Kur’an Ogretim Yontem ve Teknikleri Problem ve Céziim

Yollar1”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2013), 167-

189; Abdullah Benli, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur’an Okuma ve Tecvid

Dersleri Igin Bir Program Onerisi”, Bilimndme 28 (2015), 125-165; Suayip Karatas,

“Kur’an Dersinin Temel Problemleri ve Coziim Onerileri: Aksaray Universitesi

Islami ilimler Fakiiltesi Ornegi”, Uluslararas: Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu

(Akademik ve Sosyal Yonleriyle), ed. Fikret Karaman (Malatya: Inonii Universitesi

Yayinevi, 2019), 129-147; Ahmet Gokdemir, “Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinde

Karsilasilan Problemler (Kirklareli Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, flahiyat

Fakiiltelerinde Kur’dn Egitim ve Ogretimi (Sorunlar-Coziimler-Yéontemler), ed.

Ahmet Gokdemir (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2019), 17-41; Recep Koyuncu, “Ideal

Kur’an Ogretimi: Sorunlar ve Coziim Onerilerine iliskin Bir Inceleme”, Ondokuz

Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2020), 291-324; Ahmet Gokdemir,

“Ilahiyat Fakiiltelerindeki Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri icin Baz1 Teklifler”,

Tiirkiye’de Kur’an ve Kiraat Egitimi, ed. Ahmet Gokdemir (Ankara: Ilahiyat

Yayinlari, 2021), 9-24.

Zeliha Kara, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kur'an Ogretimiyle Ilgili Goriisleri

(Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

7 Adem Giines, “Tiirkiye’de ilahiyat Fakiilteleri Tarafindan Yayinlanan Dergilerde
Yer Alan Din Egitimi Konulu Makaleler Uzerine Bir Analiz”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi 22/3 (15 Aralik 2018), 1550-1555.
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ILAHIYAT/ISLAMI ILIMLER FAKULTELERINDE KUR'AN OKUMA VE TECVID DERSLER EGiTiM»OGRETiMiYLE iLGILi TESPiT!TER, T.EKLiFLER
(GAKU ISLAMI ILIMLER FAKULTEST ORNEG) ‘

tecvid 6grenimi gibi hususlarda siraladigimiz ¢6ziim Onerileri seklindeki
alt basliklardan olusan ¢aligmayla alana katki saglamay1 amaglamaktayiz.
Bu dogrultuda yapilan aragtirma, ilk donem ve giinlimiiz eserlerinden
istifade edilerek hazirlanmistir.

1. Kur’an Egitim-Ogretiminde Yasanan Problemler

Giiniimiize kadar kesintisiz bir sekilde intikal eden Kur’an egitim-
ogretiminde hocanmn okuyusu, ogreticiligi Onemlidir. Ayni sekilde
ogrencinin hocasinin okuduklarini dikkatli bir sekilde dinleyerek harflerin
mahre¢ ve sifatlarina riayet ederek 6grendigi Kur’an’1 yiiziine ve ezber
okuyusuyla ona dinletmesi de 6nem arz etmektedir?® Bu hususlar
gdz oniinde bulunduruldugunda giiniimiizde Ilahiyat/islami ilimler
fakiiltelerinde miifredattan, Ogrenciden, ders mekanindan ve Ogretim
elemanindan kaynaklanan problemler yasanmaktadir.

1.1. Miifredattan Kaynaklanan Problemler

[lahiyat/islami ilimler fakiiltelerinde Kur’an Okuma ve Tecvid
derslerinde ortak bir miifredattan s6z edilemeyecegi gibi bazen ayni
fakiiltedeki ders hocalar1 arasinda da ders islenisi ve miifredatta da
birlikteligin bulunmadigi gézlemlenmektedir. Bazi 6gretim elemanlari
yiiziine okumayi, ezber okuma dersine nazaran daha ¢ok dnemsemektedir.
Bazilar1 da yiiziine okumadan ziyade ezber okumaya daha ¢ok Onem
vermektedir. Yine 6gretim elemanlarinin bazisi tecvid konularinda teorigi
ve pratigi dnemserken bazilari sadece pratigi esas almaktadir. Bu durum
fakiilteler arasinda ve hatta aynmi fakiiltedeki egitim-6gretim agisindan
problem olusturmaktadir. Elbette 6gretim elemanlarinin ders isleme
serbestiyeti olmalidir. Bununla birlikte en azindan ayni fakiiltedeki hocalar
dersin iglenmesi konusunda mutabik kalabilmelidir.>® Bahse konu problem,
Ogrencilerin liniversiteye gelmeden once Kur’an egitimiyle ilk tanistiklar
yaz Kur’an kurslar1, imam hatip ortaokul ile liselerinde aldiklar1 egitim ve
bunun miifredatindan kaynaklanmaktadir. Yaz Kur’an kurslari ise daha ¢ok
Diyanet Isleri Baskanhig1 (DIB) tarafindan diizenlenmektedir.

DIB’e bagh camilerde ve Kur’an kurslarinda Kur’an 6gretim faaliyeti
gerceklestirilmektedir. DIB tarafindan acilan Kur’an kurslarinda: “Tecvid
kaidelerine gore tashih-i hurGf ve talimli bir sekilde Kur’an-1 Kerim’i
ustliine gore yiiziinden okumay1 6gretmek, bazi dud, ayet ve sireleri
ezberletmek ve manalarini 6gretmek, hafizlik yaptirmak™ gibi faaliyetler

% Yasar Akaslan, “Ilahiyat Lisans Tamamlama (ilitam) Programlarinda Kur’an-1

Kerim Dersleri (Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, flahiyat
Fakiiltelerinde Kur’dn Egitim ve Ogretimi (Sorunlar-Coziimler-Yéntemler), ed.
Ahmet Gokdemir (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2019), 58-59.

Gokdemir, “Ilahiyat Fakiiltelerindeki Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri Icin Bazi
Teklifler”, 13.

29

97



98 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2023

yuritilmektedir.*® Yaz Kur’an kurslarinda ise 6rgiin 6gretim 6grencilerine
yaklasik iki aylik bir slire boyunca haftanin bes giinii ii¢ saat Kur’an-1 Kerim
ve dini bilgiler egitimi verilmektedir.’! Programin igerigine bakildiginda
ogrencilerde daha ¢ok dini duygu temelini olusturmak ve harfler ile
Kur’an-1 Kerim’den yiiziine okuma, bazi dua ve sireleri ibtidal diizeyde
ogretmenin amacglandigini gérmekteyiz. Bu kurslara katilan 6grencilerin
yas, sinif ve hazirbulunusluk seviyelerinin de birbirinden farkli oldugu goz
onilinde bulunduruldugunda, buradaki egitimden iyi bir Kur’an temelinin
gergeklesmesini beklemek gergekei bir yaklagim olmayacaktir.
Ogrencilere Kur’an dgretiminin verildigi bir diger kurum, imam hatip
ortaokullari ile liseleridir. imam hatip ortaokullarinin besinci, liselerinin
ise dokuzuncu smifina baslayan ogrencilerin hi¢ Kur’an bilmedigi
diisiiniilerek Elif-Ba’dan harf 6gretimiyle baslanmaktadir. Daha sonraki
siniflarda da bu okuyuslarla Kur’an-1 Kerim yiiziine tilavet edilmekte ve
bazi ezberler yapilmaktadir. Son sinifta ise 6grencilerin tiniversite sinavina
hazirlanmasindan dolay1 bu egitim de yeterince gergeklestirilememektedir.*
Imam hatip okulu dgretmenleriyle ilgili olarak Kilig’m yaptig1 calismada,
bu okullarda vazife yapan Kur’an-1 Kerim dersi 6gretmenlerinin de bu
egitimden memnun olmadiklar1 goriilmektedir.*®* Bu sekilde alinan Kur’an
egitimi ile iniversitelerin ilgili fakiiltelerine yerlesen 6grencilerden Kur’an
Okuma ve Tecvid derslerinden de ¢ok iyi bir performans beklenmemelidir.

[lahiyat/Islami ilimler fakiiltelerinden mezun olan &grencilerin
MEB’de din kiiltiirii ve ahlak bilgisi ile meslek dersleri §gretmeni, DIB’de
imam, miiezzin, Kur’an kursu Ogreticisi, vaiz, miiftii olacaklar1 goz
onilinde bulunduruldugunda séz konusu fakiilte miifredatinin buna gore
planlanmasi beklenir.**

1.1.1. Yiiziine Miifredatindan Kaynaklanan Problemler

Son yillarda Kur’an Okuma ve Tecvid derslerinin yliziine okuma
miifredatinda, bu fakiilteleri tercih eden 6grencilerden Kur’an okumay1

3 Diyanet sleri Baskanligi Kur’an Egitim ve Ogretimine Y&nelik Kurslar ile Ogrenci

Yurt ve Pansiyonlar1 Yénetmeligi (DIB Kur’an Kurslar1 Yonetmeligi), Resmi Gazete
28257 (07 Nisan 2012), md. 13.
3t Bk. DIB Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii, Yaz Kur’'dn Kurslar: Ogretim
Programi (Ankara: DIB Yaynlari, 2018).
32 Kadir Tagpmar, “Kur’an-1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersi Miifredatinin Ogrenci
Basarist Uzerindeki Etkisine Dair Bir Degerlendirme (RTEU llahiyat Fakiiltesi
Ornegi)”, Ilahiyat Fakiiltelerinde Kur’dan Egitim ve Ogretimi (Sorunlar-Céziimler-
Yontemler), ed. Ahmet Gokdemir (istanbul: Ravza Yaymlari, 2019), 105.
Mustafa Kilig, “imam-Hatip Ortaokul ve Liselerinde Kur’an Egitimi Uzerine Bir
Arastirma”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (Aralik 2014), 90-91.
Benli, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri I¢in Bir
Program Onerisi”, 127, 133.
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hi¢ bilmeyenler ile okuyusu ¢ok zayif olanlarin azimsanamayacak sayida
oldugu; ancak bu durumun iniversitelerin Bologna sistemlerinde yer
alan programlarinda yeterince dikkate alinmadigi gézlemlenebilmektedir.
Miifredatlarin ¢ogu, imam hatip liselerinden mezun ve genel itibariyle
belirli bir seviyede olan Ogrencilere gore hazirlandigr miisahede
edilmektedir. Birinci donemde birkag¢ ciiz yiiziine okuma ve neredeyse
s0z konusu liselerdeki ezber miifredatin tekrarini kapsayan bir ezberi,
bu seviyedeki dgrencilerden harflerin mahre¢ ve sifatlarina gore sahih
bir okuyusla okumalarmi beklemek realite ile pek uyusmayacaktir. Bu
amagla iyi bir harf talimi ile saglam bir temel iizere mahreg, sifat, med,
tecvid kurallarina uygun Kur’an tilaveti miifredat programi -diger derslerle
uyumlu bir sekilde- diizenlenmelidir.

1.1.2. Ezber Miifredatindan Kaynaklanan Problemler

Kur’an-1 Kerim’in yiiziine okunmasiyla ilgili yukarida bahsedilen
sorunlar, ezber uygulamasinda da goriilmektedir. Ayrica hatali okuyusu
olan 6grenciden diizgiin bir ezber yapmast beklenemez. Bir diger sorun,
daha once hatali ezberlerin tashih edilmesinde yasanan durumdur. Sinif
ortalamasinin kalabalik olmasi, 6zellikle iki kredili derslerde yiiziine
okuma ve tecvid dersleri ile birlikte siire yetersizligi problemi yaganmasina
neden olmaktadir. Bazi hocalar, ezberleri bastan sona kadar dinlemeksizin
aradan sondajlama yapmak suretiyle bu sorunu ¢ézmeye calismaktadir.
Ancak asil olan her bir 6grencinin ezberinin ayr1 ayri dinlenerek hatasinin
Mushafa igslenmesi ve hocanin da kendi defterine/¢izelgesine not almasidir.

1.1.3. Tecvid Miifredatindan Kaynaklanan Problemler

Sahih bir Kur’an tilaveti i¢in 6grencilerden, tecvid kurallarini 6nce
teorigiyle iyice kavramalari, ardindan hatasiz bir sekilde uygulama
yapabilmeleri beklenir. Ancak s6z konusu fakiiltelere gelen 6grencilerin bir
kismi hig tecvid bilmemekte, bir kismi bazi uygulamalari bilmekte, bazisi
ise pratigini biraz yapip teori kismini hi¢ bilmemektedir.*® Bu 6grencilerin
ileride dgretici olarak 6grenci yetistirecekleri géz dniinde bulundurularak,
din alaninda en st egitimin verildigi bu fakiiltelerden mezun olurken
Arapca ve Tirkce tanimlariyla birlikte teorigi ve pratigi ile hatasiz bir
sekilde tecvid bilgisine sahip Kur’an tilavetini yapabilecek sekilde mezun
olmasi hedeflenmelidir.

1.2. Ogrenciden Kaynaklanan Problemler

Fakiiltelerin Kur’an Okuma ve Tecvid dersinde 6grenciden kaynakli
en Onemli problemler; 6grencilerin hazirbulunuslugu, bu dersle ilgili
on yargili olmalar1 ve yerine getirmeleri gereken sorumlulugu yeterince
kavrayamamalaridir.

55 Kara, llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kur'an Ogretimiyle Iigili Goriisleri, 67.
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1.2.1. Derse Hazirbulunusluk

[lahiyat/islami ilimler fakiiltelerine, imam hatip lisesi ve diger liselerden
ogrenciler gelmektedir.*® Diger liselerden gelen ogrencilerin bir kismi
Kur’an okumay1 hi¢ bilmemektedir. Bir kismi ise yaz Kur’an kursunda
kisa siireli aldig1 egitimle Kur’an okumaktadir. Imam hatip liselerinden
gelen 6grencilerin de biiyiik bir gogunlugunun seviyesi digerlerinden pek
farkli degildir. Bazis1 Latince metinden Kur’an okur gibi tilavet etmeye
calismaktadir. Harflerin mahre¢ ve sifatlarina, tecvid kurallarina riayet
ederek okuyabilenlerin sayis1 ise genellikle ¢cok azdir. Bu yetersizlik daha
¢ok s6z konusu okullarda Kur’an-1 Kerim derslerinde bir nebze yiiziine
okuyabilme ve bir nebze ezberlerin okunmasinin yeterli goriilmesinden
kaynaklanmaktadir.

Ilahiyat/islami flimler fakiiltelerini tercih eden dgrencilerin, teori ve
pratigi ile tecvid kaidelerine uygun bir sekilde harflerin mahreg, sifatlarina
riayet ederek Kur’an-1 Kerim’i belirli bir diizeyde yiiziinden okumalar1 ve
miifredattaki ezberlerin bircogunu tamamlamis olarak gelmeleri beklenir.
Ancak smiflarda karsilagilan tablo, beklenilen seviyedeki Ogrencilerden
olusmamaktadir. Bu nedenle hi¢ bilmeyenlere Elif-Ba 6gretimi, hatali ve
eksik dgrenenlerin bu okuyuslarinin tashih edilmesi, orta diizeyde Kur’an
okuyabilen 6grencilerin de bunlarla ayn1 ortamda bulunma durumunda
kalmasi problemin temelini olusturmaktadir.

1.2.2. Onyarg1 ve Sorumluluk/Sorumsuzluk

[lahiyat/Islami ilimler fakiiltelerine devam eden &grencilerin bir kismi
Kur’an Okuma ve Tecvid dersini mezun olduktan sonra DIB catis1 altinda
gorev almay1 diisiinmedigi i¢in gereksiz gormektedir. MEB’de gorev almasi
héalinde Kur’an dersindeki donanima fazlaca bir ihtiya¢ olmayacagi
diisiinmektedir. Ogrencilerin bir kism1 da Arapga ve Kur’an derslerinin
zor oldugu o6n yargisiyla hareket etmektedir. Bu durum, 6grencilerin
ilgili derse istekli ve siirekli katilimin1 engelleyerek Kur’an 6gretiminde
problem olusturmaktadir.

DiB’de din hizmetleri alaninda gérev yapacak adaylarn veya
MEB’de din kiiltiirii ya da meslek dersleri 6gretmeni olacak bu fakiilte
mezunlarimin® Islam dininin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’i okuma
ve okutma gorevlerini deruhte edecekleri goz ardi edilmemelidir. Yine

36 Ayhan Oz, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kurumsal Aidiyet Diizeyi (AIBU
Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (Giiz 2014), 58-59;
Arife Unal Siingii, “Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesini Tercih Nedenleri (Burdur
Mehmet Akif Ersoy Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Burdur Mehmet Akif
Ersoy Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2022), 40.

Ibrahim Turan, “Tiirkiye’de Ilahiyat Egitimi: Istihdam Alam-Program {liskisi
Uzerine Bir Degerlendirme”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37
(2017), 69-70; Zeki Salih Zengin, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Tiirkiye’de Yiiksek
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bu fakiilteleri secen Ogrencilerden bir kisminin bazi branslara nazaran
daha kolay atanmak amaciyla buralari tercih etmeleri,®® onlarin yeterli
donanimda mezun olmamalari igin bir gerekge olmamalidir. Ogretmenlik
alaninda yapilan sinavlarin hem yazili hem de miilakatlarinda Kur’an
Okuma ve Tecvid dersi sorularina daha fazla yer verilmelidir. Biitiin
bunlarla birlikte her seyden dnce ilgili fakiilte 6grencilerinin bir Miisliiman
olarak kendi ibadetlerini yerine getirebilecek diizeyde Kur’an tilavetini
gerceklestirmelerinin gerekliligi vurgulanmalidir. Bu konuda 6grencilerin
on yargilart giderilerek milli ve manevi sorumluluklart kendilerine
hatirlatilmalidir.

1.3. Ders Mekanindan Kaynaklanan Problemler

[lahiyat/islami Ilimler fakiiltelerinde son yillarda 6grenci sayilarinda
artis gozlenmektedir. Bu artigin nedenleri arasinda s6z konusu fakiilteden
mezun olanlarin diger boliimlere nazaran DIB ve MEB’e yonelik
atamalarinin bir nebze daha fazla olmasidir.*® Bu durum, bazi siniflarda
mevcudun doksan kisiyi bulmasina sebebiyet vermektedir.** Halbuki s6z
konusu fakiiltelerin Kur’an derslerinde 6grenci mevcudunun yaklasik
yirmi kisi civarinda olmasi esastir. Zira dénem boyunca bu dersler,
teori ve pratigi ile birlikte her bir 6grencinin yiiziine ve ezber okumasi
ile gerceklestirilmektedir. Ayrica karsit cinsteki dgrencilerin birbirinden
cekinmeleri ve dini gerekcelerle ayni ortamda okumak istememeleri,
kiz ve erkekler i¢in ayr1 subeler olusturulmasi ihtiyacini beraberinde
getirmektedir. Giinlimiizde bir¢ok fakiiltede kiz ve erkek 6grencilere gore
subeler ayrilarak bu ders daha verimli bir sekilde islenmektedir. Biitiin
bunlar, sinif mevcudunun az oldugu ¢ok sayida dersligin temin edilmesi
ile bircok 6gretim elemaninin isttihdaminin saglanmasi halinde bu dersin
verimli bir sekilde islenmesini miimkiin kilmaktadir. Fakat bir¢ok fakiiltede
yeterli derslik ve 6gretim elemant bulunmamaktadir.

Yukarida belirtilen soruna ¢oziim bulmak amaciyla DIB biinyesinde
acilan/agilacak Kur’an kurslarina 6grenciler yonlendirilmelidir. DB cesitli
sebeplerden dolaytr Kur’an kurslarina gidemeyen ya da bu hizmetlerden
yararlanamayan vatandaslar icin uygun yerlerde miiftiiliiklerce Kur’an

Din Egitiminin Gelisimi”, Din Hizmetleri ve Din Egitiminde Tiirkiye Tecriibesi
(izmir: DIB Yayinlari, 2020), 233.

Oz, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kurumsal Aidiyet Diizeyi (AIBU ilahiyat
Fakiiltesi Ornegi)”, 60.

Siingii, “Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesini Tercih Nedenleri (Burdur Mehmet Akif
Ersoy Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 43-46.

Gokdemir, “Kur’dan Okuma ve Tecvid Derslerinde Karsilasilan Problemler
(Kirklareli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 22; Gokdemir, “Ilahiyat
Fakiiltelerindeki Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri I¢in Bazi Teklifler”, 11.
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egitim-6gretim  kursu diizenleyebilmektedir.*! Kur’an kurslarindaki
ortalama sinif mevcudu -ilgili yonetmelige gore- yiiziine siniflarinda on
iki, hafizlik siniflarinda sekiz 6grenciden olustugu i¢in her bir 6grenciyle
ayr1 ayri ilgilenilmesi kolay olmaktadir. Boylece Kur’an dgrenme siireci
daha hizli ve verimli olabilmektedir.

Ders islenen mekanla ilgili diger bir sorun ise bu derslerde ayni
zamanda toplu okumalar yapildigi i¢in sesin bitisik siiflarda yapilan
derslerde rahatsizlifa sebebiyet vermesidir. Miistakil fakiilte binasinin
olmadig1 yerlerde ise, alt ve list katlarda farkl fakiiltelerden ders yapan
Ogretim elemanlart ile 6grencilerinden zaman zaman Kur’an derslerindeki
toplu okumalardan kaynakli rahatsizliklarin olustuguna dair serzenislerden
de bahsedilebilir. Tlahiyat ve Islami flimler fakiilteleri, imkanlar &lgiisiinde
miistakil binalarda egitim-6gretime devam edebilmesi halinde bu sorun da
¢Oziilmiis olacaktir.

1.4. Ogretim Elemanlarindan Kaynaklanan Problemler

Smif mevcudunun fazla olmasina karsilik 6gretim elemani sayisinin
yetersiz olusu bu fakiiltelerin en biiyiik sorunlarindan biridir. Son yillarda
[lahiyat/Islami Ilimler fakiiltelerini tercih eden 6grencilerin sayisinda artis
olmasina karsin bazi fakiiltedeki 6grencilerin niteliklerinde diisiis olmasi
daha fazla 6gretim elemanina ihtiya¢ duyulmasina neden olmaktadir. Zira
sinifta Kur’an okumay1 hi¢ bilmeyen ya da okuyusu ¢ok zayif olan 6grenci
say1st sinif mevcudunun yadsinamaz bir kismini olusturmaktadir.

Fakiiltelerde Kur’an Okuma ve Tecvid dersleriyle ilgili bir diger problem
Ogretim elemani niteligidir. Baz1 fakiiltelerde alanin disindaki hocalar bu
dersi vermektedir.*> Halbuki Kur’an egitim-6gretimi, teori ve pratigi ile
yapilan bir egitim olmasi yoniiyle 6gretim elemanlar1 bir taraftan nazariyat
bilgisine sahip olmali, diger taraftan da talim ve tashih-i huriifa vakif iyi
bir okuyucu olmalidir. yi bir okuyucu olmanm, iyi bir egitimci olma
anlamina gelmeyecegi bilinen bir husustur. Bu nedenle fem-i muhsin,*
ogretim metodunu ve tekniklerini bilen, teknolojik gelismelerle kendini
yenileyebilen* vasiflara sahip olmasi gerekir. Ayn1 zamanda muhatabi
olan Ogrencilerle iyi iletisim kurabilen, onlarin sorunlarini gorerek
¢Oziim iretebilen ve bunlar1 yaparken Kur’dn’a hizmet etme amaciyla

41 DIB Kur’an Kurslar1 Yénetmeligi, md. 12/3.

42 Alemdar, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Kur’an Dersleri Ile- Tlgili Problemler ve Céziim
Onerileri”, 201; Kara, flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kur’an Ogretimiyle Ilgili
Goriigleri, 37-38.

4 Hamid b. Abdiilfettah Paluvi, Ziibdetii’I-Irfin (Istanbul: Asitdne Yaynlari, ts), 21;

Sar1, Kur 'dn-1 Kerim'i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallari, 33.

Kur’an 6gretiminde kullanilabilecek teknolojik imkanlar i¢in bk. Siileyman Kablan,

“Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Teknolojik imkanlar ve Kullanimi1”, /lahiyat Akademi

Dergisi 10 (2019), 74-80.
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fedakarca ¢aligabilen vasiflara sahip olmasi beklenir.* Bu vasiflari tagiyan
Kur’an ogreticisinin talebeleri de aldiklar1 okuyus, tavir vb. ozellikleri
yetistirecekleri dgrencilere intikal ettireceklerdir.

1.4.1. Ogrenciyi Tamima ve Ogrencinin Seviyesini Tespit

Fakiilteye gelen 6grencilerin egitim seviyesi, anlama kapasitesi, kisiligi
ve karakteri farkli olmaktadir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
[lmi Anabilim Dali 6gretim elemanin dgrencilerini iyi tanimasi gerekir. Bu
amacla 6gretim elemaninin d6grencilerdeki motivasyon eksikligi sebeplerini
belirlemesinin yani sira ders isleme teknigi, 6lcme degerlendirme kriterleri
gibi hususlarda da mahir olmasi1 beklenir.

1.4.2. Motivasyon

Kur’an-1 Kerim, dgrencilerin birgogunun ortaokul ve lisede ¢ok rahat
gegtikleri bir ders olmasina ragmen tiniversitede ise bu dersten zorlanmalari
durumu egitim elemanlarmi sikintiya sevk etmektedir. Cilinkii 6grenci
basarisizliginin asil nedenini kendi altyap: eksikliginde gérmekten ziyade
daha onceki donemlerde bu derslerden rahat bir sekilde gecebildigini
diisiinmekte ve boylece fakiiltedeki basarisizlik nedeninin 6gretim
elemanindan kaynakli oldugu vehmine kapilmaktadir. Bu durum onlarin
motivasyonunu olumsuz yonde etkilemektedir. Motivasyon eksikliklerinin
bir diger sebebi de lisede 6grenmis olduklarini zannettikleri Kur’an’1 Kerim
okuma melekesinin fakiilteye geldiklerinde yetersizligini fark etmeleridir.
Bu eksiklikleri, onlart bir taraftan umutsuzluga diger taraftan motivasyon
eksikligine itmektedir.*®

1.4.3. Ders Isleme Yontemi

Ogretim eleman ders islerken yiiziine, ezber ve tecvid derslerinde takip
edecegi yontemleri iyi bilmeli ve bunlari en iyi sekilde uygulayabilmelidir.
Bu uygulamalarda, 6grenmede 6grencinin bireysel farklilik ve yetenekleri
de goz oniinde bulundurmalidir. Ayrica dgrencilerin bireysel 6zelliklerini
dikkate alarak onlarin derse katilimini saglayacak atmosferi olusturmak da
nitelikli 6greticinin 6zellikleri arasinda yer almaktadir.*’

Ogretim eleman1 miinferit ve toplu okuma uygulamalarm &zellikle
Ogrenci sayisinin fazla oldugu siiflarda icra etmede sikint1 yasamamalidir.

4 Mustafa Atilla Akdemir, “Kur’an Egitim ve Ogretiminde Temel Sorunlar”, Yaygin

Din Egitimi Sempozyumu 1 (Ankara: DIB Yaymlari, 2012), 114.

Ayhan Bekiroglu, flahiyat Fakiiltesindeki Ogrencilerin Kur’an’t Kerim Okuma ve
Tecvid Derslerine Yonelik Duyussal Hazir Bulunusluklart (Kastamonu Ornegi)
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 72-73.

Suayip Ozdemir - Tuncay Karateke, “IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kur’an-1
Kerim Derslerinde Ogrencilerin Derse Katilimmi Saglama Yollart”, Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Subat 2019), 899.
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Ders esnasinda liste sirasi takip edilmeyerek her bir 6grencinin kendisine
beklenmedik bir anda sira gelebilecegi karigik sekilde okutulmalidir.
Ancak her bir 6grenciye derste okuma imkan1 verilmeli, bir 6nceki hafta
ile okuyus mukayesesi ¢ercevesinde hatalar1 kendilerine bildirilmelidir. Bu
konularin uygulamalarina, iniversitelerde nitelikli Kur’an egitim-6gretimi
ile ilgili baslik altinda detayl bir sekilde yer verilecektir.

1.4.4. Olgme Degerlendirme Kriterleri

Arastirmamizin konusu olan fakiiltelerde en 6nemli problemlerden bir
tanesideadaletdlciistiigerisinde objektifkriterle lgme degerlendirmelerden
ogrencilerin yakinmasidir.® Bu sorunun ¢6ziimi, donem basindan
itibaren 6gretim elemanlarinca belirlenen kriterler ¢ercevesinde yliziine,
ezber ve tecvid konularinin not ortalamasindaki oranin &grencilere
bildirilmesidir.* Diger yandan 6gretim elemanlar1 da bu kriterlere bagli
kalmali ve 6lgme degerlendirme yaparken aralarinda uygulamada birlik
bulunmalidir.®® Uygulama birligi saglanamamasi, 6lgme degerlendirme
hususunda problemleri de beraberinde getirmektedir. Belirli kriterlere
gore yapilmayan Kur’an Okuma ve Tecvid dersleri sozlii sinavlari, ayni
seviyedeki 6grencilerin farkli 6gretim elemanlarindan alacaklar1 puanlar
arasinda azimsanamayacak derecede farkliliga yol agabilecektir. Bu tiir
uygulamalar ayn1 zamanda 6grencilerde adalet duygusunun zedelenmesine
de sebebiyet verecektir.

2. Universitelerde Nitelikli Kur’an Egitim-Ogretimi I¢in Teklifler

Kur’an egitim-dgretimine baslarken bunun bir ders olmaktan ziyade
Allah kelam1 olmas1 yoniiyle yapilan isin bir ibadet oldugu vurgulanmalidir.
Kur’an okumanin fazileti ayet ve hadisler is181nda 6grencilere anlatilmalidir.
Donem igerisinde de oOgrencilere Kur’an tilavetinin ehemmiyeti
hatirlatilarak motivasyonlarini artirict telkinlerde bulunulmalidir. Ancak
bu durum ders baglamindan kopup sohbet ortamina doniismemelidir.’!
Bu baglamda Kur’an Okuma ve Tecvid ilk dersinde Ibnii’l-Cezeri’nin

48

Kara, Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kur 'an Ogretimiyle Ilgili Goriisleri, 42-44.
Genis bilgi i¢in bk. Murat Akkus, “Kur’an Okuma ve Tecvid Dersi Sinavlarmin
Olqme ve Degerlendirmelerine Yonelik Bir Teklif: Aksaray Universitesi [slami
[limler Fakiiltesi Ornegi”, llahiyat Fakiiltelerinde Kur’'dn Egitim ve Ogretimi
(Sorunlar-Coziimler- Yé'ntemler), ed. Ahmet Gokdemir (istanbul: Ravza Yayinlari,
2019), 88.

Akkus, “Kur’an Okuma ve Tecvid Dersi Sinavlarinin Olgme ve Degerlendirmelerine
Yonelik Bir Teklif: Aksaray Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi Ornegi”, 90.
Muhammed Esat Altintas - Hatice Kiibra Kirenci, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Kur’an
Ogretimi ile Ilgili Problemler ve Co6ziim Onerileri (Nitel Bir Arastirma)”,
Uluslararasi Yiiksek Din Ogretzmz Sempozyumu (Akademik ve Sosyal Yonleriyle),
ed. Fikret Karaman (Malatya: Inonii Universitesi Yaymevi, 2019), 101-102;
Gokdemir, “Ilahiyat Fakiiltelerindeki Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri igin Bazi
Teklifler”, 14.
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(6. 833/429) Tayyibetii’'n-negr adli eserinin “Mukaddime” kismindaki
beyitlerin®? agiklamalariyla d6grencilere gerekli motivasyon verilebilir.

2.1. Miifredat ve Uygulanisi

Mezun olan dgrencilerin DIB ve MEB biinyesinde istihdami goz
ontinde bulundurularak Kur’an-1 Kerim’i usiiliine gore yiiziinden hatasiz
bir sekilde okumas1 ve belirli ezber donanimina sahip olmasi beklenir.
Ancak Tirkiye’nin farkli bolgelerindeki ilahiyat fakiiltelerinden mezun/
mezun olmak tizere olan 1181 dgrenciyle Kiris’in yapmis oldugu calisma
bu durumun beklenen diizeyde olmadigini ortaya koymaktadir. Arastirmada
Kur’an siirelerini ezberleme yeterlik diizeyleri sorusuna &grencilerin bu
konuda kendilerini %42,4 oraninda yetersiz ya da kararsiz olduklari
belirtmis olmalar1 dikkat ¢ekicidir. Ayni sekilde arastirmaci, diger alanlarla
kiyaslandiginda o6grencilerin  kendilerinin en az yeterli olduklarini
diisiindiikleri alanin Kur’an sirelerini ezberleme oldugu degerlendirmesini
yapmaktadir.® Bu durum g6z 6niinde bulundurularak CAKU Islami flimler
Fakiiltesinin ders miifredati, 6grencilerin DIB biinyesinde miiezzin, imam-
hatip, Kur’an kursu 6greticisi, vaiz, miiftii gibi alanlarda hizmet edecekleri
anlayigindan hareketle hazirlanmigtir.*

CAKU Islami Ilimler Fakiiltesinde Kur’an dersleri otuz ile 50
kisilik siniflarda kiz ve erkek 6grenciler i¢in ayri subeler olusturularak
islenmektedir. Sube ayrimma dayali siniflarin olusturulmasinda diger
derslerle cakigmamasi i¢in Kur’an derslerinin oldugu giinlerde miimkiin
oldukca diger dersler planlanmamakta veya cakigsma olmayacak sekilde
planlama yapilmaktadir. Ornegin ikinci sinifta Kur’an Okuma ve Tecvid 111
dersine devam eden kiz 6grenci A subesinde, erkek 6grenciler B subesinde
derse girmektedir. Bu arada baska dersler planlanmamaktadir. Ayrica
ogrencilerin Kur’an Okuma ve Tecvid derslerine hazirlikli gelebilmeleri
icin dort saat olan derslerin iki saati bir giine, diger iki saati de farkli bir
giinde planlanmaktadir.

52 Beyitler ve aciklamalari i¢in bk. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yiasuf Ibnii’l-
Cezeri, Tayyibetii’'n-nesr fi'l-kiradti’l-agr, thk. Muhammed Temim ez-Zu’bi
(Dimesk: Daru’l-Gavsani, 2012), 31-32; Ali Osman Yiiksel, Ibnii’l-Cezeri ve
Tayyibetii n-Negr (Istanbul: IFAV, 2012), 253-256.

3 Hact Mustafa Kiris, “Diyanet Isleri Baskanligi Personel Yeterlikleri Baglaminda
[lahiyat Fakiiltesi Lisans Programlarmn Islevselligi”, Cumhuriyet Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 42/2 (2018), 61.

54 DIB yeterlik i¢in: “Kur’4an-1 Kerim’i mahrec ve tecvide riayet ederek okumasini, 30.
cliz ile Yasin, Miilk, Hucurat, Fetih, Rahman streleri ile belirli asirlari ezbere
bilmesini, ezberlenen ayet ve slrelerin anlamlarini agiklamasini, tecvid kurallarini
orneklerle aciklamasim ilgili personelden istemektedir.” Bk. Diyanet Isleri
Baskanligi (DIB), Diyanet Isleri Baskanligi Personel Yeterlikleri (Ankara: DIB
Yayinlari, 2014), 22, 24, 26; Turan, “Tiirkiye’de Ilahiyat Egitimi: Istihdam Alani-
Program Iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, 71.
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Miifredat hazirlanirken 6grencilerin  hazirbulunusluk  seviyeleri
gz onlinde bulundurularak ilk donemde yiiziine okumada birinci ciiz,
ezber olarak da namaz dudlari, Fatiha ile Fil-Nas aras1 streler ile smirli
tutulmaktadir. I1k dersten itibaren sinif ortaminda harflerin harekeli, cezimli,
seddeli ve medli talimleri koro halinde yapilmakta, ses kaydinda da bu harf
talimini en az on defa dinleme ve okuma seklinde yapmalar1 6grencilerden
istenmektedir. Daha sonra bu 6devler her bir 6grenciden miinferit olarak
dinlenmekte, hatali okuyuslar not edilmekte ve bunlar1 tashih etmeyen
Ogrenciden bir sonraki ezber 6devi kabul edilmemektedir. Ezberler vize
ve finalden bir hafta 6ncesinde tamamlanmakta, sinav 6ncesi haftada ise
s0z konusu ezberlerin tekrart yapilmaktadir. Vize sinavlarinda 6grencilere
yiliziine ve ezber miifredatindan belirlenen yerler sorulmaktadir. Final
sinavlarinda ise donemin tamamindan sorumlu tutulmaktadir. Sinavlarda
yiiziine okutulacak yerler 6nceden belirlenmekte, ezberler ise her birinden
ayr1 ayr1 olmak {izere 6zellikle daha once ¢izilip not alinan hatali yerlerin
diizeltilip diizeltilmediginin kontrolii seklinde yapilmaktadir. Sinavlarda
basarili olabilmek i¢in yiizline ve ezber okuyuslarin lahn-1 celi olmamasi
ve Kur’an’1 takilmadan okuyabilme esas alinmaktadir. Yiiziine okuma bu
sekilde olmamasi durumunda, ezberler tamamlanmis olsa dahi 6grenci
basarisiz kabul edilmektedir. Ayrica 6grenci yiiziine gegebilecek seviyede
olmasi durumunda da ezberlerin tamamini okuyamamasi halinde basarisiz
not almaktadir. Bunlarla birlikte 6grencinin derse devamina azami derecede
dikkat edilmekte ve devamsizlig1 olan 6grenciler sinava alinmamaktadir.

CAKU islami Ilimler Fakiiltesinde hazirlik sinifi bulunmadigi igin
miifredat dért yi1l/sekiz donemden olusmaktadir. ilk dért donem 4’er, son
dort donem ise 2’ser saatten miitesekkil olan fakiiltenin Kur’an Okuma ve
Tecvid dersleri miifredatina asagida yer verilmistir.

CAKU islami ilimler Fakiiltesi Donemlere Gore Kur’in Okuma ve
Tecvid Dersi Miifredati

Kur’an Okuma ve Tecvid I

YUZUNE 1. ciiz Vizeye kadar birer
Vize 1-7. sayfalar sayfa, vizeden

) sonra ikiser sayfa
Final 8-20. sayfalar okunacaktir.
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Fatiha, Namaz dualari, Fil-Nas

EZBER s
arasi sureler.
Fatiha, Siibhaneke-Rabbena Haftada bir dua,
Vize dualar arasi, Fil-Kafir(in arasi bir sire ezber
siireler. okunacaktir.
. Amentii, Kunut 1 ve 2 duélari,
Final R N
Nasr-Nas arasi streler.
"l:ecyld nml, konusu, gayesi, . ibn Cezeri’nin
liizimu; harfler ve mahrecler; .
. harflerin harekeli, cezimli Muka'ddlrr}e ..
TECVID . Y (Tecvid Bilgisi)
seddeli ve medli talimi; Lahn .
o o beyitleri
tanimi, ¢esitleri ve hitkmii .
. . ezberlenecektir.
konulari islenecektir.
Kur’an Okuma ve Tecvid I1
YUZUNE 2, 3, 4. ciizler
Vize 2. ciiz ve 3. clizlin ilk yaris1 Haftada dorder
Final 3. cliziin yaris1 ve 4. ciiz sayfa okunacaktir.
EZBER Duha- Hiimeze arasi sireler.
Vi Duha, Ingirah, Tin, Alak, Kadir
1ze stireleri. Haftada bir
' ' _ . slire ezber
Final Beyyine, Zilzal, Adiyat, Karia, okunacaktir.
Tekasiir, Asr, Hiimeze stireleri.
Harfler, harekeler ve ¢esitleri;
harflerin harekeli, cezimli, ibn Cezeri’nin
seddeli ve medli talimi; Med Mukaddime
. bahsi (Harf-i Med, Sebeb-i Med, | (Harflerin
TECVID . . . .
cv Medd-i Tabii, Medd-i Muttasil, Mahregleri)
Medd-i Munfasil, Medd-i LAzim, | beyitleri
Medd-i Ariz, Medd-i Lin) ezberlenecektir.

konular1 islenecektir.
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Kur’an Okuma ve Tecvid 11T
YUZUNE 5,6,7,8,9, 10. ciizler.
Haftada
Vize 5, 6, 7. clizler. onar sayfa
Final 8,9, 10. ciizler okunacaktir
EZBER Yasin Stresi
: Haftada bir
Vize 1,2 ve 3. sayfa sayfa ezber
Final 4,5 ve 6. Sayfa okunacaktir.
Harflerin sifatlar1; harflerin harekeli, ibn Cezeri’nin
cezimli, seddeli ve medli talimi; Mukaddime
; tenvin ve sakin niin’un halleri (Harflerin
TECVID (ihfa, izhar, iklab); Vakf, ibtida, Sifatlart)
Vasl; Sekte; Ha-i Sekt) konulari beyitleri
islenecektir. ezberlenecektir.
Kur’an Okuma ve Tecvid IV
YUZUNE 11, 12, 13, 14, 15, 16. clizler Haftada
Vize 11, 12, 13. ciizler onar sayfa
Final 14, 15, 16. ciizler okunacaktir.
Bakara 1-5, Ayetii’l-kiirsi (el-Bakara Haftada bir
EZBER 2/255), Amenerrasilii (el-Bakara sayfa ezber
2/285-286), Hiivellahiillezi (el-Hasr okunacaktir.
59/22-24), Nebe, Miilk streleri.
Bakara 1-5, Ayetﬁ’l-kﬁrsi (el-Bakara
Vi 2/255), Amenerrasilii (el-Bakara
1ze 2/285-286), Nebe sireleri.
Final
Final Hiivellahtillezi (el-Hasr 59/22-24),
mna Miilk Saresi.
R&’nin hiikiimleri, Idgﬁm ve gesitleri
(Idgam-1 Mealgunne, [dgam-1
Bilagunne, [dgam-1 Misleyn ve
sakin mimin durumlari, [dgam-1
TECVID Miitecaniseyn, Idgam-1 Miitekaribeyn,
yapilislart bakimindan tam ve ve
nékis idgam); Lam-1 Tarif ve Idgam-1
Semsiyye ile Izhar-1 Kameriyye,
Lafzatullah, Kalkale ve Zamirin
hiikiimleri konulari islenecektir.
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Kur’an Okuma ve Tecvid V
YUZUNE 17, 18, 19, 20.
ciizler Haftada altisar sayfa
Vize 17, 18. ciizler okunacaktir.
Final 19, 20. ciizler
Hucurat, Rahman,
Bakara 153-157,
EZBER Mii‘mintn 1-11.
ayetler.
Hucurat. Bakara Haftada bir sayfa ezber
Vize - okunacaktir.
153-157. ayetler.
. Rahman, Mii‘mintin
Final N
1-11. ayetler.
[stidze ve besmele vecihleri, tekbir ve tehlil konusu,
TECVID hu?ufj-l I.nAukattaa, ten'lslh okumaAl ve esaslarl,Aduc!ak
talimi, tilavet secdesi, Asim kirdati1 Hafs rivayeti
konular1 islenecektir.
Kur’an Okuma ve Tecvid VI
YUZUNE 21-24. clizler Haftada
Vize 21-22. ciizler altisar sayfa
- okunacaktir.
Final 23-24. clizler
EZBER S{?;;?éiecr’ Beled, Sems, Leyl
Haftada bir
Vize Fetih sayfa/stire ezber
okunacaktir.
Final Fecr, Beled, Sems, Leyl stireleri
Kiraat ilmi (konusu, gayesi hilkkmii, dogusu, kaynagi,
TECVID yayilmasi, ¢esitleri); sahih kiraatin kabul sartlari;
kiraatlerin miitevatirligi; mahrec ve sifat caligmasi; hadr,
tedvir ve tahkik ustli konulart islenecektir.
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Kur’an Okuma ve Tecvid VII
YUZUNE 25,26, 27. ciizler. Haftada
. N dorder sayfa
Vize 25, 26. clizler. okunacaktir.
Final 27. cliz.
Abese, Tekvir, Infitar, Mutaffifin,
EZBER Ingikak, Burtc, Tarik, A‘1a, Gasiye
shireleri. Haftada
Vize Tekvir, Infitar, Mutaffifin stireleri | bir ezber
T " - okunacaktir.
Final Irjslkak_, Buric, Tarik, A‘la, Gasiye
sireleri.
) Kiraat-1 seb‘a - kirdat-1 asere imam ve ravileri ile
TECVID rumuzlari; takrib kirdati; sazz kiraatler; kiraat terimleri
vb. konular ana hatlariyla islenecektir.
Kur’an Okuma ve Tecvid VIII
YUZUNE 28-30. ciizler Haftada
Vize 28-29. ciizler dorder sayfa
Final 30. ciiz okunacaktir.
Naziat, En ‘am 159-163, Ahzab 40-
48, Fatir 27-35. ayetler.
EZBER Yasin, Miilk, Nebe tekrar.
Fatiha ve Duha- Nas arasi talim. Haftada
Vize Naziat, En ‘am 159-163, Ahzab 40- | bir ezber
48, Fatir 27-35. éyetler. okunacaktir.
. Yasin, Miilk, Nebe, Fatiha, Duha-
Final N .
Nas streleri arasi.
) Tecvid genel tekrar1 ve tahlili ile ustil/fonetik ve fers-i
TECVID hurif yoniiyle kiraat farkliliklar1 konulari ana hatlartyla
islenecektir.

2.1.1. Yiiziine Okumaya Yonelik Teklifler

Ogrencilerin Kur’an-1 Kerim dersinde harflerin mahreg ve sifatlart
ile tecvid kurallarina goére hatasiz bir sekilde yiiziine okuma melekesini
kazanmig olmasi gerekir.”> Ancak bu melekenin elde edilmesi, 6grencinin
kendi kendine yapilabilecegi bir sey degildir. Bu nedenle bir hoca esliginde
derslere muhakkak giinliik devam edilmelidir. Bu uygulamayla en az bir y1l

» Koyuncu, “Kur’an Okuma ve Tecvid Dersi Baglaminda Karsilagilan Sorunlar ve
Coztiim Onerileri”, 125-127.
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kadar araliksiz bir sekilde derslere devam etmesi halinde 6grenci belirli bir
seviyede Kur’an tilaveti yeterliligi elde edebilecektir. CAKU Islami ilimler
Fakiiltesinde yiiziine okuma uygulamalartyla ilgili asagidaki hususlara
dikkat edilmektedir:

Ogrenci sorumlu oldugu sayfalari, haftanin en az bes giinii devam
etmek suretiyle kendisine tavsiye edilen hocayr dinleyip tekrarlayarak
yiiziine okumalidir. Fakat tilavet esnasinda harf, mahreg, sifat, med, tecvid
hatas1 olmamasi i¢in bu hususlara azami dikkat gostermelidir. Derslerdeki
uygulama, 6grencilere 6dev olarak verilen sayfanin her bir ayetini ya da
secavendini fem-i muhsin birinin tilavetinden bir defa dinlemek, hemen
ardindan ayni kismi bir defa da kendisinin okumasi seklinde her ayeti
dinleme ve okuma seklinde en az yirmi defa tekrarlamasidir. Okuyusu
zay1f Ogrencilerden bu tekrarin otuz defa yapmasi istenmektedir.’® Daha
sonraki donemlerde sayfa sayisinin artisiyla ters orantili olarak bu tekrar
sayis1 azaltilmaktadir. Ogrencilere okuma esnasinda acele etmeksizin
donemler i¢in belirlenen hadr, tedvir ve tahkik ustllerini dikkate alarak
calismasi tavsiye edilmektedir. Sonrasinda 6grenciden kendi ses kaydini
cekerek fem-1 muhsinin okuyusu ile satir satir karsilastirmasi istenmektedir.
Hatali kelimeler olmasi halinde ayni kelimeyi birka¢ defa tekrarlamasi,
s0z konusu hatanin diizeltilip diizelmediginin kontrol edilmesi gerektigi
kendilerine tembih edilmektedir.

Kur’an okumay1bilmeyen yada okuyusu ¢ok zayifolankiz6grencilerden
kiz Kur’an kursuna, erkek 6grencilerden de Kur’an kursu 6greticisi, imam
veya milezzinlerden tashih-i hurlif egitimi almis hocalardan haftanin bes
giinii olmak tizere -fakiiltedeki derslerle koordineli sekilde- ders almalari
talep edilmektedir. Bunun i¢in miiftiiliiklerle irtibata gecilmekte, daha 6nce
tashih-i hurQf egitimi almis gorevlilere bu 6grenciler yonlendirilmektedir.
Bu durumda olan 6grenciler ayrica sinifta okuyusu iyi olan 6grencilerle
-sinifta iyi okuyan olmamasi halinde st siniftan belirlenen 6grencilerle-
eslestirilmekte ve ayn1 ¢alismay1 onlarla da yiirtitmeleri istenmektedir.

Ogrencilerin Kur’an okuma ustillerini uygulamali §grenmeleri amaciyla
yiiziine okumalar; birinci siifta tahkik, ikinci sinifta tedvir, tiglincii sinifta
hadr, doérdiincii sinifta ise bunlarin tamamini bir anda icra edebilmeleri igin
karma yontemle islenmektedir. Her dersin basinda ders hocasi ilk sayfay1
kendisi okumak ve 6grencilerin de ayni secavendi kendisinin okudugu
yere kadar tekrar etmesi olan edd yontemiyle okumasi seklinde icra
edilmektedir. Okuyus esnasinda telaffuzu zor olan, hata yapilan kelimeler
tekrar edilmektedir. Eger harf telaffuzunda hata s6z konusu ise ilgili harfin

36 Osman Egin, “Kur’an Ogretiminde Problemler ve Coziim Onerileri”, Etkili Din
Ogretimi (Istanbul: Tidef, 2010), 602; Ata, “Kur’an Ogretim Yo6ntem ve Teknikleri
Problem ve Coziim Yollar1”, 174-175.
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talimi yaptirilarak ayn1 hatanin tekrar olmamasi i¢in ¢aba sarf edilmektedir.
Egitim-6gretim silirecinin ilerlemesiyle birlikte bu hatalar 6grencilere
buldurulmaktadir.

Ogrencilerin tamamina her hafta yiiziine okuma dersinde okuma
yaptirilmakta ve bunlar deftere/gizelgeye not olarak islenmektedir. Tam-
nakis idgam, ismam, ravm, imale, teshil gibi hususlarin uygulamasi her
bir 6grenciye ayri ayri yaptirilmaktadir. Ayrica ikinci siniftan itibaren
ogrencilerde kulak asinaligi olmast i¢in bu okumalar ana makamlar
esliginde icra edilmektedir.

Yiiziine okuma derslerinde 6nemli konularla ilgili ayetlerin anlamlarina
dikkat ¢ekilmektedir. Ancak bu uygulama ders baglamindan ¢ikip
diger derslerin alanina girmeyecek sekilde ilgili ayetlerle ilgi eserlere
yonlendirme seklinde olmaktadir. Yine ilk dersten itibaren yiizline okunan
yerlerin meali, firsat buldukc¢a da tefsirlerinin okunmasi 6grencilere tavsiye
edilmektedir. Ayrica anlamaya yonelik caligmalar baglaminda fakiiltedeki
tefsir derslerindeki konular, donemlere gore belirlenen Kur’an ezber
miifredatiyla koordineli bir sekilde islenmektedir.

2.1.2. Ezber Dinlemeye Yonelik Teklifler

Kur’an-1 Kerim dersinde saglam ve hatasiz ezber yapabilmenin en
onemli sarti, harflerin mahre¢ ve sifatlar ile tecvid kurallarma riayet
ederek sahih bir yiiziine okuma melekesinin kazanilmig olmasidir. Aksi
halde hatali ezberlenecek bir yerin ileride diizeltilmesinin de ¢ok zor
olabilecegi’” hatta dmiir boyu ayni hatalarin siirekli tekrarlanabilecegi ve
ibadetlerin de bu sekilde yapilabilecegi, bu sorumlulugun okuyanla birlikte
Ogretici ile paylasilacagl goz ardi edilmemelidir. Ezber dersleriyle ilgili
CAKU Islami Ilimler Fakiiltesindeki uygulama soyledir.

Ezberlenecek yerler sinif ortaminda ilk 6nce ders hocasi tarafindan
tahkik ya da tedvir usiliine gore okunmaktadir. Daha sonra hocanin
okudugu her bir ayet s6z konusu usille 6grenciler tarafindan koro
hélinde tekrar edilmektedir.® Gruplar héalindeki edd yOntemi esnasinda
hatali okuyuslar olmasi halinde, bunlara dikkat ¢ekilmekte ve tashihi
yapilmaktadir. Sonra s6z konusu ezber, internet ortaminda sunulan
fem-1 muhsin birinin okuyusundan her bir ayet bir dinle bir oku seklinde
calhigilarak ezberlenmektedir. Ogrencilere bir giinde sadece bir sfireye
calisilmas: tavsiye edilmekte ve ezber yapmadan o6nce kendilerinin

57 Ata, “Kur’an Ogretim Yontem ve Teknikleri Problem ve Coziim Yollar1”, 172; Halil
ibrahim Onder, “Kur’an-1 Kerim Dersi Ogrenme Alanlari (Orgiin Ogretim
Baglaminda)”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/2 (2021), 1220.

Koro halinde tekrar avantajlart i¢in bk. Osman Bayraktutan, “Kur’an-1 Kerim
Derslerinin Toplu/Koro Halinde Okutulmasinin Avantajlari ve Dezavantajlari”,
I5dwr Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (01 Mayis 2017), 159-166.
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yonlendirilerek ders aldiklar1 hocaya s6z konusu ezberlenecek yerin bir
defa yliziine okumalari istenmektedir. Bu okuyus esnasinda hatalarini
siyah kursunkalemle ¢izerek not almalari tembih edilmektedir. Daha
sonra ezberlenecek yer, yukarida yiiziine okumada belirttigimiz sekilde
fem-1 muhsin birinden her ayeti ezberleyinceye kadar tekrar edilmesi
ve bu ezberin ses kaydi alinarak karsilastirilmasi istenmektedir. Ertesi
giin beraber calistifi hocaya bu slireyi ezbere okumasini, varsa hatal
okudugu yerdeki harf, kelime vb. seyleri kursun kalemle ¢izmesi gerektigi
hatirlatilmaktadir. Bu ezberler daha sonra da sinifta 6nceden belirlenmis
okuyusu iyi olan bes kisiye dinlettirildikten sonra sinif ortaminda 6gretim
elemanina okunmaktadir. Ogretim elemaninca lahn-1 celi olmayan hatalar
cizilmek ve not alinmak suretiyle ilgili ezber kabul edilmektedir. Agik
hata veya ¢okga takilma olmasi halinde bu ezber kabul edilmemektedir.
Ezberlerde; dualar ile Duha-Nas arasi streler tahkik usilii talimle, asirlar
ayn1 sekilde ve asir formatinda, diger ezberlerin tamami ise tedvir usili
okunmakta ve dinlenilmektedir. Hadr usdlil ile okunan ezberler kabul
edilmemektedir.

Ogrencilerin toplum oniinde rahat bir sekilde okuyabilmeleri ve
heyecanlarini giderebilmeleri amaciyla ezberlerin ikinci smiftan itibaren
siif  kiirsiistinden okumalar1  kendilerinden istenmektedir. Birinci
siniftaki 6grencilere, ortama alisma siirecinin olusmasi ve ezberlerini
rahat¢a okuyabilmeleri igin bu uygulama yapilmamaktadir. Kiz ve erkek
subelerinin Kur’an Okuma ve Tecvid derslerinde ayri olmasinin, bu
uygulamayi rahat bir sekilde yapilmasinda 6nemli katkisinin oldugunu da
belirtmemiz gerekir.

2.1.3. Tecvid Ogretimine Yénelik Teklifler

Tecvidin - Kur’an egitim-6gretimindeki  yerini Ibn Cezeri’nin
“Mukaddime” beyitlerinden anlamlariyla birlikte okunmasi, serhlerinin
yapilmas1 Ogrencilerin bu dersin ehemmiyetini kavramasi agisindan
onemlidir. Ardindan donemler itibariyle tecvid ve kirdat konular
sinif ortaminda slayt veya tahtada anlatilmalidir. Zira bu 6grencilerin
mezun olduktan sonra bu alanda ders verecekleri gerceginden hareketle
ilk once teori kismi anlatilmali, sonrasinda da pratigi yapilmalidir.
Tecvid tamimlarinin Arap¢a ve Tiirkgesi anlatilarak ve kavratilarak
ezberletilmelidir. Ayrica daha 6nce de ifade ettigimiz gibi tecvid, mahreg
ve sifatlarla ilgili beyitler donemler itibariyle ezberletilerek defter, kitaba
bagli kalmaksizin bu bilgiler her ortamda 6grencilerce kullanilabilmelidir.
Bu amagla Islam iilkelerinin bircogunda tecvidle ilgili yaklasik yiiz beyitin
daha ilkokul doneminde ezberletildigi miisahede edilmektedir. Ayni
dogrultuda CAKU Islami limler Fakiiltesinde de tecvid tanimlar1 ve ilgili
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tic boliimdeki beyitleri, her hafta ezber okuyacak 6grenciden dud, ayet,
stire ezberini okumaya baslamadan 6nce bir veya iki beyit ezber okuduktan
sonra dinlenilmek suretiyle teori ve pratigiyle bu ders islenmektedir. Ayrica
derslerde harf, mahre¢ ve tecvid hatas1 yapilmasi halinde hatali okuyusla
ilgili tanim sorulmakta, cevap alinamamast halinde ayni soru sinifa
yoneltilmektedir. Sonrasinda konuyla ilgili eksik olan teori bilgiler tahtaya
yazarak anlatilmakta ve ardindan pratigi yaptirilmaktadir. Zaman zaman
siifta ve sinavlarda kelime tahlili seklinde tecvid bulma ile tariflerinin
yapilmasi, uygulamalar arasinda yer almaktadir.

SONUC

Kur’an-1 Kerlm’in mahreg ve sifatlarina uygun bir sekilde 6grenilmesi
ve Ogretilmesi Onem arz etmektedir. Tiirkiye’de bu egitim; camiler,
Kur’an kurslari, imam hatip ortaokulu/liseleri ile Ilahiyat/Islami ilimler
fakiiltelerinde verilmektedir. Bu kurumlarda verilen Kur’an 6gretiminin
istenilen nitelikte oldugunu sdylemenin gercekei bir yaklasim olmayacagi
da asikardir. Dini 6gretiminin en {st seviyede verildigi fakiiltelerde de
Kur’an Okuma ve Tecvid derslerinde arzu edilen nitelikte bir egitimden
bahsetmek pek miimkiin degildir. Bu amagcla birbiriyle baglantili olan
kurumlardaki Kur’an dgretim sorunlari tespit edilmeli ve bunlarin ¢éziimii
icin gereken adimlar atilmalidir. Bu minvalde iiniversitelerde ilgili dersin
egitim-6gretiminde karsilasilan sorunlar ile bunlara ¢6ziim Onerileri i¢in
yapmis oldugumuz ¢aligmamizda bazi bulgulara ulasilmig ve bunlarla ilgili
teklifte bulunulmustur.

Arastirmamizda Kur’an Okuma ve Tecvid dersleri ile ilgili miifredat,
ders mekani, 6grenci ve 6gretim elemanlarindan kaynakli problemler tespit
edilmistir. Fakiilteye gelen 6grenci profilinin ¢ogunlugu; Kur’an okumay1
hi¢ bilmeyen, hatali bir 6grenme gergeklestirmis 6grencilerden olustugu
gozlemlenmektedir. Bu seviyede hazirbulunuslugu olan 6grencilere dogru
ve sahih bir kiraat temeli verilebilmesi i¢in her seyden Once miifredat
programinin buna goére diizenlenmesi gerekir. Ogrencilere mahreg ve
sifatlarin egitiminden baslamak suretiyle iyi bir talim verilmesi halinde bir
taraftan hi¢ bilmeyenlerin egitimi gergeklestirilmis, diger taraftan hatali
okuyuslar tashih edilmis olacaktir.

Kur’an Okuma ve Tecvid dersinin miifredat icerigi, mezun olan
ogrencilerin MEB ve DIB biinyesinde istihdami séz konusu olacag
icin sahih bir kirdat, ezber ve tecvid bilgisi donanimini beraberinde
getirmektedir. Bu durum gz Oniinde bulundurularak miifredatta ve
uygulamada birlik saglanmalidir. Boylece farkli bir tiniversitede egitim-
Ogretime devam eden bir 6grenci yatay ya da dikey gegis imkaniyla gittigi
boliimde kaldigi yerden devam etme imkanina sahip olabilmelidir.
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Miifredatprograminineniyisekilde uygulanabilmesi, 6gretim elemanlari
ve ogrencilerin 6zverili, istekli olarak gorev ve sorumluluklarini yerine
getirmeleriyle miimkiin olacaktir. Kur’an Okuma ve Tecvid derslerinde
ogretim eleman: alaninda donanimli, tecriibeli, 6grencilerin psikolojisini
bilen vasiflara sahip olmalidir. Kur’an dersine 6grencilerin eksik veya hatali
okuyuslarla gelebilecegi unutulmamalidir. Kur’an-1 Kerim alt yapisinin
eksiksiz bir sekilde olusabilmesi icin dersler, hocanin denetiminde yiiz
yiize yapilmali ve ayni sistemle ezberler de dinlenilmelidir. Derse giren
hocanin sadece 6grencileri dinlemesi degil ayni zamanda 6grenciye 6rnek
okuyus sunmasi da gerekmektedir. Yiiziine okuma, ezberlenen dud, ayet
ve streler mahreg ve sifatlara riayet edilerek okunmali ve okutulmalidir.
Ders hocasi 6grencilere Kur’an’t Kerim’i okuyup onlar1 da teker teker
dinlemeli, bununla birlikte tecvid konularinin teorik kismini da detayli bir
sekilde anlatip dgretmelidir.

Kur’an-1 Kerim dersi veren 6gretim elemant, igini sevmeli ve 6grenciye
dersi verirken ona Kur’an-1 Kerim okuma sevgisini ve heyecanini
kazandirmalidir. Derse giren hoca sadece talim egitimi degil, talim egitimi
ile birlikte Kur’an’in mesajina da vurgu yapmalidir. Bu mesajlarin etkili
olabilmesi i¢in kendisi de her ortamda 6grenciye rol model olma bilinciyle
hareket etmelidir. Ogrencilerin en ¢ok 6nem verdigi konularm basinda
gelen not degerlendirmesinde higbir 6grenciyi digerinden ayirmadan
adaletli sekilde bu isi gerceklestirmelidir. Bu agidan Ogrencilerin
ogrendikleri bilgilerin kalict olmasi i¢in yapilan sinavlarda 6lgme ve
degerlendirme kriterleri 6nceden belirlenerek 6grencilere bildirilmelidir.
Ayrica ayni fakiiltedeki 6gretim elemanlart arasinda da olsa s6z konusu
degerlendirmede uyum saglanmalidir.

Diger taraftan bu boliimii segen dgrenciler, isin ciddiyetini iyi kavramali
ve ona gore hareket etmelidir. Ogrenciler derste verileni yapmali, ayni
zamanda da {niversitede aldig1 egitim ile yetinmeyip egitim-0gretim
donemi diginda da kendini gelistirmek i¢in Kur’an kurslarina gitmelidir.
Ogrenci, ders katilimima 6zen gostermesi halinde donanimli bir sekilde
iniversiteden mezun olabilecegi bilinciyle hareket etmelidir. Bunun
icin kendi sorumlulugunu bilmeli, ezberlerini ve yliziine okuyusunu
zamaninda yapmalidir. Ogrenci ezberlenecek ve yiiziine okunacak yeri
diizgiin bir sekilde dinlemeli, ezberini saglam ve okuyusunu en az hata
ile yapabilmelidir. Bu amagla fem-i muhsin birinden yiiziine okunacak
ve ezberlenecek yerleri dinleyerek c¢alismalar yapilmalidir. Ezberlenen
dua, ayet ve sireler, okuyusu saglam en az bes kisiye mahre¢ ve sifatlara
riayet edilerek dinletildikten sonra hocaya sunulmalidir. Her seyden dnce
tilavetiyle ibadet olunan Kur’an-1 Kerim’i, namazi sahih kilacak diizeyde
okuyus bilincine her Miisliiman sahip olmalidir.
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Cumhuriyet sonrast tefsir egitim siireci goz 6niinde bulun-
duruldugunda tefsir metinleri ile ilgili derslerde 6grencilerin
pasif kaldig bir dgretim siireci dikkat ¢eker. Bu sorun derste
kullanilan yontemin yeniden gozden gegirilmesi ihtiyacini
ortaya ¢ikarir. Bu arastirma, tefsir 6gretiminde tefsir metinlerini
anlamak ve ¢oziimlemek i¢in metin analizini bir yontem Onerisi
olarak sunmaktadir. Aragtirmanin konusu tefsir metinlerinin
ogretildigi alan1 kapsamaktadir. Bu baglamda arastirmada
orgiin egitim lisans seviyesinde yer alan tefsir derslerinde oku-
tulan metinlerin 6grenciler tarafindan daha kolay ve sistematik
bir sekilde anlasilmasi, dersin hazirligi ve 6gretimin yonetimi
stirecinde egitimciye yonelik katk: sunulmas: amaglanmak-
tadir. Bu yontem ile tefsir metinleri 6gretiminde egitimciye yol
gosterici bir tablo sunulmus ve 6grenciler igin daha kalici bir
ogretim imkan1 hazirlanmistir. Bu baglamda egitimci ve dgren-
ci agisindan etkin bir 6gretimin saglanmasi 6ngoriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Ogretimi, Tefsir Ogreti-
mi, Tefsir Metinleri, Metin Analizi.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Upon examining the
education process for tafsir
(Qur’anic exegesis) during
the republican period in
Tiirkiye, it is noted that a
passive teaching approach is
prominent in lessons regard-
ing tafsir texts. This problem
highlights the need for a
re-examination of the teach-
ing method used in the class-
room. This research presents
textual analysis as a method
proposal for understanding
and interpreting Qur’anic
text in the teaching of tafsir.
The scope of this research
encompasses the field in
which Qur’anic text is taught.
In this context, the aim of the
research is to facilitate the
comprehension of Qur’anic
texts by students in a more
systematic and easier manner
in tafsir courses offered at the
undergraduate level, and to
provide a contribution to the
preparation and management
of the lesson by the instructor.
This method provides an in-
structive table for the teacher
in the teaching of Qur’anic
text and offers a more lasting
teaching opportunity for the
students. In this context, it

is expected that an effective
teaching will be provided

for both the teacher and the
student.

Keywords: Religious Edu-
cation, Teaching Religion,
Tafsir Education, Tafsir Texts,
Text Analysis.
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SUMMARY

This research presents textual analysis as a proposed method
for understanding and analysing tafsir texts in tafsir classes.
It aims to provide students and teachers with a more practi-
cal way of teaching tafsir texts using this method. In additi-
on, it is believed that teaching the lesson with a pre-prepared
template will facilitate active participation in the teaching
environment and increase the efficiency of the lesson.

In the first part, the teaching method of the texts used in
tafsir lessons is given as a table. This table consists of two
parts as non-text context and text analysis. The first part
discusses the information about the exegete and the histo-
rical conditions of the text. The second part deals with the
definition of the text, form analysis and content analysis.
The definition of the text involves the characteristics of the
interpreter, the text and the type of text. The form analysis
part focuses on the analysis of words, sentences and lite-
rary arts. The content analysis section, on the other hand,
includes the word fields seen in the text, the relationships
between the word fields, and the analysis of the connotations
of the words. Thus, the tafsir text that is studied and taught
with the help of this table is taught in a broad framework in
a regular way.

The second part of this research presents the application of
the proposed method to the teaching of tafsir texts. In this
context, al-Zamakhshari’s tafsir called al-Kashshaf was cho-
sen as an example of teaching a tafsir text in the classroom.
In this context, the analysis table of tafsir texts was applied
in two stages in terms of non-textual context and textual
analysis in the tafsir called al-Kashshaf. Accordingly, the
tafsir and the historical conditions of the text are discussed
in the non-textual framework. The aim is for students to le-
arn about the historical conditions and the author of the text.
The definition of the text, form and content analysis have
also been discussed.

This research presents an effective method for teachers and
students. Thus, the methods of the classical tradition have
been revised and adapted to the level of the students. For
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example, in the study of the second verse of the chapter of
al-Baqarah in terms of al-Kashshaf tafsir, it was emphasi-
sed how the exegete used words, sentences and literary arts
within the framework of morphological analysis. In this
context, the details of the method used by the exegete have
been highlighted, while the purpose of the content has been
revealed. The words, phrases and rhetoric that Zamakhshari
drew attention to in his explanations of the verses were
examined. In addition, the words, phrases and rhetoric used
by the exegete in presenting his own interpretation are dis-
cussed. Therefore, not only the verses in the selected samp-
le passage, but also the commentator’s style of expression
have entered the boundaries of our study.

According to the presented table of textual analysis, when
teaching the tafsir lesson, the teacher should first carry out
the preparation stage of the lesson by revising the table that
is suitable for the exegesis text and multiplying it by the
number of students. In the application part of the lesson,
the teacher is expected to distribute the document he has
brought to the class at the beginning of the lesson. Answe-
ring the questions in the table together with the students
using the question-answer technique will be productive

in terms of teaching. The text analysis chart allows the
students to categorise the information in their minds and to
make connections between the information. This table can
be developed from different angles because there are many
types of tafsir texts and each of these texts requires its own
analysis table. The Tafsir text analysis table presented in
this study is an example. In fact, it may not be necessary

to address all these questions for every tafsir text, new
questions may be asked depending on the nature of the text.
Therefore, the teacher is expected to edit and update the
table by making changes to the questions to be asked in the
tafsir text. With this method, the teacher was provided with
a guide table for teaching tafsir texts and a more permanent
teaching opportunity was prepared for the students.
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GIRIS

in 6gretimi yapilirken alanin muhtevasina gore
derste kullanilacak yontem ve teknikler belir-
lenir. Yani Ogretimde nelere dikkat edilmesi
gerektigi ve hangi yontem ve tekniklerin kullanilabilecegi,
Ogretim ortaminin diizenlenmesi ve arag¢ gereclerin gelisti-
rilmesi konularinda din 6gretimi biliminden faydalanilir.!

Ogrenmenin meydana gelmesinde ve niteligin artiril-
masinda kullanilan ydntemlerin pay1 biiyiiktiir. Din 6gre-
timi yontemlerinin temel islevi hedeflenen kazanimlarin
elde edilmesine katki saglamaktir. Boylece din ile ilgili
o0grenmeler saglanirken Ogrencinin biligsel, duyussal ve
devinigsel 6grenme alanlar1 dikkate alinir.? Bu nedenle
derste uygulanacak yontem ve teknikleri bilmesi bir 6g-
renciye nasil davranacagini bilme ve dgrenme siirecini
daha etkin planlama gibi kazanmimlar saglamaktadir.* Bun-
dan otliri derste 6gretim amaglarini yerine getirmek igin
en 6nemli sey yontemdir.

Tarih boyunca yazili metinler bir¢ok analiz yontemi ile
¢Oziimlenmistir. Bu yontemler metin esas alinarak gelis-
tirilmis ve metne uyarlanarak hazirlanmistir. Dolayisiyla
metni analiz ederken uygulanan agsamalarin belli bir yol
izlenerek yapilmasi metnin daha iyi anlagilmasi ve ¢o-
ziimlenmesi i¢in gereklidir. Nihayetinde metnin analiz
edilmesi onun daha iyi anlagilmasi agisindan nitelikli bir
yontemdir.

Tefsir metinleri ortiik dilin kullanildig1 ve ilk okunusta
tam olarak ¢6ziimlenemeyen edebi metinlerdir.* Diger me-
tin tlirlerinden farkli olarak Kur’an ayetlerinin anlasilmasi

*

Kiitahya Dumlupmar Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bi-

limsel Arastirma ve Yayim Etik Kurulu, 20.10.2022, 2022/09 say1-

11 etik kurul izni ile hazirlanmistir.

! Siileyman Akyiirek, Din Ogretimi (Ankara: Nobel, 2021), 12.

2 Akyiirek, Din Ogretimi, 33.

3 Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yéntemler (Ankara: Nobel,
2021), 83.

*  Bu hususta bk. Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerde Icerik Analizi: Tek-

nikler ve Ornek Calismalar (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2014), 3.
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icin yazilan bu metinler, dil yapis1 ve icerik olarak biiyiik bir zenginlige
sahiptir. Giiniimiizde 6zellikle ilahiyat fakiiltelerinde tefsir 6gretiminde
bu metinlerden faydalanilmakta ve bu metinler derslerde tahlil edilmek-
tedir. Ancak tefsir metinlerinin analizinde kullanilan yontem ve teknik
konusunda egitimcinin kullanabilecegi yontemlerle ilgili tesebbiisler si-
nirli kalmaktadir.’ Bu galisma 6rgiin tefsir 6gretiminde tefsir metinlerinin
okutulmasinda sistematik bir yaklagim sunmasi agisindan 6nemlidir.

Cumbhuriyet sonrasi tefsir egitim siireci goz 6niinde bulunduruldugunda
tefsir dersleri islenirken yontem ac¢isindan bazi sorunlar sd6z konusu
olmaktadir.* Busorunlarbilhassatefsirmetinleriileilgili derslerde temayiiz
etmektedir. Halbuki tefsir metinleri dersinde 6grenci ve egitimcinin her
ikisinin aktif oldugu metin analiz yontemi kullanilabilir. Metin analiz
yontemi genellikle edebi metinlerin analizinde kullanilmakta olup’ bu
yontemin gerek Kur’an gerekse hadis 6gretimi agisindan uygulanmasina
yonelik onerileri bulunmakla birlikte® tefsir metinleri dersleri 6zelinde
yapilabilecek spesifik bir ¢caligma derslerdeki metot sorunlari agisindan
bir ¢oziim iretebilir. Bu minvalde yaptigimiz literatiir taramasinda
tefsir 6gretim yontemlerine dair bir ¢alismanin hazirlanmasina ihtiyag
goriilmistir’ Bu calisma ile tefsir derslerinde okutulan metinlerin
analiz edilerek anlasilir okuma ve Ogretme gayretlerine bir katki
saglanmasi hedeflenmektedir. Dolayisiyla bu ¢alisma ile amacimiz tefsir
dersinde kullanilabilecek metin analiz tablosunun sunulmasi ve dersin
islenmesinde egitimcinin bu tabloyu kullanarak 6grenciye akilda kalici,
ogretimi kolaylastirict ve 6grencinin metni rahat anlamasini saglayan bir
yaklagim sunmaktir. Bu yaklasim onerisinin dersin islenmesi konusunda
farkindalik olusturacagini diislinmekteyiz. Bu baglamda ¢aligmamizda
Ogrenciye ve egitimciye tefsir metinlerini analiz ederken kullanilabilecek
kapsamli bir metin analiz tablosu hazirlanmigtir. Arastirma, analiz
tablosunun kullanildig1 bir yontemle tefsir metinlerinin okutuldugu
dersin &grencilerin ilgisini ¢ekecegi ve bu konudaki 6gretime 6nemli bir
katki saglayacagi 6n kabuliinden hareketle yapilmistir. Boylelikle mevcut
orgilin ve yaygin din egitimi icerisinde tefsir 6gretiminde metin analiz

5 Bu hususta bk. Ahmet Oz, Islam Ilimlerinde Arastirma Yontem ve Teknikleri, ed.
Recep Erdogan (Istanbul: Klm Yayinlari, 2018).

S Omer Kara, Tefsir Tetkikleri II (istanbul: M.U.L.F. Vakfi Yaynlari, 2018), 97-109.

Mine Mengi, “Metin Incelenmesi Asamalari, Terimleri ve Bunlardan Biri: Metin

Tahlili”, Electronic Turkish Studies 2/3 (2007).

Nevzat Y. Asikoglu, “Kur’an ve Hadis Ogretimi Konusunda Yeni Bir Yontem One-

risi”, Islami Arastirmalar 6/2 (1992), 115-124.

Bu konuda sorunlari tespit etmeye yonelik arayislar séz konusu olmustur. Bu husus-

ta 6rnek icin bk. Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri (Sempozyum Teblig ve

Miizakereleri) ed. Omer Kara (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007).



126 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2023

tablolar1 kullanilarak ders siirecinin takibi kolaylasacak ve dgrencilerin
anlamli 6grenmesine katki saglanacaktir.

Arastirmada sunulan tefsir metinleri analiz tablosu etkili 6grenme
modeli temel alinarak hazirlanmistir. Etkili 6grenme modelinde dort
temel O0ge diizenlenerek iyi bir 6gretim hizmeti gerceklesir. Bu temel
Ogelerden ilki 6gretimin niteligidir. Dolayistyla Oncelikle 6gretimin
icerigi dlizenlenmelidir. Daha acik bir ifade ile 6grencinin 6n 6grenmeleri
ve yeni Ogrenilecek bilgiler ile anlamli iliskiler kurulmali, derste
ogrencinin dikkatini ¢eken ipuclar1 ve isaretler kullanilmalidir. ikinci
olarak Ogretim diizeyi uygun hale getirilmeli yani 6gretim siniftaki
ogrenciler icin ne ¢ok kolay ne ¢ok zor olmalidir. Ugiincii 6ge tesvik
etme bagka bir ifade ile 6gretilecek konu 6grencide istek uyandirmalidir.
Son 6ge ise zamanin etkili kullanimidir. Yani dgretilecek konularin ders
saati siiresince yetistirilmesi goz dniinde bulundurularak bir ders yontemi
belirlenmelidir.!® Bu 6geleri goz 6niinde bulundurarak hazirladigimiz
tablo ile zamanin etkin kullanimi gerceklesmis, hazir tablo ile metne
dair sorularin derste 6gretici ve dgrencinin birlikte cevaplamasi ile hem
ogrenci derse tesvik edilmis hem de biitiin 6grencilerin diizeyine uygun
sekilde 6gretim planlanmistir. Ayrica derste bu tablo kullanilarak metnin
analiz edilmesi 6grenci i¢in ilgi ¢ekici olmaktadir. Clinki bu sekilde
metne dair sorularin 6grencinin gdziinlin 6niinde olmasi ile kendisinin
derse aktif olarak katilimi saglanmaktadir.

Arastirmamizda “Tefsir derslerinde okutulan metinler analiz edilirken
kullanilabilecek ve tefsir dgretimine katki saglayacak bir yontem ile
Ogretim yapilabilir mi?” sorusu temel problem olarak ele alinir. Fakat
tefsir metinlerinin analizi konusunda yapilacak yontem ¢aligmalari
olduke¢a kapsamli ve uzun zaman alabilir. Dolayisiyla bu makalede, daha
uzun bir silire¢ isteyen ve gelistirilecek yontemin ayrintilarini ortaya
¢ikaracak bir proje calismamizin ana hatlar1 lizerinde durulacaktir.
Bu nedenle arastirmanin simrliliklart géz Oniinde bulundurularak
arastirmamizi, sadece ilahiyat lisans egitimde tefsir metinlerini okuma,
anlama ve analiz etmeye yonelik metin analizine dayanan bir yontem
Onerisi olarak sunduk. Sunulan bu yontem bizzat fakiilte ortaminda
lisans ikinci sinifa giden 6grencilere iki ders saatinde uygulanmistir. Bu
uygulama, Kiitahya Dumlupinar Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nde
iki farklt smifta gerceklestirilmistir. Bu yontem ile yapilan derste
oncelikle metin analiz tablosunun oldugu dokiiman c¢ogaltilarak her
ogrenciye birer tane verilmistir. Onerilen yaklasimla dersin islenmesinin,
6grenciyi ne yonde etkiledigi, onun derse katilimini artirip artirmadigi

1 Miige Olgun - Fatih Giingér, “Slavin’in Etkili Ogretim Modeli”, Ogrenme-Ogretme
Kuramlari ve Uygulamadaki Yansimalar: (Istanbul: Pagem, 2016), 451-471.
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ve dersin anlagilmasini kolaylastirip kolaylastirmadigi gézlemlenmistir.
doldurulmaya calisilmigtir. Dersin sonunda metnin analiz tablosunun
Ogrencilere verilen niishasi kalici 6grenmenin ger¢eklesmesi i¢in onlarda
birakilmistir. Boylelikle 6grencinin metni kalici bir sekilde 6grenmesine
imkan saglanmistir. Dolayisiyla ilk baslikta tefsir derslerinde kullanilan
tefsir metinlerinin derste igslenme siireci ve bu siirece yonelik sunulan
yontem tablo haline getirilmistir. Ikinci baslikta Zemahseri’nin (.
538/1144) el-Kessdf'1 orneginde bir tefsir metninin derste uygulamali
Ogretimine yer verilmistir.
1. Tefsir Metni Analiz Tablosu

Tiirkge’de  analiz, ¢Oziimleme anlamma gelmektedir. Metin
¢Oziimlemesi terimi genel olarak dilimizde metin tahlili, metin analizi,
metin serhi ve metin incelemesi gibi adlarla anilir. Tefsir metinlerinin
derste okutulmasi silirecinde egitimci metnin tahlilini yapmaya
calismaktadir. Onceden Ilahiyat fakiiltelerinde okutulacak tefsir metinleri
konusunda da bir mutabakat olmamakla beraber ders saatleri géz 6niinde
bulundurularak okutulacak metinler degisiklik gostermekteydi. Son
donemlerde ise tefsir 1-2 seklinde kitaplar hazirlanarak ders materyali
olarak sunulmus fakat bu eserler henliz yayginlasmamistir."! Bu derslerin
uygulamasinda zaman igerisinde genel olarak gozlemledigimiz ders
isleme ustlleri su sekildedir: Metinler klasik okuma gelenegine bagh
olarak okuyucuyu yonlendirmekte ve egitimci kelime tahlilleri, belagat
vs. metinde gordiigii hususlari 6grencilere anlatmaktaydi.”” Egitimde
bilginin &grencilere somut bir sekilde sunulmasi yaklagimi agirlik
kazandigindan soyut sunum yaklagimina bagl olan klasik metin okuma
halkalar1 6nemini bir oranda kaybetmistir. Ayrica dgrencilere diisiinsel
bir perspektif kazandirmayi1 hedefleyen iiniversite anlayisina sahip
[lahiyat fakiiltelerinde tefsir 6gretimi sadece ezbercilige ve nakilcilige
dayandirilmas1 bir sorun olarak goriilmektedir.* Iste bu hususta metinlerin
derste islenme siirecinin somutlagtirilmast gerektiginden bir yonteme
ihtiya¢ s6z konusudur. Buna gore verileri somutlastirabilmek i¢in klasik
gelenekte kullanilan pratik yontemlerin sembolize edilmesi ve edebi
metinlerin analizinde kullanilan bir tablonun olusturulmasi gerekmektedir.
Birgok Ilahiyat fakiiltesi programinda “tefsir metinleri okunur, anlagilir”
seklinde kazanimlar belirtilmekte ve dersin islenme siirecinde soru cevap
tekniginin kullaniminin tercih edildigi goriilmektedir.

I Ziilfikar Durmus, Tefsir-1 (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019); Talip Ozdes - Musa Bil-
giz, Tefsir-2 (Ankara: Bilay Yaylari, 2019).

12 Ali Karatas - Yunus Emre Gordiik, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Ankara: Bilay Ya-
yinlari, 2018), 24.

13 Karatas - Gordik, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 23.
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Metin analizi yontemi ile tefsir metninin okunmasi teknik okuma
olarak adlandirilir. Yani belli bir yontem ile sistemli bir sekilde
okumanin saglanmasi i¢in teknik okuma yontemini kullanmak gerekir.
Bu nedenle tefsir metinlerinin analizinin teknik okuma ile yapilmasinin
6gretim acisindan hem egitimciye hem 6grenciye kolaylik saglayacagini
ongoriiyoruz. Tefsir metni analiz edilirken izlenecek yol tablo seklinde
sunulmustur. Verilen tablodan hareketle metin analizinin yapilmasi igin
gruplara ayrilan sorular belirlenmistir. Bu tablonun derste halihazirda
ogrencilerde bulunmasi ile derste yapilacak analizin gz oniinde olmasi
saglanmig ve metnin analizini yaparken 6grencilerin bu sorulara uygun
cevabi egitimci ile birlikte vermesi ile ders isleme yontemi Oneri olarak
calismada ele alinmistir.

Arastirmamizin bu kisminda tefsir dersinde okutulan metinlerin
analizi i¢in hazirladigimiz ve gerek Ogrenciler gerek Ogreticiler
acisindan faydali olabilecegini diislindiiglimiiz metin analiz tablosunu
sunmaya ¢alistik. Zira metin analiz tablosu, 6grencinin zihninde bilgileri
kategorize edebilmesini ve bilgiler arasindaki baglantiy1 kurabilmesini
saglamaktadir. Ayrica 6gretim ilkelerinden biri olan somuttan soyuta ilkesi
geregince soyut kavramlarin 6gretiminde somutlastirmaya bagvurmak
gereklidir. S6z konusu tablo farkli acilardan gelistirilebilir. Clinkii
bir¢ok tefsir metni tlirii mevcuttur ve bu metinlerin her biri kendisine
0zgii analiz tablosunu gerektirir. Bu ¢alismada sundugumuz tefsir metni
analiz tablosu bir drnek niteligindedir. Nitekim her tefsir metnine bu
sorularin tamamini yoneltmek de gerekmeyebilir. Metnin niteligine
gore yeni sorular sorulabilir. Buna egitimci karar verecektir. Dolayisiyla
egitimciden tefsir metnine sorulacak sorular lizerinde degisiklik yaparak
tabloyu diizenleyip giincellemesi beklenir.

Tefsir metni analiz edilirken metnin ig¢erisinde bi¢im analizi ve igerik
analizinden hareketle metnin derin yapisindaki anlam aranmistir. Ayrica
bu ¢alisma ile 6rnek olarak verilen tefsir metninin biitiinciil okuma 6rnegi
sunulmustur. Oncelikle tefsir metninin temel unsurlarma yénelik drnek
bir analiz tablosu, sonra bu tablo dahilinde ders ortaminda tefsir metni,
okunmaya ve yorumlanmaya calisilmistir. Bu baglamda c¢alismada,
tefsir dersinde Zemahseri’nin e/-Kessdf’indan Bakara Stresinin ikinci
ayetinden bir pasaj ornek olarak ele alinmistir.

Tefsir metni analiz edilirken sundugumuz asagidaki tabloda dncelikle
metin dig1 baglam ele alinmigtir. Bu kisimda miifessir hakkinda ve metnin
tarihl sartlarindan bahsedilen bilgiler bulunmaktadir. Tablonun ikinci
kisminda metin analizine yer verilmistir. Burada metnin tanimlanmasi,
bicim analizi ve icerik analizi kisimlar1 bulunmaktadir. Metnin
tanimlanmasinda, tefsir metninin tiirii ve tanitimi yapilmaktadir. Bigim
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analizi kisminda kelimelerin, ciimlelerin ve edebi sanatlarin analizine
yer verilmistir. Igerik analizi kisminda ise metinde hangi kelimelerin
tekrarlandig1, baslica kelime alanlari, her kelime alaninin metin
icerisindeki yeri, kelimelerin yan anlamlar1 ve kullanilan dil diizeyi
maddeleri yer almaktadir.

Tablo 1: Tefsir Metni Analiz Tablosu

1. Miifessir hakkindaki bilgiler.Metnin
tarihi sartlari: Tefsir metni agisindan
Metin Dis1 bakildiginda tefsiri yapilan ayetlerin
Baglam niizul sebebinin verilmesi ve o
doénemin sosyokiiltiirel, ekonomik
sartlar1, yayin yeri ve zamani vb.

Metni 1. Miifessirin ve metnin 6zellikleri
Ta?lll:llll;anmaSI 2. I\./.[e:min tiivrﬁ: Temel olarak hangi tefsir
tiirii oldugu

Bi¢im Analizi

.. . .|l Kelimelerin analizi (Isim, fiil ve harf)
(Miifessirin igerigi |2 Ciimlelerin analizi (Isim Ciimlesi,

ifade etmek amaci Fiil Ciimlesi)
ile kullandig1 3. Edebi sanatlarin analizi (Beyan, Bedi,
yontem ve Meani)
tekniklerin biitiinii)
Metin
Analizi 1. Metinde hangi kelimeler
tekrarlantyor?

2. Metinde goriilen baslica kelime
alanlari nelerdir?

icerik Analizi ) o .
3. Her kelime alaninin metin igerisindeki

Tefsir metninin yeri ve onemi nedir?

lgeriginin analiz 4. Kelime alanlar1 arasinda nasil iligkiler

edilmesi. var?

5. Kelimelerin yan anlamlarinin tahlili
nasil olabilir?

6. Kullanilan dil diizeyi ne sekildedir?

Tefsir dersi sunulan bu metin analiz tablosuna gore islenirken 6ncelikle
Ogretici tefsir metnine uygun olan tabloyu revize etmek ve §grenci sayisinca
cogaltmak suretiyle dersin hazirlik asamasini gerceklestirmelidir. Dersin
uygulama kisminda ise egitimcinin derse baglarken getirdigi dokiimani
ogrencilere dagitmasi beklenir. Tabloda yer alan sorularin dgrenciler ile
birlikte soru-cevap tekniginin de kullanilarak cevaplandirilmasi 6gretim
acisindan verimli olacaktir.
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2. Tefsir Metinleri Analiz Tablosunun Zemahseri’nin e/-Kegsdf inda
Uygulanmasi

Tefsir metinleri analiz tablosu, Zemahseri’nin el-Kessdaf adli
tefsirinde metin dis1 baglam ve metin analizi agisindan iki asamada
uygulanacaktir. Bu minvalde metin dis1 baglam kapsaminda miifessir
ve metnin tarihi sartlari; metin analizi kapsaminda ise metnin
tanimlanmasinin yani1 sira bigim ve igerik analizi ele alinacaktir.

2.1. Metin Dis1 Baglam

Bu calismada metin dis1 baglami incelerken oncelikle arastirma
Ornegimiz olan Zemahseri’nin el-Kessdf adli eserinin literatiir
igerisindeki yerini metnin tanimlanmasi ve metnin tiirii agisindan ele
alacagiz. Ardindan metnin tarihi sartlarini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Tirkmenistan’in Harizm bolgesinde diinyaya gelen ve Buhara,
Horasan, Bagdat ve Sam gibi ilim merkezlerinde bulunan Ebi’l-
Kasim Mahmiad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, émriiniin son
donemlerini Mekke’de gecirmekle birlikte yine Harizm’de hayata
gozlerini kapatir. Amelde Hanefi mezhebine bagli olmasina ragmen
daha c¢ok Mu‘tezili mezhebine olan mensubiyetiyle s6hret bulan
Zemahseri’nin doneminde,"” Biiyiikk Selguklu Sultani Meliksah (0.
485/1092) ve veziri Nizamilmilk (6. 485/1092) siyasi otoritedir.
Her ne kadar Zemahseri itikatta Mu‘tezili paradigmay1 benimsese de
tefsirini Mu‘tezile’nin siyasi agidan ¢ok giiclii olmadig1 bir donemde
yazar.' Devlet erkaniyla iligkiler kuran miifessir, Sultan Meliksah’in
oglu Muhammed ve Nizamiilmiilk gibi devlet adamlarina kendisine
ihsanda bulunmalar:1 {imidiyle methiyeler yazar.'” Miifessir ekonomik
acidan rahat bir hayat slirmedigi gibi bir donem terzilik 6grenmis ancak
sonradan kendisini tamamen ilme adamistir.'® Hatta onun Omriiniin
sonuna kadar ders alip verdigi rivayet edilir."”

Zemahseri, Tiirklerin ¢ogunlukta bulundugu bir cografyada yasam
siirer. Bununla birlikte miifessir Arap beldelerinde Arapca dil zevkini
elde eder. Bilhassa Islami ilimler agisindan olduk¢a miinbit bir ortamda

Ebii’l-Abbas ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘van ve enbdu enbdi’z-zamén (Beyrit: Daru

Sadur, ts.), 5/169, 173; Semseddin ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld‘ (Beyrat: Mii-

essesetii’r-Risale, 1405), 20/154, 155.

15 {bn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 5/170.

' Mu‘tezilf tefsirleri ile ilgili detayh bilgi igin bk. Mustafa Bilgin, Tefsirde Mu ‘tezile
Ekolii (Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991).

"7 Ahmed b. Mustafa Taskdprizade, Miftdhu’s-Sa‘dde ve misbahus-siyade fi mev-
zu ‘ati’l- ‘uliim (Beyrat: Daru’1-Kiitlibi’l-Ilmiyye, 1405), 2/89.

18 Tagkoprizade, Mifidhu s-Sa ‘dde, 2/89.

19 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela‘, 20/155.
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yetisen miifessirin sadece dil, edebiyat ve tefsir degil ayn1 zamanda
kiraat, hadis, fikih ve kelam gibi alanlara dair eserleri de bulunur.?

Zemahseri el-Kegsdf'1 icerisinde Mu‘tezili alimlerin de bulundugu
cagdaslarinin ve bilhassa Mekke valisi Ebii’l-Hasen Ali b. Hamza b.
Vehhas’in talebi ve tesviki lizerine telif eder.! Boylelikle miifessir tefsirini
Mekke’ye son gidisinde yazmaya baglar ve Hz. EbG Bekir’in hilafeti kadar
kisa bir stirede tamamlar.?

2.2. Metin Analizi

Zemahseri el-Kegsdf adli tefsirinden 6rnek metin analizi hazirlarken
oncelikle metnin miifessiri ve muhataplari tizerinden tanimlanmasina yer
verilecek ardindan sirasityla metnin bigim ve igerik analizleri lizerinde
durulacaktr.

2.2.1. Metnin Tanimlanmasi

el-Kegsaf”1in miiellifi bazi derslerinde ayetlerin gizli hakikatlerine isaret
ederek doneminin Mu‘tezili alimlerinin istegi lizerine kendilerine siire
baglar1 ve Bakara Stresinin hakikatlerine dair soru-cevap formundaki bazi
izahlarmi yazdirir. Zira miifessir tefsir ilminin ehil olmayan kimselerin
eline kalmasindan muzdariptir.*® Bundan sonra Mekke’de yasamaya karar
veren Zemahseri, Mekke’ye ulastiginda 6zellikle valinin talebi iizerine
tefsirini telif eder. Esasinda miifessir yasinin ilerlemesi nedeniyle eserini
kisa tutar ancak iki yildan biraz daha fazla olan bu siireyi bereketli bir
sekilde gecirir. Ote yandan dil, kiraat ve rivayetler konusunda kendinden
onceki kaynaklardan atiflarda bulunan Zemahseri, tefsirini soru-cevap
usuline uygun olarak “Eger ... dersen, sOyle derim...” seklinde bir
iislup iizerine kurgular. S6z gelimi mukattaa harfleri ile ilgili bahiste dil
alimi Sibeveyh’ten (6. 180/796) iktibasta bulunur.* Aym sekilde Bakara
Stresinin 19. ayetinin tefsirinde Arap sair Lebid’in (6. 41/660) beyitinden
istishadda bulunur. Miifessir Hz. Peygamber’den rivayetlere de yer verir.
Nitekim Bakara Stresinin ikinci ayetinin tefsirinde “Kim birini oldiiriirse
ganimeti kendisinin olur. ™ rivayetini ve Ibn Abbas’tan bir baska rivayeti
zikretmesi bu kabilden degerlendirilebilir.”’ Dolayisiyla miifessir her
mesele ilgili temel kaynaklardan alint1 yapar.

2 ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 5/168, 169.

21 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmaid b. Omer Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki t-tenzil
ve ‘uytini ekavil fi viicithi t-te 'vil (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418), 1/97.

22 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/98.

3 Zemahseri, el-Kessdf, 1/97.

24 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/128-129.

» Zemabhseri, el-Kessdf, 1/200.

% Eba Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu I-Buhdri (Riyad: Beytii’l-Ef-
kari’d-Devliyye, 1419), “Fardu’l-Humus”, 18.

27 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/146-148.
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el-Kessdf'1 kelamdan ziyade Kur’an ayetlerini Arap dili ve belagati
acisindan degerlendirmeye tahsis eden miifessir, eserinde ayetlerdeki
lafizlarin nasil ifade edildigine odaklanir. Bu baglamda eserde sozciik
tahlilleri esnasinda Arap siiri vb. kaynaklardan istishad edilirken lugavi
ve belagat merkezli agiklamalar yapilmakta, kiraatler ve rivayetlere dair
malumat verilmektedir. Buna gore miifessir dilbilimsel tahlillerinde
Bagdat ekoliiniin tercihlerini yansitmig, kiraatler konusunda $az olsa da
dil kurallar1 a¢isindan uygun olan kiraatlere de itibar etmis ayrica strelerin
faziletlerine dair mevzu rivayetlere yer vermistir. Kur’an ayetlerinin
belagat merkezli bir yontemle anlamlandirilmasi agisindan tefsir tarihinde
bir donliim noktas1 addedilen el-Kessdf, etkisini Beyzavi (6. 685/1286),
Nesefi (0. 710/1310) ve Ebiissulid Efendi (6. 982/1274) gibi siinni
miifessirler vasitasiyla siirdiirmiis ve eser lizerine pek ¢ok serh, hasiye ve
ta‘lika yazilmistir.® Netice itibariyle muhtevasi ve etkisi agisindan eser
dilbilimsel bir tefsir olarak kabul edilir.

Calisgmamizin bu kisminda tefsir metinleri dersi i¢in el-Kegsdf tan
sectigimiz bir Ornek lizerinden metin tahlilini gerceklestirecegiz. Bu
minvalde Bakara Stresinin ikinci ayetiyle ilgili pasaji incelerken kelimeleri,
climleleri ve edebi sanatlari ele alacagiz.

2.2.2. Bicim Analizi

Bu aragtirmada egitimci ve 6grenci diizeyini gbz onilinde bulundurarak
onlarin ihtiyaclarina yonelik etkin bir yontem sunulmasi amaclandigi
icin klasik gelenekteki yontemler 6grencilerin diizeylerine uygun olarak
revize edilecektir. Boylelikle Bakara Saresinin ikinci ayetini el-Kegssaf
tefsiri 6zelinde incelerken bigim analizi kapsaminda miifessirin kelimeleri,
climleleri ve edebi sanatlart nasil kullandigi lizerinde durulacaktir. Bu
baglamda miifessirin muhtevadaki amacini ortaya koyarken kullandigi
yontemin detaylarina dikkat ¢ekilecektir. Esasinda bu kisimda bir taraftan
Zemahseri’nin ayetlerle ilgili izahlar1 cihetinden dikkat c¢ektigi kelime,
ciimle ve sz sanatlar1 diger taraftansa miifessirin kendi yorumlarini
ortaya koyarken kullandig1 kelime, ciimle ve s6z sanatlari ele alinacaktir.
Bu hususta Zemahseri’nin tefsirinin tahlilini yapmasit agisindan Tibi (6.
743/1343) serhine de miiracaat edilecektir.”® Dolayisiyla segilen ornek
pasajdaki sadece ayetler degil ayni zamanda miifessirin ifade tarzlar1 da
¢alismamizin sinirlarina girecektir.

Tefsir 6gretiminde Arapga klasik metinler okutulurken 6grencilerin
Arapganin temel diizeylerinden biri olan sarf ve nahiv bilgisine sahip

% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (istanbul: Ravza Yaymnlari, 2008), 2/469-
471.

2 Eb( Muhammed Serefiiddin Hiiseyin et-Tibi, Fiitihu’l-gayb fi’l-kesf‘an kind i’r-
rayb (Dubai: Caizetii’d-Dubai’d-Devliyye, 1434), 2/57-76.
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oldugu kabul edilir. Ayrica 6grencinin, Arap belagatina dair malumati
olmasi beklenir. Bununla birlikte gerek Kur’an’it anlamaya yardimci
ilimler gerekse rivayetlerin tahlilinde ihtiya¢ duyulacagi lizere hadis ve
ushli’l-fikh gibi ilimler de metnin anlagilmasinda yardime1 unsurlar olarak
goriiliir. Bir miifessirin bilmesi gerekenler kapsaminda ortaya ¢ikan bu
birikim, sadece tefsir telif edenlerde degil ayni zamanda mevcut tefsir
metinlerini okuyan ve okutanlarda da aranir. Aksi halde metnin anlasilip
yorumlanmasi s6z konusu olmayabilir. Klasik gelenekte egitim veren
kurumlarda 6grencilerin tefsir metinleri ile muhatap olmalar1 zikredilen
ilimlerle ilgili yeterli bilgi almalarindan sonraki bir siirece tekabiil ederdi.
Dolay1siyla tefsir metinleri daha dnce 6grenilen bilgilerin bir tiir uygulama
alaniydi. Bu minvalde egitimciler metinleri tahlil ederken daha anlagilir
olmasi i¢in metinde gegen unsurlari 6ne ¢ikarirdi. Ne var ki bilhassa
Ilahiyat ve Islami Ilimler fakiiltelerinde tefsir metinleri ile ilgili derslerin
Ogretiminde gelenegin yontemlerinin yeterli diizeyde kullanilmadigi
goriilmektedir. Bunda gerek egitimci gerekse 6grenci profilinin degismis
olmasinin rolil s6z konusudur.

Arapca tefsir metinleri ile ilgili derslerin &gretimine katki sunan
egitimcilerin bir kism1 geleneksel egitim yontemlerine asinadir. Ancak
bu egitimciler Ogrencilerin geleneksel donemdeki gibi Arap diline
hakim olduklart 6n kabuliinden hareketle metin {izerinde dilsel tahliller
yapmaksizin sadece metin terciimesi ile iktifa ederler. Bu durumda dil
bilmeyen Ogrenciler terciimeyi oldugu gibi kaydetmeye caligirlar. Metin
okumak suretiyle verilen derslerde 6grencilerin 6nlerindeki metnin satir
aralarin1 terciimeyle doldurmalari, onlarin metinleri kendi baslarina
anlayacak altyapiya sahip olmadiklarini veya metni anlama konusunda
Ozgilivenlerinin heniiz olusmadigin1 gostermektedir. Bu durum metin
terciimesi uygulamisiyla ders islemenin faydasimi onemli o6lgiide
diisiirmektedir. Ciinkli 6grenci tefsirdeki ifadeleri anlamak yerine dersi
sunan hocanin agikladigi kelimeleri metin aralarina yazmakla mesgul
olmakta ve biitiin dikkatini bu noktaya teksif etmektedir. Ogrencilerin
hazirlik smifinda yogun bir sekilde Arap dili egitimi almalarina ragmen
bu sorunla yiizlesmelerinin temel sebebi klasik metinlerin dilini tahlil
edebilecek diizeyde bulunmamalaridir. Zira modern 6gretim yontemlerinin
aksine klasik gelenekte biitiinden genele dogru bir usil takip edilmektedir.
Bu minvalde kelime tahlillerini konu edinen sarfiile ilgili eserlerde (Emsile,
Bina, Makstid, Izzi)*' oncelikle bir kelimenin muhtemel formlarinin

30 Miifessirin bilmesi gereken ilimlerle ilgili 6rnek i¢in bk. Muhammed b. Hamza Mol-

la Fenard, Aynii’l-a‘yan: Tefsiru sireti’l-Fdtiha (Dersaadet: Rifat Bey Matbaasi,
1325), 86-87.

Zikredilen eserler Osmanli medreselerinde sarf egitiminde okutulmakta olup ilk
ficiiniin yazari bilinmediginden anonim sarf kitaplaridir. Bunlardan /zz7 *nin ise mii-
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genel bir haritasi ¢ikarilmakta ve 6grenci ¢ekimleri bu kaliplar {izerinden
genisletmektedir. Bu kelimenin anatomisini ¢ikarmaya benzer. Diger
taraftan Arapga climlenin 6geleri ile ilgili formlarin ele alindigi nahiv
hakkindaki eserlerde (Avamil,” izhar,» Kafiye*) genel olarak ciimlenin
Ogeleri avamil teorisi lizerinden 6zetlenmekte ve ilerleyen her bir eserde
meseleler detaylandirilmaktadir. Zikri gegen alt yapi tesis edilmediginde ise
egitimci meseleleri yeterli dl¢lide izah edememektedir. Bu durumda sadece
egitimcinin alt yapisinin olmasi etkin bir egitim i¢in yetersiz kalmaktadir.

Diger taraftan egitimcilerin bir kism1 da klasik yontemlere hi¢ agina
olmadiklarindan sadece metindeki lafizlarin anlagilmasina yogunlasirlar.
Bu durumda gerek egitimci gerekse Ogrenci sadece modern okuma
yontemlerine miiracaat ettiklerinden metnin lafz1 {lizerinden sathi bir
diizeyde anlasilmas1 ve yorumlanmasina agrilik verirler. Ancak bu durumda
dilsel vurgular, kelimeler ve climleler ihmal edilmis olmakta ve metin net
olarak anlagilamamaktadir.

2.2.2.1. Kelimelerin Analizi

Zemahseri'nin el-Kessdf adli eserinde Bakara Stiresinin ikinci ayetinde
gegen “oaall 3% ibaresinin tefsiri ile ilgili pasaji kelime diizeyinde
degerlendirirken Arap dilinde harf, isim ve fiil olmak iizere kelimenin ii¢
tiirline odaklanacagiz.

Zikri gecen pasajda bazi “a¥ «e «= ¢ b ¢l «dS e gibi harf-i
cerler ve “4l <) gibi muzari fiili nasb eden harfler bulunur. Dolayisiyla
lafzi amillerden olan bu harfler, kendilerinden sonraki kelimelerin mecrir
ve mansilib olarak okunmasini belirler. Ayrica pasajda “523 «sls s gibi
atif harleri de mevcuttur. Bu harfler kelimelerin irabinda kendilerinden
onceki kelimelere tabi olurlar. S6z konusu metinde isimler ise ¢ok zengin
bir sekilde kullanilmistir. S6z gelimi “o 58 «igs ¢dla 54l gibi ism-i fail,
“Cgiall o adll” gibi ism-i mef'dl ve “uaal” gibi sifat-1 miisebbehe
formunda cekimlerin yani sira “s2” drneginde oldugu iizere masdarin
sifat yerine kullanimlar1 dikkat c¢eker. Ayrica kelimelerin tekil (<Usll),
ikil (0¥_2) ve ¢ogul (ee-.\;ig) cekimlerinin ornekleri goriiliir. Metin igindeki
isimler farkli ¢ekimlerine gore detaylandirilabilir. Arapca dilbilgisi
egitimi almig 6grencilerin biitiin bu ¢ekim formlarini metin tlizerinde idrak
etmesi beklenir. Ayrica illetli harfleri bulunan kelimelerin ¢ekimlerinin
pekistirilmesi onerilir.

ellifi izzeddin ez-Zencani’nin eseridir. Bu eserler klasik Arapga egitiminde istifade
qdilmek iizere bir arada basilmistir. Bk. Kitdbu s-Sarf: Emsile, Bind, Maksud, 1zzi
(Istanbul: Yasin Yayinevi, t.y.). Ayrica eserlere serhler yazilmistir.

32 Abdulkahir Ciircani, el- ‘Avdmilii’l-mi’e (Kahire: Daru’l-Mearif, t.y.).

33 Birgivi, [zhdru’l-Esrdr (Istanbul: 1319).

3 [bnii’l-Hacib, el-Kafiye fi'n-Nahv (Cidde: 1986).
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Diger taraftan par¢ada yogun bir sekilde kullanilan farkli ¢ekimlerde
fiillere ayrica temas edilebilir. Tefsir metninde fiiller Arapga fiil yapisina uygun
olarak mazi, muzari ve emir kaliplarinda kullanilir. Bu kaliplar da haber (yargt)
ve insa (emir ve yasak) bildiren climleler formunda gelir. Ayrica farkli zaman
kaliplari ile istek ve sart ifadelerine de yer verilir.

Zemahseri el-Kegsdf ta mazi fiilleri haber ciimlesi formunda kullanir. Bu
minvalde kesinlik ifade eden (goriilen) gegmis zamani ifade etmek tizere ,*“J&
aie yaP™ ye “Clia)” gibi fiillerin tercih edildigi goriiliir. Buna mukabil metinde
olup olmamast ihtimal ifade eden “J” ve “4dl . gibi edilgen kaliplar da yer
alir. Miifessir kimi zaman kesin yargi formlarindan sonra ihtimal ifadelerine
yer verebilir. Soz gelimi “<aUA) fiili anlamu itibariyle farkli goriis beyan etmeyi
ifade eder. Miifessir “miittaki” kelimesini izah ederken cezayi1 gerektirecek
eylemlerden sakinma konusuna isaret eder ve kiiglik giinahlardan sakinanin da
miittaki olup olmayacagi hususunda goriisleri zikreder. Bu baglamda goriisler
ihtimale agik yorumlar oldugu i¢in “J#” kalibinda dile getirilir.® Dolayistyla
miifessir kesin yargi ifade eden malum bir fiilin ardindan mechul bir fiille
konuyu ortaya koyar.

el-Kessdf 'm sectigimiz pasajinda mazi fiil ¢ekimlerinin “¥” ile daha
vurgulu bir sekilde ifade edilmesi de s6z konusudur. Boylelikle fiildeki yarginin
kesinligi ortaya koyulur. Bu minvalde “Cxiall 53 4. G205 ¥ G G yetindeki
ifadelerin arada herhangi bir baglaca ihtiya¢ duyulmadan birbiri ile baglantili ve
diizenli bir gekilde zikredilmesi hususunda belagat agisindan isabet edildigi “
cual” seklinde dile getirilir

Diger taraftan metinde mazi fiiller sart kaliplarinda da kullanilir. Nitekim “4.8”
zarfi mukaddem haber kabul edilirse ciimlenin nasil bir manaya gelecegi hususu
yorumlanirken “—s,ll J== 131, ibaresine yer verilir. Ayni sekilde miifessir soru
cevap iislubunu kullanirken “eger dersen . ..” anlaminda “C8 & ifadesini tercih
ederek muhatabiyla sart ciimlesi iizerinden iletisim kurar. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’den aktardigi rivayette “Kim birini dldiiriirse... ” manasmda “J& $a
S, ibaresi ile sartli bir ifade tarz1 gergeklesir.”

Metinde bir fiilin gegislilik manasi kazanmasi hususunda da kelimenin
kok anlamina dair tahlil de meveuttur. Nitekim miifessir “si)” fiilinin “s”
fiilinden miitavi‘ (gegisli) oldugu dolayisiyla asil manasina aykiri olamayacagini
belirtir. Bu duruma 6rnek olarak “onu kirdi” manasina gelen “s =& fiilinin
“kirild1” anlaminda “_~S38” geklinde ifade edilmesi zikredilebilir.** Dolayistyla
“yol gosterdi/hidayeti gosterdi” fiili “o da dogru yolu buldwhidayete erdi” fiili
ile gegislilik kazanr.

35 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/149.
3 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/149.
37 Zemabhgeri, el-Kessdf, 1/146.
38 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/145-146.
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Ornek pasajda muzari fiiller simdiki ve gelecek zamanda olumlu ve
olumsuz ¢ekimlerde bulunur. Bu hususta 6rnek olarak “Cpdiall (5387 ayetinin
tefsirinde “cs»” lafzinin hal olma ihtimali dile getirilirken 23 ifadesine
yer verilmesi zikredilebilir.® Ayni sekilde “ws3)” fiilinin mutavaat
bildirdigi anlatilirken “0sS OV ibaresi ile mutavi® olan fiilin aslina muhalif
olmayacag belirtilir.* Ayrica pasajda muzari fiilin basina gelen “&” edati
ile olumsuz gegmis zaman anlami zikredilir. Bu kalip ge¢miste herhangi
bir zaman diliminde bir eylemin ger¢eklesmedigini haber verir.

Gerek mazi gerekse muzari fiil ¢ekimlerinde fiiller bazen ciimlenin
baslangic 6gesi iken kimi zaman ciimledeki ismin sifat1 vs. farkli gorevlerde
bulunabilir. Bu hususta .4 s <lall a sy ¥ Uik 43587 jfadesinde “psn ¥”
ibaresi “li” lafzina ciimle halinde sifat olarak gelir.

Son olarak segilen metindeki emir fiilleri, ayetlerde ve rivayetlerde
gecen kaliplar iizerinden miisahede edilir. Dolayisiyla miifessir emir
kaliplarina dair dolayl1 bir anlatim sunmaktadir. Bu minvalde hadiste gecen
“Ja33l” ibaresi rnek olarak verilebilir.# Nihayetinde miifessir temel fiil
kaliplarin1 manay1 zenginlestirecek sekilde farkli formlarda kullanmakta
ve akici bir iislup sunmaktadir.

2.2.2.2. Ciimlelerin Analizi

el-Kessaf tefsirinden secilen 6rnek pasajdaki ctimleler incelenirken
climlelerin uzunlugu, tipleri, yapisi, birbiriyle baglantilar1 ve ciimlelerdeki
sapmalar tizerinde durulacaktir.

Zemahseri bu pasajda baglama bagli kalarak gerek uzun gerekse kisa
climlelere yer verir. Metinde olumlu climlelerin yani sira olumsuz ciimleler
de kullanilir. Ancak ¢ogunlukla olumlu dnermeler goriiliir. Ayrica konunun
akis1 soru ciimleleri vasitasiyla saglanir. Bu agsamada ise hem olumlu hem
de olumsuz kaliplar merkezinde sorular dikkat ¢eker.

Diger taraftan metinde isim ve fiil ciimleleri s6z konusudur. Ayrica
Arapcada vurgulu bir sdyleme sahip olan isim ciimlesinin daha ¢ok tercih
edildigi ifade edilebilir. Bu baglamda basit ciimlelerden ziyade birlesik
climleler 6ne ¢ikar. Nitekim bu ciimleler mantik baglaglari ile baglanir.
Buna ilaveten miifessir ayeti tefsir ederken ilk iki Ayette gegen “ls” <.l
ad G5y ¥ <Ll ve «oEall 37 ibarelerinin sirasiyla miistakil birer
climle olmasinin fesahat agisindan daha tercihe sayan oldugunu ileri stirer.
Ustelik bu ciimleler arada herhangi bir atif (baglant1) harfi kullanilmaksizin

3 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/149.
40 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/145.
4 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/150.
4 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/148.
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anlamca birbiri ile baglantili bir sekilde gelmistir. Bu minvalde ilk ciimlede
Kur’an’in kendisi ile meydan okunan bir kelam olduguna dikkat ¢ekilmis,
ikinci cimlede bu kelamin kemalin son noktasi olan bir kitap olduguna
isaret edilmis, lgilincli ciimlede onda herhangi bir sliphenin bulunmasi
ihtimali nefyedilmis ve son ciimlede miittakiler i¢in hidayet oldugu
vurgusuyla higbir stiphenin ona musallat olamayacagi kesin bilgi ve hicbir
batilin ona karisamayacagi kadar hak oldugu ifade edilmistir.#

Miifessir ayetlerdeki sdz sanatlarini incelerken kendi ifadelerinde de
s0z sanatlarini uygular. Bu minvalde isim ve fiil climlelerini s6z dizimine
uygun bir sekilde sunarken vurgu amagli dgeler arasinda takdim-tehir
yapar. Dolayisiyla ayetlerin tefsirini edebi bir anlatimla gergeklestirir.

2.2.2.3. Edebi Sanatlarin Analizi

Zemahgseri ayetlerin belagat acisindan izahimi yaptig1 kadar belagati
tefsir iislubunda da uygular. Zemahseri tefsirinde genel olarak Arap
belagatim1 uygularken tesbih, istiare gibi benzerlik; mecaz-1 miirsel
gibi bitisiklik; tezat gibi zitlik iligkisi; miibalaga ve tekrir gibi israr ve
devamlilik iliskisine dair sanatlara miiracaat eder. Arap belagati agisindan
tefsirin genelinde beyan ilminden tesbih, istiare ve mecaz-1 miirsel; meani
ilminden haber climlelerinin yani1 sira insa climlelerinde goriilen icaz,
istifham, takdim-tehir, zikr-hazif; bedi‘ ilminden iktibas ve tibak gibi s6z
sanatlar1 goriiliir. Nitekim pasaj 6zelinde ise miifessirin “Miittakiler icin
hidayettir” ifadesini sorgularken once miittakilerin zaten hidayet iizere
olmalar1 beklenirken neden tekrar zikredildigi hususunda var olan bir seyin
artmast ve devam etmesine dair istek gerekce gosterilir.* Buna ilaveten
miifessir “Daldlette olanlar i¢in hidayettir” ifadesinin tercih edilmeme
nedeniyle ilgili olarak esasinda dalalette olanlarin iki grup olduguna dikkat
ceker. Ilk grup kalpleri miihiirlii olan ve dalalet iizere kalacak olanlardir.
Ikincisi ise hidayete erecekleri bilinenlerdir. Dolayisiyla yette “dalaletten
sonra hidayete erecekler icin bir hidayettir” seklinde uzun bir anlatim tarzi

32

yerine daha veciz ve 6zIii bir anlatim olan “icaz” sdz konusudur.*

Omek pasajda hazf-zikr ve takdim-tehir gibi sanatlar da bulunur.
Nitekim Zemahseri (x4l 538" ifadesini dilsel olarak tahlil ederken “s”
kelimesiyle ilgili olarak su yorumlari yapar:#

1. Haber: Haber olmast ile ilgili ti¢ farkli ihtimal s6z konusu olabilir.
Buna gore ya mahzuf miibtedanin (#) haberidir ya da “<lY” lafzinin tigtincii
haberidir (“<USI” birinci haberi, “48 <u, ¥ ctimle halinde ikinci haberi).

# Zemahgeri, el-Kessdf, 1/149-150.
4 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/146.
4 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/148-149.
4 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/149.
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2. Miibteda: “—u ¥” ibaresinde durulmasi halinde “4#” mukaddem
haber olur ve bdylece “s»” muahhar miibteda kilinir.

3. Hal: Bu durumda amil ya “4¥ ismi igareti (“}aa}j” anlaminda
mana fiil) ya da “4#” zarfidir (“_&” anlaminda).

O halde birinci ihtimal olan haber olma durumu hazf-zikr i¢in, ikinci
ihtimal miibteda olma durumu ise takdim-tehir a¢isindan misal verilebilir.
Bununla birlikte miifessir metni soru-cevap usuliine gore telif ettiginden
metnin genelinde “istitham” sanatini uygular. Ayrica metinde alint1 yapilan
kisimlarda bedi® ilminden lafizla ilgili olan “iktibas™ ve birbirinin karsiti
olan “hidayet ve dalalet” kavramlarinda ise yine bedi‘ ilminden manaya
dair olan “tibak™# goriiliir. Dolayisiyla miifessir ayetlerdeki s6z sanatlarin
detayl bir sekilde ortaya koyarken sanatli bir anlatim tarzini tercih eder.

el-Kessdf'tan segilen pasajda hikdye etme metinleri ele alinirken
oncelikle yapilan tasvirler, ardindan anlatim tarzi, olaylarda zaman-
mekan unsurlarmin  kullanilip  kullanilmadigi, hikayeye katilanlarin
semasi, sembolik anlatimin olup olmadig1 ve anlaticinin konumu {izerinde
duracagiz.

Tefsirin genelinde tasvirlerle anlatimini destekleyen miifessir
miittakilerin zaten hidayete ermis olmalar1 gerektigi hususunu agiklarken
manadaki ziyadeyi serefli ve saygin bir kimseye “Allah seni serefli ve
saygin kilsin” seklinde Allah’in o kigide bu nitelikleri devamli kilmasi
yoniinde sdylenilen dua climlesi tizerinden tasvir eder.® Boylelikle
ayetteki soyut bir ifade hayatta gerceklesmesi miimkiin bir vaka {izerinden
anlagilmis olur.

Miifessir anlatiminda bagvurdugu rivayetlerde belirli olaylar karsisinda
Hz. Peygamber ve sahabeden Ornekler sunmak suretiyle anlamin
netlesmesini saglar.® Ayrica miifessir siiphe ile kesin bilgi arasindaki farka
isaret ederken bir alime sorulan soru tizerinden hikaye tislubunu kullanir.>!
Bu asamada rivayet edilen olayda mekén ve zaman gibi unsurlara temas
edilmeksizin sadece bir konu ile ilgili alimin yorumuna dikkat cekilir.
Dolayisiyla mesele soruyu soran ve alim arasinda gergeklesir. Esasinda
burada olaym gergeklesmis olmasindan ziyade sorudaki fikir 6nemli
gOriilir.

Sembolik bir anlatim tarzin1 metinde tatbik eden miifessir, anlaticinin
konumu agisindan i¢ odaklanma ve dis odaklanmadan ziyade sifir
odaklanmay1 tercih eder. Zira anlatict i¢ odaklanmada hikayenin

47 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/146-147.
4 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/145.
4 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/146.
0 Zemabhgeri, el-Kessdf, 1/146-148.
51 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/150.
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kahramani, dis odaklanmada ise sahidi bagka bir ifade ile gozlemleyicisidir.
Sifir odaklanmada ise anlaticinin her seyi bildigi lizerinden bir anlatim s6z
konusu olur. Dolayisiyla miifessir, anlaticinin konumunu bu son odaklanma
ile yansitir.

2.2.3. icerik Analizi

el-Kesgaf tefsirinde Bakara Stresinin ikinci yetinde gegen “Ciiall s34
ibaresinin tefsiri;* tekrar eden kelimeler, kelime alanlari, kelime alanlarinin
metin i¢indeki biitlinligl, kelime alanlarinin iliskileri, kelimelerin yan
anlamlar1 ve kullanilan dil diizeyi agisindan tahlil edilecektir.

Zikredilen pasajda muhtevasi geregi hiida ve miittaki kavramlar1 6ne
cikar. Miifessir bu kisimda masdar ve ism-i fail gibi kelimelerin sarf
acisindan durumunu ardindan miibteda, haber ve hal gibi kelimelerin
nahiv yoniinden tahlilini yapar. Boylece miifessir metni sdzciik ve gramer
kaidelerine gore inceler. Bu asamada miifessirin kelimeleri es ve karsit
anlamlari ile takdim etmesi kavramlarin manalarinin yerlesmesini ve kok
anlaminin anlagilmasini saglar. Nitekim hidayet kelimesinin izahinda
yakin anlam olarak delalet; zit anlam olmasi agisindan dalalet kavramlari
ekseninde konu pekistirilir. Son olarak metinde belagat agisindan yorum
yapan miifessir, bu agamada s6z dizimini ifade eden “nazm” ve “tertip”
gibi kelimeler kullanilir. Nihayetinde miifessir zikri gecen ifade tarzlarinin
anlama tesirini vurgular. Ayrica tekrar eden bir ifade tarzi olarak daha 6nce
de belirtildigi iizere “Eger ... dersen, soyle derim...” sdylemi iizerinden
soru-cevap yontemi uygulanir.®

Tekrar eden kelimelerde husus sozliik bilimsel ve dilsel analizlerdir.
Dolayisiyla pasajdaki kelime alanlar1 sozliikk ve dilbilimsel tahliller ve
soru-cevap Uslubu olarak belirlenebilir. Bununla birlikte s6z konusu
alanlarin metnin bagindan sonuna biitiiniinde uygulandig1 goriiliir. Ayrica
sozliikk ve dilbilimsel anlam alanlar1 arasinda biitiinleyici iliskiler mevzu
bahisken hidayet ve dalalet kavramlar1 arasinda karsithik iligkisi bulunur.

13

Zemahseri “miittaki” kelimesini incelenken “vikaye” kokil baglaminda
atin toynagina sert bir cismin batmasindan ayagini korumasi baglaminda
“ferasun vakin” terkibinin kullanilmasina temas eder.* Bu da pasajdaki
kelimelerin yan anlamalarinin da belirtildigini gosterir.

Nihayetinde el-Kegsdf'ta gecen kelime tekrarlar1 ve kelime alanlar
metnin basindan sonuna kadar belirli sorular ¢ergevesinde telif edildigini
gosterir. Ustelik bu sorular zikredilirken seckin bir dil diizeyi metne
hakimdir.

2 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/145-150.
33 Zemabhgeri, el-Kessdf, 1/146-148.
3% Zemabhgeri, el-Kessdf, 1/149.
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SONUC

Bu arastirmada tefsir 6gretiminde metin tahlili yapilirken 6grencilerin
kavramalarini saglamak adina metin analiz yontemiyle ilgili bir &neri
hazirlanmistir. Buminvalde Zemahseri'nin e/-Kessdf~ adli tefsirinden 6rnek
olarak segilen pasaj Oncelikle metin dig1 baglam acisindan tahlil edilmis
ardindan metin analizi iic asamada gerceklestirilmistir. Ilk asamada metin
tanimlanmasina yer verilmis ve dgrencilere metnin tanitimi saglanmistir.
Ikinci asamada ise bi¢im analizi ile ilgili detaylara yer verilmistir. Bu
baglamda kelimeler, ciimleler ve sdz sanatlart incelenmistir. Boylelikle
tefsirle ilgili 6rnek bir metin iizerinden sarf, nahiv ve belagat agisindan
ogrencilerde farkindalik olusturulmustur. Son asamada ise icerik analizi ile
metinde tekrar eden kelimeler, baslica kelime alanlari, kelime alanlarinin
metin igerisindeki yeri, kelime alanlar1 arasindaki iliskiler, kelimelerin
yan anlamlar1 ve kullanilan dil diizeyi ortaya koyulmustur. Bilhassa
Zemahseri’nin belagati ayetleri tefsir ederken uygulamasi s6z sanatlari ile
ilgili bahsi zenginlestirmistir.

Aragtirmada Onerilen yontemin &grenciler {izerindeki etkisini
gozlemlemek lizere dersler salt satir arasi terciime ve sundugumuz bu
yaklagimla karsilastirmali olarak incelenmigstir. Her iki dersin son onar
dakikalar1 6grencilerin metin hakkindaki agik uclu sorulari cevaplamalarina
ayrilmistir. Ogrencilerden alman geri déniitler mukayese edildiginde
sundugumuz yaklagimla verilen cevaplarin daha tatmin edici oldugu
ve Ogrencilerin dersin igerigini daha ¢ok hatirladiklart gézlemlenmistir.
Boylelikle 6gretimin asil amact olan kalicilik saglanmig olmaktadir.

Bu arastirmada Ilahiyat ve Islami Ilimler fakiiltelerinde tefsir
ogretiminde okutulan metinlerin ders siirecinde metin analizi yontemi ile
nasil uygulanacagina dair bir 6rnek sunulmustur. Dolayisiyla bu uygulama
Ogrencinin derse aktif katilimi agisindan dikkate degerdir. Egitimciler bu
yontemi farkli metinlere uyarlamak suretiyle gelistirerek daha verimli
hale getirebilirler. Zira metin analizi ile ilgili dnerdigimiz bu tablo, biitiin
metinler i¢in etkin bir dgretim siirecini saglamakla birlikte her metnin
yapisindan kaynaklanan farkliliklarin analiz diizeyine tesiri agiktir.

Ote yandan arastirmamizda dersin siif uygulamasina ve ydntemle
ilgili gdzlemlere de yer verilmistir. Yapilan gdzlemler, bu yontem ile dersin
islenmesinin, &grencilerin ilgisini ¢ektigi, dersin daha aktif bir sekilde
islendigini gostermistir. Ayrica metin analiz tablosu ile kalici 6grenme
imkan1 vermistir.

Netice itibariyle ¢alisma, bu haliyle Orgiin lisans egitiminde tefsir
ogretimine katki saglar niteliktedir. Ilahiyat ve Islami Ilimler fakiiltelerinde
gorev yapan egitimciler boyle bir ders yonteminden yararlanmasi beklenir.
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Kur’an-1 Kerim’de sosyal adaletin saglanmasi ve fakirle zengin
arasindaki dengenin korunmasi i¢in varlikli Miisliimanlarin
fakirlere zekat vermesi emredilmistir. Konuyla ilgili ayetler
bir biitiin halinde incelendiginde zekatin, ekonomik hedeflerle
ahlaki degerleri i¢inde barindiran bir ibadet oldugu anlasil-
maktadir. Bu yonilyle zekat ibadeti, kendi aralarinda yardim-
lasan bir toplum meydana getirmeyi hedeflemesinin yani sira
fertlerin de bazi ahlaki faziletleri kazanmasini amaglamaktadir.
Insanim cimrilik gibi kétii vasiflardan kurtulup cémertlik gibi
giizel hasletlere sahip olmast bunlardan biridir. Islam ilim
geleneginde insanin ahlaken gelisimi ve manen arinmasi gibi
hususlara daha ¢ok stfiler yogunlagsmislardir. Bu sebeple
zekat ayetlerindeki ferdi ve toplumsal hayata yonelik ahlaki
makasidin ortaya konmasinda stfilerin bu ayetlere yonelik
isarl yorumlar1 6nem arz etmektedir. Bu makalede, Kuseyri’nin
zekat ayetlerine getirdigi isari yorumlar ele alinmustir. {lk
olarak Kuseyri ve tefsiriyle ilgili genel bir malumat verilmis
akabinde zekat ayetlerine yonelik isari yorumlari ve bunlarm
temel dayanaklari incelenmistir. Hiikiim ve ahlak biitiinligtinii
saglama noktasinda bu yorumlarin tefsir gelenegine katki
sunabilecegi kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Isari yorum, Kuseyri, Zekat.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

In the Qur’an, wealthy
Muslims are commanded to
give zakat to the poor in order
to ensure social justice and
maintain the balance between
the rich and the poor. When
the verses on the subject are
analyzed as a whole, it is
understood that zakat is an
act of worship that combines
economic goals and moral
values. In this respect, the
worship of zakat not only
aims to create a society that
helps each other but also aims
to help individuals acquire
certain moral virtues. In the
Islamic scholarly tradition,
Sufis have focused more on
issues such as the moral de-
velopment and spiritual puri-
fication of human beings. For
this reason, the Sufis' ishari
interpretations are important
in revealing the moral inten-
tions of the verses on zakat
for individual and social life.
In this study, al-Qushayri’s
ishari interpretations of the
verses on zakat are dealt with.
First, general information
about al-Qushayri and his
tafsir is given, and then his
interpretations of the verses
of zakat and their fundamen-
tal grounds are analyzed. It is
concluded that al-Qushayri’s
ishari interpretations of zakat
verses may contribute to the
tafsir tradition in terms of en-
suring the integrity of rulings
and morals.

Keywords: Tafsir, Ayat,
Ishari Interpretation,
Al-Qushayri, Zakat.



144 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2023

SUMMARY

One of the acts of worship that the Holy Qur'an emphasizes
is zakat. This act of worship reduces the distance between
the poor and the rich and strengthens their communication. It
also enables the zakat giver to acquire certain moral virtues.
The commandment in the Qur’an, “Take from their wealth, o
Prophet, charity to purify them", clearly reveals the spiritual
and moral aspect of this act of worship. It is important to un-
derstand the moral purposes of the zakat verses for individu-
al and social life, and in this regard, the interpretations of the
Sufis in the Islamic scholarly tradition are noteworthy.

This study deals with the Sufi exegete al-Qushayri's isha-

11 interpretations of the verses on zakat in his work Lataif
al-Isharat. The work was preferred and made the subject of
this study due to some characteristics of its author. The most
important of these is al-Qushayri's endeavor to reconcile sha-
ri'ah and truth, zahiri interpretation and ishari interpretation.
Moreover, he is not contented with merely transmitting ishari
interpretations. He passes the Sufi acquis he drew on through
a scholarly and intellectual filter and tries to follow a method
of ishari interpretation that is always based on the Qur'an and
Sunnah.

When we look at al-Qushayri's interpretations of the zakat
verses, we see that he uses both zahiri and ishari interpre-
tations. In his interpretations, he first provides the zahiri
meaning of the verse and then mentions the intellectual
rulings that the Islamic jurists deduced from the verse. In this
context, his emphasis on the zahiri meaning of the verses and
the rulings concluded from this meaning is noteworthy. With
this emphasis, he reveals the importance he attaches to the
zahiri meaning and wants to imply that the ishari interpreta-
tion is a secondary meaning. After the zahiri interpretation,
the interpretations that Sufis or al-Qushayri derived from

the verse are presented. Al-Qushayri's use of both zahiri and
ishari interpretations should be taken as evidence that he en-
deavors to reconcile these two interpretations. This approach
of employing both zahiri and ishari interpretations is conti-
nued in his exegesis of the verses on zakat.

In al-Qushayri's ishari interpretations of verses on zakat, his
evaluations of the nature of the concept of zakat are no-
teworthy. In his interpretation, zakat is not seen as a worship
exclusive to the purification of wealth. For this reason, in
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his view, just as there is zakat (purification) for wealth, there
is also zakat for (cleansing) the heart. The justification of this
interpretation is based on the dictionary meaning of the word
zakat in the verse (cleansing). In this respect, the ishari interp-
retation does not limit zakat to the purification of wealth but
envisions it as a worship in which the body, heart, and soul are
purified. In other words, it is pointed out that the worship of
zakat has an aspect that purifies the acts of the heart as well. In
order to achieve this spiritual zakat (purification), it is neces-
sary to oppose the desires and wishes of the nafs while giving
zakat and afterward.

In al-Qushayri's ishari interpretations of verses on zakat, to

the extent that those who have the nisab amount of wealth are
obliged to pay zakat, the poor also have the responsibility to
give sadaqah out of their possessions. In other words, from the
point of view of this interpretation, the worship of zakat does
not only consist of the rich giving away some of their wealth to
the poor. One should be able to give a little or a lot, material or
immaterial, from everything one possesses. This interpretation
is justified by moving the command, "Give zakat" to its supe-
rordinate meaning of "giving from what one possesses". In our
opinion, this interpretation is in accordance with the Qur'anic
understanding of infaq. This is because infaq encompasses

all kinds of spending made with the intention of gaining the
pleasure of Allah.

In conclusion, al-Qushayri accepts the meanings and obligati-
ons understood from the zahiri meaning of the verses on zakat.
His ishari interpretations of the zakat verses are then directed
towards revealing the moral and virtuous aspects of the verse
or ruling. The aim of this approach is to purify and elevate the
individual spiritually, to strengthen his bond with Allah, and to
try to do the most virtuous deed rather than the minimum that
the Shari commands him to do. As a result, it is concluded that
these interpretations may contribute to the tafsir tradition in
terms of ensuring the integrity of judgment and morality.
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GIRIS

ur’an-1 Kerim’i anlama g¢abasi, nazil
olusundan giiniimiize kadar devam
etmistir. Anlama ameliyesinin dznesi
olan insanin; ilm1 birikimi, miintesip oldugu mes-
rep, takip ettigi mezhep, bilgiyi elde etmede kul-
landig1 yontem Kur’an’i anlamasini etkilemekte
ve farklilagtirmaktadir. Tarihin akis1 igerisinde bu
hususun dogal neticesi olarak Kur’an-1 Kerim’in
yorumlanmasinda farkli yaklasimlar meydana
cikmustir. Stfilerin gelistirdigi isari tefsir yontemi
de bunlardan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Isari tefsir, genel olarak sifilerin Kur’an ayet-
lerini kalplerine dogan ilham ve kesiflere gore an-
lamlandirmasi seklinde tarif edilmektedir.! Gilinii-
miizde yapilan ve bizim de katildigimiz tariflerde
ise isari tefsirin sadece kesf ve ilhama dayanmadi-
g1 vurgulanmaktadir.> Eba Nasr es-Serrac et-Tasi
(6. 378/988) el-Luma ‘ adl1 eserinde isari tefsirin
nasil gergeklestirildigiyle ilgili bazi izahlara yer
vermektedir. Ona gore stfiler, Kur’an’1 en iyi an-
lama seklinin onu tedebbiir, tefekkiir, teyakkuz ve
tezekkiir etmek oldugunu ve bu esnada da huzuru
kalbe, diri bir gonle sahip olmak gerektigini kav-
ramislardir.® Yani huzuru kalp, Kur’an’t anlama-

Bu makale Dog. Dr. Gokhan Atmaca danigmanliginda
“Ahkam Ayetleri A¢isindan ilk Donem isari Tefsirler
-Tiister, Siilemi, Kuseyri, Ornekleri-” adli devam eden
doktora tezinden iiretilmistir.

' Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessirin (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 2/2;
Siileyman Ates, [sari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara
Universitesi  [lahiyat Fakiiltesi, 1974), 18-19;
Siileyman Uludag, “isari Tefsit”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 23/423-424.

2 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan
Isari Tefsir (istanbul: Insan Yaymlari, 2012), 39.

3 EbuNasret-Tasi Serrac, el-Luma  fi tarihi t-tasavvufi'l-
Islami, thk. Kamil Mustafa Hindavi (Beyrit: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016), 68.



KUSEYRININ LETAIFU'L-ISARAT'INDA ZEKAT AYETLERININ ISAR YORUMU | 147

da 6nemli bir yere sahiptir. Zira ayet-i kerimede “Dogrusu bunda kalbi
olana veya hazir bulunup kulak verene dersler vardir.”* buyrulmustur.®
Serrac’in verdigi bilgilerden anlagildigina gore sifiler nazarinda sahih ha-
ber, duyular ve aklin diginda bilgi edinmek miimkiindiir ve bu tiir kavrayi-
sin mahalli de kalptir. ©

Isari yaklagimin diger bir 6zelligi, Kur’an ayetlerinin stifinin ulastig
makama gore sinirsiz manalara sahip oldugunun diisiiniilmesidir.” Bu kabul,
onlar1 ayetlerin zahirf manayla siirlandirilamayan batini/i¢ anlamlarinin
var oldugu sonucuna gotiirmiistiir.® Ancak sifinin bu manalarin hepsini
kavramasi miimkiin degildir. Zira Allah’in kelamini tam manasiyla ihata
edebilmek insan agisindan imkansizdir. Allah, velilerin veya sufilerin
kalplerine ne kadarini agmigsa o kadarini anlayabilirler.” Ayrica stfilerin
zahirl mananin Otesinde elde ettikleri anlam, onlar agisindan 6zeldir. Bu
hususu Kuseyri (6. 465/1072) agik bir sekilde ifade etmis ve stifilerin gaybin
nurlarindan diger insanlara gizli kalan bazi hususlari kavrayabilecegini
belirtmistir. Ona gore shfiler, “Allah’in kendilerine ikram ettigi ilham
ile Hakk’tan konusup Hakk’mn sirlarindan haber verirler.”!® Ayrica bu i¢
anlamlar, zahiri ilimlerle kesfedilemez ve herkes tarafindan anlasilamaz.'
Bunun i¢in ibadetlerin tam manasiyla yerine getirilmesi, sifi amell
metodolojinin takip edilmesi ve Allah’in kisiye liitufta bulunmasi gerekir.

Stfilerin kendi yaklasimlarina uygun olarak yaptiklar isari tefsirin
kabulii konusunda bazi sartlar belirlenmistir. Bunlardan birincisi isari
yorumun, zahirl manaya aykir1 olmamasidir. Ayrica yapilan igarl yorumu
destekleyen bagka ser‘l delilin bulunmasi veya ser‘l bir muarizin
bulunmamasi, ayetin tek gecerli tefsiri oldugunun ileri siiriilmemesi de
isari tefsirin kabulii i¢in ileri siiriilen sartlardandir. Bu kayitlari tasiyan
isaretlere ve isari tefsirlere ulema nezdinde hiisnii kabul gosterilmistir.'

Kur’an-1 Kerim’de ahlaki, itikadi ve kevni ayetler bulundugu gibi
insanlarin hayatlarini diizenleyen ibadat, muamelat ve ukiibat konulariyla

Kaf 50/37. Ayrica kalbin 6nemiyle ilgili bk. es-Suara 26/88-89, es-Saffat 37/83-84.

Serrac, el-Luma ", 68.

Serrac, el-Luma*, 68.

Ebl Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. Refi” et-Tiisterd, Tefsirii 'I-Kur'ani’l-

azim, thk. Muhammed Basil Uy(n es-Std (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1423),

98.

8 Serrac, el-Luma‘, 43-44.

Tisterd, Tefsirii'l-Kur ani’l-azim, 98.

' Abdiilkerim b. Hevéazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Letdifii 'I-
isdarat, thk. Abdillatif Hasan Abdurrahman (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1428/2007), 1/5.

"' Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424.

1> Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/279-280; Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden

Diustinmek”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2011), 103.
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ilgili ayetler de mevcuttur.”® Islami ilimlerin dogasi geregi, bu ayetler
iizerinde en ¢ok yogunlasip fikir iiretenler fakihler olmustur. Oyle ki
zamanla sadece bu ayetlerin incelendigi “Ahkamii’l-Kur’an” literatiirii
ortaya ¢ikmustir.' Tasavvufun konusu baglaminda hiikiim ayetlerinin igarl
yorumu onem arz etmekle beraber® ilk zahid ve siifiler daha ¢ok ahlaki
konular1 iceren ayetlere yonelmisler, ibadet digindaki hiikiim ayetleri
iizerinde fazlaca durmamislardir. Ciinkii bunlar1 anlama ve anlamlandirma
cabasi zahir ulemanm alani olarak gériilmistiir.'® Ancak stfiler, Kuseyri
ile birlikte Kur’an’in tamamini tefsir etmeye muameldt ve uk{batla
ilgili ayetlerden de igaretler ¢ikarmaya yonelmislerdir. Kuseyri’den dnce
yazilan Tisteri ve Siilemi’nin tefsirlerine bakildiginda bu husus agikca
goriilmektedir.

Kuseyri’nin Letdifii'l-isdrdt lizerine tez'” ve makale'® baglaminda pek
¢ok caligma yapilmistir. Tespit edebildigimiz kadartyla Kuseyri’nin zekat
ayetlerine yonelik isarl yaklasimini ele alan bir arastirma yapilmamaistir.
Calismamiza yakin oldugu disiiniilen bir ¢alismada'® Kuseyri’nin bazi
ahkam ayetlerini isari olarak yorumlamasi tasviri bigimde ortaya konmus,
ancak zekat ayetleri incelenmemistir.

1. Kuseyri ve Isari Tefsiri

Fetihler doneminde Horasan’a gelip yerlesen Kuseyr kabilesine mensup
olan Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, 376/986 tarihinde bugiin Iran
smirlari igerisinde yer alan Nigabur’a bagl Ustiiva yoresinde dogmustur.?
Anne tarafindan Siileym kabilesine mensup olup kii¢iik yastayken babasini
yitirmesi iizerine akrabasi olan Ebii’l-Kasim el-Meyani’nin himayesinde
bliyiimiisti. Hem egitim almak hem de meslek sahibi olmak igin
Nisabur’a gitmis ve burada Eba Ali ed-Dekkak’in (6. 405/1015) ders ve

13 Ebd Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Darii’t-Turas, 2008), 2/3.

14 Bedrettin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/551-552.

Hasan Kamil Yilmaz, dnahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar

Nesriyat, 2010), 46.

Ekrem Demirli, “Kuseyri’den ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir

Degerlendirme: isari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun

Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 126.

17 Yiiksekogretim Kurulu Baskanhig1 (YOK), “Tez Merkezi”, (Erisim, 14 Aralik 2022).

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalart Merkezi (isam), “ilahiyat Makaleleri

Veri Taban1”, (Erisim 14 Aralik 2022); DergiPark Akademik (DergiPark), “Makale”,

(Erisim 14 Aralik 2022).

iskender Sahin, “Kuseyri’nin Letaifu’l-isarat'inda Ahkam Ayetlerinin Isari

Yorumu”, Tasavvur/Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/2 (2021), 1043-1074.

20 Ebh Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib Bagdadi, Tarihu Bagddd ve Medineti s-seldm, thk.
Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2001/1422), 12/367.
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sohbetlerine katilmistir.?! Safii ve Es’ari bir bolgede yetisen Kuseyri, EbQ
Bekir Muhammed b. Eb( Bekir et-Thsi’den (6. 460/1067) Safii fikhini,
Muhammed b. Fiirek’ten (6. 406/1015) ise Es‘ari kelammi okumus, Ibn
Firek’in vefatindan sonra ise meshur Safii fakihi ve Es‘ari kelamcisi Ebi
Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Isferayini’de (6. 417/1025) kelam ilmini
ikmale erdirmistir.?> Hadis ilminde otorite olan Kuseyri, el-Miistedrek
sahibi Hakim en-Nisabri (6. 405/1014) ve Hilyetii’l-evliyd miiellifi EbQ
Nuaym el-Isfehani (6. 430/1038) gibi muhaddislerden hadis ilmini tedris
etmistir. Kuseyri, ilimle mesgul oldugu yillarda bir yandan da hocas1 biiyiik
sifl Eba Ali ed-Dekkak’in sohbetlerine devam etmistir.?* Dekkak, onu kiz1
Fatma ile evlendirip kendi medresesinde ders vermesine izin vermistir.>*

Es‘arl kelamin1 ve Safii fikhini iyi bilen Kuseyri,” bazen kendisini
aktif siyasi miicadelelerin i¢inde bulmustur. Kaynaklarin belirttigine gore
Selcuklu veziri Kiindiiri’nin (6. 456/1064) Mu’tezili goriislere sahip olusu,
onun bir dénem Nisabur’da kalmasina imkan tanimamistir. Bunun {izerine
Kuseyri, Nisabur’dan ayrilip Hicaz’a gitmis ve hac farizasimi yerine
getirmistir.® Ayrica kaynaklarda hicri 448 yilinda Bagdat’a ugradigina
da yer verilmektedir.?” Selguklu devletinde Alparslan’in sultan olup
Kiindiiri’nin azledilmesinin ardindan Kuseyri, Nisabur’a geri doniip ilmi
faaliyetlerine devam etmistir. Naksi silsilenin onemli isimlerinden Ebu
Ali el-Farmedi (6. 477/1085), Es‘ariligin biiyiik kelamcilarindan Imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), yine Es‘ari kelamcisi Selman b.

bazilaridir.”® Kuseyri, 465/1072 yilinda Nisabur’da vefat etmistir.?’

Seriatla hakikati cemeden bir kimse olarak tanman®® Kuseyri’nin, sifi
metodolojiyi takip ederek yazdigi tefsir, tabakat kitaplarinda Letdifii [-isarat

' Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdriju'l-
Islam ve vefeyatii’l-mesdhir ve'l-a’lam, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Dari’l-Garbi’l-
Islami, 2003), 10/217.

2 Ebd Nasr Tactddin Abdiilvehhdb b. Ali b. Abdilkafi es-Stbki, Tabakditii’s-
Sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud muhammed et-Tanéhi - Abdi’l-Fettdh Muhammed
el-Hulv (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1383/1964), 5/155.

* Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefaydtii’l-a ‘yéan
ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrat: Darii’s-Sadir, 1398/1978),
3/205-208.

24 Siibki, Tabakat, 5/156.

2 Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 12/366.

2 Suibki, Tabakdt, 3/394.

27 Bagdadi, Tdarthu Bagdad, 12/366.

2 Siibki, Tabakdt, 5/153-154.

¥ Siibki, Tabakat, 5/159.

0 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 10/217.
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olarak isimlendirilmektedir.’' Bu tefsir ilk olarak 1971 yilinda Ibrahim
Besytni tarafindan tahkik edilerek Kahire’de yaymlanmistir. Kuseyri’nin
kendisinden 6nceki sifi miifessirlerden en 6nemli farki Kur’an’in tamamini
bir mutasavvif olarak tefsir etmesidir. Ayrica Kuseyri’nin isari tefsiri ulema
arasinda tevecciih gormiistiir. Bu hususta muhakkik Ibrahim Besyiini,
sunlart soylemektedir: Letdif disindaki isari tefsirler ¢cokca elestirilmis,
ulema nezdinde fazla takdir gormemistir. Ancak Kuseyri’nin eseri bundan
miistesnadir. Zira o, eserinde seriatla tasavvufu maharetle uzlastirmis ve
isari tefsirin en gilizel 6rnegini ortaya koymustur.”*? Bu husus, Kuseyri’nin
devraldig: stiff miiktesabat1 bir slizgegten gegirdiginin en dnemli delilidir.
Ciinkii o, Kur’an ve Siinneti merkeze alan bir isari yorum sunmaya gayret
etmis ve kendinden sonraki isari tefsirleri de etkilemistir. 33

2. Kuseyri’nin Zekat Ayetlerini Isari Aqidan Yorumlamasi

Zekat kelimesi sozlikte “artma, ziyadelesme, temizlik (taharet) ve
arinma” anlamlarma gelmektedir.** Istilahta ise Sari‘in emri geregince
fakirlere verilmesi gereken mala verilen addir.® Kur’an-1 Kerim’de,
toplumsal adaleti saglamak ve fakirle zengin arasindaki iletisim ve dengeyi
korumak i¢in zenginlerin zekat vermesi emredilmistir.** Bu yoniiyle zekat,
ekonomik hedefler ile ahlaki degerleri mezceden bir ibadet hiiviyetini
kazanmustir. Islam ilim geleneginde ahldk alani genel olarak sifiler
tarafindan doldurulmustur. Bu sebeple onlarin zekat ayetlerine zahiri
mananin Gtesinde verdikleri isarl anlamlar, zekat verme emrinin ahlaki
yoniini vuzuha kavusturmada ehemmiyet arz etmektedir. Zira Kur’an-1
Kerim’de zekatin gayesinin manevi temizlenme ve tezklye oldugu soyle
ifade edilmektedir: iS5 Sidia &) sgile (Jia ey 268 55 2b Haki Aaia 20l 5al e M
3 “Onlart arindirmak ve temize ¢ikarmak iizere mallarindan sadaka al!
Bir de onlar icin dua et; ciinkii senin duan onlara huzur verir.”>

Sufi miifessir Kuseyri, ayeti manevi temizlenme ve ahlaki tekamiil
baglaminda yorumlamigtir. Ona gére Hz. Peygamber (s.a.s.) mallarindan

31 Siibki, Tubakdt, 5/159; Zehebi, Tarihu I-Islam, 10/217.

32 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii l-igardt, thk. Tbrahim
Besytni (Misir: el-Heyetii’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’1-Kitab, 2000), 1/6.

3 Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/473.

** Ebu’l Hasen Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani ibn Faris, Mu’cemii Makayisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed
Hardn (Darii’]-Fikr, 1399), 3/17; Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir,
Lisdanu’l-Arab (Beyrtt: Dar Sadir, 1414), 14/358.

3 Ebii’l-Beka Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis -
Muhammed Misri (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 486.

36 Ahmet Ozdemir, “Psiko-Sosyal Etkileri A¢isindan Kur’an’a Gore Zekat ve Faiz”,
Islami Arastirmalar 25/3 (2014), 158.

37 Kur’an Yolu (Erisim 10 Kasim 2022) et-Tevbe 9/103.
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sadaka alarak, onlar1 verilen mal karsiliginda bir seyler bekleme arzusundan
temizler ve bu diisiinceden arindirir. Nefislerinin ihtirasindan ve mallarinin
cokluguyla dviinmekten kurtarir. Bu anlamda manen ve ahlaken temizlenen
kisiler, sonunda kotii duygularindan siyrilarak Allah’in kendileri tizerindeki
biiylik nimetini gérmiis olurlar.*®* Kuseyri’nin burada vurguladigi manen
temizlenme, yiiksek faziletlere ulasma ve tekamiil vurgusu diger zekat
ayetlerinin isari yorumunda da kendini gostermektedir.

Kuseyri’nin zekat ayetlerine yonelik gelistirdigi isari yorumlarda zekat
kavramimin mahiyetine yonelik yapmis oldugu degerlendirmeler dikkat
¢cekmektedir. Onun nazarinda zekat, malin temizlenmesine miinhasir
olmadig1 gibi sadece zenginlerin yerine getirdigi bir ibadet de degildir.
Bu sebeple malin zekati (temizlenmesi) oldugu gibi kalbin de zekati
(temizlenmesi) vardir. Nisap miktar1 zenginlige sahip olanlarin zekatla
yilikiimlii olmalar1 Sl¢lisiinde fakirlerin de sahip olduklarindan tasadduk

.....

sekilde ortaya koymak miimkiindiir.
2.1. Bedenin, Kalbin ve Sirrin Zekat1 (Temizlenmesi)

Kuseyri, zekatla ilgili bazi ayetleri yorumlarken zekat kelimesinin
sozlik manasi (temizlik/_ek5) temelinde kalbi amellere yonelik isard
yorumlar gelistirir. ]

Bu baglamda Kuseyri, & siaiadl z s i 2z O3 3835 (e R REY
“Allah’ i hosnutlugunu isteyerek verdiginiz zekdta gelince, iste (mdanevi
kdrlarimi) kat kat arttiranlar onu verenlerdir.”* @yetini yorumlarken
hem zekat kavramini tanimlar hem de zekat veya sadaka ibadetini yerine
getirirken nefsin arzu ve isteklerine muhalefet etmenin 6nemine vurgu
yapar. Oyle ki Kuseyri’nin nazarinda “sadakanmn en faziletlisi, kisinin
hi¢bir karsilik beklemeden kendisine kotiilik eden akrabasina Allah’in
rizasin1 gozeterek verdigi sadakadir. Allah’in ecirlerini kat kat artirdigi
kimseler bunlardir. Bunlar nefislerine aykir1 davranarak onu yenmisler ve
Allah tarafindan verilen karsiligi kazanmislardir.”

Kuseyri bu yorumunda kalbi ameller baglaminda ayete yaklagmakta
ve en faziletli sadaka olarak kotiiliik eden akrabaya verilen sadakayi
gormektedir. Muhtemelen Kuseyrl burada Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
“Zekatmi/sadakasini akrabasina veren kimse igin iki sevap vardr.
Bunlardan birisi akrabalik sevabi, digeri de sadaka sevabidir.”*' hadisine
istinat etmektedir. Hadisin manasini isari boyutta yani kalbi ameller

38 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/444.

¥ er-Ram 30/39.

4 Kuseyrd, Letdifii 'lI-igdrat, 3/10-11.

41 Ebh Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (Darti Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Zekat”, 44.
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baglaminda ele alarak “kotiiliik eden akraba” kaydmi koymustur. ilgili
rivayette akraba mutlak olarak zikredilmis olsa da konuyla alakali ayet ve
hadisler beraber degerlendirildiginde “koétiiliik eden” kaydini koymanin
yanlis olmayacagini diislinmekteyiz.

Kuseyri bu ayetle ilgili yorumunun devaminda zekati, sozlik
anlamlarindan biri olan “temizlik (Ui )” kelimesiyle tarif etmektedir.
Ona gore malin temizlenmesi olan zekatin verilis sekli, verilecek malin
cesitleri ve vasiflart ile ilgili ser‘l emirler (fikih kitaplarinda ortaya
konuldugu i¢in) bilinmektedir. Zekatin zahiri hiikiimlerinin kabuliini
beyan eden Kuseyri, siifi yaklasima uygun olarak bedenin, kalbin ve sirrin®
zekatindan (temizlenmesinden) bahsetmekte ve bu zekat ¢esitlerinin de
yerine getirilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir.*

Burada yapilan isarl yorumun kalbi amellere yonelik oldugu
goriilmektedir. Oyle ki zekat emrindeki manevi temizlenmenin kalbi ve ruhi
yonden nasil gergeklestiginin ortaya konabilmesi i¢in sadakanin kotiiliik
yapan akrabaya verilmesi istenmektedir. Bu yorumuyla Kuseyri, bedenin
kalbin ve surin zekatinin (temizlenmesinin) nefsin arzu ve isteklerine
muhalefet etmekle gergeklesecegini bize gostermektedir. Bu isari
yorumun, ayetin zahirl manasina aykir1 olmadigimi sdylemek miimkiindiir.
Zira yorum, zekat kelimesinin “temizlik ve arinma” gibi sozlilk manalari
tizerinden temellendirilmektedir. Ayrica kalbin temizlenmesini emreden
diger ser‘i deliller de yapilan igari yorumu destekleyen hususlardir.

Tefsiri yapilan ayet-i kerime, “Allah’in rizasi dogrultusunda verildiginde
karsilig1 kat kat artirilan bir zekattan” bahsetmektedir. Isari yorum, burada
Allah’in rizasinin nasil kazanilacagi {izerinde durmakta ve bunun nefsin
isteklerine muhalefet ederek bedeni, kalbi ve ruhu manen temizlemekle
gerceklesecegini belirtmektedir.

2.2. Hallerin ve Himmetlerin Zekéti

Kuseyri, bazi zekat ayetlerini isari agidan yorumlarken siifileri merkeze
alarak hallerin* ve himmetlerin®® zekatindan bahsetmektedir. Maddi

4 Kuseyri, er-Risale’de sirrin “miisahede mahalli” oldugu seklindeki manasina yer

verdigi gibi “insanin vakif oldugu sey (6zel bilgi)” anlamma da yer vermistir.
Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, er-
Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Mahmd b. Serif - Abdiilhalim Mahmud (Kahire:
Darii’l-Maarif, ts.), 162-163.
 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 3/10-11.
4 Tasavvufstilahinda hal, kulun kasti ve kazanma istegi olmadan ilahi bir liituf olarak
kalbe gelen nese-hiiziin, rahatlik-sikint1 gibi manalardir. Buradan anlasilacagi iizere
haller Allah vergisidir. Kuseyri, er-Risdle, 122-123.
Himmet, genel olarak velinin tevecciihi, tasarrufu ve olagan Ustii isleri bagarma
giicii seklinde anlasilmisti. Mehmet Demirci, “Himmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/56.

45
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olmayan seylerin zekatindan bahseden bu yorumlarin temellendirilmesi ise
zekat kavraminin “sahip olunan bir seyi verme” iist manasina taginmastyla
yapllmaktadlr Bu isarl yorumun yapildigi yerler bakimindan “zekati
verin” (5 S5 )—\\) emrinin gegt1g1 ayetler dikkat cekmektedir. Bu minvalde
Kuseyri, GS\3) ga 1558313 5830 Vi3 550 Vsadls “Namazi kalin, zekdn
verin. Riikil edenlerle beraber siz de riikii edin.”* ayetini yorumlarken
“zekat1 verin” emrindeki isaretin himmetlerin zekatina yonelik oldugunu
belirtmektedir. Nasil ki, nimetlerin (diinyevi mallar) zekati1 veriliyor,
himmetlerin de zekati verilmelidir. Kuseyri bu yorumuna siirden de delil
getirir:¥’ Sahit getirilen bu siirde her seyin zekatinin oldugu, cemalin
zekatinin ise benzersiz merhamet oldugu ifade edilmektedir.*

Miiellif, bu yorum yéntemini 55830 153 B skl |52l a5 & AU &) Gl
“Onlara yeryiiziinde egemenlik versek, namazi kilarlar, zekati verirler.”¥
ayetinin tefsirinde de devam ettirir. Once ayetin “zekat verirler” kismim
zahirl minvalde agiklayarak yeryiiziine varis kilinip da zengin olanlarin,
mallarmin zekatin1 vermeleri gerektigini belirti. Devaminda  “zekat
verin” emrinden stfiler i¢in isari hikkiim ortaya koyar. Bu hiikme gore
“fakirler de (sufiler) hallerinin zekatini verirler.” Kuseyrl yorumunu burada
birakmayarak stfilerin mal sahibi zenginler gibi nasil zekat vereceklerini
ayrmtili olarak anlatir. Ornegin mallardaki zekatta, mallarm her iki yiiz
dirheminden bes dirhemi fakirlerin, kalan1 ise zekat veren zenginlerindir.
Hallerin zekatindaki taksim ise soyledir: “Sifinin aldig1 iki yliz nefesten
yliz doksan dokuz bugugu Allah’in, yarimi ise kulundur. Bu yarim bile bir
eksikliktir.”%

Burada sufilerin sahip olduklar1 her seyi Allah’a ve onun rizasina
vermeleri/harcamalar1 gerektigini diistinen Kuseyri, miilkiyetinde olani
vermede de onlarin en {ist mertebeye ¢ikmalarini istemektedir. Sonugta elde
bulunan mallardan Allah’in rizas1 i¢in zekat verilmesi emrinden hareketle
her seyin hatta nefesin bile Allah i¢in harcanmasi gerektigi isari yorumu
yapilmaktadir.

Kuseyri bazen yaptig1 zahiri ve isari yorumlari, “sahip olunan seyi
verme list manas altinda blrlestlrmektedlr Ornegin 3 Soliall sad o
O 5h 2h sl 5435850 (855 “Onlar ki namazi dosdogru kilarlar; zekati
verirler ve dhiretin varligina da kesin olarak iman ederler’' ayetini
tefsir ederken stfileri merkeze alarak yorum yapmakta ve onlarn neyi

4 el-Bakara 2/43.

4 Kuseyri, Letdifii’l-igdrdt, 1/42.

48 Madas ) Jlaall 3835 25838yl ¢ 5 (S
4 el-Hac 22/41.

0 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 2/324.

31 en-Neml 27/3.
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zekat olarak verebilecekleri tizerinde durmaktadir. Mallari, hallerin ve
sekenatin® zekatmin verilmesinden bahsederek zahiri ve isari yorumu
cemetmektedir. Bu yoruma gore zenginler mallarmin, stfiler de hallerinin
zekatini vereceklerdir.

Buradaki yorumlarda dikkat ¢eken hususlarin basinda ayetlerin zahiri
manasina ve bu mananin ortaya koydugu hiikiimlere Kuseyri’nin yaptigi
vurgulardir. O, bu vurgusuyla zahiri manaya verdigi onemi ortaya koymakta
ve isarl yorumunun ikincil bir anlam oldugunu ihsas ettirmektedir. Ayrica
stfilerin zahirl anlami 6nemsemediklerine yonelik diisiincenin de Oniine
geemek istemektedir.

Yukarida ortaya konan isarl yorumlarda, maddi bir karsilig1 olmayan
himmetlerin ve hallerin zekatindan bahsedilmektedir. Bu yorumla
vurgulanmak istenen ana diisiince, zekat ibadetinin zenginlerin mallarindan
bir kismini fakirlere temlik etmesinden ibaret olmadigidir. Bu fikri, islam’m
infak anlayis1 temelinde degerlendirmek miimkiindiir. Zira infak, “Allah’in
hognutlugunu kazanma niyetiyle harcamada bulunmak” demektir.®* Zekat
vermek ise Kur’an’in infak emrinin sadece bir yoniinii olusturmaktadir.
Ayrica yorumda zikredilen ve maddi olmayan seylerin de zekatinin
oldugunu belirten siir, bu yorumun dil agisindan bir dayanaginin oldugunu
gostermektedir. Bununla birlikte tefsiri yapilan ayetlerin baglamlar
diistintildigiinde ortaya konan isari yorumun direkt zahiri manadan
anlasilabilecegini soylemek de zordur. Bu sebepledir ki isari yorumlar ikincil
manalar olarak goriilmiiglerdir.* Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki
buradaki isarl yorumlar, insanin manevi hayatina yonelik olup ahlaki bir
hedefi gozetmektedir. Bu hedef de zekatini veren vermeyen herkesin “sahip
olduklar1 seylerden tasadduk edebilme” ahlaki olgunluguna ulagabilmesidir.

2.3. Zekat Alacak Gruplarla flgili isari Yorumu

Kur’an-1 Kerim’de, zekat alabilecek kisilerin vasiflari ag:1k(;a soyle
beyan edilmigtir: 25 & AP HEA (RS Salaadl 5 u.&\.ml\ 5 ol el SlEazall &)
‘z.\l:- ‘dﬂj Ay - ) MJ& a.m.d\ UJ‘} Ay da.u.u ng u.\Ade\} u\ﬁj\ “Sadakalar
(zekatlar), Allah’in bir farzz olarak ancak fakirlere, miskinlere, zekdt
toplayan memurlara, kalpleri Isldm’a sindirilacak olanlara, kolelere,

borglulara, Allah yolunda cihad edenlere ve yolda kalmis yolculara verilir.
Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. "’

52

Sekineyle ilgili Kuseyri, Eba Ali ed-Dekkék’tan sunlar1 nakleder: Marifet, kalpte

sekinetin husule gelmesini icap ettirir. {lim de siikineti gerektirir. Bu durumda

marifeti ziyadelesenin sekineti artar. Kuseyri, er-Risale, 447.

53 Mustafa Cagricy, “Infak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlar1, 2000), 22/289.

5 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir
Degerlendirme”, 123.

3 et-Tevbe 9/60.
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Bu ayet, tefsir geleneginde genellikle zikredilen gruplarm kimler oldugu
ve vasiflarnin nasil anlasilmasi gerektigi baglaminda ele alinmistir.*®
Ancak Kuseyri, bu ayetteki zekat alacak gruplar1 da isari agidan yoruma
tabi tutmustur. Burada dikkat ¢eken husus, zekat alabilecek kisilerdeki
vasiflarin bir sekilde kalbi fiillerle veya stfilerle iligkisinin kurulmasidir.
Bu iliski veya benzerlik, ¢ogunlukla kelimelerin sozlilk manalari {izerine
bina edilmistir.

2.3.1. Fakirler ve Miskinler

Kuseyri, zekatin sarf yerlerini beyan eden ayetle ilgili yorumuna “fukara
(s108)” ve “mesakin ((:Sbus)” kelimelerini degerlendirmekle baglamaktadir.
Once fakihlerin fakir ve miskinin tarifiyle ilgili goriislerini naklederek Ebt
Hanife’nin (6. 150/767) miskini higbir seye sahip olmayan, fakiri ise bir
miktar ge¢im imkanina sahip olan kimse seklinde tanimladigini belirtir.
Imam Safii’nin (8. 204/820) ise tam zidd1 olarak fakiri hicbir seye sahip
olmayan, miskini ise bir miktar ge¢im imkanina sahip olan kisi olarak tarif
ettigini nakleder.”” Agiklamalarinin devaminda ise stifilerin bu ayetle ilgili
yorumlarina yer verir.

Stfilerin de fukaha gibi fakir ve miskin kelimelerini tanimlamada
ihtilafa diistiiglinii haber veren Kuseyri, bunun sebebinin stfilerin kendi
hal, mesrep ve makamina gore konusmalar1 oldugunu belirtmektedir. Bu
nedenle shfilerin bazilari farz olan zekatin alinmasini iistiin gortirken diger
bir kismi ise fakirligi kendilerinin tercih ettigini diisiinerek zekat almamay1
daha degerli gormiistiir. Farz kiliman zekati almayanlara gore zekat,
fakirlerin hakkidir, stifiye diisen ise ihtiyaci olsa da kardesini kendisine
tercih etmektir.>®

Fakir kelimesinin stfiler nezdinde nasil anlasildigini agiklayan Kuseyri,
onlara goére fakirligin bazi mertebeleri oldugundan bahsetmektedir. Bu
mertebeler ihtiyag, fakirlik ve miskinlik seklinde olusturulmustur. Ancak
bu siralama, kisinin mal sahibi olup olmamas agisindan degil onun diinya
ve Allah ile olan iliskisi agisindan yapilmistir. SGfilerin nazarinda bunlarin

% Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Daru Hicr, 1420), 11/509; Eba Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Ahkdamii’l-
Kur’an, thk. Saadettin Unal (Istanbul: ISAM Yaymlar, ts.), 1/356; Ebli Mansfir
Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, 7e 'vilatii’I-Kur an, thk. Mecdi
Basellim (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1426), 5/392; Ebt Bekr Ahmed b. Ali
er-Razi el-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrit:
Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1412/1992), 4/324; Ebt Bekir Muhammed b. Abdillah
b. Muhammed el-Meafiri Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur én (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1424/2003), 2/519.

57 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/428.

8 Kuseyri, Letdifii l-igdrdt, 1/428.
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tarifleri su sekilde yapilmustir: Thtiyag sahibi, diinyaya ve diinyevi olana riza
gosteren kisidir. Fakir, diinyadan ve diinyevi olandan uzaklasarak ahirete
yonelmis ve bunun neticesinde ihtiyaci cennetle karsilanan kimsedir.
Miskin ise diinyaya iltifat etmedigi gibi ahiret nimetlerini de arzulamayan
ve sadece Mevla’sinin rizasini arayan kisidir. Kuseyri, bu yorumun stfilerce
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleriyle delillendirildigini belirtmektedir.
Zira Allah restlii, “Allah’im beni (diinyada) miskin olarak yasat, miskin
olarak oldiir ve dhirette de miskinler arasinda hagret.”* buyurmustur.
Bu hadiste miskinlik &viilen bir vasif, miskin de degerli bir kimsedir.
Diger bir hadislerinde ise “Fakirlikten sana siginirim. ™ buyurmuslardir.
Burada da fakirlik sevilmeyen bir vasif ve fakir de hogsnut olunmayan bir
kisidir. Ciinkii stfilere gore fakirin iizerinde bir diinya bakiyesi vardir. Bu
bakiyeden dolay1 Rabbi ile arasina perde ¢ekilmektedir.*!

Kuseyri, sifiler tarafindan yapilan hadis yorumlarin1 begenmemis
olacak ki kendisi hadisleri daha zahir bir yoruma tabi tutmanin giizel
olacagint belirtmektedir. Onun agisindan hadisteki Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Allah’a sigindigi fakirligi, kisinin elinde ve avucunda higbir imkanin
olmamasi olarak anlamak gerekir. Ciink{i kisinin elinde hi¢bir imkan
olmadig1 zaman fakirligi, onu Allah’in hakkini eda etmekten alikoyacaktir.
Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.s.) burada fakirlikten Allah’a sigimustir.
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) talep ettigi miskinligi de kisinin elinde kendisini
ibadete verebilecegi bir imkanin bulunmasi olarak diisiinmek gerekir.*
Kuseyri’nin yaptigi bu yorumun, zahire daha uygun ve temellendirilme
bakimindan daha giiglii oldugunu diisiinmekteyiz.

Ayetle ilgili verilen rivayetlere bakildiginda baz1 sifilerin, fakiri daha
farkli sekillerde tarif ettikleri de goriilmektedir. Onlarin nazarinda fakir
(fakir-i sadik), yerle gok arasinda higbir seye sahip olmayan ve bilinenler
diinyasinda hicbir seyin mesgul edemedigi kimsedir. Bu haliyle o fakir
kisi Allah i¢in, Allah’a kul olan kimsedir. “Allah onu kulluk yani ibadet
vakitlerinde temyiz ve fark haline (suur haline) dondiirmektedir. Bunun
disindaki zamanlarda ise gordiigii seylerden ¢ekip alinmis ve her seyden
soyutlanmistir.” Kuseyri, bu tanimin sfilerin prensiplerine daha uygun
oldugunu belirtmekte® ve dikkat ¢ekici bir gekilde isari tarifler arasinda
tercihte bulunmaktadir.

59 Ebd [s& Muhammed b. Isa b. Stra b. Masa et-Tirmizi, el-Camiu l-muhtasar mine s-
siineni an Rasilillahi ve ma’rifeti’s-sahih ve'l-ma’liil ve md aleyhi’l-amel, thk.
Bessar Avvad Ma’ruf (Darii’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Ziihd”, 37.

% Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistini Ebti David, es-Siinen, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrit: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Vitr”, 32.

o1 Kuseyri, Letdifii I-igarat, 1/429.

02 Kuseyri, Letdifii I-igdrdt, 1/429.

0 Kuseyri, Letdifii l-igdrat, 1/429.
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Kuseyri, bir kisim sifinin ise fakir kelimesinin sozlilkk anlamma atif
yaparak tarif yaptigini belirtmektedir. Onlara gore fakir kelimesi, Arapga’da
omur anlamma gelen fekar (L&) kelimesinden gelmektedir. Bu sebeple
fakir, omuru kirilan, beli biikiilen, boynu biikilk kimse anlamindadir.
Diger bir kisim siifi ise fakiri s6yle tanimlamistir: “Iradesi kaybolmus, yeri
yurdu olmayan, tamamen kendinden gectigi i¢in varligi enkaz haline gelen
kimsedir. O kadar ki, kendisinden geriye sadece hakkinda rivayet edilenler
kalmigtir."®

Sufilerin miskin kelimesiyle ilgili tariflerini de aktaran Kuseyri,
naklettigi bir tanimda miskin, hali kendisini maksudunun kapisinda bekleten
kimse olarak tarif edilmistir. Boylece bu miskin kisi maksudun kapisindan
hi¢ ayrilmaz. Oraya kalbiyle baglanmis olup bir an bile rabbinden gafil
kalmaz.%

Goriildigii tizere stfiler gerektiginde yorumlarma dilden ve siirden delil
getirebilmektedir. Ayrica yorumlarmi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri
iizerinden de ispatlama gayretleri dikkat cekmektedir. Kugeyri’nin sifilerin
yukaridaki hadislere yonelik igarl yorumlarina mesafeli davranip bunlar
daha zahir bir ¢izgiye ¢ekme ¢abasini onun miiteserri yoniiniin yansimasi
olarak degerlendirmek gerekmektedir. Zira er-Risale’yi ¢eviren Siileyman
Uludag’a gore Kuseyri, tasavvufu seriata yaklastirma noktasinda tarihsel
bir rol oynamigtir.®® Ayrica fakirle ilgili tarifler arasinda tercihte bulunmasi,
onun isari tefsirde hem bir nakil hem bir mureccih hem de miellif oldugunu
gostermektedir.

Stfiler fakiri, kelimenin “yoksulluk” anlamindan ziyade “muhtag
olma” manas1 iizerinden tarif etmiglerdir. Kelime, bu anlamiyla Kur’an-1
Kerim’de de gegmektedir.®” Fakihler ise fakir kelimesinin tarifinde lafzin
“yoksulluk” manasini esas almigtir. Bu sebeple fikihta yoksul oldugu i¢in
zekat alabilecek kisiyi ifade eden fakir kavrami, sifilerin 1stilahinda ister
yoksul isterse zengin olsun Allah’a muhta¢ her insan1 kapsamaktadir.
Ancak bu tarif onlarin zengin olup Allah’a ihtiya¢ duyan herkesin zekat
alabilecegini savunduklari anlamina gelmemelidir. Neticede hem fikih hem
de tasavvuf kendi yaklagimlar1 agisindan fakiri tanimlamislardir. Ayrica
zamanla sOfilerin nazarinda fakirligin, istenen ve talep edilen ideal bir vasif
halini aldigim belirtmek gerekmektedir. Oyle ki onlar, hem mal yoksunlugu

¢ Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/429-430.

0 Kuseyri, Letdifii l-igdrat, 1/430.

% Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Tasavvuf
llmine Dair Kuseyri Risalesi, ¢ev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari,
2021), 28.

7 Fatir 35/15; Muhammed 47/38.
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hem de Allah’a muhta¢ olma anlaminda fakirligi, hayatlarinin merkezine
koymuslar ve kendilerini fakr (dervis) olarak isimlendirmislerdir.®®

Sonug olarak fakir ve miskinin sifiler tarafindan yapilan tarifleri, insanin
Allah ile olan iligkisi merkeze alinarak yapilmigtir. Bunun hedefi de kisinin
ahlaken yiikselmesini saglamak ve Allah ile olan bagin giiglendirmektir

2.3.2. Zekat Toplayan Memurlar

Kuseyri’nin verdigi bazi isari yorumlarda, zekat alacak gruplarin vasfi,
kalbi ameller baglaminda degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir. Ilgili
ayette iyi bir vasif zikredilmisse bu ozellik, kalbl ameller baglaminda
ele alinmakta ve daha iist bir deger haline getirilip sifi i¢in hedef olarak
belirlenmektedir. Kétii bir vasif zikredilmigse o da kalbi filler baglaminda
ele alinmakta ve bu 6zelligin sfi de olamayacagi vurgulanmaktadir.®

Kuseyri, zekat alacak gruplar arasinda yer alan ‘“zekat toplayan
memurlari/amilin (¢elele)” tefsir ederken hem zahiri hem de isari yorum
yapmaktadir. Once, kelimenin fikihtaki tarifine yer vermekte ve amilinin
bilinen sartlara uygun olarak zekat toplama isini iistlenen kisileri ifade
ettigini belirtmektedir. Sonrasinda ise kelimenin tasavvuftaki yorumuna
gegmektedir. “Safiler nazarinda zekat almaktan en fazla sakinmasi
gereken insanlar, amellerinde Allah i¢in sadik ve samimi olan kimselerdir.
Ciinkii onlar, amellerine karsilik olarak herhangi bir bedel beklememekte,
hallerinin kargiliginda bir diinya mali aramamaktadirlar.” Kuseyri bu isari
yorumu desteklemek i¢in bir siirle istishad etmektedir:” Siirde karsiliginda
sevap beklenen arzunun ¢irkin oldugu belirtilmektedir.”

Bu isarl yorumda, zahirl manayla igsari mana arasindaki iliski, ya da
ayetteki zekat alacak memurlarla sifiler arasindaki benzerlik, “a-m-
1”(dae) kelimesinin sozliik anlami iizerinden kurulmaktadir. Ayetteki
zekat topladiktan sonra bu maldan zekat alan amilinin vasfindan hareketle
stfilerin “biitiin amellerini sadece Allah i¢in yapmalar1 gerektigi” isari
yorumu yapilmaktadir. Zira zekat toplayan memurun vasfi kalbi ameller
baglaminda degerlendirildiginde eksiklikler barmdirmaktadir. Ciinkii o,
yaptigi ise karsilik zekat malindan almakta bu durumda kalbi hayat i¢in bir
eksiklik meydana getirmektedir. Bu isarl yorumla stfilerin istigna sahibi
olmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ciinkii sfinin manevi hayati
icin ayetten almasi gereken ahlaki deger budur ve bunu hayatina tatbik
etmekle de miikelleftir. Ayrica isarl yorumla ortaya konan mananin siirle
desteklenme ¢abasi da dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu siir, isari anlamin

68 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaylari, 1995), 12/133.

© Kuseyrd, Letdifii 'I-igdrat, 1/429-431.
0 Kuseyri, Letdifii l-igdrat, 1/430.
T sae a (oo gl bsd) all e 2Ll Ul L
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temellendirilmesi amacina matuf olmay1p ortaya konan istigna prensibinin
Oonemini vurgulamaya yoneliktir.
2.3.3. Miiellefe-i Kuliib

Kuseyri, zekat alacak gruplar arasinda yer alan “miiellefe-i kuldib (4l sl
~¢258)” kavrami tizerinde de durmus ve metoduna uygun olarak dnce ilmin
lisan1 olarak vasiflandirdigr fikha gore tanimini yapmustir. Miiellefe-i
kuldb, ilmin lisaninda kendilerine iyilikte bulunularak kalpleri Islam’a
meylettirilmek istenen kimselerdir. Bu kisilerin goniillerini almak igin
zekattan paylar1 oldugunu belirten Kuseyri, konunun ayrmtilarinin fikhi
meseleler i¢inde izah edildigini belirtmektedir. Sonrasinda miellefe-i
kultibun stfilerle iliskisini kurmakta ve onlarin (miiellefe-i kultb) goniil
ehli arasinda yeri olmadigini belirtmektedir. “Zira huzura varigi tamabh,
sevap kazanma arzusu, bir makami gorme ya da bir hale sahip olma
amacina doniik olan kimseler siifiler arasinda yer alamaz. Cilinkii bu sekilde
bir davranig, avamin vasiflari arasinda yer alir, havassin vasiflari arasinda
yer almaz.””

Buradaki yorumda zéhiri mana ile isarl mana arasindaki iligki veya
miicllefi kulib ile sifiler arasindaki benzerlik, miicllefe-i kultbun “bir
seyler almas1” esast iizerine kurulmus olabilecegi gibi methtim-i muhalifin
delaleti de kullanilmig olabilir. Manevi hayat agisindan eksiklik kabul
edilen boyle bir sey, stfl acisindan diistiniilemez. Ciinkii boyle bir 6zellik
ancak avamin vasfl olabilir. Bu sebeple Kuseyri, ayeti farkli muhatap
kitlelerine gore degerlendirmeye tabi tutmus ve ayette ifade edilen hususun
havassin vasiflar arasinda yer almadigini ifade etmistir. Buradaki olumsuz
vasiftan sfi hayat i¢in ortaya konan isarl mana, sifinin manevi hayatinda
sevap kazanma dahil higbir beklentisinin olmamasidir.

2.3.4. Koleler

Kuseyri, yoOntemine uygun olarak oOnce fikhin konuyla ilgili
tanimlamasina yer vererek ayette kastedilen kolelerin “miikateb koleler””
oldugunu belirtir. Konunun ayrmtili agiklamalarinin fikih kitaplarinda yer
aldigina deginen Kuseyri, kolelerin 6zgiir olmamalarindan hareketle bazi
isarl yorumlarda bulunur. Ona gore stfiler de sebebe takilip kaldiklarinda
veya ister diinyevi isterse uhrevi olsun bir arzularmin olmasi durumunda
Ozgiirliiklerine kavusamazlar. Ciinkii onlart higbir istek, tahrik edemez. Bir
kimsede olumsuz taleplerden bir kalint1 varsa o kimse (tasavvufi anlamda)
hiir olmamus bir koledir. Kuseyri iizerinde talep kalintilart olan kisinin hiir
olamayacagi isari hilkkmiine Hz. Peygamber’in (s.a.s) hadislerinden delil

2 Kuseyri, Letdifii I-igdrdt, 1/430.
7 Ozgiirliigiine kavusabilmek icin efendisiyle sozlesme yapmus kole.
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getirir.”* O (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Azatlik sozlesmesi yapan kolenin,
sozlesme yaptigi efendisine bir dirhem dahi borcu kalacak olsa kéleligi
devam eder.”’”

Bu isari yorumda, zekat alacak miikateb kolelerle stfiler arasindaki
iliski, “rikab (<)) kelimesinin s6zliikk anlami tizerinden kurulmaktadir.
Bu da “6zgiir olmamaktir”. Bu 6zgiir olamama kalbi ameller yoniinden
degerlendirildiginde manevi hayatinda 6zgiir olmayanlar ya da manen
kole olanlar igari yorumu ortaya konmaktadir. Bu isari yorumla da kisiye
ya da slfiye “diinyevi her tlirlii bagimliliktan 6zgiir olma” erdemi hedef
olarak gosterilmektedir. Bundan dolayidir ki stfiler sebebe takilip kalirlar,
diinyevi veya uhrevi olsun bir arzuya sahip olurlarsa gercek manada
Ozglirliigl elde edemezler. Ayrica Kuseyri’nin isari yorumuna delil olarak
getirdigi hadis, kolenin efendisiyle azatlik sézlesmesi yapip da borcunu
0deyemedigi durumlarda hiikkmiin ne olacagin ortaya koymaktadir. Bu
yOniiyle hadisin isari yorumu destekledigini sdylemek zordur.

2.3.5. Borglular

Kuseyri, zekat alabilecek gruplar arasinda yer alan “borglulari/garimin
(o3 6nce zahird agidan yorumlayarak fikha gore tarifini yapar. Fikhin
tanimina gore borglu, “bir giinah ugrunda olmaksizin borglandigi halde bunu
6deyebilecek mali olmayan kisidir.”7 Kuseyri agiklamalarinin devaminda
“borglular1” isari acidan degerlendirerek sunlart sdyler: “Goniil ehli olan
kimseler, Hakk’1n miilkiyetinde kaldiklar1 siirece, bor¢lar1 6denemez.””

Kuseyri’nin yukaridaki isarl yorumunun anlasilmasi, hem metin hem de
methum ag¢sindan kapaliliklar igermektedir. Bu husus bizim yapacagimiz
degerlendirmeleri de etkilemektedir. Genel olarak buradaki isari yorumda
zekat alacak borglularla stifiler arasindaki iliskinin “garimin (O tall)”
kelimesinin sozlilk anlami f{izerinden kuruldugu sdylenebilir. Zekat
alan bor¢lunun vasfindan hareketle sufilerin de “borg¢lu olduklar1™ isari
yorumu yapilmistir. Ancak onlar manen bor¢ludurlar, kendilerini Hakk’1n
miilkiyetine gegirdikleri i¢in de onlarin borcu Allah’tan baskasi tarafindan
O6denemez.

2.3.6. Allah Yolunda Olanlar
Ayette gegen “Allah yolunda olanlar/fi sebilillah (42 Js 8)” konusunda
da aciklamalarda bulunan Kuseyri, takip ettigi metoda uygun olarak dnce

ilmin lisanina (fikha) gére Allah yolunda olanlarin kim olduguna deginir
ve kim Allah yolunda yiirlirse ona zekattan bir pay vermenin vacip

" Kuseyri, Letdifii l-igdrat, 1/430.

s Ebi Davad, “itak”, 1; Tirmizi, “Biiya”, 35.
" Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/430-431.

7 Kuseyri, Letdifii I-igarat, 1/430-431.
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oldugunu belirtir. Kuseyri bu konunun ayrintili izahinimn fikhi meseleler
icinde yer aldigim belirterek konuyla ilgili isari yorumuna yer verir. “Bu
yolda (tasavvufta) her kim Allah yolunda yiiriirse o da sorumluluklarla
ylkiimli olacaktir.”’ Bu sorumluluk baglaminda sifi 6nce malini harcar,
sonra makamini, akabinde canini ve en sonunda ruhunu feda eder. Bu
fedakarliklar da yoldaki (seyriisiiliik) ilk adimdir.”

Buradaki isari yorumda, Allah yolunda cihad edip zekat alacak gruplar
arasina giren miicahitlerle stfiler arasinda, kelimenin s6zlitk manasi (Allah
yolunda olma) temelinde bir iliski kurulmaktadir. Ardindan tasavvuf
erbab1 icerisinde Allah yolunda yiiriiyenler, cihad eden miicahitlere
benzetilmektedir. Bunun sonucunda bedeniyle Allah yolunda savasip
malini, canini feda eden miicahitlerden hareketle savas olsun veya olmasin
stfinin hayatiin biitiin safhasinda her seyini Allah’in yoluna harcamasi
gerektigi isari yorumu yapilmaktadir. Bu sebeple onlar mallarini,
makamlarini, canlarini ve ruhlarini Allah yolunda feda etmelidirler.

2.3.7. Yolcular

Kuseyri, zekatin sarf yerleri arasinda zikredilen “yolda kalmis yolcuyu/
ibniissebil (Judl o0y’ alisilagelen metoduna uygun olarak once ilmin
lisania (fikha) gére agiklar. ibniissebil’in (yolcu), gurbete diisen ve dzel
bazi vasiflar ¢ercevesinde vatanindan ayrilan kimse oldugunu beyan eder.
Bu agiklamalarmin ardindan Kuseyri, stfiler agisindan da ibniissebili
tanimlamaya geger. Onlara gore yolcu, “memleketindeki (diinyadaki)
alakalardan (asina oldugu aliskanliklardan) kopup gurbete diistiigli zaman
kul, artitk Hakk’in misafiridir. Bu takdirde yiyecegi aglik, meclisi halvet,
icecegi muhabbet, suhlidu linsiyet ve miisahede ettigi Hakk’tir.” Zira Allah
sOyle buyurmustur: “Rableri onlara temiz bir icecek igirir. % Kuseyri’ye
gore bu ayette bazilar1 i¢in cennette bir vaad vardir. Bazilar (stifiler) i¢in ise
onceki gruptan farkli olarak hem bu diinyada hem de ahirette karsilik vardir.
Onlar, diinyada sevilenin (Allah’m) dostu olma karsiligini pesin alirken
yarin ahirette de sevap karsiligini alacaklardir. Kuseyri, sifilerin dostluk
iceceginin karsiligini bu diinyada nasil aldiklarinin beyani baglaminda bir
siire de yer verir.! Bu siirde stfilerin sarabiyla yatalak hastalarin yiiriir
oldugu, amalarin gordiigii, otuz yil konusamayan dilsizlerin konustugu
belirtilmektedir.®

8 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/431.

" Kuseyri, Letdifii l-igdrdt, 1/431.

8 e]-insan 76/21.

81 Kuseyri, Letdifii l-igdrdt, 1/431.
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Buradaki isari yorumda, nafakasi bitip yolda kaldig: i¢in zekat alacak
kisilerle stfiler arasindaki iliskinin “vatandan ayri kalma” temelinde
kuruldugu goriilmektedir. Diinya ve igindeki aligkanliklar, en {ist vatan
olarak digiiniilmekte ve kisi, bu hayattan ve onun aligkanliklarindan
koptugu zaman manen yolda kalmis yolcu hiikkmiine tadbi olmaktadir.
Bunun sonucunda vataninda ayrildiktan sonra nafakasi bittigi i¢in yolda
kalan kiginin vasfina benzetilerek diinyevi biitiin alakalardan koparak
manen yolcu olmak seklinde bir isarf yorum yapilmaktadir.

Kuseyri’nin bu isarl yorumunda, diinyevi alakalardan koparak manen
yolcu olanlarin karsilastigi nimetlere vurgu yaptigi goriilmektedir. Zira
yolda kalan yolcu sadece zekat malindan istifade edebilirken manen yolcu
olanlar muhabbet, iinsiyet ve Hakk’in miisahedesini elde etmektedirler. Bu
nimetlerin verilecegine dair “Rableri onlara temiz bir icecek igirir. ’* dyetini
delil olarak getirmektedir. Aslinda ayet-i kerime, cennetteki nimetlerden
bahsetmektedir. Bununla birlikte Kuseyri, ayetin diinyaya bakan yoniiniin
de oldugunu diistinmektedir. Bu sebeple ayetle istidlal ederek manen yolcu
olanlarin/stiflerin bu diinyada Allah’in muhabbeti, ahirette de sevabi olmak
tizere iki karsilik alacaklarini belirtmektedir.

Gorildigl iizere Kuseyri’nin zekat alacak gruplarla ilgili gelistirdigi
isari yorumlarin ¢ogu, kelimelerin sozlilk anlamlari {izerinden yapilan
benzerliklere dayanmaktadir. Bu benzerliklerin zahirl manayla olan iligkisi
bazen giiclii olamamakta ve bu durum, yapilan isari yorumun zahiri
manayla olan irtibatin1 zayiflatabilmektedir. Ancak burada en dikkat ¢eken
husus, Kuseyri’nin verdigi isari yorumlarin her ne kadar mufassal olmasa
da beyani bilgi yontemi agisindan aciklanabilir ve temellendirilebilir
olmasidir.

SONUC

Kuseyri’nin Letdifii’l-isarat’inda, en dikkat c¢eken oOzellik, seriatla
hakikati, zahirl yorumla isarl yorumu uzlastirmaya gayret etmesidir. Bu
sebeple devraldigr sGfi miiktesabati nakletmekle yetinmeyip ilmi ve fikri
bir siizgecten gecirmistir. Ayrica tefsirinde her daim Kur’an ve Siinneti
merkeze alan bir isarl yorum metodu takip etmeye calismistir. Bu yoniiyle
kendinden sonraki isari tefsirleri de etkilemistir. Kuseyri, bu uzlastirmact
yorum anlayisini zekat ayetlerinin tefsirinde de siirdiirmiis, zahiri ve isari
yorumu birlikte kullanmistir. Bu minvalde dnce ayetlerin zahiri manasini
ve hilkmiinii ortaya koymus, ardindan igarl manay1 serdetmeye yonelmistir.

Isari yorumlarin temellendirilmesinde su hususlar dikkat ¢ekmektedir.
Bazen lugat manalar esas alinmis ve yoruma konu olan kelime ve kavramin
anlam alan1 genisletilmistir. Ornegin fikihta yapilan tarifte sadece mallarin

8 ¢l-insan 76/21.
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zekati verilirken kelimenin sozliik anlamina (Uskd) inilerek bedenin,
kalbin ve surin zekatindan (temizlenmesinden) bahsedilebilmektedir.
[sari yorumlarm, kelime ve kavramim manast bir iist anlama tasinarak
temellendirildigi de goriilmektedir. Ancak temellendirmede en c¢ok
kullanilan dayanak, benzerliktir. Bu benzerlik cogunlukla kavramlarin
sOzliikk anlamlari iizerinden yapilmistir.

Kuseyri’nin zekat ayetlerine getirdigi isarl yorumlar, fert ve toplum
agisindan bakildiginda birer ahlaki fazilet olarak degerlendirilebilir. Oyle
ki bu yorumlarda zekat, malin temizlenmesinden baglayarak kisinin maddi
ve manevi yoniinil arindiran ve onun ahlaki erdemler edinmesini saglayan
bir ibadet olarak tasavvur edilmektedir. Bu sebeple onun isari yorumunda
zekat vermek, sadece malin fakirlere temlikinden ibaret degildir. Onun
nezdinde zekat vermek, sahip olunan degerli seylerin hepsinden tasadduk
edebilmektir. Boylelikle zekat verme eylemi, malin fakire temlikinden
¢ikarilip sahip olunan her seyden verme ahlaki degerine taginmaktadir. Bu
durum, Kur’an’n “Sevdiginiz seylerden vermedikg¢e iyilige ulagamazsiniz.”
emrine de uygundur. Neticede bu isarl yorumlarin hiikkiim ve ahlak
biitlinligiinii saglama noktasinda tefsir gelenegine zenginlik getirdigi ve
katki sundugu ifade edilebilir.

Kuseyri’nin isarl yorumlarinda zekat alacak kisilerin vasiflar1 da
birer ahlaki erdem olarak anlagilmigtir. Bu baglamda fakir ve miskinin
vasfl, “diinyadaki biitiin fani seylerden siyrilarak sadece Allah’a muhtag
oldugunu bilmek” seklinde yorumlanmistir. Zekat toplayip ondan hisse
alan memurun vasfi, “biitiin davranislarini sadece Allah’in rizasini kazanma
maksadiyla yapmak™ olarak anlasilmistir. Kélelik vasfindan ise “maddi ve
manevi her tiirlii kisitlayicidan kurtulup tam bir 6zgiirlige kavusma” isari
manasi ortaya konmustur. Zekat ayetlerinde belirtilen vasiflardan isareten
ahlaki ilkeler ¢ikarilabilmesi, tefsir gelenegi agisindan bakildiginda 6zgiin
ve dikkat ¢ekici bir husustur.

Sonug¢ olarak Kuseyri’nin zekat ayetleriyle ilgili ortaya koydugu
yorumlar, ayetin veya hitkkmiin ahlak ve fazilet yoniiniin ortaya konulmasina
yoneliktir. Bu yonelimin amaci da ferdin manen arinip yiikselmesini
saglamak, Allah ile olan bagini giiclendirmek ve Sari‘in kendisine emrettigi
asgari amelde kalmayip en faziletli olan1 yapmaya ¢aligmaktir. Ayrica bu
yorumlarin isari tefsirin kabul sartlarimi tagidigini, Kur’an ve Siinnetin
genel esaslarina aykirt olmadigini sdylemek miimkiindiir.
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SAM EMEVI CAMIi VE 17.

YUZYILDAN GUNUMUZE NESR

KUBBESI ALTINDA HADIS

HALKALARI _—

THE UMAYYAD MOSQUE AND

HADITH CIRCLES UNDER THE NAGR St sy
DOME FROM THE 17TH CENTURY o vt
TOTHE PRESENT iy o Ml o e

civilization from the time of
Gelis Tarihi: 15.12.2022 Kabul Tarihi: 09.03.2023 Prophet Muhammad to the
present day, constituting the
foundation of Islamic civili-
zation. The educational role
of mosques continued during
the Umayyad and Abbasid pe-

@& ABDULLAH CELIK riods. The Umayyad Mosque,
DR. OGR. UYESI which was converted from a
BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITES fﬁ‘;g&fy ;‘;g%ﬁ‘: dd‘;;fige d
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In this respect, the Umayyad

Mosque became one of the
0z greatest centers of learning
of its time. Many madrasas
were established within the
Umayyad Mosque, and many

Islam evrensel bir din olarak mensuplarmin daima birlik ve
beraberlik suuruyla yasamalarini tesvik etmistir. Miisliiman-

larm birligi i¢in merkez konumunda olan camiler, Hz. . great scholars were trained
Peygamber’den gliniimiize degin ¢esitli islevler gorerek Islam there. Despite being a part of
medeniyetinin temelini olusturmustur. Camilerin egitimdeki the mosque, the lessons held
bu konumu Emeviler ve Abbasiler doneminde de devam under the Qubbat al-Nasr were
etmistir. Emeviler doneminde kiliseden camiye ¢evrilmis referred to as independent ma-

drasas, like other institutional

olan Emevi Camii, sosyal, siyasi, ilmi ve manevi yoniiyle .
’ ; ’ ’ madrasas. Teaching here

Q?leh 111mlerdf:k1 de{s halka.llarma ?V“Sal'll.pllgl yapmlst.lr. Bu was considered the highest
yf)nu.yle': Emevi Camu.,. tllevr'm‘ en buy}lk ilim merkgzlerl arasina  gepolarly rank in Damascus.
girmistir. Emevi Camii igerisinde tarih boyunca birgok medrese  There was a great demand for
kurulmus ve biiyiik alimler yetismistir. Nesr Kubbesi altindaki hadith classes, and the instruc-
dersler cami iginde bir ders halkasi olmasina ragmen diger tors were given the title of
kurumsal medreseler gibi miistakil bir medrese olarak ad- "al-Mudarris al-Qubbah". This
landirilmigtir. Burada ders vermek Sam’da en yiiksek ilmi riitbe ~ Study will focus on the hadith
olarak kabul edilmistir. Hadis derslerine ragbet gosterilmis, circles established, particular-
. oy . ly under the Qubbat al-Nasr
burada ders veren hocalara miiderrisii’l-kubbe unvani verilm-
istir. Bu cal da Emevi Camii’nde szellikle Nesr Kubbesi of the Umayyad Mosque, and
istir. Bu ¢alismada mevi Camii’nde 6zellikle Nesr Kubbesi the hadith scholars who taught
altinda olusturulan hadis halkalari ve bu halkalarda ders veren there and their virtues

hadisciler ve meziyetleri ele alinacaktir. Keywords: Hadith, Mosque,

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cami, Emevi, Nesr, Kubbe. Umayyad, Nasr, Dome.
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SUMMARY

The role of mosques in the social and intellectual life of Mus-
lims is of significant importance. In the period that educational
and social institutions were not established, these activities
were carried out in central mosques. Mosques were also used
as a center to teach religion to the newly converted Muslims.
This position of mosques in the Islamic geography continued
until the madrasas became institutionalized and widespread.
But in the late periods, the mosque lesson rings continued to
exist.

The Damascus region was one of the most favored places by
the Companions in the early periods of Islam. The Umayyad
Mosque in Damascus was used for many different services
besides being a center of worship. This place was sometimes
used as a court as well as a center where kadis made their first
announcements to the public. In addition, the state treasury
was located in the courtyard of the mosque. The mosque had
an important position both politically and economically. The
person who would become an imam in the Umayyad Mosque
had to get approval from the administration. In this case, the
primary persons in teaching were the imams of the mosque
itself.

The scholarly circles in the Umayyad Mosque have had a
significant impact on the development of intellectual, cultural,
and social life. In the early periods, lessons were conducted in
a question-and-answer format, while starting from the fourth
century AH, they began to be conducted in a teacher-and-bo-
ok-centered manner. There was a different scholarly circle
under each column of the Umayyad Mosque. Since hadith was
seen as the second most important knowledge after the Qur'an
for the people of Damascus, the hadith lessons became wi-
despread over time due to its influence. The calligraphy circles
had an important place in hadith education in the Umayyad
Mosque. Both knowledge seekers and wide masses partici-
pated in these circles. Famous hadith scholars who came to
the city for pilgrimage could also organize hadith calligraphy
circles in the Umayyad Mosque. In addition to their roles as
madrasa teachers and other state duties, scholars in Damascus
also carried out teaching duties in mosque circles. Some state
officials and foundations provided financial support to teac-
hers who taught in some of the mosque circles. Each scholarly
circle of every scholar teaching in the Umayyad Mosque was
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referred to as a madrasa. This also indicates that the concept of
a madrasa was not only limited to institutional centers but was
also used for the intellectual circles in mosques and chapels.
While some of the scholarly circles in the Umayyad Mosque
required specialization, others were open to the public and
contained sermon and advice content.

When it comes to the Ottoman period, it is noteworthy that
some families adopted the hadith lessons in the Umayyad
Mosque. These families were the Kattani, Kuzbari, Farfur,
al-Qasimi, al-Attar and al-Sha'i. During the Ottoman period,
hadtth lessons were held under the Nesr Dome in the center
of the mosque. This dome has long been identified with the
science of hadith and the scholars who teach under it. The
Nasr dome is located inside the Umayyad Mosque, the oldest
and largest mosque in Damascus. Under this dome, the most
reputable scholars of his time could give lectures. Teaching
here was considered the highest scholarly rank in Damascus.
Hadith lessons were especially popular among the people

and scholars, and the teachers who taught here were given

the title of mudarris al-qubbah. The first lesson circle began
with Muhammed al-Maydani, and subsequently, lesson circles
continued until the present day. It is understood that, except
for the lessons of certain hadith scholars such as Bakri al-Attar
and Badr al-Din al-Hasani, other hadith lessons were delivered
in the form of sermons and advice during lessons held at the
Umayyad Mosque in the late Ottoman period. However, it is
observed that these lessons made significant contributions to
the preservation of the hadith culture in Damascus. In additi-
on, it is noteworthy that there were teacher-student and family
relationships among the hadith scholars who taught under

the Qubbat al-Nasr. The reason for this lies in the fact that

the lessons under the dome were organized by the state, and
therefore, hadith scholars who were going to teach there were
either recommended by their own teachers or appointed based
on their family ties.

In today's Syria, despite the current regime's distance from
religious education and ongoing internal conflicts, the continu-
ation of the study circles in the Umayyad Mosque indicates the
strength of this tradition. It is also worth noting that in recent
times, the instructors teaching at the Umayyad Mosque have
continued their lessons impartially, despite political disagree-
ments.
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GIRIS

beldelerde ilk yapilan is genelde bir mescit insa

etmek olmustur. Bu mescitler yeni Miisliiman
olan halka dini 6gretmek i¢in bir merkez olarak kullanil-
mistir. Boylelikle mescitler egitim i¢in dnemli mekanlara
donlismiistiir. Daha sonraki donemlerde merkezi mescit ve
camilerde ders veren alimlere ayri bir itibar gosterilmistir.
Bundan otiiriidiir ki Mekke’de Mescid-i Haram’da, Medi-
ne’deki Nebevi mescidinde, Sam’daki Emevi Camii’nde
ve Bagdat’taki Manstr Camii’nde ders vermek 6nemli bir
riitbe olarak kabul edilmistir. Islam cografyasinda camilerin
bu konumu VI/XII yiizyilda medreselerin kurumsallasa-
rak yayginlagsmasina degin devam etmistir. Fakat medre-
selerin yayginlastig1 dénemlerde de bu 6nemli camilerde
ders halkalar1 eksik olmamistir.'! Miisliimanlarin sosyal ve
ilmi hayatinda Cami ve mescitlerin 6nemli bir yeri vardir.
Medreselerin kurulmadigi donemde egitim faaliyetleri daha
sonra Ulu Cami olarak da adlandirilacak merkezi camilerde
yapilmaktaydi. Emevi Camii de diger sehirlerdeki Ulu ca-
miler gibi bir ilim ve kiiltiir merkeziydi.

Peygamber (s.a.s.) doneminden itibaren fethedilen

Tiirkiye’de Emevi Camii’nde hadis halkalarina yonelik
akademik veya Ozel bir ¢aligma bulunmamaktadir. Fakat
Harun Yilmaz’in Medreselerin Ortaya Cikisi Camilerdeki
Ilmi Faaliyetleri Etkiledi mi? VI/XII. ve VIL/XIII. Yiizyil-
larda Bir Ilim Merkezi Olarak Emeviyye Cami bashkli ¢a-
lismas1 medrese ve camilerin ilim hayatinda ortak ve farkli
konumlarma deginmistir. Ayrica Emevi Camii’ndeki ilmi
calismalar1 genel olarak ele almis hadis halkalar1 hakkin-
da 6zel bilgileri konu edinmemistir.> Ayrica Sam genelinde

! Hatim Mahamid, “Memliikler Dénemi Suriye’de Yiiksek Ogretim
Miiesseseleri Olarak Camiler”, cev. Harun Y1lmaz, Marmara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (Subat 2011), 253.

2 Harun Yilmaz, “Medreselerin Ortaya Cikis1 Camilerdeki Ilmi Fa-
aliyetleri Etkiledi mi? VI/XIIL. ve VIL/XIIL Yiizyillarda Bir {lim
Merkezi Olarak Emeviyye Cami”, Uluslararasi Cami Sempozyu-
mu 11 (2018), 46.

3 Harun Yilmaz, “Yiizyillarda Bir {lim Merkezi Olarak Emeviyye
Cami”, 33-50.
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hadis ¢aligmalarini konu edinen bazi akademik caligmalar da bulunmak-
tadir. Bunlarin arasinda Muhammed Siddik’in XX. Aswrda Sam’da Hadis
Calismalar: baglikli doktora ¢aligmast Sam’da yetismis hadis alimlerini ve
sehirde insa edilen Daru’l-Hadisleri konu edinmis ayrica yakin ¢agimizda
Sam’da yagayan hadis alimleri ve hadis ¢aligmalarini ele almistir.* Diger
bir akademik ¢alisma da Eric Rahmun’un Modern Dénem -XIX. ve XX.
Yiizyil- Suriye’de Hadis Faaliyetleri baghkli yiiksek lisans tezi, bu calisma
genel olarak Suriye’de hizmet veren dini egitim kurumlari ve bu bdlge-
de yetismis hadisgileri konu edinmis olup Emevi Camii hadis halkalarina
deginmemistir.’ Adem Sari’nin Hicri Il. Asir Sam Bolgesinde Ehl-i Hadis
Halkalari baghkli yiiksek lisans tezi, Sam’da diikkan, ev ve mescitler gibi
farkli mekanlarda gergeklestirilen hadis halkalarini konu edinmistir. Ayrica
calismada ilk donem hadis halkalarina deginilmekle beraber bu halkalarin
daha fazla hoca talebe baglantilarini tespit etmis olup ele alinan donemde
sistemli bir hadis halkasi s6z konusu degildir.* Omar Kalhussien’in Hicri
IV, (X.) Yiizyilda Dimask ta Ulema Ilmi Hayat baghkl yiiksek lisans tezi,’
Iyad Erbakan’in “BiiyGtatii’l-hadisi’n-nebevi fi Dimagk ibbane’l-asr1’1-Os-
mani ale’l-Kiizberl nemiizecen™ basliklt makalesi, Nesr Kubbesi altinda
hadis dersleri vermis Kiizberi ailesinin ilm1 ve siyasi baglantilarini konu
edinmektedir. Arap diinyasinda ise; Muhammed Behcget Baytar’in Netice-
tii’l-fikir fi men derrese tahte kubbeti 'n-nesr® ve “el-Miiderristin tahte Kub-
beti’n-nesr”'® adli ¢alismalari, konumuzla direkt alakali olmakla beraber
yazar bu ¢aligmalarda sadece hocalarin isimlerini vererek Emevi Camii’n-
de hadis halkalar1 hakkinda yeterli bilgi vermemektedir. Muhammed b. Az-
z0z un Biiyitatii’I-hadis fi Dimagsk" adli eseri konumuzla iligkili ¢aligmalar
arasindadir. Bat1 diinyasinda ise Leeuwen Richard Van’in Bir Osmanili Seh-

*  Muhammed Siddik, XX. Asirda Sam’da Hadis Calismalar: (Fecr Yayinevi, 2022).

*  Eric Rahmun, Modern Dénem -XIX. ve XX. Yiizyil- Suriye’de Hadis Faaliyetleri
(Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

¢ Adem Sari, Hicri II. Asir Sam Bélgesinde Ehl-i Hadis Halkalar (Marmara Univer-
sitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 41-70.

7 Omar Kalhussien, Hicri IV. (X) Yiizyilda Dimaskta Ulema [lmi Hayat (Marmara

Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

Iydd Erbakan, “BiiyQtati’l-hadisi’n-nebevi fi Dimagk ibbéne’l-asri’l-Osméni

ale’l-Kiizberi nemiizecen”, Osmanli’da Ilm-i Hadis (Istanbul: ISAR Yaynlari,

2020).

Muhammed Behget Baytér, Neticetii’l-fikir fi men derrese tahte kubbeti’'n-nesr

(Beyrt: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1998).

10 Muhammed Behget Baytér, “el-Miiderristin tahte Kubbeti’n-nesr”, Mecelletii 'I-mec-
ma i’l- ‘ilmiyyi’l- ‘Arabi 24/1 (1949).

" Muhammed b. Azziz, Biiyuitdtii 'I-hadis fi Dimagk (Dimask: Darti’l-Fikr, 2004).
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ri. Sam Valkiflar ve Sehir? adli eseri de bu alanda yapilan akademik calis-
malar arasinda dikkat ¢cekmektedir. Fakat bu caligmalarin higbiri Emevi
Camii’ndeki hadis 6gretimini yeterli olarak ele almamaktadir. Bu ¢alisma-
da Emevi Camii ve Nesr Kubbesinde ders veren hadiscilere kaynaklardan
ulagilabildigi kadarina yer verilmistir.

Ayrica belirtilmesi gereken 6nemli diger bir husus da bu ¢aligmada bah-
si gegen hadis halkalarindan kasit hocanin etrafinda dizilen 6grencilerin
olusturdugu sekil degildir. Burada hadis halkalarindan kastedilen erken d6-
nem Islam tarihinde hadis rivayeti ve daha sonraki asirlarda kitap ve ders
takriri i¢in ylzyillardir kullanilagelen halka kavramidir.”® Hadis meclisleri
daha fazla kimsenin hadis dinleyebilmesi i¢in hilal seklinde yapilip bundan
hareketle de bu dersler halka adiyla adlandirilmigtir. Fakat sonraki donem-
lerde halka ifadesi bu oturum sekline bakilmaksizin her tiirlii ilim meclisi-
ni ifade etmek i¢in kullanilmistir."*Ayrica bu ¢alismada hadis halkalariyla
imla, sema, miizakere hatta vaazi da kapsayan her tiirlii hadis meclisleri
kastedilmistir.

Islam tarihinin erken dénemlerinde Sam, sahabenin en ¢ok tevecciih
ettigi bolgelerdendir. Sahabenin bdlgeye intikal etmesi, kimi zaman resmi
bir gorev sebebiyledir. Ornegin Hz. Omer, islam’1 6gretmek amaciyla Hi-
caz bolgesinden Biladiigsam’a Mudz b. Cebel b. Amr el-Ensari (6. 17/638),
Ebii’d-Derda (6. 32/652) ve Ubade b. es-Samit’i (6. 34/654) gondermistir.'s

Sam’da ilmi birikimin gelismesinde Emevi Camii’ndeki ilim halkalari-
nin biiyiik etkisi vardir. Bu ilim halkalarinin olusumunda sahabenin biiyiik
rolii oldugu goriilmektedir. Sam’da yasayan 6nde gelen sahdbenin arasinda
Hz. Omer’in teklif ettigi Sam valiligini kabul etmeyerek Kur’an dgretici-
ligi yapan Ebii’d-Derda da bulunmaktadir. Onun Sam’da Kur’an ve Islam
ilimlerinin yayilmasi i¢in ciddi emek harcadig1 anlagilmaktadir. Ebii’d-Der-
da’nin (r.a.) sarfettigi cabaya katibi EbG Abdullah Miislim b. Miskem’in
su rivayeti isaret etmektedir. “Ebili’d-Derda ondan Kur’an-1 Kerim okuyan
talebelerin sayisini 6grenmek isteyince Miislim saymis ve talebelerin bin
alt1 ylizden fazla oldugunu gérmiistiir. Her bir halkada talebelerle beraber
onlarin hatalarin1 diizelten bir gorevli bulunuyordu. Ebii’d-Derda bu hal-
kalar1 gezerek mahreg sorularini cevapliyordu. Halkalarda ileri seviyeye

12 Richard Van Leeuwen, Bir Osmanli Sehri: Sam Vakiflar ve Sehir (Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2012).

13 Ridvan Talha Yiicedag, 2./8. Asir Medine Hadis Halkalar1 (Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 11.

14 Omer Faruk Maden, Hicri II. Aswr Ehl-i Hadis Halkalar (Basra Ornegi) (Marmara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 55.

15 Ebi Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, thk. Muhammed Abdulka-
dir Ata (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1410), 7/269-306.
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ulasan talebeleri Ebii’d-Derda (r.a.) okutuyordu. Ebii’d-Derda’nin sabah
namazindan sonra okudugu bir ciiz Kur’an’1 halka sorumlulari dikkatli bir
sekilde dinliyorlardi. Daha sonra tiim sorumlular halkasinin basina gegerek
on kisiyi topluyordu. Ibn Amir onlarin iginde en 6nde geleniydi.”"* Fa-
kat Ebii’d-Derda’nin ders halkalar1 donemin sartlariyla da uyumlu olarak
Kur’an-1 Kerim 6gretimine yonelikti. Hadis rivayetini ise 6zel 6grencile-
riyle sinirh tutuyordu. Ote yandan resmi bir gorevi olmaksizin farkli sebep-
lerden dolay1 bazi sahabiler bdlgeye yerleserek bdlgenin islamlasmasini
hizlandirmistir. Burada sahabe tarafindan kurulan ilim ve hadis halkalari,
Miisliiman toplumunun fikri, dini, sosyal ve kiiltiirel ihtiyacinin bir geregi
olarak gelismisti. Sahabenin burada aktardig1 bilgilerin kaynagi, Kur’an ve
Stinnetti. Boylece Suriye’de dini egitimin kapsaminda hadis halkalarinin
temeli atilmis oldu. Sonraki donemlerde bu halkalar yayginlagsmis ve ilmi
faaliyetlerin ayrilmaz pargasi olmugstur.”

Tabiin doneminde Sam’in en meshur hadisgisi ayn1 zamanda kadi olan
Ebi Idris el-Havlani’dir (6. 80/699).1 Hicri II. yiizyilda EbGi Abdullah
Mekhal b. Ebi Miislim Sehrab b. Sazel es-Sami (6. 112/730) 6ne ¢ikmak-
tadir.” Siileyman b. Musa el-Esdak (6. 115/733) da Sam’da tanman ha-
disciler arasindadir. Onemli diger bir hadis¢i de Emevi yénetimiyle siki
iligkileri olan Reca b. Hayve b. Cendel el-Kind1’dir (6. 112/730).%

Tebeu’t-tabiin doneminde ise Sam’da en 6nde gelen hadisgiler arasin-
da ayn1 zamanda bir fikih miictehidi olan Abdurrahman b. Amr el-Evzai
(6. 157/774) dikkat ¢cekmektedir.! Daha sonra ise Emevi Camii’nde hadis
ders halkalariyla meshur olmus Hisdm b. Ammar b. Nusayr es-Siilemi (0.
245/859) gelmektedir.?? Sam’da ileri gelen hadisgilerden bir digeri de EbQ
Said Abdurrahman b. Ibrahim b. Amr Duhaym el-Kuresi ed-Dimaski’dir
(6. 245/859). Duhaym’in el-Emali adli bir eseri de bulunmaktadir.? Ote

16 Eb{’]-Kasim Ali b. el-Hasan Ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask ve zikru fazlihd ve
tesmiyetii men halleha mine’l-emdasil ev ictdze bi-nevahihd min varidihd ve ehlihd
(Beyrit: Darti’l-fikr, 1995), 1/328.

17" Seyyid Abdiilmacid Guri, “Medresetii’l-hadis fi biladig-Sam fi’l-karneyn el-evvel
ve’s-sani”, el-Hadis Mecelletiin Ilmiyye Muhakkeme 7 (2014), 100.

¥ Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi n-niibeld,
thk. Su’ayb el-Arnatit vd. (BeyrGt: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 5/156.

19 {bn Asakir, Tarthu Dimask, 60/197-234.

2 Ebd Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihii I-Is-
ldm ve vefeyadtii’l-megahir ve’l-a’lam: el-megadzi ve t-tercemeti n-nebeviyye, thk.
Bessar Avvad Marif (Beyrit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2003), 3/234.

21 {bn Asakir, Tarthu Dimask, 35/147.

22 Ebii’l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf Mizzi, Tehzibii'I-Kemal
fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Maraf (Beyriit: Miessesetii’r-Risale, 1980),
30/242.

3 {bn Asakir, Tdarihu Dimask, 34/163-171.
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yandan bu durum Suriye’nin bir hadis rivayet merkezi konumu kazanma-
sin1 saglamistir. Bu donemden sonra Sam bdlgesine hadis toplamak i¢in
yapilan rihleler, hadis kiiltiiriiniin tesekkiiliinde dnemli rol oynamistir.>

1. Tarihte Sam Emevi Camii Hadis Halkalari

Islam tarihinde Emevi Camii, bir ibadet merkezi olmasinin yaninda ¢ok
farkli hizmetler i¢in kullanilmistir. Burasi kimi zaman mahkeme olarak
kullanildig1 gibi kadilarin halka ilk duyurularim yaptiklar1 bir merkez ola-
rak kullanilmistir. Ayrica devlet hazinesi de cami avlusunda yer almistir.
Cami siyasi ve iktisadi yonden dnemli bir konuma sahipti. Emevi Camii’n-
de imam olacak kisinin yonetimden onay almasi gerekiyordu. Ders verme-
de oncelikli kisiler de caminin imamlariydi.*

Sam’da IV. (X.) ylizyilda egitim ii¢ farkli agamadan olusmaktaydi. Te-
mel egitim olan kiittablar1 bitiren bir talebe 6nce en yakinindaki cami veya
mescitte ders halkalaria katilirdi. Bu halkalarda uzmanlagmak istedigi
alanlar segerdi. Halkadaki egitiminin ardindan hocasindan icazet alird.
Emevi Camii’nde ise orta ve yiiksek seviyede derslerin okutuldugu halka-
lar vardi. Burada derslere katilan 6grenciler arasinda, zengin fakir ayrimi
yapilmazdi.®* Bu halkalarda dersler ilk donemlerde soru cevap seklinde
gerceklesirken hicri IV. asra gelindiginde dersler hoca ve kitap merkezli
yapilmaya baglandi. Halkalarda bir kitap belirlenerek her giin veyahut haf-
tanin belirli giinleri okunurdu. Emevi Camii’nde her siitunun altinda farkl
bir ders halkasi bulunuyordu.” Ders esnasinda bazi adaplara dikkat edil-
mesi istenirdi. Ornegin; hocanim sozii kesilmeden soru sorulabilirdi.”* Bu
derslere katilan 6grencilerden derse gelmeden hazirlik yapmalar1 dersten
sonra ise aralarinda miizakere etmeleri 6nemliydi.”

Evzai geleneginden gelen Samlilar i¢in Kur’an’dan sonra ikinci 6nemli
ilim hadisti. Emevi Camii’nde hadis egitiminde imla halkalart 6nemli bir
yer tutmaktaydi. Bunun etkisiyle zamanla Emevi Camii’nde hadis dersleri
yayginlasti. Bu halkalara ilim talipleri katildig1 gibi genis halk kitleleri de
katilabilirdi. Eb Abdullih Muhammed b. Ibrahim’in (6. 358/969) hadis
imla dersi buna 6rnek olarak verilebilir. Hadis rihlesi i¢in Sam’a gelen ilim
erbab1 da bu halkalarda yerini alirlardi. Hadis rihleleriyle taninan el-Ha-
fiz Ibn Mende el-Abdi (8. 395/1005) de Muhammed b. Ibrahim’in imla

2 Omar Kalhussien, Dimask ta Ulemd IImi Hayat, 86-91.
5 {bn Asakir, Tdarihu Dimask, 14/49.

2 Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed Ibn Ciibeyr, Rikletii Ibn Ciibeyr (Beyrit: Daru
Sadir, 1964), 245.

27 [bn Asakir, Tarihu Dimask, 1/328.

* Melike Ebyaz, et-Terbiye ve 5-sekdfetii’l-Arabiyyeti ‘I-Islamiyye fi’s-Sam ve’l-Cezire
(Beyrat: Darii’l-Ilm li’l-Melayin, 1980), 306.

¥ Ebl Zur’a ed-Dimeski, Tdrih, thk. Siikrullah Nimetullah Kogani (Dimask: Mecme-
atli’l-liigati’l-arabiyye, 1417), 361.
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halkalarina katilarak kendisinden hadis rivayetine bulunmustur.*® Hadis il-
minde halkalarda okutulan hadislerin kitap haline gelmis sekline e/-Emali
denmekteydi. Sam’da kurulan bu ders halkalar1 sonucunda kaleme alinan
el yazmasi Emali eserlerinin bir kismi basilmig bir¢ogu da yazma olarak
giiniimiize ulagmistir. Emevi Camii’nde bu tiir hadis imla dersleri tertip
eden hadisgiler arasinda ayn1 zamanda Sam kadis1 olan Y{suf b. el-Késim
el-Meyanci (6. 375/985) zikredilebilir.’' Meyanci’nin bu halkalarda yazdir-
di1g1 el-Emali adli eseri giinlimiize ulagmistir.*

Emevi Camii’nde hadis imla halkalarini sadece Sam hadiscileri degil
disardan rihle amaciyla sehre gelen taninmis hadisgiler de tertip edebili-
yordu. Ornegin; Sam’a hadis rihlesi i¢in gelen Ya’kiib b. ishak b. Ibrahim
el-Isferdyini Ebli Avane nin (8. 316/929) hadiscilerin ricasiyla Emevi Ca-
mii’nde bir hadis imla halkas1 diizenledigi, alimlerin ve halkin bu halkaya
biiytik ilgi gosterdigi rivayet edilmektedir.?

Ebii’l-Hasan Hayseme b. Siileyman b. Haydara’nin (6. 343/955) Emevi
Camii’nde bir hadis halkasi bulunuyordu.’* Ebli Abdulldh Muhammed b.
Ibrahim el-Kuresi’nin (6. 358/969) de Emevi Camii’nde hadis imla dersi
bulunmaktaydi. ibn Mende el-Abdi el-Isfehani (6. 395/1005) de bu ders
halkasma katilmistir.> Tarih¢i ve hadis alimi el-Hafiz Muhammed b. Ab-
dullah b. Ahmed b. Rebia Ibn Zebr’in (6. 379/989) de Emevi Camii’nde
hadis imla halkas1 vard1.* ilerleyen dénemlerde de Emevi Camii’nde ders
halkalar1 devam etmistir. Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) de Emevi Ca-
mii’nde biiyiik bir hadis halkas1 bulunmaktaydi.”’

MiiteahhirGin déneminde Sam bdlgesinde dnemli hadisgilerin yasadig
dikkat cekmektedir. Bunlar; Ebii’l-Kasim Ibn Asakir (6. 571/1176)*, Eba
Muhammed ibn Asakir (8. 600/1203)*, Takiyyiiddin el-Makdisi el-Cem-
ma‘ili (6. 600/1203),% Muvaffakuddin Ibn Kudame (6. 620/1223)", ib-

30 bn Asakir, Tarthu Dimask, 51/218.

31 bn Asakir, Tdarthu Dimask, 74/254.

32 Yisufb. el-Kasim el-Meyanci, el-Emali, thk. Bedri Muhammed Fahd (Riyad: Dar-u
Cerir, 2005).

3 {bn Asakir, Tarthu Dimask, 74/145.

34 {bn Asakir, Tarthu Dimask, 17/70.

35 [bn Asakir, Tarihu Dimask, 51/218.

36 bn Asakir, Tarthu Dimask, 53/318.

37 Omar Kalhussien, Dimask ta Ulema [Imi Hayat, 129-130.

3% Zehebi, Tarihii’l-Islam, 12/493.

* Hayruddin b. Mahmad Zirikli, el-’Além (Beyrit: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, 2002),
5/178.

4 Zehebi, Tarihii’lI-Islam, 12/1203.

41 Zehebi, Siyer, 22/165.
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nii’s-Salah es-Sehreziri (6. 643/1245)%, Nevevi (6. 676/1277)%, ibn Tey-
miyye (6. 728/1328)*,Ylsuf b. Abdirrahman el-Mizzi (6. 742/1341)%,
Zehebi (6. 748/1348)*, ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibn Kesir
(6. 774/1373)%, Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404)* gibi hadiscilerdir. Bu
hadisgilerin birgogunun da Emevi Camii’nde ders halkalar1 bulundugu bi-
linmektedir.®

Alimler medrese ve diger devlet gorevlerinin yaninda cami halkalarm-
da tedris gorevlerine de devam ettiler.’' Ornegin; Yunus b. Bedran el-Misri,
kurumsal medreselerde ders verdigi gibi Emevi Camii’nde de onun hadis
halkas1 bulunmaktaydi.> Maliki alimi Ibnii’l-Hacib (5. 646/1249) farkl
medreselerde ders verdigi gibi Emevi Camii’nde Malikilere ait zaviyede de
ders halkalarina devam etmistir.® Sibt Ibnii’l-Cevzi de farkli medreseler-
deki dersleri yaninda Emevi Camii’nde de vaaz ve ders halkalarini yiiriit-
miistiir.* Bunun yaninda Taciiddin Ebii’l-Yiimn el-Kindi’nin (6. 613/1217)
maddi durumu iyi oldugu i¢in higbir medresede ders vermedigi ve idari
gorev almadig1 halde Emevi Camii’nde ders verdigi nakledilmektedir.’s

Endiiliislii seyyah ibn Ciibeyr el-Kinani (8. 614/1217) Sam’a yapmis
oldugu seyahatte Emevi Camii’ni sehrin en 6nemli ilim merkezi olarak
tanitmaktadir. Ibn Ciibeyr, Emevi Camii’nde bir¢ok alanda ders halkala-
rinin bulundugunu, hocalara maas baglandigini ve talebelere genis imkan-
lar saglandigin1 anlatmaktadir. Bu halkalar i¢in vakiflar tahsis edildigine

42 Zehebi, Siyer, 23/140-144.

* Tacuddin Abdulvehhéb b. Takiyyuddin es-Siibki, Tabakdtu's-Safi’iyyeti l-Kiibra,
thk. Mahmid Muhammed et-Tenahi - Abdulfettdh Muhammed el-Hulvi (Iskenderi-
ye: Hicr li’t-Tiba’a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1413), 8/395.

4 Zirikli, el-"Aldm, 1/144.

4 Zirikli, el-"Aldm, 8/236.

4 Zirikli, el-"Aldm, 5/326.

47 Zirikli, el-’Alam, 6/56.

® Zirikli, el-"Aldm, 1/320.

¥ Zirikli, el-’Aldm, 3/344.

30 Eric Rahmun, Suriye’de Hadis Faaliyetleri, 24.

Yilmaz, “Bir ilim Merkezi Olarak Emeviyye Cami”, 39.

32 Zehebi, Siyer, 22/257.

53 Hulusi Kilig, “Ibnii’l-Hacib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 21/55.

4 Ebl Muhammed Bedreddin el-Hanefi Ayni, fkdii ‘l-ciiman fi tdrihi ehli’z-zaman:
asru seldtini’l-memalik (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitéb, 1982),
1/123; Ali Sevim, “Sibt Ibni’l-Cevzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/87.

% Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. iz;iddin Aybeg Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk. Ah-
med el-Arnait (Beyrat: Dar-u Ihyéi”t—Tijrés,' 2000), 15/33; Tayyar Altikulag,
“Ebt’l-Yiimn el-Kindi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10/351-352.

51
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vurgu yapmaktadir. Camide kitap istinsah1 yapildig1 gibi ders tekrar1 yap-
mak isteyen talebeler i¢in ayrilmig bir¢ok zaviye oldugunu anlatmaktadir.*
Camideki bazi ders halklarinda ders veren hocalara ve ilim ehline devlet
ricali ve vakiflar araciligryla maddi destek verilirdi. Ornegin; Abdiillatif
el-Bagdadi, Sam’a geldiginde Selahaddin Eyytbi tarafindan kendisine iyi
bir maas tahsis edilerek Emevi Camii’nde ders vermistir. Medreselerin ge-
listigi donemlerde dahi Emevi Camiin’de ders halkalar1 canliligini kaybet-
memistir. %7

Emevi Camii bir ilim merkezi olma 6zelligini Memliikler doneminde
siirdiirdii. Ornegin; Ibnii’s-Sthne el-Haccar es-Salihi (6. 730/1329-1330)
Kasylin daginin eteklerinde taninmayan bir tas ustasi iken ali isnadli hadis
icazetlerine sahip oldugu anlagilmigti. Bundan sonra da Emevi Camii ve
diger cami halkalarinda yetmis kiisur defa Buhari’nin e/-Cami * adl eserini
okutmustur. Zehebi ve taninmis bir¢ok hadisci ders halkalarina katilarak
kendisinden icazet almistir.*® Yine Ebii’l-Berekat Zeyniiddin el-Miinecca
b. Osman b. Es‘ad b. el-Miinecca ed-Dimagki (6. 695/1296) otuz yi1l kadar
Emevi Camii’nde maddi karsilik almadan ders okumustur.® Onun camide-
ki ders halkalar1 da Miineccaiyye Medresesi olarak adlandiriliyordu.*

Emevi Camii’nde ders veren her bir alimin ders halkalar1 medrese ola-
rak adlandirilirdi. Bu da medreselerin sadece kurumsal merkezlerden ibaret
olmayip cami ve mescitlerdeki ilim halkalar1 i¢in de kullanildigi anlami-
na gelmektedir. Burada merkezde olan dersin verildigi fiziki mekanlardan
ziyade ders veren hocanin yetkinligi ve itibaridir. Emevi Camii’nde med-
rese olarak adlandirilan birgok ders halkas1 bulunmaktaydi. Memliik done-
minin sonlarinda Emevi Camii’nde fikih ve hadis alaninda hizmet veren
bircok medrese bulundugu nakledilir. e/-Gazzdliyye, el-Esediyye, el-Kel-
ldse, en-Ndasiwriyye, el-Kiisiyye, el-Muzafferiyye, es-Sefiniyye, el-Makstire
el-kebire, ez-Zaviye el-Malikiyye, Seyhiyye bu medreselerin en bilinenle-
rindendir. Ayrica hadis imlas1 yapilan miad halkalar1 da bulunurdu. Bunlar
icinde, Emevi Camii i¢inde bulunan Yahya (a.s.) tiirbesinin basi ucunda
Mecd middi, Seyfeddin miad: ve Kelldse miadr dnde gelen hadis halkalar
arasindadir.”'

56 Ciibeyr, Rihletii Ibn Ciibeyr, 245.

57 Yilmaz, “Bir ilim Merkezi Olarak Emeviyye Cami”, 40,44.

% Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mu cemii’s-siiyiih:
el-Mu’cemii’l-kebir (Taif: Mektebetii’s-Siddik, 1988), 1/118; Ebii’s-Safa Salahud-
din Halil b. 1zziddin Aybeg Safedi, A 'yanii’l-asr ve a 'vanii’'n-nasr (Dimask/Beyrt:
Darii’l-Fikr /Darti’l-Fikri’1-Muasir, 1998), 1/405; Safedi, el-Vafi bi 'l-vefeyqt, 8/142.

* Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 26/11; Cengiz Kallek, “Ibnii’l-Miinecca”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/154.

¢ Ebii’l-Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir Nua’ymi, ed-Ddris fi tarihi’l-meddris (Bey-
rat: Darti’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 2/94.

o Nua’ymi, ed-Daris fi tdarihi’l-medaris, 2/317.
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Osmanli dénemine gelindiginde Emevi Camii’nde hadis derslerini bazi
ailelerin sahiplendikleri dikkat ¢ekmektedir. Bunlar; Kettani, Kiizberd,
Farflr, el-Kasimi, el-Attar ve es-Satti aileleridir.> Osmanli déneminde
hadis dersleri caminin merkezinde bulunan Nesr Kubbesi altinda yapil-
maktaydi. Bu kubbe uzun zaman boyunca hadis ilmi ve altinda ders veren
alimlerle 6zdeslesmistir. Simdi bu kubbe altinda ders veren hadisciler ve
derslerin 6zelliklerini ele almak yerinde olacaktir.

2. Nesr Kubbesi Hadis Halkalar

Nesr Kubbesi Sam’in en eski ve biiyiik camii olan Emevi Camii’nin
icerisinde yer almaktadir. Bu kubbe Velid b. Abdilmelik (6. 96/715) do-
neminde insa edilmistir. Fakat kubbenin insasinda ¢ok zorluklar ¢ekilmis
ve kubbe birkag defa yikilmistir.®® Islam tarihi boyunca Emevi Camii’n-
de bir¢cok hadis halkasi icra edilmesine ragmen kubbe altinda resmi ha-
dis halkalar1 ge¢ donemde baslamistir. Kubbetii’'n-nesr bir hadis halkas1
olarak kurulmus ve bu kubbenin altinda kendi doneminde en itibarli ilim
adamlar1 ders verebilmistir. Nesr Kubbesi, cami i¢inde bir ders halkasi ol-
masina ragmen Siileymaniye, Nuriye, Zahiriye ve Selimiyye medreseleri
gibi miistakil bir medrese olarak adlandirilmistir.* Burada ders vermek
Sam’da en yiiksek ilm1 riitbe olarak kabul edilirdi. Burada ders veren ho-
calara miderrisii’l-kubbe unvani verilirdi.** Burada ilk ders halkas1t Mu-
hammed el-Meydani (6. 1009/1600) ile baglamis onun ardindan ders hal-
kalarimi farkli alimler devralarak giinlimiize kadar devam ettirmistir.® Nesr
Kubbesi altinda yapilan hadis derslerinde yaygin olarak Buhari okumalari
yapilirdi. Bunun disindaki dersler genel olarak vaaz nitelikliydi. Derslerin
iceriginden daha fazla ders veren hocalarin taninirligi 6ne ¢ikmaktaydi.
Zira bu halkalarda ders veren alimler Suriye’de ve Osmanli’da itibar sahibi
taninmis ailelerdendi. Bu derslere sadece Suriye’den degil, Misir, Anadolu,
Magrip ve diger bolgelerden de ilim talebelerinin ragbet ettigi anlagilmak-
tadir.” Bu halkalardaki dersler Recep ayinda baglayarak Ramazan Bayrami
ile sona ermekteydi.®

%2 lyad Erbakan, “Bily(tatii’l-hadisi’n-nebevi fi Dimagk ibbane’l-asri’l-Osméni
ale’l-Kiizberi nemiizecen”, Osmanli’da Ilm-i Hadis (Istanbul: ISAR Yayinlari,
2020), 106.

6 Ahmet Ozel, “Emeviyye Camii (Sosyal Hayattaki Yeri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995). 11/111.

¢ Richard Van Leeuwen, Bir Osmanli Sehri: Sam Vakiflar ve Sehir (Istanbul: Kiire
Yaymlari, 2012), 142.

6 Ahmet Ozel, “Emeviyye Camii”, 11/111.

% Muhammed Behget Baytar, “el-Miiderrisiin tahte Kubbeti’n-nesr”, Mecelletii’I-mec-
ma il ilmiyyi’l- ‘Arabi 24/1 (1949), 64.

7 Erbakan, “BiiyGtatii’l-hadis”, 110.

% Baytar, “el-Miiderrisiin tahte Kubbeti’n-nesr”, 64.
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Hadis dersleri Osmanli idaresi tarafindan da desteklenerek bu tedris
kadrosuna atanacak alim, seyhiilislam tarafindan resmi olarak vazifelendi-
rilirdi. Son dénemlerde bazi ailelerin devlet nezdinde otoritelerini artirma-
lar1 nedeniyle bu dersler artik Kiizberi, Ustiivani gibi baz ailelerin kontro-
line girmistir. Kiizberi ailesi alimlerinin 137 yil boyunca Kubbetii’'n-Nesr
altinda ders halkalarina sahip ¢ikmasi nedeniyle diger alimler farkli yerler-
de tedrisata yonelmistir. Tevariis uygulamasinin Suriye’de uzun yillar de-
vam etmesi, hadis ilminin gelismesini engelledigi gibi kendini yetistirmek
isteyen Ogrenci sayisini da azaltmigtir.”

Nesr Kubbesi altinda yapilan derslerin Sam’daki hadis kiiltiiriine katki-
lar1 yadsinamaz 6zelliktedir. Bunun yaninda yonetimin istegi dogrultusun-
da derslerin 6giit ve nasihat igerikli olmasi, ilmi gelisime engel olmustur.
Fakat Bedreddin el-Haseni’nin dersleri bundan istisna tutulabilir. Bu ders
halkalarinda dini 1slahat savunucusu alimler tarafindan bu tedris goérevi-
nin babadan ogula intikal edilmesi elestirilmistir. Hadis derslerinin tenkid
ve tahkikten uzak, sadece tekrardan ibaret oldugu da elestirilen konular-
dandir.” Burada XIX. ve XX. ylizyillarda en ¢cok okutulan hadis eserleri;
Kiitiib-i Sitte, ‘Aclini’nin (6. 1162/1749) Tkdii I-cevheri s-semin fi erba ‘-
ne hadisen min ehddisi Seyyidi’l-miirselin, Ibn Akile’nin (6. 1150/1737)
el-Feva'idii’l-celile fi miiselselati Muhammed b. Ahmed Akile, imam Ma-
lik’in (6. 179/795) el-Muvattd, Buhari’nin (6. 256/870) el-Edebii’[-miifred,
Nevevi’in (0. 676/1277) Riydziis-salihin, el-Erba Une 'n-Neveviyye ve
Kastallani’nin (6.1517) el-Mevahibii’l-lediinniyye adl1 eserleridir.”

Emevi Camii’nde bulunan Kubbetii’'n-Nesr hi¢bir zaman iglevselligini
kaybetmemistir. Kubbetii’n-nesr, bazi1 donemlerde bir egitim meclisi ol-
maktan ziyade bir vaaz kiirsiisii idi. Kimi zaman da farkli misyonlara sahip
olan bir platform olarak halka agikt1.”

2.1. Nesr Kubbesi Altinda Hadis Okutan Hocalar

Emevi Camii Nesr Kubbesi altinda ders vermek ilim adamlar1 i¢in bir
ayricalikti. Simdi bu kubbe altinda ders veren hadiscilere ve hayatlarina
kisaca deginilmesi yerinde olacaktir.

2.1.1. Semseddin el-Meydéani (6. 1033/1624)

Tam adi Muhammed b. Muhammed Yusuf b. Ahmed Semseddin’dir.
Dimagk’in disindaki Meydan adi verilen yerde dogdugu i¢in el-Meydani
nisbesini almistir. Sam’m 6nde gelen muhaddislerinden ve Safil mezhe-
bi fikih alimlerindendir. Meydani, Seyh Hasen es-Salti’, Muhammed b.

¢ Erbakan, “Biiyatatii’l-hadis”, 118.

" Rahmun, Suriye 'de Hadis Faaliyetleri.

I Muhammed b. Azz(z, Biiyitdtii’l-hadis fi Dimask (Dimagk: Darii’l-Fikr, 2004),
262-274; Erbakan, “Biiyatatii’l-hadis”, 119.

2 Erbakan, “Biiyatatii’l-hadis, 123.
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Ibrahim Tenniri, Seyhiilislam Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed et-Tayyibi ve
Sihabiiddin Ahmed el-Gazzi, Y{nus el-Aysavi, Menstr b. Muhib, Ebii’l-Fi-
da Tbrahim Nablisi, Imadiddin Hanefi, Muhammed Hicazi ve Sihabiid-
din Aysavi gibi limlerden farkli alanlarda islami ilimler okumus, onlarin
ders ve sohbet halkalarinda bulunmustur. Misir’da Semseddin Remli ve
Nireddin Zeyyadi gibi taninmis alimlerin derslerine katilmigtir. Semsed-
din Meydani Ezher’de bulundugu siire i¢inde ilmi ve ahlaki yonden {inii
yaytlmistir. O, daha sonra Sam’a donerek ders vermeye baglamistir. Bir
ara Sam’daki Emevi Camii’nin imamligin1 da yapmistir. Sems ed-Davudi
vefat ettikten sonra halk, hadis halkalariin eksikliginden sikayet ederek
Semseddin el-Meydani’den hadis halkasi kurmasin talep etmistir. O da
bu talep lizerine Davidi’nin vefatindan iki sene sonra Nesr Kubbesi al-
tinda hadis okutmaya baslamistir. Her giin ikindi namazindan sonra Nesr
Kubbesi altinda Sahihu’l-Buhdri dersi okutmustur. Nesr Kubbesi altinda
yaptig1 hadis dersleri vefatina kadar devam etmistir. Kirk sene boyunca
talebe okutan Semseddin-i Meydani, h.1033/1624 senesinde vefat ederek
cenazesi Babii’s-sagir kabristanligina defnedilmistir.”

2.1.2. Necmeddin Muhammed el-Gazzi (6. 1061/1651)

Necmeddin el-Gazzi 977/1569 yilinda Sam’da dogdu. Ailesi aslen Fi-
listin Gazzeli olup koklii bir ilim ailesidir. Sam’da ilk hocas1 babasi Bed-
reddin el-Gazzi’dir. Babasmin vefatindan sonra Zeyniiddin Omer b. Sul-
tan, Sehabeddin Ahmed b. Yinus el-Isavi, Muhibbiiddin b. Takiyyiiddin,
Osman el-Yemani gibi alimlerden ders okudu. Gazzi, Istanbul dahil birgok
Islam beldesini ziyaret ederek ilim adamlariyla bulustu. Daha sonra hocas1
[savi’den sonra Berraniyye medresesinde hoca olarak gorev yapti. Bunun
yaninda Emevi Camii’nde Kubbetii’'n-Nesr altinda Sahih-i Buhari dersi
vermeye bagladi ve bu hadis dersleri yirmi yedi sene devam etti. Done-
minin en iyi hadisgisi olarak taninird1 ve kendisine “hdfizii’l-asy, muhad-
disii’g-Sam, muhaddisii’d-Diinyd” gibi ilm1 lakaplar kullanildi.18 Cema-
ziyelahir 1061/1651°de Sam’da vefat etti ve Seyh Rislan Kabristanligina
defnedildi.™ Ilim alaninda taninmis Ismail en-Nablusi, Abdiilgani en-Nab-
lusi, Sulidi b. Muhammed el-Gazzi gibi 6grencileri yetigtirmistir.”

2.1.3. Suudi el-Gazzi (6. 1071/1661)

Tam ismi Suudi b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzi olup Samlidir.
Anne tarafindan dedesi Sihab Ahmed Isavi ve babasi Necmeddin Gazzi’den
hadis ve fikih dersi almistir. Babas1 1047/1637°de hacca gidince Safii mez-

73

Muhammed Emin Muhibbi, Huldsatii’l-eser fi a’yani’l-karni’l-hddi "ager (Beyrit:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 4/120.

" Baytar, Neticetii 'l-fikir, 99.

5 Muhammed Behget Baytar, Hilyetii 'I-beser fi tarihi’l-karni 5-sdlis asr (Beyrit: Daru
Sadir, 1993), 153; Cevat Izgi,“Necmeddin el-Gazzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2006), 32/497.
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hebi fetva makamina oglunu getirmistir. Babasi 1060/1650 senesinde vefat
edince Sam Berraniyye medresesinde ders vermistir. Ayn1 zamanda Nesr
Kubbesi altinda ders vermeye baslayarak babasinin Sahih-i Buhdri okuma-
larinda kaldigt yerden devam etmistir. Suudi Gazzi 1071/1661 senesinde
vefat edinceye kadar Nesr Kubbesi altindaki dersine devam etmistir. Seyh
Rislan (Arslan) ed-Dimagki Kabristani’na babasinin yanina defnedilmistir.”

2.1.4. Ustiivani Mehmet Efendi (6. 1072/1662)

Mehmet Efendi 1017/1608 tarihinde Sam’da dogdu. ilk egitimini
Umeyye Camii’nde Semseddin el-Meydani ve Necmeddin el-Gazzi’den
ald1. Abdurrahman el-imadi, Abdiillatif b. Hasan el-Caliki, Omer b. Mu-
hammed el-Kari, Yisuf b. Ebii’l-Feth ed-Dimagki gibi hocalardan Arapga
ve mantik dersleri okudu. Daha sonra Misir’a giderek bir¢ok alimden is-
tifade etti. Misir’dan Sam’a dondiikten sonra hocasi Necmeddin el-Gazzi
ile arasinda ¢ikan anlasmazlik yiiziinden Istanbul’a gitmeye karar verdi.
Istanbul’daki Ayasofya Camii vaizligi yapti. Ayasofya’da ders verdigi
sirada mermer bir siituna sirtin1 yasladig1 icin kendisine Ustiivani lakabi
verilmistir. Etkili vaazlar1 nedeniyle saray erkdni arasinda itibar kazandi
hatta bir zaman sonra kendisine “padisah seyhi” lakab1 verildi. Bir miiddet
sonra Sultan Ahmed Camii vaizligine atandi. Cinar Vak‘asi’nda saraydaki
etkisini kaybetti. Kadizadeli olay1 sonucunda da Istanbul’dan Kibris’a siir-
giin edildi. Daha sonra Sam’a donerek Emevi Camii Nesr Kubbesi altinda
her giin aksam ve yats1 namazlar1 arasinda ders verdi. Uslubunun naifligi,
ifadelerinin hoslugu ve insan iliskilerindeki zerafeti sebebiyle alimlerden
ve avamdan pek ¢ok insan onun derslerine ragbet etti. Ustiivani, etkili va-
azlar1 nedeniyle sevenleri tarafindan Sultanii’[-vaizin lakabryla anilmistir.”
Bir miiddet sonra Sutidi b. Muhammed el-Gazzi, Ustiivani’yi Emevi Ca-
mii hatipligi gérevinden uzaklastirmistir. Bu duruma ok iiziilen Ustiivani,
hastalanarak 16 Muharrem 1072 vefat etmis ve Feradis Kabristanligina
defnedilmistir.”

2.1.5. Muhammed b. Yahya el-Habbéz (6. 1075/1664)

Tam ismi Muhammed b. Yahya b. Ahmed b. Ali ed-Dimagki’dir. D1-
mask’m koylerinden birine nispetle Batnini olarak tanmmistir. Miittaki,
zahid, miitevazi, vakarli ve salih bir dlimdi. Habbaz bir donem Misir’a
gitmis ve Ezher Camii’nde ilim tahsil etmistir. Dimask’a dondiikten sonra
cesitli ilimlerde ders vermistir. Kuvvetli bir hafizas1 olan Habbaz dersleri
genellikle kitaba bagli kalmadan ezberinden vermistir. Hayatinin ilerleyen

76 Muhibbi, Huldsatii 'l-eser, 2/209.

77 Baytar, Neticetii’l-fikir, 103.

8 Zirikli, el-"Alam, 6/140; Muammer Gdgmen, “Ustiivani Mehmed Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/498.



182 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 59 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2023

donemlerinde gorme yetisini kaybetmistir. Ancak bundan sonra hafizasi
daha da kuvvetlenmistir. Devrin ileri gelen alimleri onun ilminden istifade
etmislerdir.” Seyh Muhammed Mehasini’nin vefatindan sonra Nesr Kub-
besi altinda ders vermeye baslamis ve Sahih-i Buhdri okutmustur. Vefat et-
tigi h.1075/1664 yilina kadar ti¢ y1l boyunca ders vermeye devam etmistir.

2.1.6. Alaaddin el-Haskefi (6. 1088/1677)

Tam ismi Alatiddin Muhammed b. Alf el-Haskefi’dir. 1025/1616 y1lin-
da Sam’da dogmustur. Aslen Hasankeyfli bir aileden olup bundan dolay1
Haskefi nisbesiyle anilir. Ilk tahsilini babas1 ve Muhammed b. Taceddin
el-Mehasini, Hayreddin er-Remli, Fahreddin b. Zekeriyya el-Makdisi’den
gibi hocalarin yaninda yapmustir. Haskefi bir miiddet Istanbul’da bulun-
mus bu sirada Kopriiliizade Fazil Ahmed Paga’yla yakin iligkileri olmustur.
Bunun sonucunda Sam’da Cakmakiyye Medresesi’ne hoca olarak atanmig
daha sonra Sam miiftiiliigiine getirilmigti. Muhammed b. Yahya el-Hab-
baz vefat edince Emevi Camii Nesr Kubbesi altinda hadis dersleri vermis-
tir. Haskefi, genis fikih bilgisi yaninda giiglii ezbere sahip bir hadis¢iydi.*
Haskefi doneminde taninmis birgok Hanefi alimini yetistirmistir. Ismail b.
Ali el-Miiderris, Dervis b. Nasir el-Hulvani, Ismail b. Abdiilbaki el-Katib
el-Yazici, Omer b. Mustafa el-Vezzan ve Huldsatii’'I-eser miiellifi Muhibbi
gibi bir¢ok fikih¢1 onun ogrencisidir. Ayrica ed-Diirrii’l-muhtar, ed-Diir-
rii’l-miinteka, Ifaddatii’l-envdr gibi eserler yazmistir. Haskefi 10 Sevval
1088/1677 tarihinde vefat ederek Babii’s-sagir Mezarligina defnedildi.®!

2.1.7. Muhammed el-isavi (6. 1080/1669)

Tam ismi Muhammed b. Muhammed Isavi ed- Dimaski’dir. Ahir 6m-
riinde ii¢ aylarda Emevi Camii Nesr Kubbesi altinda Sahih-i Buhdri dersi
vermistir. 1080/1669 senesi Rebiyiilevvel ayinda vefat edene kadar ders
okutmaya devam etmistir. Babus-sagir Kabristanina defnedilmistir.* {savi,
dersini etkili anlatan bir hocaydi.** Hayati hakkinda daha fazla bir bilgiye
ulagilamamustir.

2.1.8. Yunus el-Musri (6. 1120/1708)

Tam ismi ibn Ahmed el-Mahalli el-Ezheri el-Kefravi’dir. 1029/1620
senesinde Misir’da dogmus ve orada bilylimiistiir. Misir’da dnde gelen

7 Mubhibbi, Huldsatii 'l-eser, 4/264.

80 Baytar, Neticetii 'l-fikir, 108.
Hayruddin b. Mahmdd Zirikli, el-'Aldm (Beyrat: Dﬁm’l-ilm 1i’I-Melayin, 2002),
6/294; Ahmet Ozel, “Haskefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1997), 16/387; Ahmet Ozel, “Haskefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/387-388.

8 Muhibbi, Huldsatii’'l-eser, 4/201.

8 Baytar, Neticetii I-fikir, 109.
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alimlerden tefsir, hadis ve fikih egitimi almistir. Kahire’ye giderek ilim-
le mesgul olmustur. Ezher Camii alimlerinin derslerine katilarak onlarin
ilimlerinden istifade etmistir. 1070/1660 senesinde Dimagk’a gelerek bura-
da da egitimlerine devam etmis, daha sonra Sam Emevi Camii Nesr Kub-
besi altinda hadis dersleri vermistir. Iki kez Anadolu’ya seyahat etmistir.
1120/1708 senesi Zilhicce ayinda vefat edene kadar ders vermeye devam
etmistir. Nesr Kubbesi altinda toplam 33 sene ders vermistir.*

2.1.9. Muhammed b. Ali el-Kamili (6. 1131/1719)

Tam adi Muhammed b. Ali el-Kamili es-Safii ed-Dimaski Bereke-
ti’s-Sam’dir. 1044/1634 yilinda Sam’da dogmus ve orada biiylimiistiir.
Necmeddin Muhammed el-Gazzi’nin hadis halkalarina katilarak kendisin-
den oldukga istifade etmistir. Fikih alaninda da iyi bir {ine sahip olup giizel
ahlakl ve vakur bir kigilige sahipti. Dersleri ilim taliplerince ragbet goriir,
farklh sehir ve bolgelerden bircok talebe derslerine katilirdi. Hocalarinda
Yunus el-Misri’nin Anadolu’ya seyahati siiresince alt1 yi1l Nesr Kubbesi
altindaki derslerini vekaleten Muhammed b. Ali el-Kamili yapmistir.®s Fa-
kat el-Kamili’nin vefatindan sonra buradaki dersler Ismail b. Muhammed
el-Aclini’ye kadar bir miiddet duraksamistir.

2.1.10. ismail b. Muhammed el-Acliini (6. 1162/1749)

Tam ad1 Ebii’l-Fida ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Ac-
lani*dir. 1087/1676°de Aclin’da dogdugu igin Acliini denmistir. Tlkogreni-
mini ve Kur’an-1 Kerim hifzin1 tamamladiktan sonra Sam’da devrin tanin-
mis alimlerinden fikih, hadis, tefsir, Arapca ve diger ilim dallarinda ders
almistir.** Bir miiddet Istanbul’da bulunmus ve Osmanl1 yonetimi tarafin-
dan Sam Emevi Camii miiderrisligine tayin edilmistir. Yunus el-Misri’nin
vefatindan sonra Emevi Camii’ndeki Nesr Kubbesi dersleri ihmal edilince
durumdan rahatsiz olup derslere tekrar bagladi ve kirk yili agkin bir miid-
detle bu dersleri aksatmadi.’

Aclini’nin derslerine ¢ok sayida insan katilarak ilminden istifade etme
imkan1 buldu. Umumi ve hususi dersler vererek bir¢ok talebe yetistirdi ve
onemli eserler telif etti. Kitaplarinin ¢ogu tefsir, hadis ve tarihle alakalidir.
Islami ilimlerle birlikte siir ve edebiyata da ilgi gostermistir. Kesfii I-hafa
ve miizilii’l-ilbds Aclinl’nin en meshur eseridir. Bu eserde halk arasinda
yaygin olan hadisleri, hadis diye bilinen hikmetli s6zleri ve mevza hadisle-
ri alfabetik olarak siralamis ve hadisler hakkinda tespitlerde bulunmustur.

8 Baytar, Neticetii'l-fikir, 111.

$ Baytar, “el-Miiderristin tahte Kubbeti’n-nesr”, 71.

8 Hiiseyin Sicak, El-Erbeun el-Acluniyye 'nin Metin Terciimesi, Tahric ve Rivayetleri-

nin Degerlendirilmesi (Kastamonu Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 5.
¥ Ali Yardim, “Aclini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 1998), 1/324-328.
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Acliini 1162/1749 senesi Muharrem ay1 Pazartesi giinii vefat etti. Cenazesi
kalabalik bir katilimla Seyh Arslan Kabristanina defnedildi.®

2.1.11. Salih el-Cinini (6. 1170/1757)

Tam ad1 ibrahim b. Siileyman b. Abdiilaziz el- Hanefi el-Cinini ed-D1-
magki’dir. 1094/1749 senesinde Dimagk’ta dogmus ve burada yetismistir.
Filistin’de bulunan Cinin beldesine nispetle Cinini olarak tanmmustir. Is-
mail el-Aclini vefat ettikten sonra Nesr Kubbesi altinda ders vermeye bas-
lamis ve vefat edinceye kadar 9 yil boyunca bu derslere devam etmistir.
1170/1757 senesi Zilkade ayinin 16. giinii ikindiden sonra vefat etti. Merc
Dehdah kabristanina defnedildi.*

2.1.12. Ahmed el-Menini (6. 1172/1759)

Tam adi1 Sihabiiddin Ahmed b. Ali Omer el-Menini el-Osmani’dir.
1089/1678’de Menin kdyilinde dogmus ve bu koye nisbetle Menini diye
taninmistir. Temyiz ¢agina ulagtiginda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir. D1-
magsk’a giderek ilim tahsil etmistir. Hocas1 Ebl Mevaheb Miifti el-Hanabi-
le’nin gorevlendirmesi lizerine Nesr Kubbesi altinda ders okutmustur. Ho-
casi1 vefat ettikten sonra Simsatiyye medresesinde de ders vermistir. Nesr
Kubbesi altinda ¢arsamba giinleri Beyzdvi, cuma giinleri Cuma namazin-
dan sonra Sahihu’l-Buhdri, aksam ve yatsi namazlari arasinda da c¢esit-
li ilimlerde ders okutmustur. Menini nazim ve nesirde ustalasmis iyi bir
edebiyate1 ve dilbilimeiydi.” 19 Cemaziyiilahir 1172/1758 Cumartesi giinii
vefat edinceye dek ders vermeye devam etmistir. Menini, Cuma namazi
sonrasi yaptig1 dersleri Seyh Said Halebi’ye devretmistir.

2.1.13. ibn. Sadik ed-Dagistani (6. 1119/1707)

Tam adi Ibn Sadik b. Muhammed b. Ibrahim b. Muhibbullah el-Ha-
nefi ed-Dagistani’dir. 1125/1713 senesinde dogmustur. Ulkesindeki birgcok
alimden ders almis, 1150/1737°de Dimagsk’a yerlesmistir. Menini vefat
ettikten sonra Nesr Kubbesi altinda hadis okutmustur. Omriiniin sonunda
1196/1707 senesinde fel¢ hastaligina yakalanmistir. Dagistani hastalanin-
ca Nesr Kubbesi altindaki derslerini dort sene boyunca vekéleten Sems
Muhammed el-Kiizberi devam ettirmistir. 1119/1707 senesi 13 Zilhicce
Persembe gecesi vefat etmis ve Kasyun Dagi eteklerindeki kabristana def-
nedilmistir.”!

2.1.14. Sems Muhammed el-Kiizberi (6. 1221/1806)

Osmanli Dénemi’nde Sam’da hadis tedrisat1 yapan meshur el-Kiizberi

8 Muhammed Halil Muradi, Silkii d-diirer fi a 'ydni’l-karni s-sdni "aser (Bulak, 1883).
8 Baytar, Neticetii'l-fikir, 116.

%0 Muradi, Silkii 'd-diirer, 133-145.

ol Muradi, Silkii d-diirer, 215.
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ailesine mensuptur.”> 1140/1727 senesinde dogmustur. Babasinin gozetimi
altinda yetismis kiiciik yasta babas1 ve dayisindan fikih, Seyh Ali b. Ahmed
el-Kiizberi’den ise hadis egitimi almistir. [Imf tahsilini tamamladiktan son-
ra Siileyman Pasa el-‘Azm Medresesi’nde hocalik yapmistir. Emevi Ca-
mii’nde on bir sene boyunca miiderrislik yapmuis, her sene li¢ aylarda Nesr
Kubbesi altinda Sahih-i Buhdri okumustur. Daha 6nce Emevi Camii’ne
miiderris olarak tayin edilen Seyh Muhammed Attar, Nesr Kubbesi altinda-
ki Sahihii’l-Buhdrt dersinden m.1781 yilinda feragat ederek Sems Muham-
med Kiizberi’yi yerine getirmistir. Muhammed el-Kiizberi’nin devraldigi
miiderrisii’l-kubbe gdrevini yaklasik 137 yil Kiizberi ailesi stirdiirmiistiir.
Muhammed el-Kiizberi’den sonra Nesr Kubbesi altinda yapilan dersler ba-
badan ogula aktarilan bir miras halini almistir.”> Muhammed el-Kiizberi
1221/1806 senesi 19 Rebiiilevvel Cuma gecesi vefat edene dek derslere
devam etmistir. Cenazesi Babii’s-sagir Kabristanina defnedilmistir.**

2.1.15. Said el-Halebi (6. 1259/1843)

Said Halebi 1188/1774’te Halep’te dogup orada biiytimiistiir. Seckin
alimlerden ders alarak ilmini arttirmis ve muhaddislerin hocasi olmus-
tur.1207/1792°de Dimask’a giderek Emevi Camii Kellase Medresesinin
yanindaki odaya yerlesmistir. 1259/1843 Ramazan aymin 8. giinii vefat
edene kadar Nesr Kubbesi altinda ii¢ aylarda her giin Sahihu 'I-Buhdri oku-
mustur. Seyh Said Halebi vefat ettikten sonra oglu Seyh Abdullah Halebi
1276/1859 senesinde ders okutmustur.®

2.1.16. Abdurrahman b. Muhammed el-Kiizberi (1262/1846)

1184/1770 senesinde Sam’da Ramazan Bayrami giinii dogmustur. Ba-
bast Sems Kiizberi’nin nezaretinde yetigmistir. Misir ve birgok {ilkede tinii
yayilmistir. Babasinin vefatindan sonra kirk iki sene boyunca {i¢ aylarda
her giin ikindi namazindan sonra Nesr Kubbesi altinda Sahihii’l-Buhdrt
okutmustur. Pek ¢ok alim ondan ders alarak ilminden istifade etmistir.
1262/1846 senesinde Hac vazifesi i¢in Hicaz’a gitmis ve orada Kurban
Bayraminin 4. giinli vefat etmistir. Cenaze namazi Harem-i Serif’te kilin-
mis ve Cennetli’l-Mualla Kabristanina defnedilmistir.

2.1.17. Abdullah b. Abdurrahman el-Kiizberi (6. 1265/1849)

1221/1806 senesinde dogmustur. Kiiciik yaslardan itibaren dini egitim
alarak babasinin izinden gitmistir. Cesitli ilimlerdeki vukafiyeti sayesinde

92 Mustafa Celil Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis Ilmi (Istanbul Universitesi, Dok-
tora Tezi, 2018), 442.

% Iyad Erbakan, “Biiyitati’l-hadisi’n-Nebevi”, 111.

%% Baytar, Neticetii'l-fikir, 121.

%5 Baytar, Neticetii’'I-fikir, 135-137.

% Baytar, Neticetii'l-fikir, 123.
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doneminin 6nde gelen alimlerinden olmustur. Babas1 Abdurrahman Kiiz-
beri’nin vefatindan sonra Nesr Kubbesi altinda ders vermeye baglamistir.
Ucg aylarda her giin ikindiden sonra Sahihii’l-Buhdri okumustur. Buradaki
derslerine alt1 sene devam etmistir.””

2.1.18. Ahmed b. Abdurrahman el-Kiizberi (6. 1299/1882)

1236/1821 senesinde dogmustur. Babasindan ve seckin alimlerden
ders istifade etmistir. Hasan el-Baytar’dan ders okumus ve ondan icazet
almistir.1265/1849°te kardesi Abdullah el-Kiizberi’nin vefatindan sonra
daha yas1 otuz bile degilken Seyh Said el-Halebi’nin istegi iizerine Nesr
Kubbesi altinda otuz dért sene boyunca ders vermistir. Ug aylarda her giin
ikindiden sonra Sahihii’l-Buhdri dersi vermistir. Bu dersler 21 Muharrem
1299/1882°de vefat edene dek devam etmistir.”

2.1.19. Selim b. Ahmed el-Kiizberi (6. 1331/1913)

Babasi Abdurrahman Kiizberi’nin vefatindan sonra 6nde gelen alim-
lerin istegi iizerine Nesr Kubbesi altinda ders vermeye baslamistir. Ug
aylarda her giin ikindiden sonra Sahihii’l-Buhdri dersi vermistir.® Hayati
hakkinda daha fazla bir bilgiye ulasilamamustir.

2.1.20. Bekri el-‘Attar (6. 1320/1902)

Bekri b. Himid b. Ahmed b. Ubeyd el-"Attar, Dimask’ta ilimle taninan
Attar ailesine mensuptur. Ilk tahsilini babasi Seyh Hamid el-Attar’dan aldi.
12 yasindayken babasi1 vefat edince Sam’da bir¢ok alimden ders aldi. Ab-
durrahman el-Kiizberi’den (6.1846) ve Davud el-Bagdadi’den geng yasta
icazet aldi. Tlk énce Siileymaniye Kiilliyesi’nde Kiitiib-i Sitte okumalar
yapti. Bunun disinda da Emevi Camii’nde Sahih-i Buhdri okumalart ya-
pardi. Derslerinde hadis usulii konularina hakimiyeti ve rivayetlerin sthhat
derecesini iyi bilmesiyle tanindi. Farkli ilim dallarindaki engin bilgisi ve
tedris yontemindeki yetkinligiyle ilim talebelerinin takip ettigi bir ilim ada-
mi oldu.'™ Talebeleri arasinda Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914), Cankirili
Sadreddin Efendi (6. 1931), Cemil es-Satti (6.1890) ve Ali Nireddin Yiice
(6. 1937) gibi taninmus kisiler vardir.'!

2.1.21. Bedreddin el-Haseni (6. 1354/1935)

Tam adi Bedreddin b. Yusuf b. Abdurrahman el-Magribi ed-Dimas-
ki’dir. Aslen Cezayir’li olup Dimagk’te dogmus ve orada biiylimiistiir.

7 Baytar, Neticetii’'l-fikir, 124.

% Baytar, Neticetii’'I-fikir, 125.

% Baytar, Neticetii’l-fikir, 126.

100 Muhammed Cemil Satti, A 'yanu Dimask fi’l-karni s-sdlis ager ve nisfii’I-karni’r-ra-
bi’aser min 1201-1350 (Dimask: Darti’l-Besir, 1994), 399.

101 Ali Benli, “Cankirili Sadreddin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-1/284.
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Babasi Sam’da Esrefiyye Darii’l-hadisi’nin miiderrisi, Yasuf b. Abdir-
rahman el-Magribi’dir. Haseni’nin annesi el-Kiizberi ailesinden Ibrahim
el-Kiizberi’nin kizidir. Dolayisiyla Bedreddin el-Hasent, el-Kiizber{ ailesi-
nin torunudur.'” Otuzlu yaslarda Sam ulemas1 onun Nesr Kubbesi altinda
ders okutmasini istemistir. Nesr Kubbesinde her cuma namazindan sonra
Sahihii’l-Buhdri okumustur. Cok giiclii bir hafizasi olan Bedreddin Haseni,
Kiitiibii s-sitteyi senetleriyle ezberlemisti. Bir derste hadis rivayet edecekse
once hadis ravilerinin hayatina dair bilgi verir, rical ilmine oldukg¢a vakif
oldugundan ezberinden ravilerin cerh ve tadilini yapar, senetleri derinleme-
sine tahlil ederdi. Hadisleri dilsel olarak tetkik ederek hadisin metnindeki
kelimeleri tafsilatli bir sekilde izah ederdi. Son olarak hadisten ¢ikarilacak
hiikiimleri anlatirdi.'*

Bedreddin el-Haseni, kirka yakin eser yazmasina ragmen iki kitab1 ha-
ri¢ tiim kitaplar1 bir yanginda yok olmustur. Bedreddin el-Haseni, Islami
ilimlerin yaninda pozitif bilimlere de hakim oldugundan déneminde alim-
lerin ve talebelerin saygisin1 kazanmigtir. Meshur hadis kitaplarini ezber-
lediginden muhaddisii’s-Sam lakabiyla anilagelmistir.'” Bedreddin el-Ha-
seni, Suriye’de sosyal ve kiiltiirel hayati etkiledigi gibi, milli miicadele i¢in
Fransizlarin Suriye mandasina karsi faaliyetler de yiirtitmiistiir.' Halk ta-
rafindan manevi lider sayilmis ve biiyiik kabul gérmiistiir.'* el-Haseni’nin
ilim ve cihat faaliyetleri yaninda tasavvufl ve ahlaki yonii de 6ne ¢ikmakta-
dir.'” XX. yiizyilda hadis faaliyetlerinde miithim sahsiyetler yetistirmekteki
katkis1 bilinmektedir. Suriye’nin en biiyiik 1slahat¢ilarindan ve hadis alim-
lerinden Tahir el-Cezairi ve Cemaleddin el-Kasimi, onun 6grencilerinden
sayilmaktadir.

2.1.22. Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani (6. 1346/1927)

Muhammed b. Ca‘fer el-Kettdni Fas’in taninmis ilim ailelerinden
el-Kettani ailesine mensuptur. {1k tahsilini Fas’ta gerceklestirip daha sonra
farklh Afrika ve Hicaz iilkelerine ilm1 yolculuklar yapti. Babas1 Ca‘fer b.
Idris el-Haseni el-Kettani (6. 1905)’den yaklasik olarak yirmi sefer Sahi-
hii’l-Buhdri’yi dinledigi nakledilmektedir. Hadis alaninda yasadigi done-

192 Ahmed b. Ismail b. Muhammed Kasif Ahmed Teymur Pasa, A ldmii’l-fikri 'I-Islami
fi'l-asri’l-hadis (Kahire: Darii’l-Afaki’l-Arabiyye, 2003), 274.

103 Abdullah Kadioglu, “Fransizlara Kars1 Direnigin Manevi Kumandani Bir Allame
Bedreddin el-Haseni”, Hiikiim Dergisi 21 (Eyliil 2014), 28-29.

194 Hayruddin b. Mahmdd Zirikli, el-’Aldm (Beyrat: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 2002),
7/158; Pasa, A’lamii’l-fikri’l-Islami fi’l-asri’l-hadis, 273-288; M. Yasar Kandemir,
“Bedreddin el-Haseni”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 5/331.

105 Zirik1i, el-A ‘Iam, 158.

106 Kandemir, “Bedreddin el-Haseni”.

107 Baytar, Hilyetii'l-beser, 1/376.
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min en 6nde gelen alimlerinden sayilmaktadir. Maliki mezhebine baglh
olmakla beraber taklidi elestirmekte ve modern donemde Miisliimanlarin
problemlerini ¢6zebilmek i¢in temel kaynaklara bagvurmak gerektigini sa-
vunmaktadir. Hayatinin biiyiik bir kismini Fas ve Hicaz’da gegiren Kettani,
Serif Hiiseyin’in isyanindan sonra 1920 yilinda Sam’a gé¢ etmistir. 1926
yilinda Fas’a dondiikten bir y1l sonra da vefat etmistir. Kettani, Sam’da
ikamet ettigi siirede, Emevi Camii Kubbetii’'n-Nesr altinda hadis dersleri
vermistir. Bu derslerde Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ve Sahihii’l-Buhdrt
okumalar1 yapardi. Bu derslerde okumus oldugu eserleri, ayrintili ve fikhi
bir yaklasim takip ederek ele alird.!®

Osmanli’nin son donemlerinde Emevi Camii’'nde yapilan derslerde
Bekri el-Attar, Bedreddin el-Haseni gibi bazi hadisgilerin dersleri harig di-
ger hadis derslerinin vaaz ve nasihat seklinde yapildigi anlasilmaktadir. Fa-
kat bu derslerin Sam’da hadis kiiltiiriiniin korunmasi adina 6nemli katkilar
sagladig1 goriilmektedir. Ayrica Nesr Kubbesi altinda ders veren hadisgiler
arasinda hoca talebe ve akraba iliskileri dikkat ¢gekmektedir. Bunun teme-
linde yatan sebep, kubbe altindaki dersler devlet tarafindan tanzim edildi-
ginden burada ders verecek hadisgilerin hocalar: tarafindan referans alarak
veyahut akrabalik baglariyla bu goreve getirilmeleridir.

2.1.23. Muhammed Salih el-Ferfir (6. 1406/1986)

Bedreddin el-Haseni’nin yakin 6grencilerinden Muhammed Salih el-
Ferfir, kendisinden sonra ders halkalarin1 devam etmistir. Muhammed
Salih el-Ferflr taninmis bir ulema ailesi olan Ferflri ailesine mensuptur.
Babasinin yo6nlendirmesiyle iyi bir egitime baslayan Ferfir daha sonra
babasinin vefatiyla yetim kalan yedi kardesine bakabilmek i¢in egitimine
ara vermistir. Marangozluk ve emlak isiyle ailesinin ge¢imini saglamistir.
Fakat daha sonra Sam’1n biiyilk muhaddisi Bedreddin el-Haseni’nin Esre-
fiyye Darii’l-hadisi’ndeki derslerine katilarak gézde dgrencilerinin arasina
girdi. Ferfir, hocasinin vefati iizerine uzun bir zaman evinden ¢ikmayarak
ilimle meggul oldu. Daha sonra 1940 yilinda Emevi Camii Nesr Kubbesi
altinda ve Fethi Camii’nde ders okuttu. Bu ders halkalar1 1956’da Cem‘iy-
yetii’l-fethi’l-Islami egitim kurumlarin1 kurmasina vesile oldu. Ayrica bu
ders halkalarinda ve kurdugu okulda birgok Tiirk 6grenci de yetisti.'*

2.1.24. Abdiirrezzik el-Halebi (6. 1433/2012)

Muhammed Salih el-Ferfir'un vefatiyla Emevi Camii Nesr Kubbesi

198 Ahmet Ozel, “Kettani, Muhammed b. Ca‘fer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25/337; Abdulkarim Alshikh, Mohammed b.
Cafer el-Kettani ve Hadis [Imindeki Yeri (Bing6l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2017), 14, 47.

109 Ahmet Ozel, “Ferfir, Muhammed Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-1/446.
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altindaki dersleri talebesi Abdiirrezzak el-Halebi devam ettirdi. Ders halka-
sinda daha fazla Hanef1 fikhi, hadis ve tefsir dersleri verdi. Kiitiib-i sitte ve
Hakim’in Miistedrek’ini bu meclislerde okuttu. Abdiirrezzak el-Halebi’nin
2012 yilinda vefatiyla halen Nesr Kubbesi altindaki dersleri talebesi Fev-
vaz en-Nemr fikih ve tasavvuf agirlikli olarak devam ettirmektedir. Musta-
fa el-Boga ise Sahih-i Miislim okumalar1 yapmaktadir.

SONUC

Miisliimanlarin sosyal ve ilm1 hayatinda camilerin énemli bir yeri var-
dir. Daha egitim ve sosyal kurumlarin tesis edilmedigi dénemde bu faa-
liyetler merkezi camilerde yapilmaktaydi. Camiler yeni Miisliiman olan
halka dini 6gretmek igin bir merkez olarak da kullaniliyordu. Islim cog-
rafyasinda camilerin bu konumu medreselerin kurumsallasarak yayginlas-
masina kadar devam etti. Fakat bu ge¢ donemlerde de cami ders halkalari
varligin1 korudu.

Sam bolgesi, Islam’m ilk donemlerinde sahabenin en ¢ok tevecciih et-
tigi yerlerden biri olmustur. Emevi Camii’nin ilim halkalar1, ilim, kiiltiir
ve sosyal hayatin gelismesinde etkisi biiyiiktiir. Bu halkalarda dersler ilk
donemlerde soru cevap seklinde gergeklesirken hicri I'V. asra gelindiginde
dersler hoca ve kitap merkezli yapilmaya basladi. Emevi Camii’nde her
stitunun altinda farkli bir ders halkas1 bulunurdu. Emevi Camii’nde hadis
egitiminde imla halkalart 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bu halkalara ilim
talipleri katildig1 gibi genis halk kitleleri istirak ederdi. Emevi Camii’nde
hadis imla halkalarin1 sadece Sam hadiscileri degil disardan rihle amaciy-
la sehre gelen taninmis hadisciler de tertip edebiliyordu. Sam’da alimler
medrese hocalig1 ve diger devlet gorevlerinin yaninda cami halkalarinda
tedris gorevlerini de yerine getirdiler. Camideki bazi halklarda ders veren
hocalara ve ilim chline kimi devlet ricali ve vakiflar araciligiyla maddi
destekler saglanirdi. Emevi Camii’nde ders veren her bir alimin ders hal-
kalar1 medrese olarak adlandirilirdi. Bununla medrese kavraminin sadece
kurumsal merkezlerden ibaret olmayip cami ve mescitlerdeki ilim halka-
lar1 i¢in kullanildigi anlagilmaktadir. Emevi Camii’ndeki ders halkalarimin
bir kismi, uzmanlk gerektirirken diger bir kismi ise halka acik vaaz ve
nasihat igerikli derslerdi.

Osmanli déonemine gelindiginde Emevi Camii’nde hadis derslerini bazi
ailelerin sahiplendikleri dikkat ¢ekmektedir. Bunlar; Kettani, Kiizberi,
Ferfur, el-Kasimi, el-Attar ve es-Satti aileleridir. Osmanli doneminde hadis
dersleri caminin merkezinde bulunan Nesr Kubbesi altinda yapilmaktaydi.
Bu kubbe uzun zaman boyunca hadis ilmi ve altinda ders veren alimlerle
0zdeslesmistir. Nesr Kubbesi Sam’in en eski ve biiyiik camisi olan Emevi
Camii’nin icerisinde yer almaktadir. Bu kubbenin altinda kendi déneminde
en itibarli ilim adamlari ders verebilmekteydi. Burada ders vermek Sam’da
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en yiiksek ilmi riitbe olarak kabul edilirdi. Burada ders veren hocalara
Miiderrisii’l-Kubbe unvani verilirdi. Burada ilk ders halkast Muhammed
el-Meydani ile baglamis onun ardindan ders halkalar1 giiniimiize kadar de-
vam etmistir. Glinlimiiz Suriye’sinde yasanmakta olan i¢ savaglara ragmen
Emevi Camii’nde ders halkalarinin devam edebilmesi bu ders geleneginin
ne derece giiclii olduguna isaret etmektedir.
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islam’da Miisliimanin Allah’a karsi sorumluluklari bulundugu
gibi diger Miislimanlara karsi vazifeleri de s6z konusudur.
Miisliimanm Misliimana kars1 gérevlerinden bir kismi diinya
hayatiyla ilgiliyken bir kismi1 da dliimden sonrasi ile alakalidir.
Miisliimanlar arasinda hayat boyu siirdiiriilmesi istenen hiisn-i
muaseret, sila-i rahim vb. hususlar birinci kisma 6rnek teskil
ederken; tehiz-tekfin ve cenaze namazi gibi gorevler ise
ikinci kisma 6rnektir. Bu ¢aligmada inceleme konusu yapilan
telkin de 6liim 6ncesi ve 6liim sonrasi gorevler baglaminda
ele alinmaktadir. Bilindigi tizere 6liim dncesi ve 6lim sonrast
olmak iizere iki tiir telkin uygulamas1 bulunmaktadir. Olmek
iizere olan kisiye tevhid inancini hatirlatma anlamina gelen
telkin, sahih hadisle sabit oldugundan mesru ve miistehap olusu
hakkinda bir ihtilaf yoktur. Esas tartisma konusu olan, lim
sonrasinda yapilan telkindir. Bu uygulamada 6liiye mezari
basinda iman esaslar1 hatirlatilmaktadir. Isbu caligmada her iki
uygulamaya temas edilse de daha ¢ok ikinci kisma giren telkin
tizerinde durulmustur. Konuyla ilgili lehte ve aleyhte goriis ve
deliller serdedilerek bir sonuca ulasilmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Telkin, Tevhid, Miistehap, Miibah, Dua.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

In Islam, Muslims have
responsibilities not only to-
wards Allah but also towards
other Muslims. Some of these
responsibilities are related

to worldly life while others
are related to life after death.
Interpersonal relations such
as good manners and family
ties, for example, belong

to the first category, while
performing certain rituals
such as preparing the dead
body and offering funeral
prayers belong to the second
category. The topic of this
study is talqin, which is
considered within the context
of pre-death and post-death
responsibilities. There are
two types of talqin practices
in Islam: pre-death and post-
death. The pre-death talqin,
which reminds the dying
person of the belief in oneness
of Allah, is firmly established
through authentic hadith

and is accepted as legitimate
and advisable without any
disagreement. The focus of
this study is on the post-
death talqin, which involves
reminding the deceased of the
principles of faith at the grave
site. This study discusses both
practices but places a greater
emphasis on the post-death
talqin. Different opinions and
evidences for and against the
subject are presented and an
attempt is made to reach a
conclusion.

Keywords: Talqin, Tawhid,
Mustahab, Mubah, Suppli-
cation.
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SUMMARY

The word talqin/suggestion, in Islamic jurisprudence refers

to the act of reminding of something or instilling a belief,
emotion, and thought in the sense of “reminding those who are
about to die of kalimah al-tawhid and/or reminding the dead
of the principles of the faith at the grave after burial. There

is consensus among scholars regarding the act of reminding
someone of the kalimah al-tawhid. The hadith of the Prophet,
“Remind your dead (those who are about to die) to say ‘la ila-
ha illallah’” is the basis of the ruling on this issue. As per this
hadith, it is considered mustahab to remind the dying person
of tawhid belief. This should be done in a way that does not
coerce the dying person, and it is enough to recite the kalimah
al-tawhid in their presence. Thus, the objective of reminding
the dying person of the kalimah al-tawhid is to provide the op-
portunity for them to recite it themselves, rather than dictating
what they should say. As a result, one should not be insistent
on the dying person repeating the kalimah al-tawhid more than
once.

In terms of the the term “talqin” that refers to the act of remin-
ding the deceased of the principles of faith at the graveside,
two different practices are observed in this regard. In the first
practice, a person stands among the mourners and loudly
reminds the deceased of the principles of faith while they are
still at the graveside; in the second practice, a person remains
at the graveside after the mourners have left and reminds the
deceased of the principles of faith without raising their voice.
We need to say that there are different opinions about the
ruling of this talqin. As a matter of fact, while some scholars
found it appropriate to make the Talqin after the burial, others
opposed it. Some other scholars were content to say that it was
legitimate to do it; They did not make any recommendations to
do it or leave it. Therefore, your views on the subject; It is pos-
sible to say that it follows the axis of mustahab-mubah-bid’ah.

When the subject was examined in depth, no evidence could
be found that the Talqin after death was widely practiced in the
period of the Companions. However, it is reported that some
Companions and Tabi’un practiced it. In addition, it is unders-



TELKININ MAHIYETI VE FIKHT AGIDAN DEGERLENDIRILMES]

tood that most of the sect scholars see this as legitimate.
Although the narration that explicitly recommends Talqin is
considered weak, the fact that the practice has been transfer-
red from generation to generation, especially the narrations
supporting it from the Companions and followers living in
the Damascus region, prevented scholars from opposing this
practice. In addition to this, considering the principle that
weak hadiths can be evidence in acts deemed to be permis-
sible, it is widely accepted that talqin is legitimate. It is un-
derstood that the triangulation point of the discussion is also
related to the possibility of the dead’s hearing in one aspect.
When it is remembered that Ahl al-Sunnah scholars believe
that the deceased can hear, especially after burial, it can

be understood that talqin is also legitimate in this context.
For this reason, in some sources, the legitimacy of talqgin is
attributed to the Ahl al-Sunnah and the opposing view to the
Mu'’tazilites.

For this reason, the approach that talqin, although legitimate,
is not an indispensable part of religion, and therefore those
who do it should be respected, and those who do not do it
cannot be condemned, is a consistent approach in our opi-
nion. In this context, we should also emphasise that it is not
only wrong to regard talqin as an obligatory act of worship,
but it is also extremely wrong to rely on this practice and
spend one’s life in a way that is contrary to Islam. Because
as long as a person is alive, he is obliged to act in accordan-
ce with Allah’s will. Being negligent in this matter and rel-
ying on the deeds of others stems from a wrong conception
of Islam. Moreover, the talgin made to the dead is conside-
red as a supplication. The inclusion of supplications in the
talqin text is an indication of this. The one who will accept
it is Allah the Almighty. For this reason, although we accept
talqin as legitimate, we consider it important to emphasise
that what really matters is what the person has done in his/
her life. Talqin, on the other hand, has the nature of suppli-
cation in which people ask from Almighty Allah that those
who are left behind can both find solace and be beneficial,
just like the Qur’an and prayer recited to the dead.
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GIRIS

Islam dini, ahirete inanmay1 iman esaslar1 baglaminda
ele almaktadir. Ahiret inancina yer veren diger inanislarda
oldugu gibi Islam dininde de hayatin bu diinya ile smirlt
olmadig1 ve 6liimiin, adeta yeni bir hayata baglangi¢ oldugu
kabul edilmektedir. Bu sebepledir ki Islam, bir taraftan bu
diinyada erdemli hayat siirtilmesi gerektigini salik verirken
diger taraftan ahirete de hazirlik yapilmasi gerektigini hatir-
latmaktadir. IslAm’m emir ve yasaklarinda da diinya-ahiret
dengesi agikca goriilmektedir.

Insanm hem bu diinyasin1 hem de ahiretini dikkate alan
Islam dini, 6lmek iizere olan veya 6lmiis bulunan kimseler
igin geride kalanlara baz1 gérevler yiiklemistir. Oliiniin y1-
kanip kefenlenmesi, cenaze namazinin kiliip defnedilmesi
gibi hususlar bu baglamda 6rnek olarak zikredilebilir. Zikri
gecen bu vazifeler hususunda bir ihtilaf bulunmamakla bir-
likte ihtilafa konu olan veya kapsami hakkinda farkl ka-
naatlerin ileri siiriildiigii gorevler de vardir. Calismamizin
konusu olan telkin de bunlardan biridir. Nitekim telkinin
gerek hiikkmii, gerek kapsami, gerekse yapilist hakkinda
farkli goriisler s6z konusudur. Giiniimiizde de konunun
-0limden sonraki telkin baglaminda- tartisildig: bilinmek-
tedir. Telkini vazge¢ilmez dini bir gérev seklinde degerlen-
direnler bulundugu gibi bunun dini dayanaginin s6z konusu
olmadigim ileri siirenler de mevcuttur. Konunun etraflica
ele alindig1 giincel bir ¢alisma tespit edilemediginden me-
selenin ele alinmasi faydali olacaktir. Biz de bu ¢alisma-
mizda telkin kavramini ele alacak, ne anlama geldigini ve
cesitlerini ortaya koyacak, hitkmii hususundaki goriislere ve
delillerine yer verecek, daha sonra da konuyla ilgili deger-
lendirmemizi yapacagiz.

1. Telkinin Mahiyeti

“Hatirlatmak, birine bir s6z sdylemek, kisinin anlamasi-
n1 saglamak, bir inanci, duygu ve diislinceyi agilamak™ gibi
anlamlara gelen telkin kavrami, fikhi anlamda 6liim oncesi
ve sonrast telkin olmak {izere iki baslik altinda incelenmek-
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tedir.! Birincisi 6lmek iizere olan kisiye yapilan telkindir. Bilindigi iizere
Islam dininde tevhid inanci esas olup ve her tiirlii sirk unsurundan uzak ka-
linmas1 amaglanmaktadir. Hayatinin her alan1 ve aninda Miisliimanin birin-
ci dnceligi bu inanci korumaktir. Bu sebeple kisinin 6liim esnasinda da bu
inancini korumasina énem verilmekte ve 6lmek {izere olan Miisliimanlara
kelime-i tevhid telkin edilmektedir.? Bu sekilde kisi, sahip oldugu inancini
son nefesinde de dil ile ikrar etmektedir. Kelime-i tevhidi hatirlatanlar da
bu hususta ona yardime1 olmaktadirlar. fkincisi ise kabir baginda yapilan
telkindir. Oliimden &ncesi kadar olmasa da bu sekildeki telkin uygulamasi
da yaygindir. Nitekim bazi bolgelerde cenazenin defnedilmesinin ardindan
bir kisi kabrin basinda yiiksek sesle Olilye iman esaslarmi hatirlatan bir
metin okumaktadir. Farkl tiirleri bulunmakla birlikte kaynaklarda yer alan
metinlerde genellikle kabirdeki sualin varligina dikkat ¢ekilir ve buna kar-
silik iman esaslan kisaca zikredilir.’ Giinimiizde genellikle Allah’a hamd
edilip 6liime ve diinya hayatinin gegiciligine dair ayetler okunduktan sonra
bu metin okunmaktadir. Bundan sonra ise 0lii i¢in dua edilerek bu uygu-
lama tamamlanmaktadir. Bazi yorelerde herkesin mezar basinda bekledigi
bir zaman diliminde telkin yapilirken, diger baz1 bolgelerde ise kalabalik
ayrildiktan sonra bu telkin yapilmaktadir. Simdi sirasiyla yer verdigimiz bu
telkin ¢esitlerini ve dini hitkkmiinii inceleyecegiz.
1.1. Telkinin Cesitleri ve Dini Hiikmii
1.1.1. Oliim Oncesi Telkin

Yukarida da temas edildigi lizere fikih metinlerinde iki tiir telkinden
s6z edilmektedir. Oliim oncesi telkin bunlardan birincisidir. Miisliiman-
lar, vefat etmek iizere olan din kardeslerine 6lmeden 6nce kelime-i tevhi-
di telkin etmektedirler. Bununla Miisliimanin, i¢cinde bulundugu imtihan
diinyasindan ayrilirken sahip oldugu tevhid inancini diliyle ikrar etmesini
hedeflemektedirler. Bu telkinin yapilmasi bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.)

' Eba Hilal el-Hasen b. “‘Abdillah el-‘Askeri, el-Furiiku 'I-lugaviyye (Kahire: y.y., ts.),
1/82; Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi, Muhtarii s-sthah (Beyrut: el-Mektebetii’l-
>Asriyye, 1999), 284; Ebii’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manzir,
Lisanii’l- ‘Arab (Beyrat: Daru sadir, 1414), 13/390; ‘Osman b. “‘Ali b. Mehcen el-
Bari‘l Fahruddin el-Hanefi ez-Zeyla‘l, Tebyinii’l-hakatk serhu Kenzi'd-dekdik ve
Hasiyetii ’s-Selebi (Bulak - Kahire: el-Matba ‘atii’l-Kiibra’l-Emirlyye, 1313), 1/234;
Hact Mehmet Giinay, “Telkin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/404-406.

Muhammed b. Feramerz b. ‘Ali Molla Husrev, Diireru’l-hiikkdm serhu Gureri’l-
‘alkdm (b.y.: Daru "Thya’i’1-Kiitiibi’l-* Arabiyye, ts.), 1/160; Ebd Yahya Zekeriyya
b. Muhammed el-Ensari, Esne 'I-metdlib fi serhi Ravdi’d-talib (b.y.: Dari’l-Kitabi’l-
[slamt, ts.), 1/296; Ahmed b. Muhammed b. ismail ed-Diikati et-Tahtavi, Hdsiyetii 't-
Tahtavi ‘alda Meraki’l-feldh, thk. Muhammed ‘Abdul‘aziz el-Halidi (Beyrat: Darii’l-
Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1418/1997), 558-561.

3 Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu * serhu’l-Muhezzeb

(Beyrat: Darii’l-Fikr, ts.), 5/303-304.
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tarafindan tavsiye edildigi i¢in mesruiyeti hususunda ihtilaf edilmemistir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), “Oliilerinize (6lmek iizere olanlariniza)
“ld ildhe illalldh” demeyi telkin ediniz.”* buyurmustur. Bu hadis, 6lmek
iizere olan kisilere kelime-i tevhidin telkin edilmesi gerektigine gerekce
teskil etmektedir. Olmek iizere olan kisiye kelime-i tevhidin® telkin edil-
mesi icma‘ ile miistehap kabul edilmistir.® Ancak telkin yapilirken belirli
hassasiyetlere riayet edilmesi istenmistir. Bu baglamda telkin verilen kisi-
nin yaninda kelime-i tevhid okunmakla yetinilmesi, 1srarc1 olunmamasi ve
kisinin, bu sozleri sdylemeye zorlanmamasi gerektigi ifade edilmistir. Ni-
tekim alimler, telkinin kisiye “boyle sdyle” seklinde yapilmayacagini, 1srar
edilmeyecegini, bilakis yaninda kelime-i tevhid okunmakla iktifa edilme-
si gerektigini ve kendisine telkin yapilan kigiye bunu bir kere sdyledik-
ten sonra tekrari i¢in dahi israr edilmemesi gerektigini ifade etmislerdir.’”
Zira telkinin amaci, 6lmek iizere olan kiginin hayata veda ederken tevhid
inancini hatirlamasina yardimei olmaktir. Kisi bunu sdylemeye zorlandigi
takdirde o an iginde bulundugu zor durum sebebiyle istenmeyen sonugla-
rin ortaya ¢ikmasi muhtemeldir. Telkinde bulunanlarin gerekli hassasiyete
sahip olmasinin istenmesi zikri gegen bu durumun yasanmamasi gayesine
matuftur.

Oliim 6ncesi telkin yapilmasi, yukarida yer verdigimiz hadis-i serifin
geregini yerine getirmek anlamina geldigi gibi bunun disinda pek c¢ok fay-
da da igermektedir. Nitekim bu uygulama gerek 6lmek {izere olan kisiye
gerekse orada bulunan yakinlarina manevi gii¢ vermeye vesile olmaktadir.
Zira 6lmek iizere olan kisi, hayatinin son evresinde sahip oldugu inancini
dile getirmek isteyebilir. Birinin hatirlatmada bulunmasi bu hususta ona
kolaylik saglayacaktir. Ayni sekilde geride biraktiklari kisiler de onun bu
haline sahit olmakla goniil huzuruna eriseceklerdir. Biitiin bunlar telkinin
faydalart baglaminda zikredilmeye deger hususlardir. Ancak burada ha-
yatin son anlarindan ziyade heniiz saglikliyken riza-i ilahiye uygun yasa-
manin énemli oldugu da vurgulanmalidir. Yapilacak telkine bel baglayip

4 Ebi’l-Hasen Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahihu Miislim, thk.

Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki (Beyrat: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1374/1955),

“Cenaiz”, 1-2.

Olmek iizere olan kisiye zikri gecen hadise imtisalen yalnizca “1a ilahe illallah”

climlesinin mi telkin edilecegi ya da buna ilaveten “Muhammediin Restlullah”

climlesini de igine alan bir telkinde mi bulunulacagi hususunda farkli goriisler ileri

siiriilmiigtiir. Konu detay bir husus olup meselenin aslina miiteallik olmadigindan

calismamizda bu ayrintiya yer vermeden kullanilacak ifade yerine kelime-i tevhid

kavramini kullanmakla iktifa ettik.

¢ Eblt Muhammed Mahmdd b. Ahmed Bedriddin el-*Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye
(Beyriit: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1420/2000), 3/176-178.

7 Nevevi, el-Mecmu" serhu’l-Muhezzeb, 5/115; Bedriidddin el-‘Ayni, el-Bindye
serhu’l-Hiddye, 3/176-178; Heyet, Fetdva'l- ‘Alemgiriyye/el-Fetiva’l-Hindiyye
(Bulak: Matba ‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1310), 1/157.
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ahireti yok sayarcasina dinden uzak bir hayat yagamanin dogru olmadigi
aciktir. Kaldi ki, kelime-i tevhidin/sehadetin mefthumuna inanmis bir ki-
siden, bunun dogal bir sonucu olarak Allah’in emir ve yasaklarina riayet
etme gayreti icerisinde olmasi da beklenir. Bunun aksi ise, insanin inang
diinyasi1 ile davranislar arasindaki kopukluga isaret etmektedir. Bu bag-
lamda telkinin, hayat boyu siirdiiriilmeye calisilan Mislimanca yasamin
son agsamasindaki bir vazife olarak goriilmesi 6nem arz etmektedir. Mesele
bu sekilde ele alindiginda 6liim 6ncesi telkinin, tipki cenaze namazi gibi
Miisliimanin Miisliimana kars1 vazifelerinden biri oldugu anlasilacaktir.

1.2. Oliim Sonrasi Telkin

Bilindigi tizere 6lii kabre konulup defnedildikten sonra ona iman esas-
larin1 hatirlatma ve dua etme seklinde bir telkin uygulamasi s6z konusudur.
Bu telkinin hitkmii hususunda farkli goriisler ileri stirlilmiistiir. Kimi alim-
ler bunu miistehap kabul ederken bazilar1 ise dini bir dayanagimin bulun-
madigini ifade etmislerdir. Ikinci goriis sahipleri de kendi aralarnda ikiye
ayrilmislardir. Onlardan bir kismu telkini bidat olarak degerlendirirken di-
gerleri ise bunun miibah oldugunu ifade etmislerdir. Asagida bu goriisler
etraflica ele alinacaktir.

1.2.1. Mezheplerin Oliimden Sonraki Telkinin Hiikmii Hakkindaki
Goriisleri

Oliim sonrasi telkin uygulamasi hakkinda mezhep alimlerinin farkli
gorisleri s6z konusudur. Simdi sirastyla mezheplerin konuya iliskin yakla-
simlarini ele alacagiz.

1.2.1.1. Hanefi Mezhebi

Hanefi mezhebinin konuya iligskin yaklagimini ele alirken mezhepte 6ne
¢ikan birden fazla goriisiin bulundugunu ifade etmemiz gerekir. Nitekim
Hanefi kaynaklarinda 6liimden sonraki telkinde ihtilaf bulundugu ifade
edildikten sonra bazilarinin bunu tavsiye ettigi bazilarinin karsi ¢iktigi,
bazilariin ise “ne emredilir ne de yasaklanir” seklinde bir goriise sahip ol-
duklar1 nakledilmektedir.® Bununla birlikte bazi1 kaynaklarda 6liimden son-
ra telkin yapilmamasi goriisii zahirii’r-rivayeye dayandirilmakta,’ mesayih
ve imamlarin ¢ogunun definden sonraki telkini caiz gérmedigi aktarilmak-
tadir.!® Miinavi (6. 1031/1622); Ebl Hanife’nin (6. 150/767), said olanin
buna ihtiyacinin olmayacagi, saki olanin da bundan fayda goremeyecegi

8 Zeyla‘l, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Hdsiyetii’s-Selebi, 1/234.

° el-Fetdva’l-Hindiyye, 1/157; Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz el-Huseyni
ed-Dimeski Ibn ‘Abidin, Reddu l-muhtdr ‘ald’d-Durri "l-muhtdr (Beyrat: Darii’l-
Fikr, 1412/1992), 2/191.

10 *Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyméan Damad Efendi ‘Abdurrahman Seyhizade,
Mecma ‘u’l-"enhur fi serhi Miilteka’l-"ebhur (b.y.: Daru Thyai’t-Tiirasi’]- Arabi, ts.),
1/179.
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gibi gerekcelerle telkine sicak bakmadigini nakletmektedir.!" Bazi Hanefi
kaynaklarinda ise, telkinin mesruiyeti Ehl-i siinnet ve’l-cemaate, aksi ise
Mu’tezile’ye nisbet edilmektedir.'”? Bunun yani sira kimi alimlerin, Miislii-
manlarin yaygin uygulamalarini gerekge gostererek telkini giizel gordigii, '
bazi dlimlerin de bir zararinin bulunmamasi hatta 6liiniin yapilan zikirle is-
tinas/ilinsiyet etmesi sebebiyle telkinin faydasinin da s6z konusu olabilece-
§i goriistinde olduklar1 aktarilmistir.'* Ayrica Kadihan’in (6. 592/1196) ho-
cast Zahiriiddin el-Merginani’nin, vefat eden bazi alimlere definden sonra
telkinde bulundugu ve kendisine de vefatindan sonra telkinde bulunulma-
sin1 vasiyet ettigi nakledilmistir.'> Ayni (6. 855/1451) de Hulvéani’den (6.
452/1060 [?]) “ne emredilir ne de yasaklanir” soziine ve bazi alimlerin,
faydasi olmadig1 gibi zararinin da bulunmamasi sebebiyle telkini caiz gor-
diigiine yer vermektedir. Daha sonra ise Zahiriiddin el-Merginani’in yuka-
rida zikri gegen uygulama ve vasiyetini aktarmaktadir.'®

Diger bir Hanefi alimi Tahtavi (6. 1231/1816) ise telkinin giizel oldugu-
nu ve 6limden sonraki telkini tavsiye eden bir hadisin!” bulundugunu, bu
hadisin her ne kadar sened agisindan zayif olsa da Samlilarin 6teden beri
devam edegelen uygulamalariyla desteklendigini aktarmaktadir.'®

1 Zeyniidddin Muhammed ‘AbdiirraGf b. Taci’l-‘Arifin el-Haddadi el-Miinavi,
Feydii'l-kadir fi serhi’l-Cami i’s-sagir (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra,
1356/1937), 5/281.

2 Ebh Bekir b. ‘Ali b. Muhammed el-Yemeni el-Hanefl el-Haddadi, el-Cevheretii 'n-
neyyira ‘ald Muhtasari’l-Kudiri (b.y.: el-Matba‘atu’l-Hayriyye, 1322), 1/102;
Molla Husrev, Diireru’l-hiikkdam serhu Gureri’l-'ahkdam, 1160; Tahtavi, Hasiyetii 't-
Tahtavi ‘ald Merdki’l-feldh, 1/560-561; ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtir ‘ald’d-
Durri’l-muhtar, 2/191.

3 “Abdurrahmén Seyhizade, Mecma ‘u’l-’enhur fi serhi Miilteka’l-’ebhur, 1/179,;

Tahtavi, Hasivetii 't-Tahtavi ‘ala Merdki’l-feldh, 1/560-561.

Bazi kaynaklarda telkinin mesru oldugu ifade edildikten sonra yapilmayacagi

seklindeki gortis ise temriz (J#) sigasiyla aktarilmakta ve bunun Mu’tezile’ye nisbet

edildigi ifade edilmektedir. Sonrasinda ise “Telkini ne emrederiz ne de ondan
nehyederiz” seklindeki bir diger goriis de yine temriz (J#) sigasiyla nakledilmektedir.

Bk. Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtavi ‘ala Meraki’l-feldh, 1/560-561. Bazi kaynaklarda

ise alimlerin ¢ogunun “Oliilerinize ‘ld ildhe illalléh’ demeyi telkin ediniz.”

hadisindeki “Oliilerinize” ifadesini “Olmek iizere olanlarmiza” seklinde meciza
hamlettikleri halde definden sonraki telkini yasaklamamis olmalarinin nedeni; bu
telkinin yapilmasinda bir zarar olmamast hatta 6liiniin, yapilan zikirle istinas etmesi
sebebiyle telkinin fayda saglayabileceginin umulmasi seklinde izah edilmistir. Bk.

ibn ‘Abidin, Reddu’I-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-mubtdr, 2/191.

15 Zeyla‘l, Tebyinii 'l-hakaik serhu Kenzi'd-dekdik ve Hasiyetii’s-Selebi, 1/234.

16" Bedriiddin el-‘Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 3/176-178.

17 Bu hususta Ebat Umame el-Bahili’den (6. 86/705) gelen bir rivayet bulunmaktadir.
Bu rivayette kisiye oldiikten sonra kabri basinda telkin verilmesinin tavsiye edildigi
acikca ifade edilmektedir. Hadisle ilgili degerlendirmelere ileride yer verilecektir.

18 Tahtavi, Hasiyetii't-Tahtavi ‘ala Meraki’l-felah, 1/616.
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1.2.1.2. Maliki Mezhebi

Maliki mezhebinde 6ne ¢ikan goriise gore definden sonra insanlar me-
zar basindan ayrilmadan onlarin huzurunda yiiksek sesle telkinde bulun-
mak bidat kabul edilse de insanlar ayrildiktan sonra normal bir sesle oliiye
bu esaslarmn hatirlatilmasinin mesru oldugu kabul edilmistir.'” Hatta bazi
kaynaklarda 6lii kabre konulduktan sonra telkin vermenin miistehaplig
ifade edilmistir.2® Nitekim Ebs Bekir ibn Arabi (6. 543/1148), &lii kabre
konulduktan sonra telkin vermenin miistehap oldugunu, hem Medine eh-
linin hem de salih ve hayirli kimselerin amellerinin de bu sekilde cereyan
ettigini nakletmektedir.?! Buna bir diger gerekge olarak da 6liimden sonraki
telkini tavsiye eden hadise? yer verilmistir. Zikri gegen hadise yer veren bu
alimler her ne kadar hadisin zayif oldugunu kabul etseler de bunun diger
rivayetler ve Sam ehlinin 6teden beri devam edegelen uygulamasiyla des-
teklendigini ifade etmislerdir.” Yine onlar, bu telkinin definden bir miiddet
sonra yapilmasini tavsiye etmislerdir. Nitekim Ibnii’l-Hacc (6. 737/1336),
insanlar mezardan ayrildiktan sonra fazilet ve din ehli bazi kisilerin kabrin
basina gelip telkin vermelerinin uygun olacagini zikretmis, meleklerin o
zaman suale bagladiklarini da buna gerekce olarak ileri siirmiistiir. Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.), defin tamamlandiktan sonra kabrin baginda durup “Kar-
desiniz igin istigfar edin ve iman tizere sebat etmesini dileyin, ¢iinkii o, su
anda sorguya ¢ekilmektedir.”** mealindeki hadisi de bir diger delil olarak
zikretmistir. Ancak o, yukarida da zikrettigimiz iizere insanlar mezar ba-
sindan ayrilmadan onlarin huzurunda yiiksek sesle telkinde bulunmanin bi-
dat oldugunu vurguladiktan sonra dogru olanin, insanlar ayrildiktan sonra
yiiksek olmayan bir sesle olitye bu esaslarin hatirlatilmasi olduguna dikkat
¢ekmistir. Yine aktardigia gore hocast Ebli Himid b. Bekkal, bir cenazeye
gittiginde definden sonra cenaze sahiplerine taziyede bulunur ve herkes
gibi kabrin basindan ayrilirdi. Arka taraflarda biraz bekleyip insanlarin
ayrildigini gordiikten sonra kabrin basina gelip telkinde bulunurdu.? Bir

AAAAA

nakletmekte ve bunu goriislerine dayanak kilmaktadir.?®

' Ebl "Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-'Abderi el-Fasi el-
Maliki Ibnii’l-Hac, e/-Medhal (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.), 3/264-265.

2 Ebl Bekr Muhammed b. ‘Abdillih b. Muhammed el-Meafiri Ibnii’l-‘Arabi, el-
Mesalik fi serhi Muvattai Malik (b.y.: y.y., 1428/2007), 3/520.

2 [bnii’l-*Arabi, el-Mesalik fi serhi Muvattai Malik, 3/520.

** Bu hususta Ebd Umame el-Bahili’den rivayet edilen hadise “Telkinin Mesruiyeti
Hakkinda Ileri Siiriilen Deliller” baslig: altinda yer verilecektir.

2 Ebl ‘Abdillah Muhammed b. Muhammed er-Ru‘ayni, Mevdhibii’l-celil fi serhi

Mubhtasari Halil (b.y.: Darii’1-Fikr, 1412/1992), 2/220.

Suleyman b. el-Es‘as eg-Sicisténi Ebla David, es-Siinen, thk. Su‘ayb el-’Arnait

(b.y.: Daru’r-Risaleti’l-*Alemiyye, 2009), “Cenaiz”, 73.

5 [bnii’l-Hac, el-Medhal, 3/264-265.

26 Ru‘ayni, Mevadhibii’l-celil fi serhi Muhtasari Halil, 2/220.
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1.2.1.3. Safii Mezhebi

Safii mezhebine gore dlimden sonraki telkin miistehap kabul edil-
mektedir. Nevevi (6. 676/1277), telkinin miistehap oldugu goriisiinii 6ne
¢ikarmakta, 6limden sonraki telkini tavsiye eden hadisi zayif kabul etse
de bunun, diger rivayetler ile Sam ehlinin kadim ameliyle desteklendigini
ve alimlerin, fezail ve tergib ile terhib hadislerinde miisamahali oldukla-
rin1 vurgulamaktadir. Ayrica bu rivayetin, “Kardegsiniz icin istigfar edin
ve iman iizere sebat etmesini dileyin...”" hadisi ile Amr b. el-As’n (6.
43/664), vefat etmeden dnce kabrinin basinda bir siire beklenmesini vasi-
yet ettigi rivayetle®® desteklendigini ifade etmektedir. Nevevi, telkinle ilgili
hadisi destekleyen bu iki rivayetin sahih oldugunu ve Sam ehlinin de 6te-
den beri bu uygulamaya devam ettiklerini zikretmektedir.?’

Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) da telkin ile ilgili rivayet edilen hadisin is-
nadmin kuvvetli olmadigin1 kabul etmekle birlikte bunun diger rivayetler
ve Sam ehlinin kadim ameliyle desteklendigini ifade etmistir.? Ibn Hacer
el-Heytemi (6. 974/1567) de fezail tiirii ameller konusunda zay:f hadisler-
le amel edilebilecegini ileri siirerek®' bu goriisii desteklemektedir. Remli
(6. 957/1550) ise, definden sonra telkin vermenin siinnet oldugunu ifade
etmektedir. Buna delil olarak da Hz. Peygamber’in (s.a.s.), 6liiniin kabre
konulduktan sonra mezarliktan donen insanlarin ayak takirtilarini isittigine
yonelik hadisini zikretmektedir.?> Safii mezhebinde genel kabul goren go-
ris bu sekilde olmakla birlikte bunun aksine kanaat serdedenler de bulun-
maktadir. Nitekim &nemli bir Safii fakihi olan izzeddin b. Abdisselam (6.
660/1262) telkin hakkinda sahih bir rivayetin bulunmadigini ileri stirerek
bunu bidat olarak nitelendirmektedir.*

1.2.1.4. Hanbeli Mezhebi
Hanbeli mezhebinin 6liimden sonraki telkin hakkinda miisbet bir yakla-

sima sahip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ibn Kudame (6. 620/1223) tel-
kin yapilmasinda bir beis olmadigini sdylemektedir.>* Ayrica o, bu hususta

27 Ebl David, “Cenéiz”, 73.

2 Miislim, “Iman”, 192. Konuyla ilgili rivayet deliller bahsinde ele alnacaktir.

2 Nevevi, el-Mecmu * serhu’l-Muhezzeb, 5/303-304.

3 “Ebi ‘Amr Takiyyiiddin ‘Osman b. ‘Abdirrahman Ibnii’s-Salah, Fetdva Ibni’s-
Saldh, thk. Muvaffak ‘Abdulléh ‘Abdulkadir (Medine; Beyrit: Mektebetii’l-‘Ulim
ve’l-Hikem,; ‘Alemii’1-Kiitiib, 1407/1986), 1/261.

31 Ebii’l-‘Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Hacer el-
Heytemi, el-Fetava'l-fikhiyyetii’l-kiibra (b.y.: el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), 2/31.

* Ahmed b. Hamza el-Ensari Sihabiddin er-Remli, Fetdve'r-Remli (b.y.: el-
Mektebeti’l-Islamiyye, ts.), 2/38.

3 Izzeddin b. Abdisselam, Kitdbii I-Fetdva (Beyrat: Darii’l-Ma‘rife, 1406), 96.

3 Ebli Muhammed Muvaffakuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame
el-Cemmaili el-Makdisi, ‘Umdetu’l-hdzim fi’z-zevd 'id ‘ala Muhtasari Ebi’l-Kdsim,
thk. Nureddin Talib (b.y.: y.y., 1428/2007), 128.
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mezhebinin biiyiiklerinden bir nakil bulamadigini belirtmekte, akabinde
ise Imam Ahmed’e bu hususta soru soruldugunu onun da “Samlilar disinda
hi¢ kimsenin bunu yaptigin1 gérmedim. Ebii’l-Mugire (6. 212) vefat etti-
ginde birisi gelip bunu (telkini) yapt1.” dedigini aktarmaktadir.?s Tbn Ku-
dame, Ebii’l-Mugire nin bunu hocalarindan da rivayet ettigini aktardiktan
sonra baz1 Hanbeli fakihlerin de telkini miistehap goérdiiklerini nakledip bu
hitkmii Ebd Umame el-Bahili’den gelen rivayete dayandirdiklarmni ifade
etmektedir.’® Hanbeli alimlerinden Buhtti (6. 1051/1641) ise, gogunlugun
definden sonraki telkini miistehap kabul ettiklerini nakletmektedir. O da
gerekce olarak zayif oldugunu kabul etmekle birlikte Ebli Umame’den
gelen rivayeti ileri siirmektedir. Devaminda ise Imam Ahmed’den gelen
yukaridaki ifadeleri aktarmaktadir.’’

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise dliimden sonraki telkinin vacip olmadi-
gin1 ve Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde sohret de kazanmadigini vurgu-
ladiktan sonra konuyla ilgili hadisin sahih kabul edilmedigini, sahdbenin
cogunun da bu uygulamay1 yapmadigini ancak bu uygulamanim Ebti Uma-
me ve Vasile b. Eska‘(6. 85/704 [?])*® gibi baz1 sahabilerden nakledildigini
belirtmektedir. Bu bilgileri aktardiktan sonra imam Ahmed ve diger bazi
alimlerin de bunda bir beis olmadigim ifade ettiklerini ve bunu emretme-
mekle birlikte yapilmasma da ruhsat verdiklerini aktarmaktadir. O, bazi
Hanbelilerin telkini miistehap kabul ettiklerini, Malik’in bazi ashabinin ise
bunu mekruh gordiiklerini sozlerine ilave etmektedir. Ibn Teymiyye, 6len
kisinin kabirde hesaba ¢ekileceginin sabit oldugunu, diger taraftan “Kar-
desiniz icin istigfar edin ve iman iizere sebat etmesini dileyin... " hadisi
sebebiyle ona dua etmekle emrolundugumuzu aktardiktan sonra telkinin
faydali olabilecegini soyleyenlerin de buna dayandigina dikkat ¢ekmek-
tedir. O, “Siz beni onlardan daha iyi duyuyor degilsiniz. " hadisi ile 6li-
niin kabre konulduktan sonra mezarliktan dénen insanlarin ayak seslerini

35 Eb( Muhammed Muvaffakuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni, thk. ‘Abdullahb. ‘Abdiilmuhsin et-Tiirki - ‘Abdulfettah
Muhammed el-Hulv (Riyad: Darii Alemi’l-Kiitiib, 1417/1997), 2/377-378.

36 Ibn Kudame, el-Mugni, 2/377-378.

37 Mans(r b. Yanus b. Salahiddin b. Hasen el-Hanbeli el-Buhiiti, Kessdfu 'I-kind* ‘an

metni’l-"Iknd * (b.y.: Darii’]-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, ts.), 2/135-136.

Bu iki sahabi Sam’da en son vefat eden sahabiler olarak bilinmektedirler. Hayatlar:

hakkinda genis bilgi icin bk. S. Kemal Sandik¢1, “Ebti Umame”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/251; Mehmet Gérmez,

“Vasile b. Eska‘”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaynlari, 2012), 42/550-551.

¥ Eba David, “Cenaiz”, 73.

4 Ebd ‘Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, e/-Cdmi ‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Zuheyr en-Nasir (Beyrat: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Cendiz”, 85;
Miislim, “Cennet”, 76-77.
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isittigine yonelik hadisi*' ve oliilere selam verilmesinin emredilmesini** de
oliiniin isitmesinin gerekgeleri olarak zikretmektedir. Ibn Teymiyye biitiin
bu hususlar zikrettikten sonra konu hakkindaki goriisleri istihbab, kerahet
ve ibaha seklinde lice ayirmakta ve ibaha goriisiiniin en mutedil goriis ol-
dugunu vurgulamaktadir.*

Ibnii’l-Kayyim (8. 751/1350) de oliiniin isitmesi baglaminda bu me-
seleye deginmekte ve her ne kadar konuyla ilgili zikredilen rivayeti za-
yif bulsa da Mislimanlarin inkar etmeksizin 6teden beri bu uygulamay1
devam ettirmelerini ve kesintisiz ameli bununla amel etmek igin yeterli
gormektedir.*

1.2.2. Cagdas Alim ve Fetva Kurullarinin Meseleye Yaklasimlar:

Oliimden sonraki telkinin hiikmii meselesi giiniimiizde de tartigma ko-
nusudur. Gerek fetva kurullar1 gerekse cagdas alimlerin bu hususta fark-
It yaklagimlar1 s6z konusudur. Bu baglamda su goriislere yer vermemiz
mimkiindiir: Daru’l-iftai’l-Misriyye, definden sonraki telkini miistehap
kabul etmektedir. Zikri gecen fetva dairesi tarafindan yayinlanan uzunca
bir metinde mesele etraflica incelenmis, lehte ve aleyhte pek ¢ok delil ser-
dedilmis ve en sonunda bu telkinin miistehap oldugu kanatine varilmistir.
Mezkir fetvada bazi alimlerin bu telkini Ehl-i siinnet ile Mu’tezile arasin-
daki farklardan biri olarak saydiklarina igaret edilmistir. Yine konuyla ilgili
varid olan hadisin baska rivayetlerle takviye edildigi, Tabiinden bazilarinin
bunu destekleyen nakillerde bulunduklari ve bu hususta ameli bir icma‘
gerceklestigi ifade edilmistir. Biitiin bunlar gerekce gosterilerek zikri ge-
¢en hadisin senedinin kimi alimlerce zay1f gortilmesinin telkinin hitkkmiine
zarar vermedigi savunulmustur.*

Ulkemizde Din lsleri Yiiksek Kurulunun yaymladigi Fetvalar adl
eserde de telkine temas edilmistir. Bu eserde 6liim Oncesi telkinin mesrui-
yeti vurgulanip nasil yapilacagi izah edildikten sonra 6liim sonrasi telkine
gecilmistir. Bu ¢ergevede zikri gecen telkini mesru goren ve gérmeyenlerin

4 Miislim, “Cennet”, 70-72.

4 Bk. Ebt Omer Ytsuf b. Abdillah Tbn Abdilber, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed
Ata (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000), 1/185.

“ Ebii’l-'Abbas Takiyyiddin Ahmed b. ‘Abdilhalim b. Mecdiddin ‘Abdisselam el-
Harrani Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-kiibrd li’bni Teymiyye (b.y.: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Timiyye, 1408/1987), 3/24-25; Mecmii ‘u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed
b. Kasim (Medine: y.y., 1416/1995), 24/297.

“ Ebi ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyb ez-Ziir‘ai ed-Dimaski
el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih fi’l-kelam ‘ald ervdhi’l-emvat ve l-ahyd
bi’d-deldil mine’l-Kitdb ve s-Siinne (Beyrut: y.y., ts.), 13.

4 Bk. http://dar-alifta.org.eg/Ar/ViewResearch.aspx?ID=94 (Erisim 15 Ekim 2018);
https://www.dar-alifta.org/home/viewtatwa?ID=17094 (Erisim 3 Kasim 2022).
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bulundugu ifade edilmis ancak kesin bir tercihte bulunulmamistir.*s Urdiin
fetva dairesinin sitesinde yer verilen gorilise gore ise definden sonraki tel-
kin uygulamasini yapanlara da yapmayanlara da itiraz edilmemesi gerekti-
gi kanaati paylasiimistir.*’

Suudi Arabistan’da Fetava’l-lecneti’d-daime ise yukaridaki goriisle-
rin aksine definden sonra yapilan telkini bidat olarak nitelendirmektedir.*®
Esasen bu goriisiin selefl yaklasima sahip pek ¢ok alim tarafindan savunul-
dugunu da zikretmemiz gerekir. Nitekim Elbani (6. 1999) de ayni kanaat-
te olup telkini bidat olarak degerlendirmektedir.* Binbaz (6. 1999) da bu
minvalde goriis belirtmis ve konuyla ilgili bir suale verdigi cevapta mesele
hakkindaki rivayetin sahih olmadigini, ancak bu uygulamanin Samli bazi
kisilerden nakledildigini aktardiktan sonra bunun bidat oldugunu ifade et-
mistir.*

Yukaridaki yaklagimlarin disinda Yusuf el-Karadavi (6. 2022) ve Hay-
rettin Karaman gibi ¢agdas ilim adamlarinin da meseleye olumsuz yakla-
simlar1 s6z konusudur. Karadavi konu hakkinda sahih bir hadis bulunma-
digina, bu hususta fiil veya takriri bir sinnetin de s6z konusu olmadigina

4 Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun konuyla ilgili fetva metni su sekildedir: “Telkin,

6lmek {tizere olan kisiye kelime-i tevhidi; definden sonra ise kabri basinda 6litye
iman esaslarini hatirlatmaya denir. Hz. Peygamber, “Olmek iizere olanlara “la ilahe
illallah” demeyi telkin ediniz.” (Miislim, “Cenaiz”, 1-2) buyurmustur. Oliim
dosegindeki kisilerin sag tarafi {izerine ¢evrilerek yiizii kibleye gelecek sekilde
yatirtlmast miistehaptir. Akli melekeleri yerinde olup konusma yetenegini
kaybetmemis kisiye kelime-i tevhid telkin edilir. Telkinin amaci hastanin hayata
veda ederken tevhid inancini hatirlamasina yardimer olmaktir. Telkin sirasinda
“kelime-1 tevhid” ve “kelime-i sehadet” sdylemekle yetinilmeli, kisi, sOylemeye
zorlanmamalidir. Hz. Peygamber, 6lmek iizere olan kisinin yaninda Yasin Stiresini
okumay1 da tesvik etmistir (EbG Davad, “Cenaiz”, 24). Ayrica definden sonra
kalabalik dagilinca, orada kalan bir kisinin kabrin basinda yiiksek sesle ve oliiye
hitaben iman esaslarimi hatirlatmasi seklindeki telkin de bazi alimlerce mesru
goriilmemekle birlikte, miikellef olduktan sonra vefat eden kimsenin kabrinin
basinda bunun yapilabilecegini sdyleyen alimler de vardir (Ibnii’l-Hiimam, Feth,
2/105; el-Fetava’l-Hindiyye, 1/173). Bk. Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (izmir:
DIB Yayinlari 2018), 218-219.

flgili fetva kurulu, konuyla ilgili bir karar1 bulunmasa da bazi alimlerin konu

hakkindaki miitalaalarina fetva sitesinde yer vermektedir. Yukarida yer verdigimiz

goriis de bu minvaldedir. Bk. http://aliftaa.jo/Question.aspx?Questionld=2226#.

WA4U-1c4zapp (Erisim 3 Kasim 2022).

% Bk.  http://www.alifta.net/Fatawa/DisplayFeqhMoesar.aspx?Bookid=19&TOC=8
(Erigim 15 Ekim 2018).

“ Nasiriiddin el-Elbani, Ahkdmii’l-cend’iz ve bide ‘uhd (b.y.: el-Mektebii’l-Islamd,
1986), 254.

% Bk.https://binbaz.org.sa/fatwas/16402/%D8%AD%D9%83%D9%85-

%D8%AA%DI%84%D9%82%DI9%8A%D9 %86 -

%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%8A%D8%AA-%D8%A8%D8%B9%D8%AF

%D8%AF%D9%81%D9%86%D9%87 (Erisim 21 Haziran 2022).

47
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dikkat ¢ekerken;*! Karaman ise buna ilaveten her bidatin bir stinneti orta-
dan kaldirdigini genel ilke olarak zikrettikten sonra bunun da bazi siinnet-
lerin ortadan kalkmasina sebep oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu
uygulama, oliinlin kabri basinda bir siire bekleyip ona istigfarda bulunma
ve sebat etmesini dileme siinnetinin ihmaline sebep olmustur. Kadim fu-
kahanin buna bidat dememis ve bundan menetmemis olmasinin sebebi ise
ona gore telkin uygulamasmin heniiz bidat kavramina uygun hale gelme-
mis olmasindandir. O, dinde ashi olmayan, dince gerekli bulunmayan bir
uygulamanin, “dinde gerekli, olmazsa olmaz” diye kabul edilip uygulandi-
ginda bidat halini alacagini ve telkinin glinlimiizde bidat kavramina uygun
hale geldigini savunmaktadir.®> Oliimden sonraki telkine olumsuz yaklasan
baska arastirmacilar da bulunmaktadir.>

1.2.3. Telkinin Mesruiyeti Hakkinda ileri Siiriilen Deliller

Oliimden sonra yapilan telkin hakkindaki farkli goriisleri zikrettikten
sonra simdi de konuya temel teskil eden delillere yer verecegiz. Zira telki-
nin mesruiyetini veya miistehap oldugunu savunanlar bu delillere dayan-
maktadirlar. Telkini kabul etmeyenler de bu delilleri ya reddetmekte ya da
farkl sekillerde yorumlamaktadirlar. Bu sebeple biz de oncelikle bu delil-
leri serdedecek, akabinde ise farkli bakis agilarini mukayeseli bir sekilde
degerlendirmeye tabi tutup bir sonuca ulagmaya calisacagiz.

Oliimden sonraki telkine gerekce olarak ileri siiriilen deliller sunlardir:

1. Bir hadis-i serifte “Oliilerinize ld ildhe illallah’ demeyi telkin edi-
niz.”** buyurulmustur. Telkinin mesruiyetini savunanlar, bu hadisteki “6/ii-
leriniz” ifadesini hakiki anlami lizere kabul etmektedirler. Hadis bu sekilde
anlasildiginda ise 6lmiis kisiye telkin yapilabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.>
Karsit goriiste olanlar ise, hadisteki “éliileriniz” ifadesinin, “olmek iize-
re olanlariniz” anlamia geldigini, dolayistyla yapilmasi istenen telkinin
6limden Onceki telkin oldugunu ifade etmektedirler. Onlara gore bu hadis
olimden onceki telkinle ilgilidir. Dolayisiyla konunun 6liimden sonraki
telkinle bir ilgisi bulunmamaktadir. Nitekim Ayni, zikri gegcen hadisteki
“6liileriniz” ifadesinin mecaz lizere anlasilmasi gerektigini vurgulamakta-

51 Bk. https://www.al-qaradawi.net/node/2875 (Erisim 15 Ekim 2018).

2 Bk. https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettin-karaman/oluye-degil-diriye-
telkin-2047398 (Erisim: 21.06.2022) Ayrica bk. https://www.yenisafak.com/
yazarlar/hayrettin-karaman/mezar-ve-kurn-2045164 (Erisim: 21.06.2022); https://
www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettin-karaman/biduatlar-sunnetleri-yok-
eder-2010322 (Erisim: 21.06.2022).

53 Ali Colak, “Olmek Uzere Olan Kisiye ve Mezardaki Oliiye Yapilan Telkin ile Tlgili

Rivayetler”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 4/2 (01

Haziran 2004), 213-217.

Miislim, “Cenaiz”, 1-2.

55 bn ‘Abidin, Reddu’l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-mubtdr, 2/191.

54
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dir. Zira telkinden maksat, 6lmek tizere olanin son soziiniin kelime-i tevhid
olmasidir. Bu ise, telkine acik olan kisiye yapilabilir. Sayet hadiste gecen
“oliileriniz” ifadesi hakiki anlami tizere ele aliirsa bu durum, telkin alma-
ya kabil olmayana telkin yapilmasi anlamina gelir ki bu da telkinin ama-
ciyla bagdagmamaktadir.®

2. Ebli Uméame el-Bahili’den gelen rivayet, kisiye 6ldiikten sonra kabri
basinda telkin verilmesinin tavsiye edildigini agikca ortaya koymaktadir.
Bu rivayette, 6len kimse i¢in giiniimiizde meshur olan sekliyle telkin ve-
rilmesi tavsiye edilmekte ve onun da telkin edilen bu s6zleri duyacagi be-
lirtilmektedir. Zikri gegen rivayette yapilmasi istenen telkin su sekildedir:
“Ey falan oglu falan! Hayatta iken iizerinde oldugun, benimsedigin dinini/
inancint hatirla ki: Allah tan baska ilah yoktur ve Muhammed O ’nun el-
cisidir. Unutma ki, sen Rab olarak Allah, din olarak Islam’i, peygam-
ber olarak Muhammed’i, imam olarak Kur’dn'1, kible olarak Kabe'yi ve
kardes olarak miiminleri se¢mistin. >’ Bu rivayetin sihhati hakkinda tartis-
malar bulunmaktadir. Heysemi (6. 807/1405), bu hadisin ravilerinden baz1
kimseleri bilmedigini ifade etmistir.”® Irdki (6. 806/1404) de bu hadisin
zay1f oldugu kanaatindedir.” Telkine kars1 ¢ikanlar hadisle ilgili bu de-
gerlendirmeleri esas alarak uygulamanin temelsiz oldugunu ileri siirerken
telkini savunanlar ise bu hadisi takviye etme cihetine gitmektedirler. Nite-
kim Ibn Hacer el-Askalani (8. 852/1449), bu hadis i¢in “IsnAduhu salihun”
ifadesini kullanmakta, ayrica bunun baska rivayetlerle desteklendigini de
sozlerine eklemektedir. Yine o, tabiinden bazi zatlarin, 6lii defnedilip in-
sanlar oradan ayrildiktan sonra yukaridakine benzer ifadelerle 6liiye hitap
edilmesinin giizel goriildiigiinii naklettiklerini sdylemektedir. Tbnii’1-Mii-
lakkin (6. 804/1401) zikri gecen hadisin isnadinda bir beis gérmedigini
ifade etmektedir.®' Konuyu etraflica ele alan Sehavi (6. 902/1497) ise Ne-

¢ Bedriuddin el-‘Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, 3/176-178.

57 Ebi’l-Kasim Miisnidii’d-diinyd Siilleyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani, el-
Mii ‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. ‘Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, ts.), 8/249-250.

% Ebii’l-Hasen Niruddin ‘Ali b. Ebi Bekr b. Siileyméan el-Heysemi, Mecma ‘u 'z-zevdid
ve menba ‘u’l-fevdid, thk. Hiisdmeddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1414/1994), 3/45.

% Ebii’l-Fadl ‘Abdiirrahim b. el-Huseyn b. ‘Abdirrahméan Zeyniiddin el-Traki, Tahricii
ehadisi’l-Ihya Jel-Mugni ‘an hamli’l-esfdr (Beyrat: Daru Ibn Hazm, 1426/2005),
1875; Zikri gecen hadisin ravileri hakkinda degerlendirme i¢in bk. Ali Colak,
“Olmek Uzere Olan Kisiye ve Mezardaki Oliiye Yapilan Telkin ile ilgili Rivayetler”,
210-212.

% Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-‘Askalani, et-
Telhisu’l-habir fi tahric ehddisi’r-Rafii el-kebir (b.y.: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
1419/1989), 2/311.

' Eb( Hafs ‘Omer b. ‘Ali b. Ahmed el-Misri Ibnii’l-Mulakkin, e/-Bedru’l-munir fi
tahrici’l-ehddis ve’l-asari’l-vaki ‘a fi’s-Serhi’l-kebir, thk. Mustafd Ebii’l-Gayt vd.
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vevi, Ibnii’s’-Salah, ibnii’l-Kayyim ve Iraki gibi alimlerin bu hadisi zay1f
kabul ettiklerini, Ziyaiiddin el-Makdisi’nin (6. 643/1245) ise bunu takviye
eden bir rivayete daha yer verdigini, Ibn Hacer’in de destekleyici rivayetler
sebebiyle bu hadisin kuvvet buldugu kanaatinde oldugunu aktarmaktadir.
Sehavi, Ahmed b. Hanbel’in bu uygulamay1 Sam ehline, Ibn Arabi’nin
bunu Medine ehline, diger bazilarinin ise bunu Kurtuba gibi bagka yerlerin
ameline nisbet ettiklerini de s6zlerine eklemektedir.*

Sihhatinde problem gordiigii halde telkini savunan bazi alimler ise
fezail kabilinden olan hususlarda zay1f hadislerle de amel edilebilecegi ka-
buliinden hareketle s6z konusu rivayetin bu uygulama i¢in delil olarak ileri
stirilebilecegini ifade etmislerdir.®® Nitekim SiiyGti (6. 911/1505), telkin
ile ilgili sahih ya da hasen hi¢ bir hadisin bulunmadigini, varid olan tek
hadisin ise muhaddislerin ittifakiyla zayif kabul edildigini ifade etmekte-
dir. Ona gore ibnii’s-Salah ve Nevevi gibi alimlerin bunu miistehap kabul
etmeleri ise fezail tiirli ameller hususunda zay1f hadislerin dikkate alinabi-
lecegi kabuliinden kaynaklanmaktadir.®

3. Hz. Peygamber (s.a.s.) oliiyli defnettikten sonra kabrin yaninda du-
rup “Kardesiniz icin istigfar edin ve iman tizere sebat etmesini dileyin;
¢tinkii o, su anda sorguya ¢ekilmektedir.” buyurmustur.®® Buna gore defin-
den sonra bir miiddet kalip 6liiye dua ve istigfarda bulunmak miistehaptir.®
Buna ilaveten Amr b. el-As “Beni kabrime defnettiginiz zaman, bir deve
kesip etini par¢alayacak kadar bir siire mezarimin basinda bekleyin ki,
sizin varliginizla yeni hayatima alisma imkdni bulayim ve Rabbimin elgile-
rine verecegim cevaplart hazirlayayim.” seklinde bir vasiyette bulunmus-
tur.”” Hz. Peygamber’in (s.a.s.) definden sonra 6liiye dua etme tavsiyesi,
Amr b. el-As’in 6liiniin kabir basindakilerle iinsiyet kazandigina isaret
eden vasiyeti ve telkinin dua-zikir igerikli oldugu birlikte degerlendirildi-
ginde yapilmasinin zararsiz oldugu, hatta faydali olabilecegi bazi alimlerce
ileri stirtilmiistiir.®® Ancak bu rivayetlerin, telkine degil, yalnizca duanin
yapilabilecegine delil olabilecegi sdylenebilir ki, telkin karsitlar1 bu yak-
lagima sahiptirler.

(Riyad: Darii’1-Hicre, 1425/2004), 5/334.

2 Ebii’l-Hayr Muhammed b. ‘Abdirrahméan b. Muhammed Semsiiddin es-Sehéavi, el-
Makdsidu’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehira ‘ald’l-elsine, thk.
Muhammed ‘Osman el-Hast (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405/1985), 265.

6 [bn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva l-fikhiyyetii’I-kiibrd, 2/31.

¢ Ebi’l-Fazl Celaliddin ‘Abdiirrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Suiyati, el-Havi li’I-fetavi (Beyrat: Darti’l-Fikr, 1424/2004), 2/231-232.

% Ebl David, “Cenaiz”, 73.

% Nevevi, el-Mecmu * serhu’l-Muhezzeb, 5/294.

7 Miislim, “Iman”, 192.

8 Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtdvi ‘ald Meraki’l-feldh, 1/560-561.
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4. Telkinin mesruiyetini savunanlarin gerekge olarak ileri siirdiikleri bir
diger delil de kabirdeki &liilerin dirileri isitebilmeleri meselesidir.®® Olii-
lerin isitebilecegini savunanlar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Bedir’de 6len
Miisriklere hitap ettigini “Oliilere mi sesleniyorsunuz? ” sorusuna “Siz beni
onlardan daha iyi duyuyor degilsiniz. Ancak onlar cevap veremiyorlar.”™
seklinde karsilik verdigini delil olarak zikretmektedirler. ibn Teymiyye de
yukaridaki hadisi delil getirerek oliiniin kabrindeyken hem isittigini hem
de kabir sualine cevap verme sadedinde konustugunu ifade etmekte ve bu
hususu “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de dhirette sabit
bir sozle saglamlagtirir, zalimleri ise saptuw:. Ve Allah diledigini yapar.”™
ayetiyle iligkilendirmektedir. Bunun yaninda kabre konulduktan sonra o6lii-
niin mezarhktan donen insanlarin ayak seslerini isittigine yonelik hadisi’
ve Oliilere selam verilmesinin emredilmesini de 6liiniin isitmesinin gerek-
celeri arasinda siralamaktadir.”

Oliilerin dirileri duyamadiklar1 gériisiinde olanlar ise “Diriler ile oliiler
de bir olmaz. Allah, diledigine isittirir. Sen, kabirde bulunanlara isittire-
cek degilsin.”™*; “Siiphesiz sen oliilere duyuramazsin. Arkalarina doniip
kagarlarken sagirlara da ¢agryn duyuramazsin.”” ayetlerini delil olarak
ileri stirmiiglerdir. Onlar ayetlerdeki bu ifadeleri hakiki anlami iizere ele
almus, dlillerin sesleri isittikleri anlamina gelen rivayetleri ise mecazi ola-
rak anlamlandirmiglardir. Hz. Aise’nin de bu goriisii destekleyen ifadelerde
bulundugu bilinmektedir.”® Karsit goriiste olanlar ise 6liiniin sesleri isitti-
gine doniik hadisin Hz. Aise'nin digindaki bazi sahabiler tarafindan rivayet
edildigini ve onun bu konudaki olumsuzluk ifade eden sozlerinin ise farkli
sekillerde de anlasilmaya miisait oldugunu ileri stirmiislerdir. Ayrica 6lii-
lerin isitmeyecegine isaret eden ayetlerin kafirlerin halinden bahsettigine
dikkat cekerek buradaki “Gliiler” ifadesinin, “kalpleri 6lmiis kimseler” an-
laminda mecazen kullanildigini ifade etmislerdir.”

© Zeyla‘l, Tebyinii’lI-hakdik ve Hdsiyetii’s-Sibli, 1/234; Hasiyetii t-Tahtavi, 1/560-562.

70 Buhari, “Cenéiz”, 85; Miislim, “Cennet”, 76-77.

7' fbrahim 14/27

72 Miislim, “Cennet”, 70-72.

3 [bn Teymiyye, el-Fetdva I-kiibrd, 3/24-25, 70; Mecmii ‘u’l-fetdva, 4/273; 24/297.

74 Fatir 35/22.

75 Neml 27/80.

6 Bedriiddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrit: Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, ts), 17/93-94; Ayrica bk. Ebi’l-Fazl Sihabliddin Ahmed b. “Ali b.
Muhammed Ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhari, thk.
Muhibbuddin el-Hatib (Beyrat: Dérii’l-Ma'rife, 1379/1959), 7/304; Keméluddin
Muhammed b. ‘Abdilvahid b. ‘Abdilhamid es-Sivasi Ibnii’l-Humam, Fethu’l-kadir
(Libnan: Darii’1-Fikr, 1389/1970), 2/104.

77 Ebli Muhammed ‘Abdulléh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilu muhtelifi’l-
hadis (b.y.: y.y., ts.), 228-230; Ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’ l-bari, 7/303-304;
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Yukaridaki iki goriisii su sekilde birlestirmek miimkiindiir. Oliiniin duy-
ma melekesini kaybettigi muhakkaktir. Ancak Yiice Allah’in ona isittirme-
si imkansiz degildir. Nitekim Kur’an’da Yiice Allah’in, isitmesi miimkiin
olmayan varliklara hitapta bulundugunu ve konustugunu ifade eden ayet-
ler” mevcuttur.” Yukaridaki hadislerin yani sira kabir ziyaretlerinde 6li-
lere selam verilmesi®® vb. hususlar da Yiice Allah’in, onlara kimi zaman
diledigi seyleri isittirecegi anlamina gelmektedir. “Her kim diinyadayken
tanidigi bir miimin kardesinin kabrine gider ve ona selam verirse o da mut-
laka onu tanir ve selamina karsilik verir. ’*' hadisi de meselenin bu yoniine
isaret etmektedir.

1.2.4. Degerlendirme

Oliim sonrast telkin hakkindaki gériisler incelendiginde bu telkinin farz
ya da vacip oldugu yoniinde bir kanaatin bulunmadigi, konu hakkindaki ih-
tilafin ise mistehap-miibah-bidat ekseninde cereyan ettigi ortaya ¢ikmak-
tadir. Bununla birlikte meselenin uhrevi boyutu sebebiyle alimler 6teden
beri bu uygulamaya sahit olduklar1 halde miidahalede bulunmamislardir.®?

Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 17/93-94.
" Bk. el-Ahzab 33/72; Fussilet 41/11.
7 fbn Hacer el-*Askalani, Fethu l-bari, 3/234-235.
80 Miislim, “Cenaiz”, 102.
81 Bu hususta “Her kim diinyadayken tanidigi bir miimin kardegsinin kabrine gider ve
ona selam verirse o da mutlaka onu tanmir ve selamina karsiltk verir.”” vb. lafizlarla
birden ¢ok rivAyet mevcuttur. Ibn Abdilber bunlardan Ibn Abbas’tan gelen yer
verdigimiz bu metni rivayet etmektedir. Ibnii’l-Harrat bu hadisin sahih oldugunu kabul
etmektedir. Ayni de bunun sahih senedle rivayet edildigini aktarmaktadir. Konuyla ilgili
Ebu Hiireyre ve diger sahabilerden gelen ve ayni anlami igeren rivayetler ise senet
acisindan problemli goriilmiistiir. Nitekim Zebidi, bu hadisin ravileri arasinda Abdullah
b. Sem‘an isimli bir sahsin bulundugunu ve rical kaynaklarinda bu isimle iki kisinin
tespit edildigini, bunlardan birinin sika, digerinin ise zayif oldugunu aktarmaktadir.
Ibnii’l-Cevzi de Ebli Hiireyre’den gelen rivayette Abdurrahman b. Zeyd isimli bir
rivinin bulundugunu ve bundan hadis almamayacagim ifade etmektedir. Bk. ibn
Abdilber, el-Istizkar, 1/185; ‘ Abdulhakk b. ‘Abdirrahman b. ‘Abdillah b. el-Huseyn b.
Sa‘id Ibrahim el-Ezdi el-Endelusi El-Isbili Tbnii’l-Harrat, el-Ahkdmu ’s-seri iyyetu’s-
sugrd, thk. Ummu Muhammed binti Ahmed el-Helis (Kahire; Cidde: Mektebetii’l- {lm;
Mektebetii Ibn Teymiyye, 1413/1993), 1/345; Bedriiddin el-Ayni, ‘Umdetii’I-kari, 8/69;
Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdirrezzak ez-Zebidi, Tahricu ehddisi Thyd’i ‘uliimi’d-
din (Riyad: y.y., 1408/1987), 6/2611; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b.
Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, el- llelu’l-mutendhiye fi’l-ehddisi’I-vahiye, thk.
Irsadu’l-Hakki’l-Eseri (Faysalabad: ’Idaratii’l-‘Ulami’l-’Eseriyye, 1401/1981), 2/429.
Elbani’nin yukarida sahih oldugu ifade edilen ibn Abbas rivayetini, ibn Abdilberr’in
hocast ile ona rivayette bulunan raviyi bilmedigini gerekce gostererek sahih kabul
etmemesi ise (Bk. Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’z-za ‘ife ve’l-meviii'a ve
eseruhe s-seyyi i fi 'l-iimme (Riyad: Darii’l-Mearif, 1992), 9/475.) makul bir gerekgesi
olmamasi vb. sebeplerle tenkide ugramustir. Bk. Hasen b. Ali es-Sekkaf, Mecmiiu
resdili s-Sekkdf (Beyrit: Darii’l-Tmam er’Revvas, 2007) 169-170.
Mesut Bayar, “Islam Fikhinda Oliiniin Yasayanlar Uzerindeki Haklar1”, Amasya
Ilahiyat Dergisi 16 (30 Haziran 2021), 289.

82
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Konuyla ilgili goriiglerin her birinin kendine gore delilleri ve diger
goriislere yonelik itirazlart bulunmaktadir. Bunlar1 6zetleyecek olursak
sunu soyleyebiliriz. Hanefl mezhebinde “zahirii’r-rivaye”ye gore telkinin
yapilmamasi gerektigi nakledilmekle beraber bazi Hanefl alimlerinin ya-
pilmasin tavsiye ettigi, bazilarmin ise bu sekildeki telkini miibah goriip
yapilmasini tavsiye etmedigi gibi terk edilmesini de emretmedigi anlasil-
maktadir. Bazi Hanefilerin ise cevaz goriistinii Ehl-i stinnet’e nisbet ettikle-
ri goriilmektedir.®* Maliki mezhebine mensup alimler ise meseleyi iki farkli
uygulama baglaminda ele almiglardir. Onlara gore insanlarin mezar basin-
da hazir bulundugu esnada bu telkini yapmak bidat iken, kabir bagindaki
kalabaligin dagilmasindan sonra salih bir kimsenin sesini yiikseltmeden bu
telkini vermesi miistehaptir.3* Safii mezhebinde ise definden sonra telkin
yapilmasmin miistehap oldugu goriisii one ¢ikmaktadir.3 Hanbeli mezhe-
bine gelince; imam Ahmed’den bu sekilde telkin yapilmasia dair herhan-
gi bir nakil gelmedigi, ancak onun, Samlilarin bu uygulamay1 yaptikla-
rint naklettigi ve buna kars1 ¢ikmadig: ifade edilmektedir. Bazi Hanbell
eserlerinde de bu sekildeki telkinde bir beis olmadig1 ve ¢ogunlugun bunu
miistehap gordiigii zikredilmektedir.*® Ibn Teymiyye ise, baz1 sahabilerin
bu sekilde telkin yapilmasini tavsiye ettiklerini naklettikten sonra imam
Ahmed’in de buna ruhsat verdigini belirtmekte ve konuyla ilgili goriisler
arasinda en mutedil goriisiin ibaha goriisii oldugunu ileri siirmektedir.®” Ib-
nii’l-Kayyim de gegmisten devam edegelen kesintisiz uygulamay1 bununla
amel i¢in yeterli gérmektedir.®®

Izzeddin b. Abdisselam, Emir es-San‘ani (6. 1182/1768), Nasiruddin
el-Elbani gibi bazi1 alimler ise 6liimden sonraki telkini bidat saymislardir.®
Yusuf el-Karadavi ve Hayrettin Karaman gibi ¢agdas bazi alimlerin de
telkine karsi olumsuz bir yaklagima sahip olduklar1 bilinmektedir. Fetva

8 Zeylal, Tebyinii'l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik ve Hasgiyetii’s-Selebi, 1/234; el-
Haddadi, el-Cevheretii’'n-neyyira, 1/102; Bedriiddin el-‘Ayni, el-Bindye serhu’l-
Hiddye, 3/176-177; Molla Husrev, Diireru’I-hiikkdm serhu Gureri’l- ahkdm, 1/160;
‘Abdurrahmén Seyhizade, Mecma ‘u’l-'enhur fi serhi Miilteka’l-"ebhur, 1/179;
Tahtavi, Hagiyetii t-Tahtavi ‘ald Merdki l-feldh, 1/560-561; ibn ‘Abidin, Reddu I-
muhtdr ‘ald’d-Durri’l-mubtar, 2/191.

8 Tbnii’l-Hac, el-Medhal, 3/264-265; Ru‘ayni, Mevahibii’l-celil fi serhi Muhtasari
Halil, 2/220.

8 bn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva’l-fikhiyyetii’I-kiibrd, 2/31; Sihabiiddin er-Remli,
Fetave’r-Remlr, 2/38.

8 Tbn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 2/377-378; Ibn Kudame el-Makdisi, ‘Umdetu’l-
hazim, 128; Buhiti, Kessdfit'I-kind“ ‘an memni’l-"Tknd *, 135-136.

87 bn Teymiyye, el-Fetdva l-kiibrd, 3/24-25.

8 [bn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, 13.

% Tbn Abdisselam, Kitdbii’l-fetdvd, 96; Ebt Ibrahim Muhammed b. Ismail el-Kahlani
es-San‘ani, Sibiilii s-selam (b.y.: y.y., 1419/1998-1420/2000), 1/ 501-502; Elbani,
Ahkamii’l-cena iz, 254.
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kurullaria bakildiginda ise bazilarmin bu telkini miistehap, bazilarinin
miibah, bazilarinin ise bidat olarak degerlendirdikleri ortaya ¢ikmaktadir.

Oliimden sonraki telkini bidat kabul edenler, bunu tavsiye eden sahih
bir hadisin bulunmadigini gerek¢e gostermislerdir. Miibah oldugunu savu-
nanlar ise, konuyla ilgili kuvvetli bir delilin bulunmadigini kabul etseler de
bu telkini yapmanin bir zararinin da s6z konusu olmadigin1 ifade etmisler-
dir. Hatta baz1 alimlere gore kabrin basinda yapilan dua ve zikrin dlilye {in-
siyet kazandirdig1 dikkate alindiginda telkinin faydali olabilecegi de soy-
lenebilir. Telkini miistehap kabul edenler ise diger delillerin yani sira EbQ
Umame’den nakledilen bir rivayete dayanmiglardir. Diger taraftan bu uy-
gulamanin $am ehlinin ameliyle desteklendigini de deliller arasinda zikret-
mislerdir. Konuyla ilgili atifta bulunulan hadisin zay1f oldugu pek ¢ok alim
tarafindan soylense de fezail tiirli islerde zayif hadisle amel edilebilecegi
goriisli one ¢ikarilmistir.”® Bu goriiste olanlar ayrica oliintin kabirdeyken
disaridakileri isitebilecegini, dolayisiyla da telkinin faydali olabilecegini
ileri siirmiiglerdir. Kabir basinda 6liiye sebat i¢in dua edilmesinin sahih
hadislerle sabit olmas1 ve Amr b. As’in yukarida zikrettigimiz vasiyyeti de
bu hususu destekleyici olarak zikredilmistir. Bazi cagdas arastirmacilar ise
yukaridaki birtakim gerekcelere ilaveten Oliiniin istigfar ve duadan mah-
rum birakilmamasi adina telkinin yerinde bir uygulama oldugunu, okunan
metinde yer alan hatirlatma ve dualarin kabrin basinda bekleyen diri insan-
lara da fayda sagladigini ifade etmislerdir.!

Konuyla ilgili ileri siirtilen delilleri tek tek inceledigimizde sunlar1 sdy-
leyebiliriz. Bize gore, deliller bahsinde yer verilen “Oliilerinize ‘I ildhe
illallah’ demeyi telkin ediniz.” mealindeki hadis, 6limden sonraki telkine
delil olmaya elverigli degildir. Zira her seyden dnce bu hadiste telkine konu
olan s6z kelime-i tevhittir. Definden sonra yapilan telkinde ise daha farkli
ifadeler yer almaktadir. Dolayisiyla bu hadisteki “Oliileriniz” ifadesinin,
cogunlugun da kabul ettigi lizere mecazi anlamda “dlmek iizere olanla-
riniz” seklinde anlagilmasi daha dogrudur. “Kardesiniz icin istigfar edin
ve iman tizere sebat etmesini dileyin...” mealindeki hadis ise Olitye dua
ve istigfarda bulunulabilecegine delil olsa da mevcut uygulamadaki telkini
ispata yeterli degildir. Amr b. As’in vasiyeti ve 6liilerin dirileri isitmesini
mubhtevi deliller i¢in de ayni1 durum gegerlidir. Ciinkii zikri gegen vasiyet
telkin verilmesini degil kabrin basinda durulmasini igermektedir. Oliilerin

% Zayif hadisle amel edilip edilmeyecegine iliskin degerlendirmeler i¢in bk. Kadir

Girler, “Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartigmalar1 Arasinda Bir C6ziim
Yolu: Telakki Bi’l-Kabil”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (30
Aralik 2012), 6-28.

Memet Zeki Uyamk - Ibrahim Sizgen, “Oliiye Yapilan Telkin Uygulamasinin
Mezhepler Baglaminda Degerlendirilmesi”, 1. Uluslararast IKSAD Sosyal Bilimler
Kongresi, Kongre Tam Metin Kitabt (Mardin: 2018), 345-346.

91
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dirileri igittigini varsaymak da telkin verilmesini anlamli kilsa da gereklili-
gine delalet etmemektedir.

Kanaatimizce telkini ispat icin ileri siiriilen ve 6liim sonrasi telkinle
dogrudan iliskili olan en énemli delil Ebd Umame el-Bahili’nin rivayet et-
tigi hadis ve bu dogrultuda olusan kesintisiz ameldir. Glinlimiizdekine ben-
zer bir telkin tavsiyesi iceren mezkdr hadis, her ne kadar sened itibariyla
tartisma konusu yapilmigsa da fezail tiirii islerde bununla amel edilebilece-
i belirtilmistir. Hadiste yer verilen telkin uygulamasimin Sam ehlinin ame-
liyle desteklenmesi de bu baglamda zikredilmeye deger bir diger husustur.
Mezkir hadis ile Sam ehlinin ameli arasinda iligki kurulmasi her ne kadar
ilk bakista cok anlamli géziikmese de mesele derinlemesine incelendiginde
bunun daha farkli degerlendirilmesi olanagi ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii ha-
disin ravisi olan Ebd Umame, Sam’da vefat eden en son sahabi olarak bi-
linmektedir.”* Samlilarin amelinin de buna dayaniyor olmasi muhtemeldir.
Sam’da yasayan bazi tabiin alimlerinin telkinin mesruiyetine isaret eden
sozleri de buna delalet etmektedir. Nitekim Rasid b. Sa’d, Damre b. Habib
ve bagkalart da insanlar kabrin basindan ayrildiktan sonra dliiye ii¢ defa
“Ey falan ldildhe illalldh de! Eshedii elld ildhe illallah de! Rabbim Al-
lah tr de, dinim Islam dir de, peygamberim Muhammed dir de” denilme-
sinin gilizel gorildigiinii nakletmislerdir.”® Bu iki ismi inceledigimizde ise
bunlarin Saml tébiilerden olduklar1 6niimiize ¢ikmaktadir.** Zikri gegen
kisilerin yukaridaki sdzlerinin EbG Umame rivayetini takviye edici nite-
likte goriilmesi de” bu sekilde anlam kazanmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in,
Sam’daki uygulamaya dikkat ¢ekmesi ise telkinin, tabiinden sonraki nesil-
de de varligin1 devam ettirdigi anlamina gelmektedir. Nitekim onun atif-
ta bulundugu Ebii’l-Mugire tebe-i tabiinden bir zattir. Sika (gilivenilir) bir
hadisgi olup Imam Ahmed ve Imam Buhari gibi alimler kendisinden hadis
rivayetinde bulunmuslardir.”® Durum boyle olunca Sam’daki uygulamanin,

92 Ebi’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasen Ibn ‘Asakir, Tdrihu Dimesk, thk. ‘Amr b. Gurame el-
“‘Umrevi (b.y.: Darti’l-Fikr, 1415/1995), 24/73.

9 [bn Hacer el-‘Askalani, et-Telhisu 'l-habir, 2/311.

% Rasid b. Sa’d’in Samli ve tabiinden giivenilir (sikd) bir zat oldugu ifade edilmistir.
Bk. Ebii’l-Hasen Ahmed b. ‘Abdillah el-Kifi el-‘Icli, es-Sikdt, thk. ‘Abdul alim
‘Abdul‘azim el-Bestevi (Medine: y.y., 1405/1985), 1/347; ibn ‘Asakir, Tarihu
Dimegk, 17/454. Damre b. Habib de ayn1 sekilde hem Samlidir hem de tabiinden
giivenilir (sikd) bir zattir. Bk. ‘Icli, es-Sikdt, 1/473.

% Ebli ‘Abdillah Ziyaliddin Muhammed b. ‘Abdilvahid b. Ahmed Ziyaeddin el-
Makdisi, es-Siinen ve 'l-ahkam ‘ani’l-Mustafa ‘aleyhi efdalu’s-salati ve s-seldm, thk.
Ebu ‘Abdillah Huseyn b. ‘Ukkéase (b.y.: y.y., 1425/2004), 3/187.

% Tam adi Abdulkuddis b. Haccac el-Havlani el-Himsi’dir. Kendisi Sam’in sika
(giivenilir) ravilerinden olup bazi tabiin zevattan rivayette bulunmustur. imam
Buhari, Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel gibi alimler de kendisinden rivayette
bulunmuslardir. Hicri 212 yilinda vefit etmis olup namazini imam Ahmed
kildirmistir. Bk. EbG “Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman ez-
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mezkiir sahabi, tabiin ve tebei tabiinden zatlar araciligiyla yayildigini soy-
lememiz miimkiin hale gelmektedir. Bu da Sam uygulamasinin sonradan
ortaya ¢ikmadigina isaret ettiginden zikri gecen telkinin mesnetsiz olmadi-
gin1 ortaya koymak ac¢isindan anlamlidir.

SONUC

Telkin, 6liim 6ncesi ve 6liim sonrasi olmak iizere iki kisim altinda ince-
lenmektedir. Oliim 6ncesi telkin, lmek iizere olan kisiye kelime-i tevhidi
hatirlatmaktan ibarettir. Bunun mesru, hatta miistehap oldugu anlagilmak-
tadir. Olmek iizere olan kisiye kelime-i tevhidi hatirlatmak 6liiniin yaninda
bulunan Miisliimanlarin gorevidir. Ancak bu gorev yerine getirilirken dog-
ru bir Gislubun benimsenmesi en az telkin kadar énemlidir. Bu baglamda
Olmek tizere olan kisiye “kelime-i tevhidi sdyle” seklinde telkinde bulunul-
mamali, aksine rahatsiz edici olmayan bir ses tonuyla onun duyacagi sekil-
de kelime-i tevhid okunmalidir. Bu yapilirken de kisinin ruh hali dikkate
alimmali ve rahat oldugu bir an1 se¢ilerek o anda bu hatirlatma yapilmalidir.
Yine 6liim dosegindeki kisi bir defa bunu sdyledikten sonra tekrara zorlan-
mamali ve bununla iktifa edilmelidir.

Oliim sonras1 telkine gelince; konu hakkinda lehte ve aleyhte ileri sii-
riilen deliller incelendiginde su sonuglara ulasiimistir. Oliim sonrast telkin,
yapilmasi zorunlu bir dini vecibe degildir. Bu sebeple zikri gegen uygulama
yapilmadiginda bir eksikligin s6z konusu olacagi anlayis1 isabetli goriilme-
mektedir. Eger boyle olsaydi sahabeden pek ¢ogunun bunu uygulamasi ve
sonraki nesillere aktarmis olmasi gerekirdi. Diger taraftan sahabe doéne-
minde yaygin bir uygulamanin bulunmamasi telkinin mekruh veya bidat
olarak degerlendirilmesini de gerektirmemektedir. Zira hakkinda kuvvetli
olmasa da bir hadisin bulunmasi, tabiinden bazi zatlarin bunu destekleyici
rivayetleri, Ahmed b. Hanbel gibi titiz bir hadis¢inin buna kars1 ¢ikmak
yerine Samlilarin bunu uyguladigina temas etmekle yetinmesi, Sam bol-
gesinde mevcut olan bu uygulamanin bolgede yasayan sahabi ve tabiine
dayanmasi ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bu da zikri gegen telkinin
mesnetsiz olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla bu hususta en isabetli
goriisiin, telkin uygulamasinin zorunlu bir amel olmadigini ifade etmek,
bahsi gegen delillere dayanarak bunu uygulayanlara miisamaha gostermek,
bu delilleri yeterli gormedigi i¢in bununla amel etmeyenleri de kinamaktan
kagimak oldugu diisiiniilmektedir. Ote yandan telkinle beraber &liiye dua
edilmesi ve bazi yorelerde uygulandigi tlizere orada bulunanlarin da hem

Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydti’l-meséhir ve’l- ‘aldm, thk. Bessar ‘Avad Ma ‘raf
(Riyad: Darii’1-Garbi’l-Islami, 2003), 5/381. Ayrica bk. Eba Yakib Ishak b. Mansir
b. Behram el-Mervezi Ishak el-Kevsec, Mesdilu'l- " Tmdm Ahmed ve Ishdk b. Rahiiye
(Medine: ‘Imadetu’l-Bahsi’l-‘Ilmi, 1425/2002), 1/76, 185-186; Ebd Hatim
Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, es-Sikdt (Hindistan: Dairatii’l-Me“arifi’l-
‘Osmaniyye, 1393/1973), 8/419.
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duaya istirak ederek 6liiye bir Fatiha okumasi hem de telkin lafizlarini isi-
terek kabir sualini hatirlamasi gibi yonleri de gézden 1rak tutulmamalidir.
Hatta bu baglamda telkinin akabinde, hatirlatilan iman esaslar1 ve yapilan
dualarin Tiirkgesinin de ilave edilerek oradaki insanlarin dikkatinin ¢ekil-
mesine vesile kilinmasi kanaatimizce daha faydali olacaktir.

Diger taraftan imtihan diinyasindan basarili bir sekilde ¢ikmak icin tel-
kinin belirleyici olmadig1 da bilinmelidir. Zira tipki 6liiye yapilan dualarda
oldugu gibi telkinin fayda vermesi de yine Allah’tan niyaz edilmektedir.
Bunun 6liiye ne tiir bir fayda saglayacaginin bilgisi ise Yiice Allah katin-
dadir. Dolayisiyla heniiz berhayat olan kisilerin son anlarinda veya 6lim
sonrasinda verilen telkinin yeterli olacag1 zehabina kapilarak inang ve iba-
detten uzak bir yasanti siirmekten sakinmalar1 gerektigi hatirlatilmalidir.
Bu baglamda Miisliiman i¢in hayati boyunca sahip oldugu iman ve isledigi
salih amellerin 6nemli oldugu vurgulanmali ve kisinin, son nefesindeki hal-
lerinde de genellikle bu inang ve yasantinin etkili olacagi unutulmamalidir.

Ayrica definden sonraki telkin uygulamasiin, 6lmeden 6nce yapilan

telkin siinneti ile kabrin baginda bir miiddet kalip 6liiye istigfarda bulunma
siinnetini ihmale sebep olmamasina 6zen gosterilmelidir.
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SUMMARY

The Abbasid Empire and the Great Seljuks experienced impor-
tant events that left deep traces in Islamic culture and civiliza-
tion. From the third and fourth centuries Hijri, various dynas-
ties were established under the patronage of the two states in
different regions with a very strategic and geopolitical position.
The most important of these were the Samanids and Ghaznavids
in Transoxania and Khorasan, and the Marwanids in Mayyafa-
rigin/Silwan. During these periods, in addition to some negative
developments affecting all areas of social life such as political,
religious and madhhab related affairs, there were also positive
developments especially in the field of science and culture. Im-
portant educational institutions such as the Nizamiyya Madrasah
were established with the aim of defending the Ahl al-Sunnah
creed and training officials for the state, and a great step was
taken towards the institutionalization of centers of scholarly
activities. As a result, during the fourth and fifth centuries of
the hijrah when scholarly activities gained a momentum, the
scholarly activities such as education, compilation, narration and
fatwa that provided a different dynamism for figh had a systema-
tic structure. The fundamental aspects of education such as cent-
res of scholarly activities, professors, students and works were
brought together. Especially in Shafi‘Tt madhhab, two schools as
Tariqat al-Iraqiyyin and Tariqat al-Khorassaniyyin appeared due
to the activities of faqihs such as different deductions (istidlal),
oppositions (muhalafat), inferences (tahrij) and preferences

in the fourth and fifth centuries hijri expressed as intellect/
stability period specific to the Shafi‘T madhhab. Prominent
personalities emerged as the representatives of these schools in
question, with this respect, three “Qaffals” with the names of
Abii Bakr Muhammad b. Ali (d. 365/976), Abtu Bakr Abdullah
b. Ahmad (d. 417/1026) and Abt Bakr Muhammed b. Ahmed
(d. 507/1114) famed for the Shafi‘'t madhhab came to forefront.
The three Qaffals, who took lessons from the competent hodjas
of the period, made great efforts for the correct understanding
and interpretation of Islam. These personalities as prominent
representative of Iraqiyyin and Khorassaniyym who carried

out jurisprudential activities being tied to methods and rules

of Imam Shafi'1 (d. 204/820), had great contributions to their
madhhabs. The favorable acceptance of their scholarly compe-
tence by their rulers played a major role in bringing Shafi‘ism
to the position of the second largest sect in regions where the
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Hanafi sect was dominant. The three Qaffals are of Middle Asia
and Turkish origin and belong to Shafi‘T madhhab. However, alt-
hough they were born in different places such as Shash, Marwa,
and al-Mayyafariqin/Silwan, all three of them were known by
the name "Abt Bakr" and the nickname "al-Qaffal" due to their
profession as locksmiths. This led to confusion among these
three faqihs. The scholars who drew attention to this named
them "al-Qaffal al-Kabir", "al-Qaffal al-Saghir al-Marwazi", and
"al-Qaffal al-Fariqt/al-MustazhirT" as their distinctive characte-
ristics on the basis of chronological order, the towns where they
were born, and the names of the people to whom they dedicated
their works. In addition, each of them was distinguished from
the others with some unique features. For example, al-Qaffal
al-Kabir was widely mentioned in tafstr, hadith, kalam, usul, and
jadal studies, and as an expression of this, he was called "the
author of many works". Marwazi, on the other hand, was men-
tioned as "Shaykh al-Khorasaniyyin" in the works of furd' figh
because he made ijtihad in the Khorasan region on the basis of
the Shafi'm understanding of al-usitil and because he was skilled
in the issues of wujtih and aqwal within the sect. Since al-Fariqt
wrote his work Hilyat al-Ulama dedicated to Mustazhir-Billah,
one of the Abbasid caliphs, he and his work became known as
al-MustazhirT. Since he was the head of the Nizamiyya Madra-
sah, he was also known as "Shaykh al-Shafi‘tyyah". On the other
hand, while Marwazi and Fariqi continued the tradition of the
"'fuqaha" branch within the Shafi‘t madhhab, al-Qaffal al-Kabir
put forth the first nuclei of the "mutaqallim" branch. In this fra-
mework, in the process of the formation of the study of maqasid
after Imam al-Shafi‘7, it became the medium that brought toget-
her literal interpretation and ga'i interpretation methods based on
causes and wisdoms. During al-Fariqt's period, attempts to unify
the Iraqiyytin and Khorasaniyytin/Marawiza sects appeared. This
was a very important step in terms of pioneering the efforts to
gather different views in the Shafi‘t madhhab and create unity.
In this study, primarily within the framework of the information
constituting the background and unification of the subject, the
socio-political and cultural atmosphere in which these three Qaf-
fals lived was investigated and presented. Then, by focusing on
the three jurists, the characteristics of each of them were identi-
fied and their contributions to the stability and development of
the Shafi‘T madhhab were mentioned. From all of this, it should
be noted that each of the prominent Qaffals of the sixth and fifth
centuries deserves to be the subject of more extensive research.
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GIRiS

°
Islém kaynaklarimizda yer alan sahis isimleri yerle-

sik bir kural olarak kabile, sehir ve meslek gibi nis-

beler yaninda Cedd, Eb, Umm, ibn ve Bint gibi kiin-
yelerle zikredilmistir. Bu ¢alismamiza konu olan {i¢ Safii
fakih i¢in de ayni durum gecerli olup her biri kaynaklarda
detayli sekilde kronolojik siraya gore soyle zikredilmistir:
1. Ebi Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasi
(6. 365/976), 2. Ebl Bekr Abdullah b. Ahmed b. Abdillah
el-Kaffal el-Mervezi (6. 417/1026), 3. EbG Bekr Muham-
med b. Ahmed b. el-Hiiseyn b. Omer el-Kaffal es-Sasi et-
Turki el-Fariki (6. 507/1114).! Hemen ifade etmek gerekir
ki hicri II1. ile I'V. asirda yasayan bu ti¢ fakihin dogup bii-
yidiikleri yerleri, ilim tahsil ettikleri bolgeleri, sehirleri,
ilim merkezleri ve hocalar1 farklidir. Bununla birlikte ti¢i
de Orta Asya kokenli ve Tirk asilli olup Safii mezhebine
mensuptur. Kaynaklarda ii¢ fakihin kiinyesi de “EbG Bekr”
olarak gecerken ayrica bizzat kendileri veya aileleri kilit/
cilingirlik meslegini icra etmeleri sebebiyle kilit¢i anlamina
gelen “Judl/el-Kaffal” nisbesiyle de anilmiglardir. Begavi,
(6. 516/1122), Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) ve Nevevi (6.
676/1277) gibi alimler, Muhammed b. Ali ile Abdullah b.
Ahmed isimli iki alimin karistirilmamasi i¢in ilkinin “el-
Kaffal-el-Kebir” digerinin ise “el-Kaffal-es-Sagir” nisbe-
siyle meshur olduklarim dile getirmiglerdir.? Ayrica birbi-

! Ebi ishak Tbrahim es-Sirazi, Tabakdtii’I-fukahd, thk. ihsan Abbas
(Beyrt: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1970), 112, 115; Ali b. el-Hasen b.
Hibetillah ibn Asékir, Tdrihu medineti Dimask, thk. Omer b.
Arame el-Amravi (BeyrGt: Daru’l-Fikr, 1995), 54/248, 51/66;
Osman b. Abdirrahman Takiyyuddin Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-
Sfukahdi’s-safiiyye, thk. Muhyiddin Ali Necib (BeyrGt: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 1412/1992), 1/278, 1/94; Ahmed b. Ali b.
Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad ve Ziiyilih, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrit: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1997),
21/6; Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-
G‘yan ve énbiyau ebndi’z-zamdn, thk. Ihsan Abbas (Beyriit: Daru
Sadr, ts.), 4/219.

2 TIbnii’s-Salah, Tabakatii’l-fukahd, 1/228; Eb Muhammed
Muhyissiinne el-Hiiseyn el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi’s-Safii, thk.
Ahmet Ubdulmevcid-Muhammed Mu‘avvez (yy: Daru’l Kiitiibi’l-



UG KAFFAL VE SAF MEZHEBINE KATKILARI | 225

rinden ayirt edilebilmeleri adina dogduklar sehirle birlikte anilarak yasca

~99

biiyiik olana “es-Sasi” kii¢iigiine ise “el-Mervezi” denilmistir.

Ote taraftan Muhammed b. Ali ile Muhammed b. Ahmed ayni isimleri
tagimalar1 ve Sas’li olmalarindan dolay1 “es-Sasi” nisbesiyle de anilmis-
lardir. Su var ki alameti farika olarak yasca biiyiik olan “el-Kaffal el-Kebir
es-Sasi” digeri ise “el-Fariki es-Sasi” veya “el-Mustazhiri” seklinde zik-
redilmistir.’ Kaynaklarda {i¢ Kaffal’in ilmi konumlarini ifade etmek {izere
her biri i¢in “el-Allime, el-imam, Fakihu’l-asr, Fahru’l-Islam, Seyhu’s-Sa-
fiiyye” gibi ortak unvanlar kullanilmistir. Ote taraftan el-Kaffal el-Kebir,
“usili, lugavi, Maveralinnehir imami, cedel ilminde ilk eser veren kisi ve
cok eser sahibi” seklinde anilmistir.* el-Kaffal es-Sagir ise daha ziyade
“el-Mervezi” ve “Cailul Al &%/Seyhu’l-Hordsaniyyin™ seklinde meshur
olmustur. Kaffal el-Fariki’ye gelince Meyyafarikin/Silvan’da dogdugu i¢in
“Fariki” nisbesiyle anilmigtir. Ayrica Abbasi halifelerinden Mustazhir-Bil-
lah’a (6. 512/1118) ithafen kaleme aldig1 meshur Hilyetii 'l-ulema adl ese-
rinden dolay1 da kendisine “el-Mustazhiri” denilmistir.* Goriildigl tizere
farkli sahislar olmalarina ve kendilerine miinhasir alameti farikalarinin bu-
lunmasina ragmen klasik donem kaynaklarda ii¢ fakihin zaman zaman bir-
birine karistirildiklar tespit edilmistir.* Benzer sekilde bazi ¢agdas eserler-
de de bu durum vurgulanmistir.” Dolayisiyla bundan sonra da li¢ Kaffal’in,
hocalari, 6grencileri ve eserlerine dair yeterli bilgi sahibi olmayan kimseler
icin de s0z konusu karigiklik kuvvetle muhtemeldir. Bu arada tarafimizdan
da bir karisikliga yer vermemek adina ¢aligmamiz boyunca konumuz olan
bu fakihlerden s6z ederken kaynaklarin 6ne ¢ikardig “Kaffal”, “Mervezi”
ve “Fariki” nisbelerini kullanacagiz.

Caligmamiza konu olan bu fakihler hem S$afii mezhebinde hem de
genel anlamda fikhi mirasin 6nemli simalar1 arasinda kabul edilmislerdir.
Ne var ki literatiire bakildiginda {ilkemiz 6zelinde Kaffal el-Kebir ile
Fariki hakkinda yeterli olmamakla birlikte belli bir alan baglaminda

[lmiyye, ts.), 1/82; Eba ZekeriyyA Yahyd en-Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat

(Beyrit: Daru’l Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 2/281.

Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld (Kahire: Daru’l-Hadsis,

1427/2006), 12/310.

* Eba Sa‘d Abdiilkerim es-Sem‘ani, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya vd. (Haydar
Abad: Meclis Daireti’l-Maarifi’l Osmaniyye, 1382/1962), 10/470.

5 Bk. Ibn Hallikdn, Vefeydtii’l-d ‘yan, 4/220; Taciiddin Abdulvehhab es-Siibki,
Tabakatii's-sdfi ‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmtid Muhammed et-Tanahi - Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (Beyrat: Hicr, 1413/1993), 6/72.

6 Bk. Tbn Hallikan, Vefeydtii I-d ‘yan, 3/132, 4/215.

7 Cengiz Kallek, “S$asi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/369.
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bazi akademik c¢alismalarin yapildigi, Mervezi’nin ise daha geri planda
kaldig1 goriilmektedir. Daha da 6nemlisi ii¢ fakihin giiniimiizde tam olarak
birbirlerinden ayristirmak adina miistakil bir ¢aligmanin ortaya konmadigi
tespit edilmistir. Binaenaleyh s6z konusu karisikligin kuvvetle muhtemel
devam ettigine/edecegine kanaat getirdigimiz bu hususta ii¢ fakihi derli
toplu bir sekilde ele alarak mevcut duruma dikkat ¢ekmek ve bir nebze de
olsaalana katki saglamak amaciyla boyle bir calismaya ihtiya¢ duyulmustur.
Bundan hareketle ¢aligmamizda Oncelikle konunun arka planini ve
biitiinligiinii teskil eden bilgileri zikretmek suretiyle ii¢ Kaffal’in yasadigi
sosyo-politik ve kiiltiirel ortam 6zet bir sekilde serdedilmistir. Daha sonra
¢ fakihi merkeze alarak her birine ait bilgiler verilmis ve ardindan Safii
mezhebine sunduklari katkilar irdelenmistir.

1. U¢ Kaffal’m Yasadign Sosyo-Politik ve Kiiltiirel Ortamin Fikha
Yansimasi

Caligmamiza konu olan ii¢ Kaffal’1 birbirinden ayirmak adina yasadiklari
donemlere kisaca deginmekte fayda vardir. Ug fakih, dogum ve 6liim
tarihlerine gore siralandiginda Kaffal 292/904-365/976, Mervezi 327/939-
417/1026, Fariki 429/1037-507/1114 seklinde birbirine yakin tarihlerde
yasadiklar1 goriilmektedir.® Ug Kaffal, islam diinyasinda siyasi birligi temsil
eden Abbasiler doneminin 292/904 ile 507/1114 tarihler arasindaki yillara
sahitlik etmislerdir. S6z konusu tarihlerde Abbasiler’in himayesindeki
Islami cografyaya ait simirlarin bir hayli genislemesinin yaninda Islam
diinyasmin ¢esitli bolgelerinde farkli hanedanliklar kurulmustur. Bu
hanedanliklarin basinda Maveraiinnehir ve Horasan’da yaklasik bir buguk
asir hitkmetmis Samaniler (204/819-396/1005) ile 352/963 yilinda tarih
sahnesine ¢ikan ve Samaniler’in i¢ siyasetine miidahil olan Gazneliler
gelmektedir.’ Ote taraftan 373/983-478/1085 tarihlerinde Orta Dogu’ya
hakim olan Biiyiik Selcuklu devleti ile ona bagh olarak 420/1029-
552/1157 yillart arasinda hiikiim siiren ve merkezi Meyyafarikin/Silvan
olan Mervaniler ortaya ¢ikmigstir. Abbasiler’e Arap, Sdmaniler’e Fars
veya Tiirk, Gazneliler ile Selguklular’a Tiirk, Mervaniler’e ise Kiirt asilli

8 Sem‘ani, el-Ensdb, 8/14; Subki, Tubakdtii’s-sdfi iyyeti’l-kiibra, 3/203; Begavi, et-
Tehzib, 1/82; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 21/6; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-
d‘ydn, 4/219.

Cemaliiddin Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, el-Miintazam fi tarihi’l-iimem ve l-miiliik,
thk. Muhammed Abdulkadir Atd (Beyrit: Daru’l Kiitiibi’l-[lmiyye, 1412/1992),
12/331, 13/74, 15/7; Aydin Usta, “Samaniler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2009), 36/65-66; Erdogan Mercil,
“Gazneliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/481; Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1988), 1/31-36; Bk. Nahide Bozkurt,
Abbasiler (Ankara: TDV Yayinlari, 2018).
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hiikiimdarlarin hiikmettikleri rivayet edilmektedir. Yonetimleri altindaki
bolgelerde umumiyetle s6z konusu etnik kdkenler mevcut iken merkezi
kesimlerde ise daha ¢ok kozmopolit bir yap1 6ne ¢ikmigtir.'?

Ote taraftan Samani yonetimindeki halkin ekseriyetini Hanefi-Safii
mezheplerine mensup Siinniler yaninda Sii Miislimanlar; azinlik olarak
da Mecusi, Budist, Maniheist, Yahudi ve Hiristiyanlar olusturuyordu.
Farkli etnik, dini ve mezhebi bilesenlerin mezcedildigi bu dénemde ¢ok
kiiltiirliic toplumsal bir yap1 olusurken aralarinda birtakim siirtiismeler
de yasaniyordu. Sorunlarin ¢dziimiine yonelik olarak kadilar/hakimler,
Hanefi ve Safii mezhebine mensup fakihlerden segiliyordu. Ancak siyasi
¢ekismelerin Oniine gegilemedigini 6zellikle Siinni-Sii-Hariciler arasindaki
itikadi tefrika ile Hanefi ve Safiiler arasindaki mezhepsel rekabetin siyasi
ve sosyal hayatin tiim alanlarini menfi bir bigimde etkiledigini sdylemek
miimkiindir."

S6z konusu istikrarsiziigin islami ilimlere ve spesifik olarak hukuk/
fikth alanma yansimasi daha belirgin olmustur. Kaza/yargilama hukuk
sistemi geligirken ictihad ruhu zayiflamistir. Halk bir mezhep etrafinda
kiimelesmek suretiyle bir ¢esit kargasa ortamindan korunmak istemis
fakat bu tavir, taklit ruhunu ve zihniyetini tetiklemis, mezhep taassubuna
sebebiyet vermistir. Bu durumdan siyasi otoritenin de etkilendigi goriilmiis
ve siyasi cenah halk nezdinde mesruiyetini pekistirmek adina bilhassa
fakih olan ilim erbabina yakinlagma geregini duymustur. Bazen diplomatik
heyetlerin bagina belli bir mezhepten bir fakihi de gorevlendirdikleri
olmustur. Benzer sekilde 6nemli medreselere miiderris olarak sadece bir
mezhebin fakihleri tayin edilmistir. Bu durum bir mezhebin 6ne ¢ikmasina
digerlerinin ise 6tekilestirilmelerine neden olmustur.'?

Yukarida arz edilen birtakim olumsuzluklara ragmen pek ¢ok miispet
gelismeler de vuku bulmustur. Hiikiimdarlarin -kendi menfaatleri veya ih-
tiyac geregi icin de olsa- ilim ve din adamlarin1 himaye etmeleri, ikram
ve ihsanlarda bulunmalari ilme olan ragbeti arttirmistir. Miimkiin merte-
be siyasi kargasalardan uzak durmak isteyen halk da giivenilir bir sigiak
olarak ilmi faaliyetlere yonelmistir. Saraylar ve ilim merkezleri alimlerin,

10 zziiddin Ali el-Cezeri ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi +-tarih, thk. Omer Abdusselam Temri
(Beyrit: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1997), 7/435-437; Hasan Ibrahim Hasan,
Tarihu’l-Islamis-siydsi ve'd-dini ves-sekdfi ve’l-ictima’i (Kahire: Mektebetu’n-
Nehdi’l-Misriyye, 1968), 4/306, 625-627; Yusuf Sen, “Maveralinnehir Fikih
Kiiltiiriiniin Etkileri (Kirgizistan Ornegi)”, 4. U. Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisti
Dergisi 0/56 (2016), 1399-1423.

" Hasan, Tdarihu I-Islam, 2/323; Usta, “Samaniler”, 36/64-68; Bk. Bozkurt, Abbdsiler,
193-248.

12 Zehebi, Siveru a‘lam, 13/335; Hasan, Tdrihu’l-Islam, 2/238-244; Abdiilkerim
Ozaydm, “Nizdmiyye Medresesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/191.
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sairlerin ve ediplerin ugrak yerleri olmustur. Buradaki ilmi ve kiiltiirel fa-
aliyetler, belli bir plan ve program dogrultusunda istikrara kavusmustur.
Bagdat, Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde ilmi faaliyetler adeta altin
cagim yasamistir. Bu iki bolge Safil mezhebi igin ayr1 bir dneme sahip
olmustur. Zira bolgenin en biiyiik sehri Merv ile $afil mezhebinin bolgede
yayilmasinda basat rol oynayan, Orta Asya’da oldukga stratejik bir konu-
ma sahip ve eski ad1 Sas olan (Taskent) beldenin 6zel bir yeri vardir. Mese-
la Horasanh alimlerin ¢ogu Merv’lidir.”® Bundan dolayidir ki kaynaklarda
bolgenin dnemli bir ekolii olarak Safiilik el-Hordsaniyyln (ossbal_all) ve
el-Meravize (33;\315\) adlariyla zikredilmektedir."* Subki’nin (6. 756/1355)
ifadesiyle bu ekollerin her biri mezhebin yaris1 olup bir biitlini olustur-
maktadir. Merv’in Safil mezhebindeki onemini gostermek ic¢in de Eba
Zeyd el-Mervezi (6. 337/981) ile 6grencisi Kaffal es-Sagir’i zikretmek ye-
terlidir.”s

Maveraiinnehir fikih kiiltiiriiniin gelismesine destek saglayan Samani
hiikiimdarlarmin ilim ve alimlere deger vermeleri yaninda farkli mezheplere
kars1t hosgoriilii ve adil olmalari Safii mezhebinin bu bolgelerdeki
yayilmalarma da buyiik katki saglamistir.’® Caligmamiza konu olan
Kaffal ve Mervezi gibi biiylik sahsiyetler de bu dénemin fakihleri olarak
nam salmislardir. Ozellikle mezhepler arasindaki rekabet fikhi ekollerin
intisarina katki saglarken fikhi konulardaki miinazaralar ise hukuki/fikhi
yaklagimlarin olgunlasmasina ve mezhep miintesiplerinin artmasina da
vesile olmustur.!” Bu donemdeki fikha dair tedris, telif, rivayet ve fetva
seklindeki faaliyetlerin sistematik bir yapiya kavusmasinda Hanefi ve Safii
mezhebine miintesip alimlerin katkilar1 ise ayr1 bir 6nemi haizdir. Stinni-
Hanefi anlayis yaninda Siinni-Safii anlayis da bu dénemde daha belirgin
olmustur.

13 Bk. Sem‘ani, el-Ensdb, 1/412; Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahd, 1/520; Nevevi,
Tehzib, 2/230; Ayrmtili bilgi igin bk. Mesut Can, Isldm Tarihi ve Medeniyetinde
Merv Sehri (Kurulusundan Tdhiriler Donemine Kadar) (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 198 vd.

14 {zziiddin Abdiilaziz Ibn Abdisselam, el-Gdye fi ihtisdri’'n-nihdye, thk. Iyyad Halid
et-Tabba’ (Beyriit: Daru’n-Nevadir, 2016), 1/186; *imadiiddin Ismail b. Sihabiddin
Ibn Kesir, Tabakdtii’s-Sdfi ‘iyye, thk. Abdulhafiz Menstr (Beyrat: Daru’l-Medari’l-
Islami, 1425/2004), 1/372; Ayrica bk. Musa Kazim Bakir, Horasan Safiiligi ve Rafii
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 28-33.

15 Siibki, Tabakdtii’s-safi iyyeti’l-kiibrd, 1/326; bk. Davut Esit, Sdfi T Fikih Usiliiniin
Gelisimi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 263-273.

' Bk. Sem‘ani, e/-Ensdab, 7/353.

17 Sem‘ani, el-Ensdb, 8/14; Nevevi, Tehzib, 2/281; Osman Aydinli, Fethinden Samanilerin
Yikilisina Kadar Semerkant Tarihi (Istanbul: Isam Yaymlari, 2018), 15-17.
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Sunu da ifade etmek gerekir ki Samani iktidan 6zelinde Kaffal’in
istikrarlt bir donemde yasadigi goriilirken Mervezi i¢in ise ayni seyleri
soylemek miimkiin degildir. Zira Mervezi’nin yasadigi donem tam
olarak Abbasiler’in ve Samani hanedanliginin zayiflama donemine denk
gelmektedir. Kendisi yirmi bes yaslarinda iken Gazneliler 352/963 yilinda
tarih sahnesine ¢ikmis ve Samaniler’in i¢ siyasetine miidahil olmuslardir.
Ozellikle 388/998 tarihinde Mahmud-1 Gaznevi (6. 421/1030), Gazneli
tahtini ele gegirdikten sonra bu miidahale hiz kazanmistir.'® Bu olaylarin
yasandig1 esnada altmis iki yasia ulasmis Mervezi, ciddi igtimai, siyasi
ve mezhebi karisikliklara sahit olmustur. O devirlerde hiikiimdarlarin
bagli olduklar1 mezhebi 6n plana ¢ikarmalart sik goriilen bir durum
oldugu disiiniildiigiinde Hanefi mezhebine mensup Sultan Mahmud’un
diger mezheplere pek iltifat etmedigini sOylemek miimkiindiir. Ancak
Mervezi’nin 410/1019 yilinda Sultan Mahmud’un huzuruna ¢iktigi ve
onun ilmi yetkinligine muttali olan Sultan’in orada Safii mezhebine gectigi
rivayet edilmektedir.’® IslAm dinini yayma c¢abalar1 ve nihayetinde 416-
417°deki (1025-1026) Somnat (Stimenat) zaferinden sonra Mahmud, Stinni
Islam diinyasinin bir kahramani kabul edilmis ve Abbasi halifesi tarafindan
kendisine “Sultan” lakab1 verilmistir.®® Bu yoniiyle Safii mezhebi lehine
onemli bir gelisme olmustur.

Caligmamiza konu olan Fariki donemine gelince kendisi Sas’li Tiirk
bir aileye mensup olarak Meyyafarikin/Silvan beldesinde diinyaya gelmis-
tir. Meyyafarikin, Mervaniler tarafindan 373/983-478/1085 yillar1 arasin-
da Diyarbekir’de kurulan ve daha sonra devletin merkezine doniistiiriilen
tarihi bir sehirdir. Kiirt asilli hiikiimdarlarin hiikiim siirdiigii Mervaniler
441/1049 yilinda Selguklulara baglanmistir. Mervaniler ve hakim olduklari
yerler Selguklular i¢in biiyiik bir 6neme sahipti. Nitekim Tiirklere Anado-
lu’nun kapilarin1 agan Malazgirt Meydan Muharebesi sirasinda (463/1071),
Mervaniler’in hakimiyetindeki bolgelerden 10.000 kadar goniilli asker,
Selcuklu ordusuna katilmistir.>’ Nasruddevle lakabiyla meshur olan Ebl
Nasr Ahmed b. Mervan (6. 453/1061) saltanat1 sirasinda Meyyafarikin,
ilmi faaliyetler acisindan tarihinin en parlak donemini yasamistir. Sii/
Batini akimlara kars1 Stinni alimlere pozitif imkanlar saglamasi alimleri
Meyyafarikin’e yerlesmeye sevk etmistir.> Hoca-6grenci ve eserden mii-

8 Mergil, “Gazneliler”, 13/481.

" Cengiz Kallek, “Kaffal, Abdullah b. Ahmed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24/146.

20 Mergil, “Gazneliler”, 13/481.

21 Abdurrahim Tufantoz, “Mervaniler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/231.

2 {bnii’l-Cevzi, el-Miintazam, 16/70-71; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 7/435-437; Tufantoz,
“Mervaniler”, 29/231.



230 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 59 - SAYI: - OCAK-SUBAT-MART 2023

tesekkil ii¢c sacayaginin bir araya geldigi Meyyafarikin’de ilm1 ve kiiltiirel
faaliyetler ileri bir seviyeye ulagsmistir.* Fariki’nin sahit oldugu Abbasiler
ve Sel¢uklular donemlerinde de siyasi ¢ekismeler, iktidar miicadeleleri ve
kargasalar siirmiis olsa da bir devlet politikasi olarak ilme ve alimlere de-
ger ve saygl devam etmistir. Bunun bir gostergesi de Selguklular tarafindan
Bagdat’ta kurulan tarihi Nizamiye Medresesi’dir. $if Fatimiler’e kars1 ilmi
acidan etkili bir miicadele vermek, Ehl-i stinnet akidesini gii¢clendirmek ve
devletin ihtiya¢ duydugu gorevlileri yetistirmek adina Irak, Horasan, Ma-
veraiinnehir, Suriye ve Anadolu’nun ¢esitli sehirlerinde medreseler kurul-
mustur.* Nizamiye Medresesi, Meyyafarikin/Silvan ilim havzasinda Safii
fikhinin istikrar ve gelisiminde spesifik bir rol oynamistir. Zira Sirazi (.
476/1083), Ciiveyni (0. 478/1085) ve Gazzall (6. 505/1111) gibi meshur
alimlerin reisligini yaptig1 bu medreseden, reislik makamina gegecek olan
miiellifimiz Fariki basta olmak iizere Ebi Ali el-Fariki (6. 538/1133) ve Ibn
Selame el-Meyyafarikini (6. 540/1146) gibi 6nemli fakihler yetismigtir.s

Sunu da ilave etmek gerekir ki 487/1094 senesinde Muztazhir-Billah
lakabiyla halife olan ve yirmi bes yil iktidarda kalan Abbasi halifelerinden
Ebii’l-Abbas Ahmed ilim ve kiiltlir gelisimine ciddi katkilar saglamistir.
Batinilere kars1 miicadelede Gazzali basta olmak iizere donemin 6nde gelen
alimlerinden eserler kaleme almalarini istemistir. Bu baglamda Gazzali
bazi eserlerini ona ithaf ederken Fariki’nin ona ithafen kaleme aldig1 ve el-
Mustazhirt olarak da meshur olan Hilyetii'l-ulemd fi ma ‘rifeti mezdahibi’l-
fukahd isimli eseri halifenin takdirlerine mazhar olmustur.?® Mustazhir-
Billah, Fatimiler’e muhalefet amaciyla 494/1101 tarihinden itibaren
namazda Kunut dualarinin $afif mezhebine gore okunmasini emretmistir.
Genel olarak halkin rahat ylizii gordiigii Mustazhir-Billah dénemindeki
ilim ve kiiltlir hayatina dair biiylik gelismeler yasanmis, kiymetli eserler
kaleme almmus ve Islami ilimlerin degisik alanlarinda ¢ok biiyiik alimler
yetigmistir.?’

2. Safii Mezhebinde U¢ Kaffal

2.1. Ebii Bekr Muhammed b. ALi b. ismail el-Kaffal es-Sasi

Kaffal es-Sasi genel kanaate gore 291/904 tarihinde Maveraiinne-
hir bélgesine bagl Sas beldesinde dogmustur. Oliim tarihi 365/976 veya

2 [bn Hallikan, Vefeydtii’l-G ‘yan, 3/198; Zehebi, Siyeru a ‘ldm, 14/305.

% [bnii’l-Cevzi, el-Miintazam, 5/17; Ibn Kesir, Tabakatii’s-Safi ‘iyye, 2/507; Ozaydin,
“Nizamiyye Medresesi”, 33/188-191.

» Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 21/6; Sem‘ani, el-Ensab, 9/89; Ihsqn Akay,
“Meyyafarikin/Silvan Ilim Havzasinda Fikih (el-Kaffal es-Sasi el-Fariki Ornegi)”,
Sultanlar Sehri Silvan, ed. Oktay Bozan vd. (Songag Akademi, 2021), 456.

% [bn Hallikan, Vefeydtii’l-G ‘yan, 4/22; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/628; Ibn Kesir,
Tabakatii’s-Safi ‘iyye, 545.

27 bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/458; Bozkurt, Abbdsiler, 32/128.
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366/977 seklinde farkli olarak tespit edilmigse de Sas’ta vefat ettigi hu-
susunda ittifak vardir.® Cilingirlik mesleginden dolayr “Kaffal” lakabiyla
anilmis ve xSl Jdll/e]l-Kaffali’l-Kebir seklinde meshur olmustur. Ayrica
“es-Sasl” nisbesiyle de anilmistir. Kaffal, Safii mezhebine miintesip din-
dar bir ailede diinyaya gelmistir.*® Kendisi gibi fakih olan Kasim adinda bir
oglu ve ona ait meshur ez-Takrib isimli bir fikih eseri bulundugu rivayet
edilmigtir.®' Kaffal, ilmi yolculuguna kiiclik yasta baslamis sirasiyla Sas,
Horasan, Irak, Hicaz ve Sam ilim merkezlerinde pek ¢ok ilim erbabindan
degisik alanlarda ilim tahsil etmistir.*> Hayatinin bir boliimiinde Mu‘tezile
diisiincesini sahiplenmis ve bu hususta fikir beyan etmistir. Ancak Eg‘ari
mezhebinin kurucu imami Ebii’l-Hasan el-Eg‘ari’yle (6. 324/935) tanistik-
tan sonra onun mezhebine ge¢mistir.® Sia’nin gulat gruplarinin fikirleri-
ne kars1 akli ve nakli delillerle etkili miicadele vermistir. Bununla birlikte
mutedil bir ¢izgide kalmaya 6zen gostermis ve “es-siyasetu’l-fadila es-se-
maha (hosgoriilii erdemli siyaset)” ifadesiyle ser‘i ve akli delillerin karsit
seyler olmadigini ortaya koymaya calismigtir.*

Kaffal, sanatkar, tiiccar ve ¢ok yonli ilmi kisiligiyle birlikte Biiyiik
Rum tekfuru II. Nikephoras’a hitaben kaleme aldigi hiciv isluplu
siirleriyle miicahit bir ruha sahip oldugunu gostermistir.*> Zira Horasan,
Sam ve Irak’tan gelen pek ¢ok edibin fasih Arapga konusan kisilerin ve
sairlerin bulundugu bir esnada Biiyiikk Rum tekfuru II. Nikephoras’dan
Abbasi halifesi Muti‘lillah’a hitaben olduk¢a agir dille kaleme alinmus,
azarlayici, alayci ve tehdit dolu bir kaside ulasmisti. Halife buna denk bir
cevap verilmesini buyurunca birgok alim arasindan Kaffal el-Kebir, II.
Nikephoras’a hitaben yetmis dort beyitten olusan Arapga bir kaside kaleme
alarak oradakilerini takdirini kazanmistir.** Bununla fesahat ve belagat
alaninda da ne kadar yetkin biri oldugunu kanitlamigtir.

2 Sem‘anti, el-Ensdb, 8/14; Subki, Tubakdtii’s-sdfi ‘iyyeti’l-kiibra, 3/203.

¥ Sem‘ant, el-Ensdb, 10/470.

% Eba Abdillah Sihabuddin el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn (Beyr(t: Daru Sadr,
1416/1995), 3/308.

31 Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk.
Abdulazim ed-Dib (Beyrit: Daru’l-Minhac, 1428/2007), 1/164.

* Celaliddin Abdurrahman es-Stiyti, Tabakdtii'l-miifessirini’l-isrin, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebu Vehbe, 1976), 109; Hamevi, Mu ‘cemii’l-
biildan, 3/308.

* Ali b. el-Hasen b. Hibetillah Ibn Asakir, Tebyinu kezibi’l-miifteri fimd niisibe ildl-
Imdm Ebi’l-Hasen el-Es’ari (Dimagk: Matbatu’t-Tevfik, 1348/1929), 3/202-203.

3 Muhammed b. Ali b. Ismajl es-Sasi el-Kaffal, Mehdsinu s-seri ‘a fi furi ‘i ’s-Safi iyye
(Beyrat: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 17, 22, 33-35.

** Muhammed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Tdrihu Beyhak, thk. Seyyid Ahmed Sakr
(Dimask: Daru Ikra, 2004), 310.

¢ Siibki, Tubakatii’s-safi ‘iyyeti’l-kiibrd, 3/204-205.
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Kaffal, ilim tahsil ettigi merkezler basta olmak fiizere ders aldigi
gosteren temel unsurlart cemederek muhkem basamaklar tlizerinde ilmi
zirveye ¢ikmustir. Oyle ki tefsir, hadis, kelam, usil, fiiru‘, cedel, tasavvuf
ve edebiyat alanlarinda Maveraiinnehir bolgesinin “Imami1” unvanina layik
gorilmistiir.’” Ayrica ondan soz eden kaynaklarda “imam”, “allime”,
“fakih”, “ustli”, “lugavi”, “Horasan alimi”, “cedel ilminde ilk eser veren
kisi” ve “gok eser sahibi” gibi unvanlar zikredilmistir.*® Kaffal, akli ve nakli
ilimler alanlarinda 6nemli eserler kaleme almakla birlikte en fazla 6ne
¢ikt1g1 alan fikih olmustur. Maveraiinnehir fakihleri iginde usilii en iyi bilen
ve Imam Es‘ari’ye fikih dersleri vermis biri olarak dikkatleri cezbetmistir.”®
Imam Safii’nin meshur er-Risdle’sinin dort sarihinden biri olmasi
yaninda Usiilu’l-fikh isimli bir eserinin bulunmasi1 Kaffal’in bu alandaki
yetkinliginin 6nemli gostergelerindendir.®® Nitekim Sirdzi, Ciliveyni ve
Sem‘ani (6. 489/1096) gibi Safil mezhebinin meshur fakihlerinin yan1 sira
diger mezhep alimleri de kendi eserlerinde onun fikhi goriislerine atifta
bulunmuslardir.*' Ozellikle ittifak ve ihtilafli ustili konulardaki hakimiyeti/
yetkinligi Razi'nin (6. 606/1210) el-Mahsul ve Zerkesi’in (6. 794/1392)
el-Bahru’l-muhit isimli eserlerinde agik bir sekilde gorilmektedir.** Daha
da 6nemlisi kelam ve felsefe ilimleri dahil olmak tzere fikhin usil, fiird,
makasid, kavaid-i fikhiyye, edebii’l-kadi gibi dnemli alt tiirlerini ihtiva eden
Mehdsinii’s-seri ‘a adli eserinde fikhi konular1 seriatin gaye ve hikmetlerine
uygun ve anlagilir bir Gslupla kaleme almasi eserin kendi nevine miinhasir
oldugunu gostermektedir. Mezkir eserin kendisinden 6nce ve sonraki Safii
alimlerin fikih eserlerindeki tasnif ve muhteva ustliinden farkli olmasi ise
ayrica dikkat cekicidir. Kaffal, imam Safii’yle baslayan ve kendisinden

37 Zehebi, Siyeru a ‘lam, 12/309; Styati, Tubakdtii’I-miifessirini l-isrin, 109.

3% Sem‘ani, el-Ensdb, 10/470; Tbnii’s-Salah, Tabakatii’l-fukahd, 1/228.

9 Tbn Asakir, Tebyinu kezibi 'l-miiftert, 182-183; Siibki, Tabakdtii s-sdfi ‘iyyeti I-kiibrd,
3/203.

40 Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi ‘ilmi usili’l-fikh (by.:

Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1994), 1/22, 2/193; Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, 1/112.

Ebt Ishak Ibrahim es-Sirdzi, el-Liim’a fi usiili’l-fikh (Beyrtt: Daru’l-Kiitiibi’l-

TImiyye, 2003), 31, 53; Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Kitabii t-Telhis fi usili’l-

fikh, thk. Abdullah Cllem en-Neybali - Subbeyr Ahmed el-Umeri (Beyrat: Daru’l-

Besairi’l-Islamiyye, 2007), 2/179-182; Ebii’l-Muzaffer Muhammed es-Sem‘ani,

Kavdti ‘u’l-edille fi’l-usiili’l-fikh, thk. Muhammed Huseyn Ismail (Beyrat: Daru’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 1/140; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfis 'I-

esrdr serhu usuli’l Pezdevi (by.: Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, ty.), 1/183, 258.

4 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsil (by.: Miiessesetu’r-Risale, 1997);
Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 1/180, 195, 2/70, 291, 3/276, 295,303, 385, 4/50 vd.
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sonra Ciiveyni’yle sistematik bir mahiyete kavusacak olan makasid ilminin
tesekkiil stirecinde kopri vazifesi gérmiigtiir.*

Kaffal’m Mu’tezile diisiincesine sahip oldugu esnada kaleme aldig
Tefsiru’l-Kur ’ani’l-Kebir isimli eseri alimlerin dikkatini ¢ekmis ve pek
¢ogu bu esere atifta bulunmustur.* Nitekim Razi “Kaffal, tefsir alanindaki
sozleri giizel, lafizlarin tevilinde ferasetli dakik bir kimsedir.” sozleriyle
onu Ovmistiir.®® Fikih ve tefsir disinda Kaffal’in EbG Bekr b. Huzeyme
(6. 311/924), Abdullah b. Ishak el-Medaini (6. 311/924) ve Muhammed
b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) gibi zamanin en énemli hocalarindan hadis
ilmini tahsil etmek lizere yaptig1 sayisiz seyahatleri pek cok muhaddisin
ovgiistine mazhar olmustur.*® Kendisine ait Cevdmi i l-kelim, Deldilii 'n-
niibiivve ve Semdili 'n-niibevve adli eserlerin varligi ve Hakim en-Nisabtri
(6. 405/1014) gibi meshur muhaddislere hocalik yapmasi bu alandaki
yetkinligini gosteren 6nemli gostergelerdendir.*’

Kaffal, 6mriiniin bir doneminde Mu’tezile diisiincesini benimsemis olsa
da Imam Es‘ari’den kelam dersleri aldiktan sonra Es*ari mezhebine intisap
etmistir.*® Iki itikadi ekolle intisab1 onu kelami meselelere hakim kilmistir.
Réazi’nin Mu‘tezilenin kelama dair goriiglerini degerlendiren Kaffal’s
ciddi bir elestiriye tabi tutmas: aslinda onun bu alandaki yetkinligini
gostermektedir.* Nitekim Kaffal’in kaleme aldig1 Mehdsinii’s-seri‘a adl
eseri donemin sapkin gruplarinin olusturdugu fitne ve batil goriislere bir
cevap mahiyetindedir.’® Binaenaleyh Kaffal’in, bu husustaki soylemleriyle
Safii fikih ¢evresinin heniiz sistemlesmemis “mitekellimin metodu”
anlayisiin bolgedeki ilk temsilcisi oldugunu séylemek miimkiindiir. O,
fikih, kelam ve diger alanlardaki ilmi birikimi sayesinde akli ve nakli
delilleri basartyla ortaya koymustur. Bu ilimlerdeki yetkinligi onu cedel
ilminde de s6z sahibi yapmistir. Nitekim bu alanda bir eser ortaya koyan
ilk fakih olarak Islam hukuk tarihine gegmistir. Fikhin fiir(i, ustl, kavaid

4 Kaffal, Mehdsinu s-seri‘a, 17; Thsan Akay, “Safit Mezhebinde Makasid Literatiiriniin
Gelisim Seyri (H. I1I-VIII)”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 21
(Ekim 2018), 80-81.

4 Ebii’l-Muzaffer Muhammed es-Sem‘ani, Tefsirii’l-Kur’dn, thk. Abbas b. Adim
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 5/327.

4 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrit: Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1999), 7/11.

% Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 54-247; Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahd,
1/228.

47 Eb0 Sa‘d Abdiilkerim es-Sem‘ani, el-Miintehab min mu ‘cemi iiyiihi 5-Sem ‘ani, thk.
Muvaffik b. Abdillah b. Abdilkadir (Riyad: Daru Alimi’l-Kiitiib, 1996), 1532.

% Tbn Asakir, Tebyinu kezibi’l-miifteri, 183; Siibki, Tabakdatii’s-sdfi ‘iyveti’l-kiibra,
3/202-203.

4 Razi, Mefatihu'l-gayb, 7/11.

30 Kaftal, Mehdsinu’s-seri‘a, 18-27.
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ve diger tilirleriyle yakin iligkisi bulunan cedel ilmindeki basarisi alimlerin
Ovgiisiine mazhar olmustur.’!

Kuskusuz Kaffal, asrmin imami olmasi yani sira fakih, usilci,
muhaddis, filolog ve sair kimligiyle nam1 Dogu’dan Bat1’ya kadar yayilmig
bir alimdir. Nevevi'nin de ifade ettigi gibi, Kaffal’in ismi kaynaklarda
tefsir, hadis, usil, keldm ve cedel alanlarinda olduk¢a fazla anilmigtir.”
Kaffal, tiim bu &zellikleriyle genel olarak Islam diisiincesine 6zel olarak da
Safii mezhebine ciddi katki saglamis, Irak tarikinin 6nde gelen temsilcileri
arasinda say1lmustir. Ozellikle Maveraiinnehir bolgesinde Safii mezhebinin
yayginlik kazanmasinda biiyiik pay sahibi olmustur.™

2.2. Ebi Bekr Abdullah b. Ahmed b. Abdillah el-Kaffal el-Mervezi

Abdullah Mervezi, Hordsan’in Merv sehrinde 327/939 yilinda diinyaya
gelmistir. Ailesi ve ¢ocukluguna dair yeterli bilgi bulunmamakla birlikte
otuz veya kirk yaslarina kadar cilingirlik isiyle ugrasmistir. O dénemde
bir goziinli kaybetmistir. Zikredilen yaslarda iken ilm1 hayatina basladigi
rivayet edilmis ve buna dair 6zetle sdyle bir anekdota yer verilmistir:

“Sas’lh Kaffal el-Kebir, halk arasinda biiylik begeni bulan ufak bir kilit
ve anahtar yapar. Mervezi de benzer gayeyle ondan daha ufak ve iyi bir
kilit yaparak ustaligini ispatlar. Ancak onun yaptig kilit halk tarafindan
pek ragbet gérmez. Bunun iizerine ‘Her sey sansa bagliymis’ diyerek
tiziintiistini dile getirir. Bunu isiten dostlarindan biri ona, ‘Sohret kilitle
degil ilimle olur’ deyince ona hak verir ve o giinden sonra ilme ragbet

etmeye baglar.”>*

Mervezi, ilim tahsil etmek i¢in dnce Safil mezhebinin inceliklerine
vakif olan Horasan’in biiyiik fakihlerinden EbG Zeyd Muhammed b. Ah-
med el-Mervezi’ye (6. 371/981) gitmistir. Kaynaklarin verdigi bilgilere
gore Kaffal el-Mervezi, bizzat kendisi bu esnada Arapga gramer bilgisin-
den bihaber oldugunu ifade etmistir. [lmi hayata hocasmin yénlendir-
mesiyle Imam Safii’nin 6nde gelen talebelerinden Ismail el-Miizeni’nin
(6. 264/878) el-Umm’den dzetledigi el-Muhtasar adli fikih eserini ezber-
lemekle baslamistir. Sonra donemin meshur alimlerinden fikih ve hadis
ilimlerini tahsil etmistir.*s Mahir bir kilit ustas1 olan Mervezi iistiin zekasi

St Sirazi, Tabakdtii’l-fukaha, 1/112.

2 Nevevi, Tehzib, 2/281.

3 Sem‘ani, el-Ensdb, 8/14; Nevevi, Tehzib, 2/281.

¢ Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 2/281; Ibnii’s-Salah, Tabakdatii’I-fukahd, 1/498; Nevevi,
Tehzib, 2/281.

55 Ibnii’s-Salah, Tabakatii’I-fukahd, 1/498; Nevevi, Tehzib, 2/281; Siibki, Tabakatii ’s-
safi ‘iyyeti’l-kiibra, 5/53.

56 [bnii’s-Salah, Tubakatii’l-fukahd, 1/500; ibn Abdisselam, el-Gdye, 1/186; Zehebi,
Siyeru a ‘lam, 13/130; Stibki, Tabakdtii s-sdfi iyyeti’l-kiibrd, 5/53; Kallek, “Kaffal,
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yaninda biiyiik bir ¢caba sarf ederek Safii mezhebine miintesip miictehidler
seviyesine ulasmis ve temel fikih kitaplarina adin1 yazdirmistir.” Oyle ki
Safii fikhinin 6nemli kollarindan biri sayilan el-Horasaniyytn/el-Meravize
(351 ll/y bl sy ekoliiniin seyhi/imamu olarak tarihe gegmistir.

Safii fakihlerin yetistigi Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinin mezhep
icin 6nemli bir yere sahip olduklarin1 daha 6nce belirtmistik. Binaenaleyh
Maveratinnehir bolgesinde Kaffal, Horasdn’da da Mervezi 6ne ¢ikan
fakihlerin basinda gelmislerdir. Mervezi’nin sohreti uzak beldelere de
yayilmus, insanlarin ve talebelerin ona tevecciihii giderek artmistir.® Oyle
ki EbG Abdillah el-Mes‘tdi (6. 420/1029), Ebt Ali es-Sinci el-Mervezi
(6. 430/1039 [?]), Ebi’l-Kasim el-Firani (6. 461/1069), Kadi Hiiseyn el-
Merverriizi (6. 462/1069), Ebi Rebi* el-laki (6. 465/1073) ve Ciiveyni’nin
babas1 Ruknii’l-Islam el-Ciiveyni (6. 438/1047) gibi fakihler kendisinden
ilim tahsil etmislerdir.>

Mervezi, telif, tedris ve ictihadi faaliyetleriyle mezhep birikimine ayr1
bir renk katmis ve talebeleri vasitasiyla mezhebin Horasan basta olmak
lizere genis bir cografyaya yayilmasim saglamistir.®® Bu 6zelliklerinden
dolay1 Horasan Safii ekoliiniin tesekkiil, gelisim ve istikrar siireclerinde
kilit rol oynayan fakihlerin basinda sayilmistir. Horasan $afii ekoliine
ait fikth mirasinin 6nemli hamillerinden biri olarak bu bdlgede Safii
mezhebinin Hanefi mezhebinden sonra ikinci biiyiik mezhep konumuna
gelmesindeki katkilariyla da one ¢ikmistir. Mervezi, bolgesinde mezhep
imaminin ustl ve kaidelerine bagli kalarak yaptig1 ictihadlariyla Horasan
tarikinin en biiyiik dayanagi olmustur. Oyle ki furG‘ kitaplarinda ismi
Kaffal el-Kebir’den daha fazla zikredilmistir.®! Fikhi hiikiimlerin tayininde
biiytik bir iistad oldugunu el-Fetavd adli eserinde agik bir sekilde ortaya
koymustur. Ayrica Kad1 Ibnii’l-Haddad in (6. 345/956) el-Furii ‘ ve Ibnii’l-
Kass et-Taberi’nin (6. 335/ 946) et-Telhis adli eserlerine Serhu t-telhis ve
Serhu’l-furii ‘isimleriyle serhler yazmistir.”> Mervezi, Imam Safii’nin kadim

Abdullah b. Ahmed”, 24/146.

57 Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 5/116; Nevevi, Tehzib, 2/281.

¢ [bn Abdisselam, el-Gaye, 1/185-186; Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini, Asarii’l-
bildd ve ahbarii’l- Ibad (Beyrit: Daru Sadur, ts.), 459.

%9 Sem‘ani, el-Ensdb, 1/412; Tbnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahd, 1/520; Nevevi, Tehzib,

2/230.

Nevevi, Tehzib, 77-79; Ebl Zekeriyya Yahya en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-

miihezzeb (Beyrit: Darul’l-Fikr, ts.), 1/145; Davut Esit, “el-Kadi Hiseyn el-

Merverrizi’nin Icma‘ Anlayis1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 23/2 (2019), 611.

o1 Sirazi, Tabakdtii’'l-fukahd, 112; Zehebi, Siyeru a‘lam, 13/310; Siibki, Tabakatii’s-
safi ‘iyveti’l-kiibra, 5/54; Ali Bakkal, Islam Fikih Mezhepleri (Istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2012), 219.

2 Begavi, et-Tehzib, 1/82 (Muhakkikin mukaddimesi); Nevevi, el-Mecmii*, 1/62.
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ve cedid goriislerini cemetmis, mezhep i¢i vucih ve akval konularinda da
mabhir oldugunu ispatlamistir. Bélgede Hanefi ve Safiiler arasinda yaygin
olan mezhebi taassup gibi egilimlere iltifat etmemistir.**

Sultan Mahmud gibi 6énemli bir hiikkiimdarin Safif mezhebine intisap
etmesinde 6nemli rolii bulunan Mervezi nin biiyiik bir fakih olduguna dair
sayisiz ilim ehli gahitlik etmistir.®* Yasadigi dénemde ondan daha fakih
biri olmadigina dair gii¢lii bir fikir birligi olugsmustur. Nitekim Sem‘ani (0.
510/1116) ve Begavi ona dair su ifadeleri sarf etmislerdir:

“Mervezi, fikih, hafiza giicii, ziihd ve takva bakimindan kendi ¢aginin
biricik alimi idi. O, ¢agdaglarinin sahip olmadig1 farkli mezheplere ait
eserlere sahipti. Ogrencilerinin Safii mezhebine dair kendisinden aktardig:
egitici metot, en saglam ve fazla tahkiki yapilaniydi. Mezhepteki prestiji/
nami/sayginligi ve niifuzu yayilmaya baslayinca fakihler ona akin etmeye
basladilar ve onun sayesinde imam mertebesine ulastilar.”®

Mervezi, ziihd ve takva sahibi bir alim olmasi hasebiyle de insan
suretine biiriinmiis bir melege benzetilmistir. Ders verirken ¢ogu zaman
gbzyaslaria boguldugu ve “Bizden istenilen seyden ne kadar gafiliz!”
dedigi nakledilmektedir.®® Bu ifadelere ilaveten Siibki ise onu su 6vgii dolu
sozlerle tanitmaya ¢aligmistir:

“Mervezi, Hordsan’nin en yiice giizelliklerinden biriydi. Derin bir derya,
dakik manalara dalan bir dalgig, temiz kalpli, cok zeki, ylice mevki sahibi,
keskin bakisli benzeri olmayan biiyiik bir imamdi. Kaldirdigi tozu/dumani
yarilmaz ve ulasilmaz bir biniciydi. Kendisine atesle yaklasilmaz bir
kahraman, dniinde durulmaz bir aslandi.”®’

Mervezi Cemaziyeldhir hicri 417/1026 yilina tekabiil eden Merv’de
(Sicistan) doksan yaslarinda vefat etmistir. Giiniimiizde Ozbekistan
sinirlari iginde yer alan kabri bilinmekte ve ziyaret edilmektedir.5®

2.3. Ebii Bekr Muhammed b. Ahmed b. el-Hiiseyn b. Omer el-
Kaffal es-Sasi el-Fariki

Kaffal el-Fariki, 427/1035 veya 429/1037 tarihinde Diyarbakir’in Silvan

% Bk. Begavi, et-Tehzib, 3/295, 5/82, 408, 7/391,395; Bk. Nevevi, el-Mecmii‘, 1/45,
54, 62 vd.

¢ Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 5/181; Zehebi, Siveru a‘lam, 13/ 173; Kallek,
“Kaftal, Abdullah b. Ahmed”, 24/146; Ayrica bk. Salahiiddin Halil b. Izziddin es-
Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnald - Tirki Mustafa (Beyrat: Dar’u
Thyai’t-Turas, 2000), 17/28.

% Begavi, et-Tehzib, 1/82; Sibki, Tabakdtii’s-sdfi ‘iyyeti’l-kiibra, 3/203.

6 Begavi, et-Tehzib, 1/182; ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahd, 1/500.

7 Subki, Tubakatii s-sdfi ‘iyyeti’[-kiibrd, 5/54.

& Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahd, 1/500; Kallek, “Kaffal, Abdullah b. Ahmed”,
24/146.
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ilgesinde eski adiyla Meyyafarikin’de diinyaya gelmistir. Fariki, eski adi
Sas olan ve giiniimiizde Ozbekistan’1n baskenti Taskent’ten Silvan’a intikal
eden, itikatta Es‘arf amelde ise $afif mezhebine miintesip dindar bir aileye
mensuptur.” Fariki, aslina nisbetle “es-Sasi” ve “et-Tiirki”, dogdugu yere
nisbetle “Fariki”, ¢ilingirlikle istigal ettigi icin de “el-Kaffal” nisbesiyle
amlmistir. {lm1 yetkinliginden dolay1 da ona “Imam”, “Allame”, “Seyhu’s-
Safiiyye/Safiilerin biiyligi/reisi”, “Fakihu’l-asr/Asrin fakihi”, “Fahru’l-
Islam/Islam’m iftihar1” gibi unvanlar verilmistir.” Ailesi hakkinda detayl
bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak miinazara ilminde 6ne ¢iktig1, Nizamiye
Medresesinde ilim tahsil eden Ahmed es-Sasi (6. 529/1135) ile Abdullah
es-Sasi (6. 528/1134) isimli iki oglu oldugu ve Omer b. Ahmed es-Sasi
(6. 550/1155) adinda da bir kardesinin Sirazi’den dersler aldig1 rivayet
edilmistir.”!

