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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet [Imi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer veren,
Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Mart, Haziran,
Eyliil ve Aralik donemlerinde yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet ilmi Dergi; Diyanet Isleri Bagkanligi’min, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢aligmalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
disindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yaymn Kurulu karar verir.

Diyanet ilmi Dergi’ye génderilen makaleler, Editér Kurulu tarafindan 6n incelemeye alir.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karar verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi icin iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmas gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin
yayimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmis makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii yaym ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi du-

rumunda yayin dnceligi ve planlamasina Yayin Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, ¢carpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larmn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayin dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapca ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢alismalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur.

Dergimize makale génderen yazarlar, doktora 6grencisi ve iistii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkisi olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi veya
katki siras1 gozetilmeksizin, tinvan, yas ve cinsiyet gibi bilim dis1 6lgiitlerle yazar siralamasi
yapilmast bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce bagka bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere génderilen makalelerin intihal raporlarinin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi “9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakga ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15tir.

Makalelerin yaymlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢alismanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergiPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, tinvani, kurum bilgisi, Ror Id yaninda telefon numarasi, mail adresi ve
ORCID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da aragtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale gonderiminde DergiPark sayfamizda bulunan Diyanet [lmi Dergi Telif Hakki Bilgi
Formunu doldurulup, 1slak imzali bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makalesi yayimlanabilir,

B) YAZIM ILKELERI

10.

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz, Oz ile uyumlu 250 kelimelik Abstract, 750 kelimelik
Summary, ingilizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirk¢e-ingilizce
anahtar kelimeler ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakca” eklenmelidir. Yabanci dildeki
makalelere 150 kelimelik Tiirkge Oz ve bununla uyumlu 250 kelimelik Abstract; 750 kelime-
lik Tiirk¢e Genis Ozet ve Summary eklenmelidir.

Summary eklenmelidir.Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklart ise her dort ke-
nardan 2,5 cm olacak sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmast talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto bilyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arap¢a metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yaz1 tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. Ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’n 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki iceriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
icin yazili izin alinmast ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandiriimalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakea i¢in “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas almmalidir.
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I2 Editorden / From The Editor

Gecgmisi, insanligim ve dinlerin tarihi kadar eski olan Kudiis’iin arkeolojik
bulgular 1s181ndaki tarihi milattan dnce ti¢ binli yillara kadar uzanir. Tarihin ilk
caglarindan itibaren diinyanin tartismasiz en 6énemli sehri olan Kudiis, Asya,
Avrupa ve Afrika gibi {i¢ kitaya ¢ikan kara ve deniz yollarina yakin olusu
nedeniyle tarih boyunca stratejik agidan da 6nemli bir sehir olmustur.

Insanligin ortak mirasi olan Kudiis, kendine 6zgii kutsiyetiyle semavi dinlerin
miisterek kutsali ve inan¢ kimliklerini tamamlayan en onemli ogelerden
biridir. Gliniimiiz diinyasinda her bes kisiden ii¢liniin kutsal kabul ettigi sehir,
bu yoniiyle diinya sehirleri igerisinde de ilk ve tek olma 6zelligi tasimaktadir.
Diinyada higbir sehir insanlik icin Kudiis kadar 6nem arz etmemis, bir
toprak pargasi olmanin 6tesinde baska hicbir sehre bu derece derin anlamlar
yiiklenmemistir.

Imanin, ibadetin, azmin, Allah ve peygamber agkinin odag1 olan Kudiis, i¢inde
barindirdigi mukaddes degerler ve peygamber hatiralarina besiklik eden
manevi dokusuyla Islam diinyas: icin ise cok daha biiyiik bir manevi kiymeti
haizdir. Kudiis, Hz. Peygamber’in isrd ve mira¢ mucizelerine gahitlik etmesi
yoniiyle Miisliimanlar icin dini ve sembol degeri yliksek bir mekandir. Mekke
ve Medine ile birlikte, ziyareti ibadet kabul edilen {i¢ sehirden biri olan Kudiis,
Islam’in ilk kiblesidir. Kible Mescidi ve Kubbetii’s-Sahre basta olmak Islam
tarih ve medeniyetine ait pek ¢ok kutsal mekdni barmdiran Kudiis, islam
tarihinin en canli tanig1 ve yasayan vesikasidir.

Kudiis, Miisliiman kentidir. Mevcut imarin1 Miisliimanlar sayesinde kazanan
Kudiis’ii Kudiis yapan Misliimanlardir. Miisliimanlar hakimiyetlerinde sehri
diger din mensuplarina asla kapatmamais, onlarin ibadetlerine ve ziyaretlerine
hicbir zaman engel olmamislardir. Bu sebeple Miisliman hakimiyetinde
Kudiis ayrigmanin degil, birlesmenin; kendinden olmayani dislamanin degil,
kucaklamanin sembolii olmus; emniyetin, hikmetin, sulh ve merhametin en
giizel drneklerini, farkli din, dil, irk ve mezheplerin bir arada uyum igerisinde
yasamasinin en nadide tablolarini sunmustur.

Kudis, bir Tiirk sehridir ayn1 zamanda. Kudiis’ii koruyan ve sehre en fazla
hizmet eden millet, Tolunogullar1 ve ihsidilerden baslamak iizere Selcuklu,
Memliiklii ve Osmanli Tiirkleri olmustur. Sehir, tarihinde en fazla Tiirklerin
hakimiyetinde kalmistir. Tiirkiye, tarihi ve dini bir miras olarak Kudiis’e yonelik
ilgi ve destegini bugiin dahi her gegen giin artirarak devam ettirmekte; tarihi
ve kiiltiirel mirasimizin ihya edilmesine yonelik ¢alismalarint stiirdirmektedir.

Bu ¢aligmalara Diyanet isleri Bagkanligimiz da tanimlanan hizmet alanlarinda
katkilar sunmaktadir. iste bu sorumluluk bilinciyle Baskanhigimiz diizenli



olarak nesrettigi Diyanet Ilmi Dergi’nin bu sayisim “Kudiis ve Mescid-i Aksa
Ozel Sayis1” olarak ¢ikararak sehrin dini, tarihi ve sosyo-kiiltiirel y&nlerine
dikkat cekmek ve farkindalik olusturmak istemistir.

Bu baglamda dergimizin bu 6zel sayisinda Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’de
Kudiis’e Atiflar” isimli makalesiyle Hz. Peygamber tarafindan Miisliimanlara
mustulanan Kudiis’tin tarihine vurgu yapan ayetlere iligskin farkli yorumlar
irdelemekte, bu ayetlerde yer alan kavramlar: hem izah etmekte hem de tahlil
yontemi ile degerlendirmektedir. “Bereket Kavrami ve Miibarek Mekan Ornegi
Mescid-i Aksa ve Cevresi” adli galismasiyla Mustafa Karabacak, bereket
kavraminin mahiyeti ile Mescid-i Aksa ve g¢evresinin bereketli kilinmasinin
nasil anlagilmasi gerektigini; bereket kavraminin maddi ve manevi yonlerini,
sinirlarini tartismaktadir. Murat Kayacan, “Filistinli Bir Miifessire Referansla
Beytiilmakdis: izzet Derveze Ornegi” baslikli arastirmastyla Izzet Derveze’nin
iilkemizde misafirken kaleme aldigi tefsirinde Beytiilmakdis’e dair
yaklasimlarini tefsir ilmi cergevesinde incelemis ve Kudiis’iin Islam’daki yeri,
onemi ve tasidiglr manevi degeri belirlemeye ¢aligmistir.

“Yahudi Klasik Dini Literatiiriinde Kudiis’iin Hususiyetleri ve Kudiis’e Ozel
Hiikiimler” adli makalesiyle Omer Faruk Araz, Yahudi dini literatiiriinde
Kudiis’iin tagidig1 anlam ve dnemi TaNaH’1n merkezli Misna, Kudiis ve Babil
Talmudlari, Klasik Midraslar ve sonraki donemde yazilan Yahudi tefsirleri
irdeleyerek ortaya koymaktadir. Abdullah Altuncu, “Samirilerde Kutsal Mekan
Anlayis1 ve Kudiis Algis1” isimli ¢alismasiyla Yahudilik tarihinde farkli bir
akimi temsil eden Samiriler’in Musa Yasasindan hareketle Gerzim Dagi’na
yonelik kutsallik anlayislarini ortaya koyarken, Kudiis’tin kutsalligin1 kabul
etmediklerini gliindeme getirmektedir.

Muammer Ulutiirk, “Kusatma Altindaki Kudiis: Yahudi Tarih¢i Josephus’un
Goziinden Yahudi-Roma Savagt (MS 66-73)” bashkli makalesiyle Yahudi-
Roma iliskilerinde kirilmalara ve siirgiinlere yol agan son Yahudi isyanlarini
bizzat o olaylarin iginde yer alan Yahudi bir tarih¢i Josephus’un kaleme
aldig1 Yahudi Savas: adli kitap merkezinde degerlendirmektedir. Kudiis’tin
Haglilar i¢in tasidig1 dini degeri 1. Hagli Seferi tizerinden “Haglilarin Kudiis’i
Zapt Etme Diislincesinde Dini Referanslarin Motivasyon Baglaminda Tesiri:
I. Hagl Seferi Ornegi” adli arastirmasiyla Ayse Ceki¢ inceleme konusu
yapmusti. Mustafa Demirci-Nadir Karakus, “Harizm Tiirklerinin 1244
Yilinda Kudiis’ii Ele Gegirmeleri ve La Forbie Zaferi” isimli ¢alismalariyla
Mogol istilast neticesinde yikilan Harizm Devletine bagli askerlerin Anadolu
Selguklu ve Eyytbi devletlerinin hizmetine girdiklerini; Eyytbi Devletindeki
i¢ ¢ekismelerdeki rollerini ve Haclilara karsi yapilan La Forbie Savagsi ile
Kudiis i almalarini islemektedirler.

Abdullah Cakmak, “Kudiis’te ilk Osmanlh Vakif Eseri: isfahan Sah Hatun
Medresesi ve Vakfi” adli makalesinde Osmanli hakimiyetinden 6nce 1437
senesinde Candarli Ibrahim Pasa’nin esi Isfahan Sah Hatun tarafindan
Kudiis’te vakif olarak insa ettirilen medreseyi tarihi serencami ile ele
almaktadir. “Islim Geleneginde Anitsal Mimarinin Ik Ornegi: Kubbetii’s-



Sahre” baslikli arastirmasiyla Zeyneb Arpacik, Kubbetii’s-Sahre’nin inga
amacin sekillendiren dini ve siyasi saikleri irdelemekte, bu anitsal yapinin
sembolik ve tarihi yonlerini vurgulamaktadir.

Halil Akcay, “Aksa Sairi Yusuf el-‘Azm: Isgal, Zuliim ve Askin Siire iz
Diistimii”; Mohamadou Aboubacar Maiga, “Bat1 Afrika Arap Edebiyatinda
Kudiis: Bir Kimlik ve Direnis Sembolii” isimli ¢aligmalariyla Miislimanlar
i¢cin dnemi biiyiik olan Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin sair ve edebiyatcilarin
duygu diinyalarinda edindigi evrensel yeri gdstermektedirler.

Toplumu dini meselelerde aydinlatma vazifesini uhdesinde bulunduran
Diyanet isleri Baskanligi’nin Kudiis ve Mescid-i Aksa ile alakali olusturmaya
calistig1 toplumsal biling Tuncay Ceylan tarafindan “Diyanet isleri Bagkanlig
Hutbelerinde Kudiis ve Mescid-i Aksa” adli makalesiyle 607 cuma ve bayram
hutbesi analiz edilerek degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Diyanet [lmi Dergi’nin bu 6zel sayisinin ilim diinyasina hayirl olmasini diler,
biiytik gayret ve 6zveri ile sayimiza katki saglayan ilim insanlarina tesekkiir
ederim.

Prof. Dr. Nuh Arslantas
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Oz

Makalede; Kudiis tarihinin konu alindig1 ayetlere iligskin tartismali yorumlar
ve arz-1 mukaddese, halife, kible, el-mescidii’l-aksd gibi izaha muhtag¢ oldugu
goriilen kavramlar vuziha kavusturulmaktadir. Bu ayetlerde; niibiivveti inkar
eden putperestlere kars1 Israilogullarinin hayatindan gesitli yasanmishklar
one ¢ikartilmakta; inananlar ile zalim inkarcilar arasinda cereyan eden hak
hukuk miicadelesinde ezilen mazlumlarin Allah’in mu’cizevi yardimiyla
zafere ulastiklari; ezildikleri topraklara miras¢i olduklari anlatilmaktadir ki
Miisliimanlar da yirmi y1llik bir miicadele sonras1 ayn1 miijdeyi bizzat yasamas;
kovulduklart anakente (Mekke) ve civarina varis olmuslardir. Kudiis’e dair
ayetler, i¢inde ‘isrd’ ve ‘kible’ ile ilgili olanlarin ayri bir yeri vardir. Hz.
Peygamber’e bu ¢ergevede en somut miijde ‘isra’ diye bilinen gece seyahati
ile verilmis; biiyiik zorluklar ve agir sartlar altinda bunalan Hz. Peygamber’e;
getirdigi dinin bu topraklara hakim olacagi mustulanmis, adeta Kudiis
Miislimanlara hedef gosterilmistir. Kudiis’e dair ayetlerin tahlili dnemlidir;
¢linkii Miisliimanlar i¢in Kudiis diinya kentleri arasinda Mekke-Medine’den
sonra ilk sirada yer almaktadir. Kudiis; Allah’mn, vahiyleri ile tenezziil ettigi
kutsal bir sehirdir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kudiis, el-Mescidii’l-Aksa, Kible, Isra, Vaat
Edilmis Topraklar, Arz, Halife, Siibhan.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

In the article, verses related to al-Quds are identified and some
controversial interpretations of these verses are discussed. Concepts such
as al-arz al-maw‘ud, al-arz al-muqaddas, caliph, qibla, and al-masjid
al-agsa are highlighted as needing further explanation. In the verses
addressing al-Quds, Muslims are comforted by drawing parallels with the
experiences of the Children of Israel, who, with the miraculous help of
Allah, overcame their opponents and regained control over the land where
they had once been oppressed. This serves as a reminder for Muslims,
who, after a prolonged struggle of twenty years, ultimately triumphed
by reclaiming Makkah and its surroundings from which they had been
expelled. Among the verses regarding al-Quds, those related to the isra’
and gibla hold particular significance. The most concrete form of good
news was delivered to the Prophet through the isra’, especially when he
was overwhelmed by difficulties. The journey foretold that the religion he
brought would eventually prevail in these lands, with al-Quds symbolically
targeted as a focal point for Muslims. The analysis of the verses concerning
al-Quds is essential because, for Muslims, al-Quds holds a place of utmost
importance, ranking just after Makkah and Madinah among the world’s
cities. It is considered a sacred city where Allah manifests His presence
and revelations.

Keywords: Tafsir, al-Quds, Masjid al-Agsa, Qibla, Isra’, Promised Land, Arz,
Caliph, Subhan.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

In the article, Qur’anic verses referring to al-Quds are identified, and key
concepts related to the city, such as al-masjid al-agsa, the promised land,
arz, caliph, qibla, and isra’, are interpreted. The article clarifies some dif-
ficult-to-understand issues by examining them within the framework of
procedures and principles derived from the Old Testament. Examples of
these interpretations include verses such as Baqarah 2:259, Isrd’ 17:1-7,
Anbiya 21:78-81, and Sad 38:36-38.

In the Holy Qur’an, there are numerous verses that reference al-Quds, its
surrounding areas, and the history of the people living in these lands. The
names of prominent prophets such as Ibrahim, Lut, Musa, Dawud, and
Suleyman are mentioned, with exemplary sections from their lives in the
region centered around al-Quds. These verses offer insights into the civili-
zations they established, highlighting their struggles, faith, and the divine
guidance they received. The Qur’an presents these narratives as moral les-
sons and spiritual guidance for believers, connecting the history of the land
with its religious significance.

In the Qur’an, while referring to al-Quds and its surroundings, the relations
between the people of Makkah and the Children of Israel (Ya’qub) are con-
sidered. The Meccan verses concerning al-Quds highlight the history of the
Children of Israel, especially in contrast to the Arabs who rejected the reve-
lation. These verses emphasize the Children of Israel’s connection to their
scriptures, prophets, kings, and their struggles. The Qur’an details how
they were settled in al-Quds and the fertile lands surrounding it, illustrating
Allah’s actions throughout history as reflected in their experiences. These
stories are presented as lessons for Muslims, showing the consequences
of obedience and disobedience to Allah’s commands. The “distinguished”
Israelites, who were “clected” and “exalted” as the bearers of the book
and prophethood, are placed in a unique position among the nations. Like
the Muslims, they were seen as travelers on the “straight path”-the first
to follow it, even though they later deviated from it. Their ancestors, the
prophets, are portrayed as the original guides who set the path for righte-
ousness, but it is implied that later generations strayed from their legacy.
This serves as a reminder for Muslims to follow the true guidance, just as
the Israelites once did before losing their way.

On the other hand, starting around the time of the change of the qibla,
the Israelites, as seen in Meccan surahs such as A‘raf (7) and Taha (20),
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displayed a ‘curiosity for idols’ (7:138-140). They crafted a golden image
to represent a god they believed in but could not see. This practice began to
be criticized, particularly in relation to the incident of the calf (20:85-98).

Notably, they were not criticized earlier for their relationships with the
pharaohs; the question of whether they played a role in the persecution and
marginalization they faced in Egypt was not addressed. However, in Surah
al-Isra, the Children of Israel themselves were held responsible for the gre-
at disaster they endured in al-Quds-the Babylonian exile, which lasted ne-
arly a century. They were warned that if they continued in their arrogance,
they would face similar calamities. Indeed, the Jews of Kainuka’, Nadir,
Qurayza, and Khaybar in Madinah were forced to migrate to other lands
‘because of what they had done with their own hands’.

In this context, it is important to emphasize another key point: Al-Quds
was not a city originally founded by the Children of Israel, nor was it their
first settlement. They took the city from its previous inhabitants. While
the ‘fertile land’ centered around al-Quds was promised to Ibrahim, the
ancestor of the Children of Israel, this promise was not an eternal, uncondi-
tional decree; it depended on the circumstances. In fact, the Old Testament
contains serious warnings and threats regarding this matter. Moreover, the
promise was not limited to Ibrahim’s generation, nor was it exclusive to the
descendants of Ishaq and Ya’qub.

It can be said that the clearest reference to al-Quds appears in the ver-
ses concerning isra’ and qibla. The question, ‘Why were Muslims directed
back to al-Quds, and why were they now ordered to face the Ka’bah?’ is
significant, as it touches not only on the importance of al-Quds and the
Ka’bah but also on the nature of revelation, the character of faith, and in-
ter-religious relations. As stated in Baqarah 2:143, this change was diffi-
cult to accept, but ‘Allah showed the right path’. With the deterioration of
Muslim-Jewish relations in Madinah, marked by wars and deportations,
the gibla was changed to the Ka’bah, and Makkah became the focal point
for Muslims. The priority shifted to the Prophet, as their forebear, over the
prophets of al-Quds. The Ka’bah, built by Ibrahim, and Makkah, founded
by him, became the central religious symbols. The change in gibla severed
ties with the Jews, separating them from the faith and practices they had
presented. The qibla now represented a clear direction for Muslims, indi-
cating the principles by which they should live. The Ka’bah, along with its
branches-mosques and masjids-are regarded as ‘Bayt al-Allah’, the House
of Allah. These divine symbols remind the world of Islam’s values. Prior
to the Hijra, al-Quds held great significance for Muslims as the land of
the prophets and the site of the revealed holy books. It symbolized divine
principles and values. Thus, al-Quds was once the center of religion for
privileged Muslims.
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Giris

Konulu tefsir kapsaminda degerlendirilebilecek olan bu makalenin
konusu; Kur’an-1 Kerlm’in Kudiis’e dair ayetleri ve bunlardaki delalet ve
isaretlerin tahlilidir. Amag; Kur’an’in Kudiis’e dair igerigini tespit ederek,
ilgili ayetler hakkinda okura mesnetli bilgiler sunup saglam bir bakis agis1
kazandirmaktir.

Makalede; Kudiis ile ilgili kavramsal ¢ergeve ¢izildikten sonra, tarihte
ve niizul ¢aginda Kudiis’le baglantili kisi ve topluluklarm yan1 sira, Isra ve
kible baglaminda Kudiis’e dair Kur’ani igerik tefsir edilecek; Kudiis ger-
cevesinde arz (=30), karye (i3, dostane/ giizel yerlesim yeri (3.2 %;.’a), hars
(e3=), kutsal topraklar ERNVIA| ufpﬁl), el-mescidii’l-Aksad, halife (&)%), kible
() gibi kavramlar agikliga kavusturulmaya ¢alisilacak; Isrd Siresi’nin
1. ayeti baglaminda fesbihin (os.2) anlami belirtilecek, kiblenin mahiye-
ti ve Kabe’ye c¢evrilmesinin anlam ve énemi hatirlatilacaktir. Kur’an’daki
Kudiis baglantili temalar makalede; (i) Isrilogullar: tarihindekiler ve (ii)
Kur’an’in niizul dénemindekiler seklinde ikiye ayrilarak verilecektir.

Bir tarih kitabi hiiviyetindeki Kitab-1 Mukaddes, Kur’an kissalarinda
miicmel birakilan, miibhem anlatilan kisimlarin agikliga kavusmasinda
ciddi katki sunabilmektedir. Bu sebeple, Kudiis tarihine atif yapilan ayetler
tefsir edilirken gerektiginde Kitdb-1 Mukaddes’ten yararlanilacaktir.

1. Kavramsal Cerceve

Kudiis; Islam peygamberlerinin diyar1 olarak Miisliimanlarm ilk kib-
lesidir.! Islami gelenekte, bu mescidin Mescid-i Haram’dan sonra? yer-

' Asagida islenecegi iizere, Mislimanlarin Kabe dururken Kudiis’teki el-Mesci-

dii’l-Aksa'ya yonelmelerinin sebebi, tevhidin merkezi olan Kabe’nin o sirada bir
pagan mabedi haline getirilmis olmastydi.

2 Tahir b. ‘Asir soz konusu haberi naklettikten sonra, Ebi Zerr (r.a.)’n; “Mescid-i
Haram ile Mescid-i Aksa arasinda kag y1l var?”” sorusuna yanit olarak Hz. Peygam-
ber’in; “kirk y1I” demis olmasindan hareketle, Mescid-i Aksa’y1 da -yani aslini- Hz.
Ibrahim’in yaptigmi iddia etmektedir. “Ciinkii ikisinin insas1 da Hz. Ibrahim’in 6m-
riine sigabiliyor.” diyen ibn ‘Asr, goriisiinii Ahd-i Atik’teki su ifadelere dayandir-
maktadir: “Avram Rabb’in buyurdugu gibi yola ¢ikti. Lut da onunla birlikte gitti.
Avram Harran’dan ayrildigi zaman yetmis bes yasindaydi. Karisi Sara’yi, yegeni
Lut’u, Harran'da kazandiklari mallari, edindikleri usaklar: yanina alip Kenan iilke-
sine dogru yola ¢ikti. Oraya vardilar. Avram iilke boyunca Sekem 'deki More mesesi-
ne kadar ilerledi. O giinlerde orada Kenanlilar yasiyordu. Rab Avram’a gériinerek,
‘Bu topraklari senin soyuna verecegim’ dedi. Avram kendisine gériinen Rabb’e ora-
da bir sunak yapti. Oradan Beyt-El’in dogusundaki daglik bolgeye dogru gitti. Ca-
drimi batiya diisen Beyt-El’le doguya diisen Ay Kenti'nin arasina kurdu. Orada
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yiiziinde insa edilen ikinci mescit oldugu kabul edilir.’ Mescid-i Haram
ve Mescid-i Nebevi ile birlikte ziyaret amaciyla seyahat edilebilecek ii¢
mescitten birinin Kudiis’te olduguna dair -izah gerektiren*- bir rivayet bu-
lunmaktadir.

Kent ad1 olarak ‘Kudiis” Kur’an’da gegmemekte; kente ve yer aldigi
bolgeye cesitli sifatlariyla atif yapilmaktadir. Bunlar dort baslik altinda su-
nulabilir:

(1) el-Bakara 2/259°da karye (i5;5) derken, Kudiis’e ve Kudiis merkezli
krallik topraklarina atif yapilmakta; asagida islenecegi lizere, ‘6lii durum-
daki bir yerlesim birimi’ temsiliyle Hz. Yakub’un ezik ve hor vaziyette ya-
sayan esaret altindaki neslinin yani israilogullarinin tekrar canlandirilacag
anlatilmaktadir.

(2) Ylnus 10/93’teki 10 \j,.a tabirinin de Kudiis’e delalet ettigi diisiinii-

Rabb’e bir sunak yapti ve Rabb’e yakardr.” (Ahd-i Atik, Tekvin 12/4-8) Bk. ibn
‘Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye li’n-nesr, 1984), 15/16-17.
Oysa Beyt-El (d=! <»); Urusalim degil, buraya kuzey yoniinden 12 mil mesafede
Filistilerin Luza dedikleri bir kenttir. Bizce, iki mescidin insas1 arasindaki “kirk” y1li
kesretten kinaye almak en iyisidir.
3 Tabii, bu kabuller 11000 yillik Gobeklitepe realitesi ile birlikte diigiintildigiinde,
“ilk mabet” karsilagtirmasinda, aslinda “Yahudilerle Araplar gergevesinde bir 6nce-
lik — sonralik”in dikkate alindig1 anlasilacaktir.
Temel hadis kaynaklarinda ¢ok sayida sahabi ve tabiinden rivayet edilen hadise gore;
‘ibadet amaciyla su {i¢ mescitten yani Mescid-i Hardm, Peygamber mescidi ve Aksa
mescidinden baska herhangi bir mescide gitmek i¢in yol hazirlig1 yapilmaz; binek
hazirlanmaz. (4zle 4 la J gl anwiag ol pall an all aalisa 4536 NV Y) Jla )l 2 i3 Y
==Y 2 se s sl ) ” Simdi; iddiaya gore, Peygamber devrinde Kudiis Roma topragi
oldugu i¢in, Miisliimanlarin buradaki mescide gitmeleri s6z konusu degildi. Bu se-
beple, rivayet muahhar doneme ait apokrif bir s6z olup, bilhassa Kabe nin Emevile-
rin elinden ¢iktig1 683-692 Abdullah b. Ziibeyr ‘isyan’: sirasinda Kébe’ye alternatif
bir ziyaret merkezi olmak iizere Mescid-i Aksa 6ne ¢ikartilmistir. Bk. Muhammed
Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidii’l-Aksa (el-Hiddye, Tunis, X/5)”, ¢ev.
M. Selim Ayday, Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi IV-V (2016), 67.
Ancak ‘sedd-i rihal hadisi’ diye meshur olan bu rivayette; ‘Miisliimanlar’ kaydi bu-
lunmamaktadir. Vurgulanmak istenen; Mekke, Medine ve Kudiis’teki kutsal mescit-
lerin ‘insanlar’ agisindan ¢ok daha 6nemli oldugu ve ciddi hazirliklara girisilerek
ziyaret edilmekte olduklaridir. Hadiste “bu mescitlere gidin” denmemektedir ki s6z
‘Kudiis’iin fethinden once sdylenemeyecek’ olsun. Kald1 ki, hadisin Hamidullah’in
makalenin 66. sayfasinda verdigi bazi varyantlarinda Aksa yerine lya kelimesi geg-
mekte yani buradan Romalilar devrindeki adiyla séz edilmektedir. Hadisin kaynak
tespiti, isnad tenkidi, rivayet tarikleri, metinleri ve senet tenkidi agisindan degerlen-
dirilmesi igin bk. Hiiseyin Kandemir, Sedd-i Rihal (U¢ Kutsal Mescide Yolculuk) Ha-
disi ve Degerlendirmesi (Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018), 23 vd. Tez daha sonra Isidim’da U¢ Kutsal Mescide Yolculuk;
Sedd-i Rihal Hadisi Uzerinde Bir Inceleme (Istanbul: Songag Akademi, 2020) adiyla
nesredilmistir.
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lebilirse de ‘Gergek su ki; Isrdilogullarini dostane/giizel bir yere yerlestirip,
giizelim yiyeceklerden nasiplendirdik. Kendilerine ilim gelinceye kadar
anlagmazliga diismediler. Aralarindaki ihtilaflar hakkinda siiphesiz Ki-
yamet giinti senin Rabbin hakimlik edecek.’ adyetindeki siralama bu yer-
lesimin Tevrat oncesi oldugunu, oysa Kudiis’e Tevrat’tan asirlar sonra
yerlesildigi bilinmektedir. Dolayisiyla, i ‘).:a terkibini Zemahseri gibi,
‘hosnut kalinacak, elverisli topraklar yani Misir ve Sam’s olarak anlamak
daha isabetli géziikmektedir.¢

(3) ‘Arz’ (»3)) kelimesi kentin Hz. Musa ve David ile iliskileri bag-
laminda agiklanacaktir.

(4) ‘Kudiis’ (.2 ele aldigimiz sehrin bizdeki en meshur adidir.
David’un, kenti kendilerinden aldigi Yebusiler devrinde Ursalim/Ye-
rusalim (yani ‘ilah” Salim’in kurdugu) ve Yebus adiyla anilan sehir,
David’un fethiyle ‘David Sehri’, ‘Beth Makdesa/Betha Mikdas (Beyt-i
Makdis)’, Romalilar déneminde ise ‘Ilya’ adiyla anilmaya baslamustir.
Giliniimiizde kullanilan ‘Jerusalem’ kentin Yebusiler devrindeki adidir.’

Kudiis kelimesinin asli ‘kuds’ olmakla birlikte Tirk telaffuz manti-
ginda, ‘hizip’, ‘zikir’, ‘fikir’, ‘sikiir’, ‘surup’ 6rneklerinde oldugu gibi,
sakin harfe dnceki harfin harekesi verilmektedir ki bu kelimelerin asillar
da ‘hizb’, ‘zikr’, ‘fikr’, ‘siikr’ ve ‘surb’dur. Nitekim Osmanli Tiirkgesin-
de Kudiis’e ‘Kuds-i Serif” denirdi. Liigat kaynaklarinin bildirdigine gore,
k-d-s (_.13) kokii; temizlige, paklia delalet eder. Bu ‘temizlik’te kutsallik
ve miibareklik daha baskindir. Bu sebeple e/-Kuddiis ism-i serifinde ol-
dugu gibi k-d-s kokii; Allah’1 ortaktan, benzerden, denkten, ¢oluk ¢ocuk-
tan ve her tiir eksik ve kusurdan tenzih etmek anlaminda kullanilmis; ‘bir
yeri veya sahsi kutsal kilma (fakdis)’ fiili Allah’a isnat edilmistir. Vahiy
melegi Cebrail’e Rihulkudiis dendigi gibi, Cennet icin haziretii’l-kuds
(kutsal makam), kutsal bir toprak i¢in de ardun mukaddesetiin tabiri kul-
lanilmistir.® Ancak kelimede verimlilik/ bereket anlam1 da mevcuttur; ku-

5 Glintimiizde ‘Sam’ dedigimiz yer Suriye’nin bagkenti (Dimask) olup, kaynaklarda
Sam denildiginde Suriye’nin denize yakin alt kisimlari, Urdiin, Liibnan ve Filistin
kastedilmektedir.

6 Zemahseri, el-Kegsdf, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Mu‘avvad
(Riyad: Mektebetii’l-‘Ubeykan, 1418/1998), 2/173. Tabii bu, terkipteki 324 kelime-
sinin ism-i mekén olusuna goredir. Razi’nin belirttigi gibi, |5 masdar olarak da
kabul edilebilir ki bu durumda terkip ‘dostane/ giizel bir yerlestirme’ anlamina gel-
mis olur. Bk. Fahreddin Razi Muhammed b. Ziyaeddin ‘Umer Hatibi Rey, Mefdti-
hu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 17/165.

7 Bu kelimenin etimolojisi ve anlam1 hakkinda bk. Omer Faruk Harman, “Kudiis”, 7iir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/323 vd.

8 Bk. Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-lii-
ga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Daru’l-fikr, ts.), 5/63-64; Muhammed b.
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dstin kelimesi, “Necid ¢oliindeki biiyiik dag”™ 6érneginde oldugu gibi, “ta-
rima uygun bereketli, temiz, yiliksek arazi, tepe”'® anlamlarina gelir. Buna
gore, .35 bereketli kilinmasi ve orada manen temizlenilmesi bakimindan
Kudiis kenti i¢in kullanilmis olmaktadir.

Zemabhseri; arz-1 miibdareke tabirini el-Enbiya 21/71°de'" manevi kut-
sallik anlaminda, el-A‘raf 7/137°de'? ise maddi bereket ve verimlilik an-
laminda tefsir etmistir. Arz-1 miibdreke tabiri arz-1 mukaddese ile ayni
anlami ifade eder. el-Maide 5/21°de ‘kutsal topraklar’ (izizsll prf\jt) de-
nilen bu yerler, Kudiis dahil genis bir bolgeyi kapsamaktadir. Nitekim
Israilogullarinin Misir’dan ¢ikmalarinin akabinde yerlestikleri ve hatirl
sayilir derecede” biiyiik kralliklar kurduklari topraklara da ‘bereketli kil-
digimiz topraklar’ (s G356 d-;jl) denmektedir. Tin Stresinde yemin edilen
zeytinin, Isa Mesih ve Hiristiyanliga isaret olmak tizere bu topraklara bir
atif olarak yorumlandigi'® vakidir. Bolgeye ‘bereketli kildigimiz toprak-
lar’ denirken, bu topraklarin ortasindaki e/-mescidii’l-aksanin gevresinin
bereketli kilindig1 '@ G556 éﬁ) belirtilmektedir. Tki tabir birbirini tef-
sir eder niteliktedir. Yine, onceleri Mescid-i Aksa i¢in kullanilan Beyz-i
Makdis daha sonra Kudiis sehri i¢in kullanilir olmustur.'” Sonraki donem-
de, herhangi bir sahsin ‘Kudiisli’ oldugu belirtilecekse bu, kudsi degil
makdist seklinde ifade edilir;'® makdisi nispesini tagiyan alimler Kudiisli-
diir ve bu nispenin, ilgili sahsa ‘kudsilik/ mukaddeslik’ atfedildigi vehmi
uyanmamasi i¢in yapildig1 anlasilmaktadir.

Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, thk. Abdullah Ali Kebir - Muhammed Ah-
med Hasbullah - Hasim Muhammed Sazeli (Kahire: Daru’l-ma‘arif, ts.), 5/3549-
3550; Hasan Mustafevi, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur dni’l-Kerim (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 9/231-233.

9 Bk. Isma‘il b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut:
Daru’l-‘ilm 1i’l-melayin, 1990) 3/960.

10 Bk. Tbn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 5/3549-3550.

Zemahseri diyor ki; “Bu topraklarin bereketli kilinmasi; peygamberlerin gogunun

bura da gorevlendirilmesi, seriatlarinin ve dini eserlerinin/ izlerinin yeryiiziine bu-

radan dagilmasi sebebiyledir ki gercek bereket de budur.” Bk. Zemahseri, e/-Kessdf,

4/155.

12 Bk. Zemahseri, el-Kegsdf, 2/498. [Topraklarin ‘bereketli olugu’ bolgenin verimli ve
bol iiriinlii olmas1 anlamindadir.]

13 Aslinda, Tirk imparatorluklarinin bir eyaleti kadar bile degildir.

4 el-A‘raf 7/137; el-Enbiya 21/71, 81; Sebe’ 34/18.

** Bk. Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an, ¢ev. Mahmut Kanik — Abdiilaziz Hatip
(Istanbul: Beyan Yaynlari, 2016), et-Tin 95/1, 5 nolu dipnot.

16 el-Isra 17/1.

17 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2004), 29/268.

18 {bn Manzfr, Lisdnu I- ‘Arab, 5/3549-3550.
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2. israilogullar1 Tarihi ve Kudiis
2.1. israilogullar1 Kimdir?

Israilogullar1®® ( 35! 2 terkibi, Israil’in yani Hz. Yakub’un Yehuda,
Rubil, Sem Gn, Zebalun, Yescur, Deyne, Dan, Neftali, Cad, Asur, Yusuf ve
Benyamin adli ogullar1 ile onlarin neslinden gelenleri ifade eder. ilk alt1
ogul Yakub’un dayikizi Lea’dan, sonraki dort ogul Zilpa ve Bilpa isimli iki
cariyeden olma idi. Lea vefat edince Yakub onun kiz kardesi (Rachel) ile
evlenmis; Yusuf ve Benyamin ondan dogmustu.?' Israilogullar1 kavramu,
Benyamin soyundan gelen Saul’lin (yani Talit un) 6liimiine kadar on iki*
kabileden olugan halkin tamamimi kapsayacak sekilde kullanilirken, za-
manla geligen siyasi ve cografi sartlar, kelimenin cesitli donemlerde farkli
anlamlar kazanmasina sebep olmustur. Siilleyman’in oglu Rehovam dev-
rinde (MO 930) kralligin ikiye boliinmesinin® ardindan, on kabileden olu-
san kuzeydeki krallik ‘Israil” admi almistir. Bununla birlikte, o dSnemde ve
Babil esareti sonrasinda ‘Israil’, Yehuda disinda biitiin kabileleri kusatic
anlamin1 muhafaza etmis, gecmisin ‘sanli” hatiralarini ¢agristiran ve gele-
cekteki mesihi krallik iitopyasini canlandiran bir kavram olarak varligini
stirdiirmiistiir.>

Kudiis merkezli topraklara Kur’an’da; (i) Isrdilogullar1 kavraminin
ortaya ¢ikisindan evvel Hz. ibrahim ve Hz. LGt’un hicreti, (ii) kavrammn
ortaya c¢ikisindan sonra ise (a) kolelestirildikleri Misir’dan ¢ikis sonrasi
yurt arayislari; (b) Isrdilogullarmin en biiyiigii olan Yehuda’nin soyun-
dan David’un ‘arz’a ‘halife’ olusu, (c) Siileyman’in ‘riizgar’min hizi
ve ‘cin’lerinin eserleri, (d) Sebe’lilerin nankorliigl, (e) Meryem ve oglu
Isa’nin yerlestirildigi verimli tepe ve (f) azgin Israilogullarinin garptirildig

Kenanlilar ile aym dili konusan Israilogullarinin aralarindan ¢iktiklar1 Ibranilerin
kokeni hakkinda farkli teoriler bulunmaktadir. Israilogullarmin atalari, Amorilerin
bir kolu veya -farkli etnik kimliklere sahip olmakla birlikte sami diliyle anlagan-
Habirulardir. Bunlarin ikisi de Kenan’a Mezopotamya’dan go¢ etmislerdir. Bu gog-
lerin, MO X V1. yiizyilda gergeklestigi diisiiniilmektedir. (DFT, “Yahudiler Gergekte
Kim? Yahudilerin Kokeni”, https://www.youtube.com/watch?v=G_81qdiAOMo:
18.08.2024

20 Tanrlyla guresen anlammdakl Y1sra Il (d——ﬂ ¢ )—-m-\) kehmesmden Meryem

len peygamberlerden S0z edlllrken Israil’e/Ya‘kub’a atif yapilir.

2l Zemabhseri, el-Kessdf, 3/257.

22 [srail’in ogullarindan her biri ayn1 addaki kabilenin atas1 say1lmakta ve boylece Is-
railogullar on iki kabileden olugmaktadir. Ancak Yusuf’un iki oglu Efraim ve Me-
nasseh’nin soyu iki ayr1 kabile olarak kabul edilmekte, Musa ve Harun
peygamberlerin atalari olan Levi ise 0zel statiisii sebebiyle on ikinin disinda tutul-
maktadir. Omer Faruk Harman, “Israil (Beni Isril)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 23/193.

2 Bk. Ahd-i Atik, 1. Krallar, 12/1-20.

2 Harman, “Isril (Beni srail)”, 23/193.
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azap baglaminda yer verilmektedir. -Bunlar agagida alt bagliklar halinde
incelenecektir.-

2.2. Hz. ibrahim ve Lit’un Hicret Ettigi Bereketli Topraklar

el-Enbiya 21/71°de “Ibrahim’i ve Lit’u kurtarip biitiin insanlik® icin
bereketli kildigimiz topraklara ulastirdik. ¢ buyrulmaktadir. Zemahseri’ye
gore burada, bu iki peygamberin Irak’tan Sam’a gotiirilmis olduklarindan
s6z edilmektedir.” Kur’an’da Hz. ishak ve Yakub ile ilgili olarak herhangi
bir yerlesim biriminden s6z edilmemekte; Yasuf 12/100°de Misir ‘aziz’i
Yisuf’un; babasina ve agabeylerine; ‘Allah; sizi (Misir’a) ¢olden getirdi’
(,.x.J\ &e (..fv :\s5) ifadesi yer almakta olup Israilogullarinin o dénem yasadik-
lari topraklar hakkinda 6nemli bir kayittir.

2.3. Israilogullarimin Cikis Sonras1 Miras¢i Kihndiklar: Topraklar
2.3.1. Genel Olarak

el-A‘raf 7/137°de “(Firavun ve avenesini heldk ettikten sonra,) hor
goriilegelen kavmi bélgenin bereketlendirdigimiz dogu ve bati kisimlarina
miras¢t kildik. Sabrettikleri icin, senin Rabbinin Israilogullarina verdigi
giizel soz ger¢eklesmis oldu.” buyrulmaktadir.

Oncelikle arz ( »,)) lafzinmn, Kur’an’da Tiirkgedeki ‘yeryiizii’ anlaminin
yani sira, toprak, bolge, lilke, vatan, Misir, cennet, ahiret gibi anlamlarda
da kullanildig1 bilinmektedir.?

Ikinci olarak; Zemahseri’ye gore, ‘hor goriilegelen kavim’ (5 u,.LJ\ fﬁ‘ﬂ
dshaiazzy) Israilogullaridir ¢linkii Firavun ve kavmi onlar1 paryalastirtyor-
du. ‘Arz’ ise Misir ve Sam’dur. Israilogullar1 firavunlardan ve Amalika’dan
sonra buralari ele gecirmislerdi; bu bolgenin dogusunda ve batisinda dile-
dikleri gibi tasarrufta bulunuyorlardi. Topraklarin ‘bereketli olusu’ bolge-
nin verimli ve bol {iriinlii olmas1 anlamindadir.

Kurtubi (6. 671) de ilk goriisti vermektedir. Yalniz, Kurtubi; David ve
Stileyman peygamberlerin ‘diinyaya sahip olmalarina’ dayanarak ayetteki
‘arz’in yerytiziiniin tamami oldugunu séyleyen bir goriis daha nakletmig®
ise de bunun dogru olmadig: asikardir; nitekim bunu temriz siygasiyla ak-
tarmigtir.

5 “Insanhik igin’ diye ¢evirdigimiz ifade Opallall [alemler icin]dir.

% el-Enbiya 21/71 (el e 855 1 (a1 ) U sl sass),

27 Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 4/155.

% Bk. Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih ve n-nezdir, nsr. Ali Ozek (istanbul: Tlm? Nesri-
yat, 1993), 91-93.

2 Bk. Zemahgeri, el-Kessdf, 2/498.

30 Bk. Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr el-Kurtubi, e/-Cdmi ‘u li-ahka-
mi’l-Kur’an ve 'l-mubeyyinu li-md tezammenehii mine s-stinneti ve’l-furkdn thk. Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin Tiirki v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006/1427),
9/316.
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[srailogullarinin ‘arz’a mirasg1 kilindigini ve ‘arz’da Israilogullarina
iktidar verildigini konu alan el-Kasas 28/5-6 da ayni ¢ercevede miitalaa
edilebilir fakat bunun, “Firavun’un ‘arz’da -yani Misir’da- azdigi ve lilke
insanim1 gruplara ayirdig1” belirtildikten sonra sdylenmesi, Israilogullarina
iktidar verilen ‘arz’in da Misir oldugu -en azindan, buray1 da kapsadigi- iz-
lenimine yol agmaktadir. Nitekim (i) ed-Duhan 44/25-28’de ‘helak edilen
Firavun ve avenesinin geride biraktig1 has bahgelere, pinarlara, tarlalara,
verimli topraklara, keyfini siirdiikleri konforlu hayata Israilogullarmin’
miras¢t kilindigr’ belirtilmistir. (i1) Yine II. Krallar, 24/7°de “Babil Krali
(Nebukadnezzar) Misir vadisinden Firat wmagina kadar daha énce Misir
firavununa ait olan biitiin topraklar ele gecirmisti.” denmektedir. Babil
Kral1 burayi ii¢ kez kusatip siirgiin ettigi Israilogullarindan aldigina gére,
demek ki Israilogullar1 da Misirlilardan ve digerlerinden ele gecirmisler-
dir. Dolayisiyla el-A‘raf 7/137°deki anlat1 el-Kasas 28/5-6 ile ed-Duhan
44/25-28’dekinin tefsiri olarak degerlendirilmelidir.

el-Isra 17/104°te “Haydi, yerlesin o topraklara! (Jp}/‘\ﬂ 128" diye bah-
sedilen topraklar Hz. David, Siileyman ve benzerlerinin krallik ettigi, mer-
kezi Kudiis olan topraklardir.

Bu vb. pasajlarda genel bir kurtulus ve saadete erig anlatis1 mevcuttur.
Konu bagka ayetlerde daha da detaylandirilmaktadir:

2.3.2. Vaat Edilmis Topraklar: Hz. Musa ve Sonrasi

“Hani, Musa, kavmine soyle demisti: ‘Ey kavmim! Allah’in iizeriniz-
deki nimetini hatirlayin. Hani, sizin iginizden peygamberler ¢ikarmus; sizi
bagimsizlastirmis ve hi¢ kimseye vermediklerini size vermisti. Ey kavmim!

31 Ayetteki ifadesiyle ‘baska bir kavmin...” ((=,31 % ). Miifessirler bu kavmin kimli-
ginde anlagmazliga diismiislerse de, genelde ‘baska’nin ‘Misirlilardan olmayan’ an-
lamina geldigini ve Israilogullar1 oldugu ifade edilmistir. Bk. Ebii’l-Leys Nasr b.
Muhammed es-Semerkandi, Bahru'l- ‘uliim, nsr. Ali Muhammed Mu‘avvad - Adil
Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1413/1993), 3/218; Eba
Muhammed Hiiseyn b. Mes‘id el-Begavi, Ma ‘alimu t-tenzil, thk. ve thr¢. Muham-
med Abdullah Nemr — Osman Cum‘a Zamiriyye — Siileyman Miislim Hares (Riyad:
Dar Tayyibe, 1409), 7/232; Zemabhseri, el-Kessdf, 5/470.) Diger goriis; ‘baska’nin
‘bu zalim firavunlardan bagka’lar1 yani iktidar ele geciren baska Misirlilar oldugu-
dur. Bk. Tahir b. ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/303. Ancak bu ‘baska kavm’in Isra-
ilogullar1 olmasi durumunda da, onlarn Misir’a miras¢gt olmalari  sikinti
olusturmaktadir. Nitekim tarih¢i miifessir Taberi, baska kavmin Israilogullart oldu-
gu goriistini ilk sirada ama temriz siygasiyla verir. Bk. Ebt Ca‘fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiil-
muhsin Tiirki - Abdiissened Hasan Yemame (Kahire: Daru Hicr li’t-tiba‘a ve’n-nesr
ve’t-tevzi‘i ve’l-i‘lan, 1422/2001), 21/40. Zira tarihte; bunlarin Misir’da hakimiyet
kurduklart bilinmemektedir. Alasi, ibn ‘Astr gibi miifessirler bunu; ‘bizzat Misir’a
degil Misir’dakine benzer Filistin gibi bir vatana, nimet ve konfora’ sahip olmak
seklinde tevil etmislerdir. Bk. Tahir b. Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/303.
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Allah’in, size yazdigi kutsal topraklara givin. Gerisingeri donmeyin; yoksa
(kazanacak yerde) hiisrana ugrayanlara donersiniz!” ‘Ey Musa! Ama ora-
da gergekten, tuttugunu koparan zorlu bir kavim var!’ demislerdi. Onlar
kendiliginden oradan ¢itkmadikga asla oraya girmeyecegiz!.. Ancak, kendi-
liginden oradan ¢ikarlarsa, gireriz.” Korkanlarin arasindaki -Allah "n, ni-
metine erdirdigi- iki ‘adam’ (Yusa ve Kaleb) ise demisti ki: ‘Onlarn iizeri-
ne kapidan yiiriiyiin, oraya girdiginizde, siiphesiz galip gelecek sizlersiniz.
Allah’a giivenip dayanin; miiminseniz.’ Cevaben soyle dediler: ‘Ey Musa!
Onlar orada olduklar: siirece biz oraya girmeyiz. (Firavun hanedanina
karsi nasil bizim yerimize O cenk ettiyse® yine) Rabbinle birlikte gidin,
ikiniz savasin, emin ol biz burada oturacagiz!..” [Musa] dedi ki: ‘Ya Rab-
bi! Ben ve kardesim sadece kendimize sahibiz.’. Artik bizimle fdsik kavmin
arasmi ayw.” Allah da séyle buyurdu: ‘Orast bunlara haram edilmistir!
Bélgede kirk yil saskin saskin dolasacaklar!.. Bu fdsik kavim i¢cin sen gam
yeme.’

el-Bakara 2/58 ve el-A‘raf 7/161°deki aynm olgu anlatilmakta olup ‘bu
kente girin’ emrindeki yer Kudiis’tiir.* Yine, el-A‘raf 7/137°de gegen “Se-
nin Rabbinin Isrdilogullarina verdigi giizel soz, sabrettikleri icin gercek-
lesmig oldu.” ifadesi de bu kapsama dahildir.

el-Maide 5/20-26’nin Kudiis’ii ilgilendiren yonii, merkezinde yer aldi-
&1 topraklardan bahsedilen kisimdir. Bununla birlikte, el-Maide 5/21°deki;
“Allah’in sizin igin yazdigi kutsal topraklar” ((;’53 @l e ;;j‘ FENVIY| J;ﬁ\)
ifadesi iyi anlagilmali, dogru tefsir edilmelidir. Aksi takdirde, “Nil’den Fi-
rat’a!” diye sloganlastirilan topraklarin Allah’a gore Israilogullarinimn hakki
oldugu gibi bir sonug ¢ikartanlar olabilir. Oysa Matiiridi’nin (6. 333) isaret
ettigi** gibi, Allah’in miijde ve tehditleri ne mutlaktir ne de nama yazilidir.
[1ahi miijde miijdelenen kisinin miijdelendigi donemdeki hali devam ettigi
siirece gegerlidir. Tehdit de boyledir; kisi o kotii hal {izere yasamaya devam
ettigi siirece gecerlidir; doniis yaptiginda tehdit sona erer.

Gergekten de ozellikle Mekki stirelerde®® Israilogullarinin ‘alemlere’
yani tiim insanliga ‘iistiin’ kilindig1 sdylenmektedir ama bu, biitiin insan-
ligin pagan oldugu bir donemde tek muvahhit millet onlar oldugu i¢indji;

Hz. Musa, Firavun ve ordusu ile deniz arasinda kaldiklarinda “Rab sizin i¢cin cenk

edecek ve siz susacaksiniz.” demisti (Ahd-i Atik, Cikis, 14/14).

3 el-Maide 5/20-26.

Ornek olarak bk. Zemahseri, el-Kessaf, 1/272. Kurtubi’ye gére bu cumhurun gorii-

sudiir. (Kurtubi, e/-Cami ‘u li-ahkdami’l-Kur ’an, 2/122). Her iki miifessir de; “Eriha”

goriisiinii temriz stygastyla vermektedir.

35 Bk. EbGi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, 7e vilati'l-Kuran, thk.
Murat Siiliin, ed. Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yaynlari, 2007), 9/173.

36 Ornegi: en-Nisa 4/155 vd.; el-Maide 5/12-13, 78 vd.



Kur'an- Kerim'de Kuclis'e Atflar | 1231

zaman ve icraat ile kayitl, sartl bir tafdil idi. Nitekim bilhassa Medeni
strelerde ‘yaptiklar: ¢esitli kétiiliikler ve yaramaziiklar yiiziinden lanet-
lendiklerine ™ dair ciddi bir icerik bulunmaktadir ki Al-i imran 3/113’te
ve en-Nisa 4/162°te belirtildigi gibi, aslinda bu da nama yazili ‘toptan bir
lanet’ degildir; Israilogullarmin tamami kapsayacak sekilde ‘lanetli’ ta-
biri kullanilamaz.

Vaat edilmis topraklar meselesinin mensei ise sudur:

“Ve Abram 99 yasinda iken, Rab Abram’a gériindii ve ona: (...) ve
senin gurbet diyarim biitiin Kenan diyarmi®®, sana ve senden sonra ziirri-
yetine ebedi miilk olarak verecegim ve onlarin Allah 1 olacagim.’ dedi.

Bu climlenin iistiindeki “Ben ise iste ahdim seninledir, ve bir ¢ok mil-
letlerin babasi olacaksin. Ve artik adin Abram (yiice baba) ¢agirilma-
yacak, fakat adin Ibrahim (cumhurun babasi) olacak, ¢iinkii seni bircok
milletlerin babasi ettim ve seni ziyadesiyle semereli kilacagim ve seni
milletler yapacagim, ve senden krallar ¢ikacaklar.” ifadesi lizerinde dii-
suniiliirse, buradaki ziirriyetin biyolojik anlamdan ziyade fikri ve akidevi
anlamda oldugu -dolayisiyla vaadin Isrilogullarina 6zgii olmadigi- an-
lagilacaktir.

Nitekim Hz. Musa s6z konusu miijdeyi su sekilde ifade etmistir: “Ve
yapmak i¢in sana bugiin emretmekte oldugum emirleri ve kanunlari ve hii-
kiimleri tutacaksin. Ve viki olacak ki bu hiikiimleri dinlediginiz ve onlari
yvaptiginiz igin, Allah’in Rab, atalarina and ettigi ahdi ve inayeti senin i¢in
koruyacak, ve seni sevecek ve seni miibarek kilacak ve seni ¢ogaltacak; ve
sana vermek iizere atalarina and ettigi diyarda senin bedeninin semeresini,
bugdaywn ... miibarek kilacak.

Oysa Yahudi kutsal kitab1, Israilogullarinin dogru yoldan sapmalari
ve baska ilahlara kulluk etmeleri sebebiyle peygamberler tarafindan ki-
nandiklar1 ve azapla tehdit edildikleri 6rneklerle doludur. S6zgelimi II.
Krallar, 24/9°da Babil siirgiinii esnasinda Israil kral1 olan Yehoyakin’in
“Rabbin goziinde kotii olani yaptigir” yani dinen ve siyaseten yanlis isle-
re imza attig1 belirtilmektedir. Bu, Kitab-1 Mukaddes’te ¢cok sayida kral

37 el-A‘raf 7/140; el-Casiye 45/16.

Ken‘an kelimesi; “algak bolge/ egimli mintika” anlamindaki k-n-‘a (&=S) kokiinden
tiiremistir. Kenanlilar Arap yarimadasinda yagayan fakat buradan gé¢miis bulunan
sami kabilelerdendir. Tarih¢iler Kenanlilarin; $am bolgesi denilen Suriye’nin denize
takin alt kisimlari, Liibnan, Filistin, Urdiin topraklarinin genis parcalarinda yasadik-
lar1 konusunda hemfikir iseler de Kenan diyari, verimli ticari, stratejik bir kavsak
olan Filistin’dir ve MO 1200’lere kadar bu adla amilmugtir. Kenan diyarinin merkezi
Urusalim/Kudiis’tiir. (Bk. https://mawdoo3.com)

3 Ahd-i Atik, Tekvin, 17/1-8.

4 Ahd-i Atik, Tesniye, VII, 11-13. Ayrica VIII, 19-20; XI, 22-25; XXXIV, 1-4.
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hakkinda kullanilan bir tabirdir.*' Ayni tenkit, halk yahut Israilogullart
igin de varittir.*?

Halbuki Y{isa, veda konusmasinda Israilogullari su sekilde uyarmisti:

“Musa’nin Yasa Kitabi'nda yazili olan her seyi korumak ve yerine ge-
tirmek igin ¢ok giiclii olun. Yazilanlardan saga sola sapmaymn. (...) Tanri-
niz Rabb’i sevmeye ¢ok dikkat edin. O 'na sirt ¢evirir (...) iseniz iyi bilin ki,
Tanriniz Rab bu uluslar: artik oniiniizden siirmeyecek. Ve sizler Tanriniz
Rabb’in size verdigi bu giizel topraklardan yok oluncaya dek bu uluslar
sizin i¢in tuzak, kapan, sirtinizda kirbag, gozlerinizde diken olacaklar: Iste
her insan gibi ben de bu diinyadan go¢iip gitmek iizereyim. Biitiin varligi-
nizla ve yiireginizle biliyorsunuz ki, Tanriniz Rabb’in size verdigi sozlerden
hi¢hiri bos ¢ikmadi; hepsi gerceklesti, bos ¢ikan olmadi. Tanriniz Rabb’in
size verdigi sozlerin tiimii nasil gerceklestiyse, Tanriniz Rab verdigi bu
glizel topraklardan sizi yok edene dek soziinii ettigi biitiin kotiiliikleri de
oylece basiniza getirecektir. Tanriniz Rabb’in size buyurdugu antlasmayi
bozarsaniz, gidip baska ilahlara kulluk eder, taparsaniz, Rabb’in ofkesi
size karst alevienecek; Rabb’in size verdigi bu giizel iilkeden ¢abucak yok
olup gideceksiniz!*

Bu yaptiklar yiiziinden tarih boyu cesitli istila, iggal ve siirgiinlere,
agir felaketlere maruz kalan, Kur’an’daki ifadesiyle “zillet ve meskenet
damgas1”* yiyen Israilogullari igin s6z konusu tehdidin tahakkuk ettigini
hatirlatmaya gerek gérmiiyoruz.

4 Ahd-i Atik, 1. Krallar, 16/7°de Kral Baasa, 16/13’te Baasa ve oglu Ela, 16/18-19’da
yedi giin krallik eden Zimri, 25’te Kral Omri, 16/30°da ve 21/10, 25, 26’da ise oglu
Kral Ahav -ki bunun kadar kotiisii gelmemistir-; Ahd-i Atik, 11. Krallar, 3/2-3’te
Ahav oglu Yoram; 8/17-18’de Kral Yehoram ve 8/27°de oglu Ahazya; 13/10-11"de
Yehoahaz oglu Yehoas; 14/24’te Yehoas oglu Yarovam; II. Samuel, 12/9°da David,
21/2, 6 ve 16’da Kral Manasse, ayni kitabin 20. ciimlesinde Managse oglu Kral
Amon; 23/32°de Yosiya'nin oglu Yehoahaz; Ahd-i Atik, 11. Tarihler, 36/12°de ve
Ahd-i Atik, Yeremya, 52/2°de Sidkiya; Yeremya, 52/2 ile Ahd-i Atik, 11. Tarihler,
36/5°te Kral Yehoyakim, 36/9°da oglu Kral Yehoyakin Tanri’nin géziinde kotii olan
yapan ve feldkete ugrayan krallardandir. (Liste, https://kutsal-kitap.net/bible/tr/in-
dex.php?mc=1&sc=705 adresinden Kitab-1 Mukaddes taranarak olusturulmustur.)
Yine, Israilogullart; Allah’a verdikleri sézii tutmamuslar; Allah’a sdylemedigi seyler
izafe etmigler (Yeremya, 29); Yahve’yi birakip Baal ve Molok gibi ilahlara, -6zellik-
le- altin buzagiya tapmuslar (4hd-i Atik, Cikis, 32/1-6); peygamberleri dldiirmisler
(Ahd-i Atik, 1. Krallar, 19/14); Hz. Musa ve Harun’a kars1 gelmisler (4hd-i Atik,
Sayilar, 16/2-3); Allah’1n seriatin1 birakip baska milletlerin kanunlarini benimsemis-
ler (Ahd-i Atik, 11. Krallar, 17/7-23; Yeremya, 32/30-35); zina etmislerdir (4hd-i
Atik, Hakimler, 8/33; Yeremya, 29). Bk. Omer Faruk Harman, “Isril (Beni Israil)”,
23/193-195.

2 Ahd-i Atik, Hakimler, 2/11; 3/7-8, 12; 6/1°de ve 13/1.

B Ahd-i Atik, Yest, 23/6-16.

# Bk. el-Bakara 2/61, 90; Al-i Imran 3/112.
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[srailogullarinin ‘yaramaz’lig1 olgusu Kur’an’da da kabul edilmekte-
dir. Krallara, bilhassa Yehuda kral soyundan gelenlere; Sebe’ 34/11, 13°te
-mealen- “Allah’a siikretmek iizere salih ameller isleyin ey Daviid haneda-
nt!..” denildigi nakledilmekte; el-Enbiya 21/105°te ‘Arz’a miras¢i olmay1
saglayan seyin saldh (Cyl:p) oldugu ihtar edilmektedir. Bu, ‘vaat edilmis
topraklar’ kavraminda anahtar kelimenin saldh oldugunu gosterir: Arz ha-
kimiyetinin sarti Allah’in salih kulu olmaktir. Allah’in salih kulu olmak
icin de; O’nun dini, diinyevi biitiin emir ve yasaklarina uymak, egitimiyle,
siyasetiyle, iktisadiyla tiim hayati O’nun istedigi sekilde diizenlemek -ve
yasamak- gerekmektedir; sadece kilik — kiyafet ve merasimle salih oluna-
bilecegi diisiiniilmemelidir.

el-Enbiya 21/105’te “bu hikkmiin ‘zikir’den sonra ‘zeblr’da da yazil-
mis oldugu” sdylendiginden, buradaki ‘arz’in kutsal topraklar kavramina
atfi agiktir. ‘Zikir’; Allah’m elgileri araciligiyla insanlara ilettigi 0giit ve
mesajlarini, ‘zeblr’ ise bunlarin yazili halini ifade eder ve Kur’an’da ‘zii-
biir’ (7)) seklinde ¢ogul olarak da kullanilir.* Bunlar biitiin kutsal kitaplarin
ortak adi (cins ismi) olmakla birlikte, bu anlamda akla ilkin Tevrat ve Ze-
bur (Mezmurlar) gelmektedir.

2.4. Hz. Daviid Baglaminda Kudiis

[srailogullar1 Misir’dan ¢ikip ¢lde kirk yil basibozuk bir halde do-
lastiktan sonra*® Yesu (Yisd) onderliginde Filistin topraklarina girmis-
ler; Kudiis (Jerusalem) Krali Adoni-tsedek ve miittefiklerini maglip et-
mislerse de Yebisiler’in hakim oldugu Kudiis’e girmemislerdir.” Bu, Hz.
David’a nasip olmustur:

2.4.1. Daviid’un ‘Arz’da Halife Olusu

Kenan diyari Israilogullari arasinda béliistiiriiliirken Benyamin ‘sibt’1-
nin payma diisen*® Kudiis (Jerusalem), Davad’un sehri alisina kadar Ye-
bisiler’in elinde kalmistir. Y{isd nin 6liimiiniin ardindan Yahuda ve Sime-
on kabileleri Kudiis’e saldirarak krali esir alip sehri yakmiglar ancak Ye-
bisiler’in kent iizerindeki hakimiyeti devam etmistir. Daviid biitiin Israil’e
kral olunca Yebitsiler’in hakim oldugu Kudiis’e kars1 harekete gecip Sion
hisarini almis ve kente ‘Daviad Sehri’ adin1 vermistir. Hz. Siileyman’in ve-

45 Al-i ‘Imrén 3/184; en-Nahl 16/44; el-Fatir 35/25; el-Kamer 54/43, 52. Dikkat edilit-
se, en-Nisa 4/163’te Daviid’a da ‘bir zebtr’ verildigi séylenmistir. Bunu; verdigimiz
sozliik bilgilerine ek olarak, kelimenin munsarif olusundan (') ¢ikartiyoruz; Ze-
bar 6zel isim olsaydi, tenvinsiz olurdu.

4 Bk. el-Maide 5/26.

47 Kenan topraklarinin ele gegirilerek Israilogullari siptlar1 arasinda boliistiiriilmesi,
yenilgiye ugratilan krallar, topraklar1 fethedilen kavimler i¢in bk. Ahd-i Atik, Yest
kitabi.

*® Bk. Ahd-i Atik, Yest, 18/28.
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fat1 sonras1 oglunun koétii idaresi yiliziinden krallik ikiye boliintince Kudiis
giineydeki Yahuda kralliginin merkezi olmustur.*

Sad 38/26°da David’un ‘arz’da ‘halife’ kilindig1 anlatilmakta ise de
‘arz’ (dpj) kelimesi de ‘halife’ @)s) kelimesi de izaha muhtagtir. [lkin;
genelde ‘arz’in anlami genisletilerek David’un yeryiiziinde halife kilindi-
&1 sanilmaktadir.® Oysa Kur’an’da ‘arz’; Tiirk¢edeki anlaminin yani sira,
‘toprak’, ‘bolge’, ‘iilke’, ‘vatan’, ‘Misir’, ‘cennet’, ‘ahiret’ gibi anlamlarda
da kullanilmaktadir. Kaldi ki niizul ¢aginda giinlimiizdeki anlamiyla bir
‘yeryiizli’ kavrami oldugu meskiktiir. Dolayisiyla, Hz. Davad yerytiziinde

degil, bolgesinde yani Kudiis ve civarinda halife kilinmistir.

Bu ayetin anlasilmasinda ikinci yanliglik da ‘halife’ kelimesi ile ilgi-
lidir. Bu; Hz. Adem’in halife olusu i¢in de gegerlidir. Halife “bir varligin
ardindan gelen’ demektir. Her halefin bir selefi olur. Adem ve Daviid’un
‘Allah’m halifesi’ oldugu seklindeki yaygin anlayista, bu iki zatin Allah’in
halefi olmasi gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir; hasa Allah’in yerine bun-
lar gelmis olmaktadirlar ¢linkii halife ‘daha evvel orada bulunanlarin yeri-
ne gelen, onlarin yerini alan’ demektir. Allah’in “1stifa” ettigi51 Hz. Adem
yeryiiziinde kendisinden dnce kimler ve neler varsa onlarin yerini almais;
Hz. David bolgede kimler hiikiim siiriiyorsa onlarin yerine hiikiimdar ol-
musg demektir. Fethettigi topraklarda David kendinden evvelki krallarin
halefidir: Daviid’un, ait oldugu Yahuda soyundan gelenlerle diger Israilo-
gullar1 oymaklarini yani “Yahtdi’lerle ‘Israili’leri birlestirerek, Misir sinir-
larindan Mezopotamya sinirlarina kadar uzanan genis bir krallik kurdugu52
bilinmektedir. Seleflerinden farki, Hz. Daviid’a; iilkeyi kafasina (¢5¢)l) gore
degil, Allah’in gosterdigi sekilde adaletle yonetme emri verilmesidir.>

4 Harman, “Israil (Beni Israil)”, 23/193-195 (Bir miktar tasarrufla).

30 Bunu tespit i¢in meallerden kisa bir tarama yapmak yeterlidir. Mezkar zan, Hz. Sii-
leyman’in hitkiimranlig1 baglaminda daha da nettir; onun tiim diinyaya hiikmettigine
yonelik kanaat daha yaygindir. Nitekim Hz. Yusuf’un ziraat bakani olusu da zihinle-
re, onun “Misir’a sultan oldugu” seklinde yerlesmistir. Yine gelenekte diinyaya ikisi
miimin, ikisi kafir dort cihangirin (Stileyman—Ziilkarneyn ve Nemrut-Firavun) hiik-
mettigi seklinde yaygm bir kanaat bulunmaktadir ki ‘arz’in dildeki anlami ve
Kur’an’daki kullanimlari bdyle olduguna gore, bu 6rneklerde miibalaga sanatina ek
olarak zikr-i kiil irdde-i ciiz kabilinden bir mecaz s6z konusu oldugu sdylenebilir;
buna gore, yerylizii zikredilerek onun bir parcast (hiikmettikleri bolge/ iilke) kaste-
dilmis olmaktadir.

51 Bk. Al-i imrén 3/33. Yani yaratmus olduklarinin arasindan onlarin en safisi olarak
sectigi. Bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Mat-
baa-i Ebiizziya, 1936), 2/1082 “Hasil1 1stifa-y1 ilahi, behemehal saftyi hem halk hem
de ihtiyar ile alakadardir. Su kadar ki bu halk ya ibtiddendir veya ahiren ve ilaveten-
dir ki bu sayede bir safiden daha safisi, daha safisi ilh. viicida gelerek namiitenahi
bir tekdmiil miimkin olabilmektedir.”

52 Bk. Ahd-i Atik, 11. Samuel, 8/3; 1. Tarihler, 18/3.

3 Sad 38/26.



Kur'an- Kerim'de Kucls'e Atflar | 1235

2.4.2. Daviid’un ‘Hars’a Hitkmetmesi

el-Enbiya 21/78-79’da Kudiis’le baglantili olarak kullanilan kelime
harstir (&;5). Kudiis’ii Yebusiler’den Hz. David’un aldigi, Yahtdilerle
Israilileri birlestirerek Nil’den Firat’a* uzanan genis bir krallik kurdu-
gu, oglu Siileyman’in iilkeyi daha da gii¢lendirdigi ve etki alanini iyice
genislettigi* yukarida séylenmisti.

Kaynaklarda hars fiziki ‘tarla’, hiikm ((.fi;) de kazd (s\%5) anlamina ge-
kilerek, ayet; bir koyun siiriisii tarafindan talan edilen tarlanin/ bagin sa-
hibinin zararmin nasil tazmin edilecegi baglaminda yorumlanagelmistir.
Bu geleneksel yoruma gore, mezkir ihtilaf 6nce Kral David, sonra da on
bir yagindaki oglu Siileyman tarafindan hitkkme baglanmistir; ama Stiley-
man’in verdigi hitkiim daha isabetli olmustur. Zira Hz. David koyunlarla
tarlay1/bagi bir tutup koyunlarin tazminat olarak tarla sahibine verilmesine
hiikmetmis iken Siileyman bu karar1 agir bulmus ve tarla sahibinin, zararini
karsilayicaya kadar koyunlarin yiiniinden, siitinden yararlanmasina ama
daha sonra sahiplerine iade etmesine hilkmetmistir.*

Oysa dyette temsili bir anlati hakimdir; (i) ‘koyun siiriisii’ (3 48 Is-
railogullari, (ii) ‘karanhikta dagilma’ ( zw) Isrilogullarinin David once-
si igine diistiikleri buhranlar yani soyut karanliklar,” (iii) ‘tarla’ (=) ise
onlarin iilke ve kiiltiirleridir. Her {igii de mecaz olup, birinin sorumlulugu
altindaki kisi ve kalabaliklara ra Tyye (¢gl. re ‘dyd) denilebilmektedir. Hars
hakikatte ‘tarla’, mecazda ise ‘kiiltiir’u ifade eder. Fransizcadaki kiiltiir
Osmanli Tiirk¢esinde hars kelimesiyle karsilanmigtir. Nasil sebzeler, mey-
veler ‘tarla’da yetistiriliyorsa ve suyuna, giibresine, bakimina dikkat edil-
diginde tarladan saglikli iiriinler alintyorsa, insanlarin yetistirildigi kiiltiir
de boyledir. Egitim, 6gretim, sanat, siyaset, iktisat, din vs. ne kadar usuliine
uygun, adilane ve mesnetli ise o kiiltiirde (tarlada) yetisen nesiller de o ka-

3% Bk. Ahd-i Atik, 11. Samuel, 8/3; I. Tarihler, 18/3.

55 Ornegin Sebe’ kraligesinin teslimiyetkar bigimde Kudiis’e gelisi. Bk. Neml 27/23-44.
56 Ornek olarak bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, thk. ve inceleme Abdullah Mahmud
Sehate (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi), 2002/1423, 3/87-88; Semerkandsi,
Bahru’l-‘ulim, 2/373-374; Begavi, Ma ‘dlimu t-tenzil, 5/331-333; Zemahseri, el-
Kessdf. 4/157. Tefsirlerin s6z konusu yaklasimi Diyanet Isldm Ansiklopedisi'ne de
yanstmistir. Bk. Omer Faruk Harman, “David”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9/23-24). ibn ‘Asir, ayetin tefsirine giriste;
Musa ile Daviid arasinda David ve Siileyman ¢agina benzer bir ¢ag bulunmadigini,
Yesu’dan itibaren peygamberler tarafindan saglanan birligin Samson’un liimiiyle
bozuldugunu, Saul (Talit) ve David’a kadar karisik bir doneme girildigini, krallik
ile peygamberligin kendilerinde cem edildigi David ile oglu Siileyman devrinde
ciddi bir toparlanma yasandigini; Israilogullarin muazzam bir gii¢ ve kuvvete eris-
tiklerini, diismanlarina boyun egdirdiklerini’ sdylemekle birlikte, ayeti yine gele-
neksel yorumla tefsir etmektedir. Bk. Ibn “Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 21/114-118.
Ui “yalnizea karanliktaki dagilma”y1 ifade eder. Bk. Semerkandi, Bahru’I- ‘uliim,
2/373-374.

57
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dar saglikli, yetkin olmaktadir. Kiiltiir; hiyerarsik bir diizen igerisinde olan
sosyal yapinin igerigini ifade eder. Sosyal birikim ve sosyal miras olarak
da nitelenen ‘kiiltiir’ bir arada yasayan insanlarin hayatin ¢esitli problem-
lerine kars1 gelistirdikleri ¢6ziim yollaridir. Bu ¢6ziim tarzlarinin bir kismi
zamanla sabit hale gelerek toplumun biitiiniine mal olur ve onun kiiltiirtinii
teskil eder. Ancak sosyal bilimlerde kiiltiirden bahsedilirken somut alet ve
usullerden ziyade onlarin arkasinda var oldugu farz edilen manevi unsur-
lar (inanglar, norm ve deger sistemleri) anlagilir.’® Iste basta Daviid ve oglu
olmak iizere krallar milletin kiiltiiriine hatta kaderine hiikmetmektedirler.
‘Karanlikta baginda bir ¢obani olmadigi i¢in dagilmak’ anlamina gelen &2
fiili de Israil kabilelerinin -yani en genel anlamiyla Hz. Yakub’un biiyiik
oglu Yahuda’nm soyundan gelen ‘Yahtdi’lerle diger Israilogullari siptla-
rinin- birlik ve beraberliklerini kaybedip gligsiizlestiklerini, boylece hem
birbirlerinin hem de etraflarindaki diisman {ilkelerin saldirisina acik hale
gelmis olduklarini ifade etmektedir.

Ayete gore, Israilogullar ‘hars’ma hitkmeden bu iki biiyiik kral siyasi
birliklerini kaybederek dagilmis bulunan Israilogullari arasinda birligi tek-
rar saglamig ama bu konuda Siileyman babasindan da giiclii ve etkili ol-
mus; L% ifadesinin delalet ettigi iizere, adilane ve hakimane yonetim
bicimi ona daha iyi kavratilmistir. Ancak, onun Sliimiiyle oglu Rehovam
ile komutan1 Yerovam arasinda taht kavgasi ¢iktig1 i¢in, David’un zar zor
sagladigr birlik torunu eliyle tekrar bozulmug; Daviid hanedanina sadece
Yehuda soyundan gelenler sadik kalmiglardir.®® Nitekim Sebe’ 34/14°te “Sii-
leyman’mn asasini kemiren toprak kurdundan séz edilirken buna telmihte
bulunulmaktadir.

Ayetln sonunda “Ve Biz onlarin hiikiimdarhigina sahittik ( (..GJ&Z) G855
ali)” denirken zamirin ikil degil ¢ogul kullanilmas: da ayette sadece bir
kral ile oglunun basit bir davada verdikleri bir mahkeme kararindan degil,
Daviid ve Siileyman dahil “biitiin Israilogullar1 krallari’nmin hiikiimdarligin-
dan soz edildigini gostermektedir.

Kald1 ki Tefsir ilminin baglam ilkesine gore, ayetin yer aldig1 Enbiya St-
resi’nde, zikredilen peygamberlerin en asli 6zelliklerinin 6ne ¢ikartildigina
dikkat edilmelidir: el-Enbiya 21/48’de Musa ve Harun’un aydnlik kayna-
&1 ve temel kriter olan ‘furkan’lar yani egriyi dogrudan ayiran Kkitaplari,
51°de Hz. Ibrahim’in akli olgunlugu (74-75 ,.i4’te Hz. Lat’un hikmet ve
iffeti, 76-77°de Nuh’un, -mubhalifleri tufanda helak olurken- kurtarilmasi,
83-84’te Hz. Eyytib’un, 85-86’da ise Ismail, Idris ve Ziilkifl peygamberle-
rin sabri, 87-88’de Hz. Yunus’un tevbesi, 89-90’da yasl Zekeriya’ya ¢ocuk
ihsan edilmesi, 91°de Hz. Meryem’in iffet ve namusu 6ne ¢ikartilmaktadir.
Iste, bunlarin ortalarinda 78-82’de Daviid ve Siileyman’m ilahi ilkelere bag-
11 giicli, etkili kralliklarindan s6z edilmis olmaktadir.

8 Erol Giingor, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik (Istanbul: irfan Matbaasi, 1975), 35.
% Bk. Ahd-i Atik, 1. Kirallar, 12/1-20.
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2.5. Hz. Siileyman Baglaminda Kudiis
2.5.1. Hz. Siileyman’n ‘Cin’leri ve Urettikleri Eserler

Kur’an’in ‘seytanlar’ dedigi teknik elemanlar yani insaat ustalari, dal-
giglar, angaryacilar, cenkgiler, cenk arabacilari, stivariler® ve ‘zincirle bag-
lanmig’®' daha niceleri de Siilleyman’in emrine -tipki riizgar gibi- yukari-
daki duaya karsilik olarak verilmistir. Sad 38/37-38’e gore, Siileyman i¢in
dalgiclik ve ingaat ustaligi yapan bu ‘seytan’lar ile zincire vurulmus vazi-
yetteki paryalar; Sebe’ 34/14°te belirtildigi tizere, Siileyman i¢in mabet-ka-
leler, heykeller, havuz misali legenler ve yerinden oynatilamayan kazanlar
yaptyorlardi ki bunlar Kudiis’iin mamurlugu; sanat eserleri, zanaat iiriinleri
ve silah sanayii hakkinda fikir verebilecek niteliktedir.

Siileyman Mabedi bu yapilar i¢erisinde en meshur olanidir. Ve bazen®
Daviid Mabedi olarak da anilmaktadir.®* Roma imparatoru Jistinyen’in;
Haghia Sophia (Yiice Hikmet/Ayasofya) kilisesini insa ettiginde, ibadete
actig1r yapinin gorkemi karsisinda bir nev-i kivang ve gurur ile ‘Ey Sii-
leyman!.. Seni gectim!” dedigi anlatilir.** Ayasofya’nin azameti ve sanat

¢ Bk. Ahd-i Atik, 1. Krallar, IX, 27. Ayrica, I. Krallar, 8/15-23; 12/4, 10, 11.

1 Ahd-i Atik, 1. Krallar, 12/3-4 (... Birlikte gidip Rehovam’a soyle dediler: “Baban
tizerimize agir bir boyunduruk koydu. Ama babanin iizerimize yiikledigi agir ytikii
ve boyundurugu hafifletirsen sana kul kole oluruz.”).

Daviid mabedini(n yikintilarint) géren Hz. Omer’in, Allah Resilii’niin ‘isra’da buraya
getirildigini ifade ederek Bilal-i Habesi’ye ezan okuttugu ve orada (donemin sartlarina
gdre) “biiyiik’ bir mescit yaptirdig1 belirtilmektedir (Makdisi, Taberi ve Ibn Teymiy-
ye'nin ilgili eserlerinden naklen Ismail Altun, “Miistesrik Alfred Guillaume’un Mes-
cid-i Aksa'nin Yerine Dair Goriislerine Elestirel Bir Yaklasim”, Ildhiyat Tetkikleri
Dergisi 52 (Aralik 2019), 297. Burada; Alfred Guillaume’un, “Where was al-Masjid
al-Aqsa” (al-Andalus, 18, 323-336) adli makalesi irdelenmektedir). ‘Daviid Mabedi’
adlandirmasina agiklik getirmek gerekirse... Ahd-i Atik, 11. Samuel, 24/16-25’e gore,
Kudiis’teki mabedin yeri Hz. Daviid’a Allah tarafindan bir melek araciligiyla bildiril-
mistir: Yevuslu Aravna’nin harman yeri. Iste Siileyman Mabedi buraya yapilmis olma-
lidit. Diyanet Islim Ansiklopedisi “Kudiis” maddesinde verilen bilgilere gére, Hz.
David biitiin Israil’e kral olunca Kenanli kavimlerden olan Yebisiler’in hakim oldugu
Kudiis’ii ele gegirip buraya ‘David Sehri’ adini vermis (4Ad-i Atik, 11. Samuel, 5/6-9);
Kudiis’ii kralligimin merkezi yaparak giliclendirmis; Yebusiler’in Zion (Sion) dedikleri
hisart yeniden imar etmis, kendisine bir ev yaptirmis, oray1 dini bir merkez haline ge-
tirmek istemis ve bunun i¢in ahid sandigin1 Kudiis’e getirterek sarayma yakin bir yer-
deki cadira yerlestirmistir (4hd-i Atik, 11. Samuel, 7/12-13). Bir mabet yapmak i¢in
gerekli malzemeyi toplamissa da Rab buna izin vermemistir. Hz. Daviid’dan sonra
oglu Siileyman yedi yil i¢inde Kudiis’te muhtesem bir mabet (Mescid-i Aksa) insa
etmis, ayrica kendisine bir saray yaptirmis, ahid sandigimi bulundugu yerden alarak
mabetteki 6zel yerine koymus, Kudiis’iin ¢evresine sur cektirmistir (4hd-i Atik, 1.
Krallar, 3/1; 5-7; 8/1-6; 9/15). Bk. Omer Faruk Harman, “Kudiis”, 26/325.

% Mabedin Hz. Davad ile iliskisi hakkinda bk. Muhammed Gling6r, Siileyman Mabedi
(Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 11-14.
Hiseyin Salikoglu, ‘Iustinianus ve Ayasofya: Yeni Bir Siileyman Yeni bir Mabet’,
https://aktuelarkeoloji.com.tr/kategori/arkeoloji/iustinianus-ve-ayasofya-ye-
ni-bir-suleyman-yeni-bir-mabet#google vignette [‘Ayasofya, lustinianus’un salta-
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degeri dikkate alindiginda, bu mabedin boy 6l¢iistiigii Siileyman Mabedi
hakkinda da bir fikir edinilebilir.

Mabedin insasina Siileyman’m saltanatmin dordiincii yilinda (MO 964
dolaylarinda) yani Yahudilerin Misir’dan ¢ikisinin dort yiiz sekseninci yi-
linda baslanmustir.®® Siileyman, daha 6nce David’un saraymin yapiminda
biiylik emegi gecen ve David’la yakin dostlugu bulunan Sur Krali Hi-
ram’dan® da malzeme ve zanaat¢i tedarik ederek yardim almistir; Sebe’
34/14°te ve Sad 38/36-38’de atif yapilan ‘cin’ler ve ‘seytan’lar bunlardir.
Mabedin insas1, yaklasik yedi yil sonra yani MO 957°de tamamlandiysa da
etrafindaki kraliyet binalar1 ile birlikte tam bir kiilliye halini almasi otuz
yil siirmiistiir. Siileyman’in 8liimiinden sonra krallik Israil ve Yahuda diye
ikiye boliinlince mabet giineydeki Yahuda Krallig1 sinirlart igerisinde kal-
mustir.%’

Kral Siileyman’in Rab i¢in yaptigi mabedin uzunlugu altmis, genisligi
yirmi, yliksekligi otuz argindi (27m x 9m = 243 m?). Tapmnagin ana boli-
miinlin 6nlindeki eyvan mabedin genisliginde olup yirmi arsindi. Eyvan
mabedin oniinden ileriye dogru on arsindi (20m x 10m = 200 m?).*® Ma-
bedin; eyvaniyla birlikte yarim doniimliik bir alana oturdugu anlasiliyor.
Diger miistemilatiyla birlikte kiilliyenin daha genis bir alani kapladigi
sOylenebilir. Nitekim Siileyman Mabedi’nin 100 cubit genisliginde ve 100
cubit uzunlugunda oldugu yani yaklasik 2,1 doniimliik bir alan1 kapladigi
-yine Ahd-i Atik’e dayanilarak- soylenmektedir.%

Miladi 70’te Romalilar tarafindan yikilan ‘ikinci tapinak’ isbu Siiley-

natinin on birinci yilinda, 26 Aralik 537 tarihinde agildi. X. yiizyila ait Patria adli
eserde, kilisenin ag1lis téreninde biitiin protokol kurallarini bir yana birakan Iustini-
anus’un; ‘Ey Siileyman! Seni Gegtim!” diye haykirdigi not edilmektedir. Patria’da
ayrica, Ayasofya’nin hemen karsisindaki Milion anitinin yaninda elleri ¢enesinde
hayranlikla bu kiliseye bakan bir Siileyman heykelinin bulundugundan da s6z edil-
mektedir.’]

5 “fsrail ogullarimn Miswr divarindan ¢ikmalarinin dort yiiz sekseninci y1hnda, Siiley-

man, tahta gegisinin dordiincii yuimin ikinci ayinda Rabbin evini yapmaya basladh.

[...] On birinci yilin sekizinci ayr olan Bul ayinda tapinak tasarlandigi bi¢imde bii-

tiin ayrintilariyla tamamlandi. Tapinagin yapimi Siileyman in yedi yilini almist1.”

Bk. Ahd-i Atik, 1. Krallar, 6/1-38. Ayrica bk. 1. Krallar, 5/1-18.

Hiram kendi kullarini, denizi bilen gemicileri, Siileyman’in kullari ile beraber gemi-

lerde gonderdi (4hd-i Atik, 1. Krallar, IX, 27. Ayrica bk. L. Krallar, 8/15-23; 12/4, 10,

).

¢ Bk. Muhammed Giingor, Siileyman Mabedi, 16-19. Mabedin ingast, mimarisi, agili-
st ve Babil siirgliniine kadarki durumu hakkinda bk. Giingor, Siileyman Mabedi,
11-34.

8 Ahd-i Atik, 1. Krallar, 2-3; Ahd-i Atik, 11. Tarihler 6/3-5.

¢ Hiiseyin Salikoglu, ‘Tustinianus ve Ayasofya: Yeni Bir Siileyman Yeni bir Mabet’,
https://aktuelarkeoloji.com.tr/kategori/arkeoloji/iustinianus-ve-ayasofya-ye-
ni-bir-suleyman-yeni-bir-mabet#google vignette [Cubit arsin/zira demek olup, 100
cubit 45,7 metre olarak hesaplanmistir.]
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man Mabedi yerine yapilmis olup’ Yahudi kutsal kitabinda ikinci tapinak-
tan sdyle soz edilmektedir:

“Kral Darius’un buyrugu uyarmnca, Babil’'de kayitlarin saklandig
odada arastirma yapildi. Medya Ili'ndeki Ahmeta[i] Kalesi’'nde bir tomar
bulundu. Tomarin iginde sunlar yaziliydi: ‘Kral Kores, kralliginin birinci
yilinda, Tanri’min Yerusalim'deki Tapinagi 'na iliskin soyle buyruk verdi:
‘Kurban kesmek tizere bu tapinagin yeniden kurulmasi igin temel atilsin.
U¢ swra biiyiik tas, bir swra kiris dogensin. Yiiksekligi ve genisligi altmi-
sar arsin olsun. Giderler kral sarayindan karsilansin. Nebukadnessar’in
Yerusalim’deki Tanri’min Tapimagi’ndan (yani Siileyman Mabedi’nden)
¢ctkarip Babil’e getirdigi altin ve giimiis kaplar da geri verilsin. Yerusa-
lim deki tapinakta ozel yerlerine gotiiriilsiin. Hepsi Tanri’min Tapimagi 'na
konsun. Onun i¢in siz, Firat'in bati yakasindaki bolge valisi Tattenay, Se-
tar-Bozenay, ¢alisma arkadagslar ve oramin gérevlileri, tapiaktan uzak
durun! Tanri’min Tapmagi'min yapim islerine karigmaywn. Birakin, Yahu-
diler’in valisiyle ileri gelenleri Tanri'nin Tapimagi’'ni eski yerinde yeni-
den kursunlar. Ayrica Tanri’'min Tapinagi 'min yeniden kurulmast icin Ya-
hudi ileri gelenlerine neler yapmaniz gerektigini de size buyuruyorum: Bu
adamlarmn biitiin giderleri kralin hazinesinden, Firat’in bati yakasindaki
bélgeden toplanan vergilerden édensin. Oyle ki, yapim isleri aksamasin.
Yerusalim 'deki kahinlerin biitiin gereksinimlerini hi¢ aksatmadan her giin
vereceksiniz: Goklerin Tanrisi’'na sunulacak yakmalik sunular i¢in geng
bogalar, koglar, kuzular ve bugday, tuz, sarap, zeytinyagi. Oyle ki, Goklerin
Tanrisi’ni hosnut eden adaklar sunsunlar, ben ve ogullarim sag kalalim
diye dua etsinler. Bundan baska buyuruyorum ki, bu karari degistirenin
evinden bir kiris ¢ikarilacak ve o kisi kirisin tizerine asilacak. Evi de bu
sugtan otiirii ¢opliige cevrilecek. Yerusalim’i adina konut secen Tanri, bu
karart degistirmeye, oradaki Tanr1 Tapinagi 'ni yikmaya kalkisan her krali
ve ulusu yok etsin. Ben Darius boyle buyurdum. Buyrugum ézenle yerine
getirilsin.” Firatin bati yakasindaki bélge valisi Tattenay, Setar-Bozenay
ve calisma arkadaglart Kral Darius’un buyrugunu ozenle yerine getirdi-
ler. Peygamber Hagay ile Iddo oglu Zekeriya min yaptiklar: peygamberlik
sayesinde Yahudi ileri gelenleri yapim islerini basariyla ilerlettiler. Israil
Tanrisi’mn buyrugu ve Pers krallart Kores'in, Darius 'un, Artahsasta’nin
buyruklart uyarinca tapinagin yapumn bitirdiler. Tapinak Kral Darius 'un
kralliginin altinci yili, Adar ayimin iigiincii giinii tamamlandi. Israil halki -
kdhinler, Levililer ve siirgiinden dénenlerin tiimii - Tanri 'min Tapinagi 'nin
adanmasum sevingle kutladilar. Tanri’'min Tapimagi 'min adanmasi igin yiiz

70 Mabedin siirgiinden sonra ikinci kez ingast, Roma imparatorlugu tarafindan Yahudi-
ye eyaletine atanan Kral Herod’un (Hirodes) bu ikinci mabedi de yikip yeniden insa
etmesi, miladi 70°te Platus donemindeki isyanda bunun da yikilmasi ve mabedin bu
tarihten glinlimiize kadarki durumu hakkinda bk. Giingor, Siileyman Mabedi, 53-90.
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boga, iki yiiz kog, dort yiiz kuzu kurban ettiler. Oymaklarin sayisina gore,
biitiin Israilliler icin giinah sunusu olarak on iki teke sundular. Musa nin
Kitabi’ndaki kural uwyarmca Tanri’min Yerusalim 'deki hizmeti icin kdhin-
lerle Levililer’i bagh olduklari boliiklere gore gorevlere atadilar.”!

Yine, Meryem’in Allah’a hizmete adandig1 ve O’nun tarafindan rizik-
landirildigi mabet isbu mabet olmalidir:

“Hani (Isa Mesih’in dedesi) Imran in karisi (vani Isa 'nin anneannesi):
‘Ya Rabbi! Karnimdakini dazatl bir kul olarak Sana adadim, benden kabul
buyur. Gergekten isiten, ‘mutlak ilim sahibi’ (Semi’, Alim) Sensin!’ demisti
ya... Fakat onu dogurunca, Allah onun ne dogurdugunu ¢ok iyi bildigi -ve
(istedigi) erkek (O’nun verdigi bu mu’cizevi) kiz gibi olmadigi- halde; ‘Ya
Rabbi! Ben onu kiz dogurdum; adini da Meryem koydum. Onu da, soyunu
da kovulmus seytandan Sana ismarliyorum’ demisti. Bunun iizerine, Rabbi
onu giizel bir kabul ile karsiladi, onu giizel bir bitki gibi ozenle yetistirdi;
onu Zekeriya'min himayesine verdi... Zekeriya, yanina mabetteki bolme-
ye her girisinde onun yaninda bir yiyecek bulurdu. ‘Ey Meryem! Nereden
(geliyor) bu sana?’derdi. O da: ‘Allah tarafindan’ derdi... Allah, [belli bir
maslahat ve hikmet ¢ercevesinde] diledigini elbette hesapsiz riziklandirr.
Iste Zekeriya: ‘Ya Rabbi! Bana katindan temiz bir nesil bahset. Siiphesiz,
Sen dualart isitirsin.” diye, Rabbine orada dua etti. Bunun iizerine, ma-
betteki bolmede ibadet ederken melekler ona ‘Allah ’in; sana, kendisinden
(iletilecek) bir kelimeyi (vani Isa Mesih’i) dogrulayan; gayp habercisi,
nefsine hdkim, efendi ve salihlerden olmak iizere Yahya'’yr miijdeledigini’
seslendiler.

Sad 38/21°de Hz. David baglaminda, Al-i Imran 3/37°de Hz. Meryem
baglaminda, Al-i Imréan 3/39 ile Meryem 19/11°de Hz. Zekeriya baglamin-
da gegen mihrab da Kudiis mimarisi ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Bun-
larn ilki; Siileyman Mabedi 6ncesindeki bagkanlik saraymi, diger ikisi ise
bu mabedin yerine yapilan ‘ikinci tapinak’1 ilgilendirmektedir.

2.5.2. Hz. Siileyman’in ‘Riizgar’ i Hiz1 Baglaminda Kudiis

“Stileyman’a ise siddetli esen riizgar: amade kildik; (velkenli gemiler)
onun emriyle, bereketli kildigimiz topraklara giderdi. Biz her seyi biliriz. "’

“Siileyman’in riizgar” ayetlerde™ Allah’in bu peygambere en biiyiik
lituflarindan biri olarak anlatilmaktadir. Kendisinin emriyle istedigi yere
aheste aheste giden riizgar Hz. Siilleyman’a; “Ya Rabbi! Bana éyle bir
hiikiimranlik ihsan et ki benden baska hi¢ kimse béyle bir hiikiimranhga

" Ahd-i Atik, Ezra, 6/1-18.

72 Al-i Imrén 3/35-39.

3 el-Enbiya 21/81.

74 el-Enbiya 21/81; Sebe’ 34/12; Sad 38/36.

<
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ulasamasin. Stiphesiz sen ¢ok Litufkdrsin!”” geklinde dua etmesi tizerine
verilmistir. Eski ¢aglardaki bilim paradigmasina uygun bi¢gimde; onun iste-
digi herkesi istedigi yere gotiirebilen ‘ugan hali misali bir riizgar’ tahayyiil
etmemek gerekir. Stileyman menkibeleri bu anlatimla mesba olsa da...

Siileyman’in riizgarina iliskin ayetlerde anlatilan; bu biiyiik ve bilge
kralin, riizgar giicii sayesinde, Kizildeniz kiyisinda Etsyon-geber’de yap-
tird1g17® yelkenlileri ve giineyin zenginliklerini iilkeye tagiyan Tarsis gemi-
lerini’” istedigi yere hizla sevk edebiliyor; yiiriiyerek kat edilmesi aylarca
stirecek mesafeleri sabah - aksam kat edebiliyor’ oldugu idi. Denizlere
sahili bulunan hatir1 sayilir biiyiikliikteki bir devletin, deniz giiciine, gemi
filolaria sahip olmamasi pek diisiiniilebilecek bir sey degildir.

2.5.3. Sebe’ Kralicesi

Neml Stiresi’nin 20-44. ayetlerinde anlatilan meshur kissaya gore Sebe’
kraligesi; beyleri ve ululartyla istisare ettikten sonra, bir name ile kendisini
Islamiyet’e/teslimiyete ¢agiran Hz. Siileyman’a &nce bir elgi heyeti gon-
dermis; sonra Siilleyman’la goriismeye bizzat gitmistir.

Kissada Hz. Siileyman’in hiikiimdarlig1, zenginligi, kralliginin giicii ve
ihtisami1 hakkinda ipuglar1 verilmekte, ‘taht’ ve ‘sir¢a kosk’ temali 38-44.
ayetlerde Kudiis’iin mamurlugu ve teknolojide kat ettigi mesafeye igaret
edilmektedir:

“Ne zaman ki elgi Stileyman’a geldi, Siileyman dedi ki: Siz (vani sen
ve seni gonderenler) beni bir mal ile mi donatacaksiniz?! Allah’in bana
verdikleri size verdiklerinden ¢ok daha hayirli. Bu hediyenizle (benim gibi
biri degil) ancak sizler sevinirsiniz!.. Sen (ey el¢i!) Simdi onlarin yanina
don (ve sunu bildir: Emrimi yerine getirmedikleri takdirde) ‘asla karsi ko-
vamayacaklart ovdular’la tizerlerine yiiriiyecegim ve onlart hor ve hakir
vaziyette oradan ¢ikaracagim!””

2.6. Israilogullarina Azap Baglamida Kudiis
Kur’an’da Kudiis’ten en belirgin bicimde séz edilen yer Isra Stiresidir:

“Musaya kitabi verdik ve onu Isrdilogullart icin kilavuz kildik ki; ‘Beni
birakip baskasini vekil edinmeyin ey Nuh ile beraber tasidigimiz kimsele-
rin ziirriyeti!’ diyerek... Ciinkii o gercekten, ¢ok siikreden bir kul idi. Ve ki-
tapta Israilogullarina; ‘Siz yeryiiziinde iki kez bozuculuk yapacak; azdik¢a
azacaksiniz!’ diye kesin hiikme bagladik. Bunlardan birincisinin vadesi ge-
lince, iizerinize ¢ok giiclii ve acimasiz kullarimizi gonderecegiz ve evlerin/

75 Sad 38/35.

% Ahd-i Atik, 1. Krallar, IX, 26.
" Ahd-i Atik, 1. Krallar, X, 22.
8 Bk. Sebe’ 34/12.

7 en-Neml 27/36-37.
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yurtlarmm arasina kadar girip kose bucak (Yahudi) arayacaklar!.. -Bu, ger-
¢eklesmis bir vaattir!- Bundan sonra sizi tekrar onlara galip getirecegiz,
sizi mallarla ve ogullarla donatacak, adamlarimzi daha da artiracagiz.
Ihsan iizere hareket ederseniz, kendinize iyilik etmig olursunuz, yok kotii-
liik ederseniz o da kendinizedir. Ciinkii (o iki bozuculuktan) sonuncusunun
vadesi gelince, yiiziiniizii karartsinlar, ilk defa girdikleri gibi yine Mescid’e
girsinler ve sizi alt ederek ele gegirdikleri her seyi kirp doksiinler diye
(vine tizerinize gii¢lii ve acimasiz kullar géndeririz)!.. Rabbiniz belki size
merhamet eder; ama siz donerseniz, Biz de doneriz. Inkédrct nankérlere
zindan kilmisizdr Biz Cehennem’i! Siiphesiz bu Kur’dn, en dogru olana
gotiiriir ve [insanliga faydali] salih amellerde bulunan miiminlere biiyiik
bir miikafat oldugunu kendilerine miijdeler. Sunu da bildirir ki Biz; Ahirete
iman etmeyenlere can yakict bir azap hazirlamisizdir. %’

Strenin ilk ayetinde Hz. Peygamber’in ‘¢evresi miibarek kilinan mes-
cid’e yani Kudiis’e dogru gerceklestirdigi gece yolculuguna deginildikten
sonra, iigiincii Ayetten itibaren “Israilogullarinin bolgeyi iki kez fesada bo-
gacaklarma, biiyiik bir azginlik -ve gelisme- sergileyeceklerine” dair ezeli
bir hiikkiimden sz edilmekte, bunlardan ilkinin vadesi geldiginde Allah’in
cok sert kullarinin Kudiis’ii isgal ederek kdse bucak Yahudi aradiklari anla-
tilmakta ve bu vaadin gerceklestigi belirtilmektedir. Sonra Kur’an’mn niizul
cagidaki Israilogullarma kah tehditle kih miijde ile &giit verilerek ayak-
larin1 denk almalar1 gerektigi, aksi takdirde ayni felaketi tekrar yasayabile-
cekleri ihtar edilmektedir.

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde®' verilen su bilgiler el-Isra 17/2-10’un
tefsiri niteligindedir: Babil Krali Nebukadnezzar (Buhtunnasr) Kudiis’e
girerek Yahuda krali Yehoyakim’i emri altina almis ve pek ¢ok insanla bir-
likte mabedin degerli esyalarim gétiirmiistiir. Ug yi1l sonra kralin isyan et-
mesi iizerine MO 597°de ikinci defa Kudiis’e giren Nebukadnezzar bu defa
mabedin kalan esyalariyla birlikte, -18 yasinda kral olan ve {i¢ ay saltanat
stiren- Yehoyakin’i Babil’e gotlirmiis, Yehoyakin’in yerine amcast Mat-
tanya’y1 -adim Sidkiya’ya c¢evirerek- kral yapmistir.? Nebukadnezzar’in,
Sidkiya’nin kralliginin dokuzuncu yilinda tigiincii defa Kudiis’e yiirliyerek
sehri yaklasik iki y1l kusatma altinda tutmasi tizerine korkung bir aglik bas
gostermis; nihayet sehir diigmiis; mabet, saray ve genel olarak Kudiis ate-
se verilmis; duvarlar yikilmis ve halkin bir kismu siirgiin edilmistir.®* Iste,
el-Isrd 17/4-5’te veciz bir sekilde deginilen bu olay iizerine baz1 Yahudi
ziimreleri Hicaz’daki ¢esitli sehirlere gdgmiislerdir. Bundan sonra Kudiis
elli y1l boyunca harabe halinde kalmis; nihayet MO 538’de sehre donen

80 e]-Isra 17/2-10.

81 Bk. Harman, “Kudiis”, 26/325.

8 Ahd-i Atik, 11. Krallar, 24/1-16; II. Tarihler, 36/6-7.
8 Ahd-i Atik, 11. Krallar, 25.
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Zerubbabel mabedin temellerini atmis,* MO 444°e dogru Nehemya sehrin
duvarlarini restore etmis, Ezra da Musa seriatinin otoritesini yeniden kur-
maya calismustir.

Strenin sonunda konuya tekrar doniilmekte ve Musa’nin risaleti 6zetle-
nerek, ayni tehdit bir kez daha dile getirilmektedir:

“Onun ardindan Isrdilogullarina dedik ki: Haydi, yerlesin o toprakla-
ra! (Surenin basinda sozii edilen o iki bozuculuktan) sonuncusunun vadesi
geldiginde, (Yahudiler olarak) farkli milletlerden topluluklar halinde sizi
bir araya getirecegiz.”’®

el-Bakara 2/114’te® kiblenin neden Kébe’ye ¢evrildigi sorusuna giris
baglaminda “Bunlarin, mescitlere girmesi soz konusu degil; ancak korka
korka girebilirlerse baska..!” buyrulmakta; Isrilogullarinin tarihin gesitli
donemlerinde Kudiis’e giivenli bir sekilde giremediklerine ve Kur’an nazil
olurken hala giremiyor olduklarina atif yapilmaktadir.

Israilogullarinin tekrar Kudiis’e geri dénmeleri igin Pers krali Kurus’un
Babillileri yenerek kendilerini siirglinden kurtarmasini beklemeleri gereki-
yordu. el-Bakara 2/259’daki ‘temsil’de anlatilan budur:

2.7. “Olii Kent’ Temsili ve israilogullarinin Dirilisi

“Yahut sunun gibi birini gérdiin mii? O; harabe haldeki oyle bir sehre
ugramis ki duvarlary, zamanla ¢oken catilarimin tistiine yigilmis (alt iist ol-
mus) vaziyette. ‘Oliimiinden sonra Allah buray: nasil diriltecek ki? ’demis....
Ve Allah kendisini yiiz yil 6lii birakip, sonra diriltmis...

‘Ne kadar kaldin?’ demis. O da ‘Bir giin... Veya giiniin birkag¢ saati’ de-
mig... ‘Hayw, yiiz yil kaldin. Bak yiyecegine, icecegine; yillanmamas... Bak
esegine... -Boylece, seni insanlar icin ‘kanmit’ kilacagiz. -Bak su kemiklere,
onlart nasil yerinden kaldiracak ve sonra onlara nasil et giydirecegiz?’ de-
mig. Durum kendisine apagik belli olunca, ‘Artik biliyorum ki, Allah her
seye kadirdir’ demis...”’

Oncelikle; ayette gegen yerlesim biriminin (%) neresi oldugu ihtilaf-
lidir. Zeyd b. Eslem’in (6. 136) oglu (Abdurrahman); buranin el-Bakara
2/243’teki “onbinlerce kisinin, 6lecegiz korkusuyla terk ettikleri kent” ol-
dugunu sdylerken Rebi’ (6. 65), ‘Ikrime (6. 105), Vehb (6. 114) ve Katade
(6. 117) buranin lya’ (Kudiis) oldugunu séylemislerdir.*

8 Ahd-i Atik, Ezra, 3/8.

85 el-Isra 17/104.

8 “Allahin mescitlerinde O ’nun isminin anilmasini engelleyen ve oralarin harap ol-
mast i¢in kosturan birinden daha zalimi olabilir mi? Bunlarin, mescidlere girmesi
50z konusu degil; ancak korka korka girebilirlerse baska..! Bunlar diinyada rezil
riisvay oluglarinin yaninda Ahirette de biiyiik bir azap bekliyor!..”

87 el-Bakara 2/259.

8 Bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7/34.



1244 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 4 - Aralik 2024 - Kudiis ve Mescid-i Aksa

Temsilin gectigi ayetin konusu; burada basbayagi bir dliisten ve fiziki
bir canlanistan s6z ediliyormus gibi anlasilagelmis ve zihinlere Uzeyir ve
eseginden® soz ediliyormuscasina yerlesmistir.”

Bununla birlikte, miifessirler sozii edilen kisinin kim oldugunda anlasa-
madiklar1 gibi, miimin mi kafir mi oldugu konusunda da ihtilaf etmislerdir:
Fahreddin Razi (6. 606), kente ugrayan kisinin kafir oldugu goriisiinii zayif
bulmus ve bu zatin Allah ile konusma serefine ermis, ibrahim gibi bir pey-
gamber oldugunu sdylemistir.”! Matiiridi (6. 333) ‘Bu kisi kafirse sozleri
yeniden dirilisi inkar ettigi anlaminda alinir; Miisliimansa Hz. Tbrahim gibi
yeniden dirilisin nasil olacagini anlamaya ¢alistig1 sdylenir.” sozleriyle s6z
konusu iki ihtimali de degerlendirmeye ¢alismaktadir.

Matiiridi devamla “Ayetteki kisinin kim oldugunu bilmeye ihtiyacimiz
yok; anlamamiz gereken, dyette ne sdylenmis oldugudur.”? demis olsa da
ayette dlinya iizerinde yasamis bir sahistan m1 bahsedildigi yoksa bir temsil
mi yapildigi meselesini netlestirmek ayeti dogru anlamamiz bakimindan
biiyiik 6nem arz etmektedir:

Dikkat edilirse ayette éng 31 (Yahut sunun gibi birini gordiin mii?) den-
mektedir. Bu Kef’1 Arap dilcilerinden Ahfes (6. 215) gibi zait sayanlar ol-
mugsa da Miiberred’e (6. 286) gore ayetin takdiri su sekildedir:

43 e e SIS OIS o 5 ol el o 1 ) 5 o

[Ibrahim ile tartisan zati gordiin degil mi? Ve ‘bir sehre ugrayan... zat’
gibi olam gérdiin degil mi?]

Zemahserf; ibareyi 5. sl Jze «ylf 5 seklinde takdir etmis ve bunun, (.JT
s ona delalet ettigi i¢in hazfedildigini belirtmistir.”> Bu demektir ki ayette
dirilis konusunda Allah ile sdylesen kisiye (s’ye) & edatiyla benzetilen
‘yani ayette anlatilana benzer temsili bir kisi’ s6z konusudur. Ayette ‘Ku-
diis ve ¢evresinde yasanmuis tarihi bir olay’ ¢ergevesinde bir temsil yapil-
maktadir. Ayrica, &x (’: ple Tl 41 866 ifadesinden temsili sahsin yiiz y1l 614’
kaldig1 ve daha sonra baas edildigi anlagilmaktadir.
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Elmalil, Hak Dini Kur 'an Dili, 1/881-883. Tevilcilerin ¢ogu bu zatin Uzeyir oldugu
goriisiindedir bk. Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur dan, thk. Ahmet Vanlioglu, ed. Bekir To-
paloglu (Istanbul: Mizan Yaymlari, 2007), 2/168. DIA “Uzeyir” maddesinde miifes-
sirlerin bu yorumuna atif yapilmakla birlikte, olaya deginilmez. Bk. Baki Adam,
“Uzeyir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2012), 42/401.

Hidayet Aydar, ‘Bazi Kur’an Ayetlerinin Isig1 Altinda ‘insan Eliyle Yaratmak ve
Oldiikten Sonra Diinya Hayatinda Diriltmek’ Meselesine Bakis’, Istanbul Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun Ilahiyat] 3 (2001), 174.

°1 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 7/31 vd.

2 Bk. Matiridi, Te 'vilatii'I-Kur 'dn, 2/169.

% Bk. Zemahseri, e/-Kessdf, 1/489.
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Neden yiiz y11? Raz1’nin séyledigi gibi birkag gilinliik 6liiniin diriltilmesi
Allah’1in kudretine delalet edebilecek giigte degil midir? Dolayisiyla, ‘yiiz’
yil vurgusuna dikkat edilmelidir. ‘Kudiis’ yorumu ile ‘yiiz’ kelimesi ayette
Israilogullarinin yaklasik yiiz yil siiren Babil siirgiiniine atif yapildigina
dair bir isaret olarak goriilebilir.** Bu insanlar Allah’in g6ziinde kotii olani
yaptiklar1 i¢in vatanlarindan siirgiin edilmeleri bakimindan ‘6lii’” idiler. An-
cak bu, ayette anlatildig1 haliyle hakiki fiziki bir olay degil, bir temsildir:

Yiizbinlerce insanin siirgiin sebebiyle yasadiklari ‘6liim’{in, ‘silkinerek,
titreyip kendine gelerek, tizerlerindeki 6lii topragini atarak yeniden hayat
bulma’ ile sonuglanacagiin miijdelendigi nebevi bir riiyaya atiftir. Bu rii-
yada Hezekiel Peygamber, isyanlar yiiziinden baska milletlerin maskarasi
olan Israilogullarina Tanri’nin tekrar hayat bahsedecegini, tas gibi katila-
san kalplerini yumusatacagini ve onlar1 ‘bir’lestirip eski sagaali giinlerine
dondiirecegini miijdelemektedir.*

Ayette; o zatin yiyecek ve igeceginin yillarin etkisini tasimiyor olmasi
(g (J) ve esegin hala orada olmasi.” ‘yiiz’ yillik 6liimiin sadece bir rilya
(nebevi vahiy/ vizyon) oldugunu gostermektedir.

Hasil;; Hikmet Zeyveli’nin de soyledigi gibi, ‘kemikler’ biitiin Israi-
logullarin1 simgelemektedir. Babil siirgliniiniin 25. yilindan itibaren He-
zekiel’den haber almamamakta, bu zatin o tarihlerde yani MO 560 civar1
6ldiigii sanilmaktadir. Kudiis’lin ve ikinci tapimnagin siirgiin sonras1 Ezra
(Uzeyir) devrinde yeniden insas1 ise MO 458’e rastlamakta olup, iki tarih
arasinda yaklagik yiiz yil vardir. Buna gore, Hezekiel’in 6liimiinden takri-
ben yiiz yil sonra Israilogullar ‘yeniden dirilmis’ olmaktadir.’
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Bk. Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu (Istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapgihik
ve Kagiteilik T.L.S., 1955), 1/94, (251 nolu dipnot). Tanri Buyrugu’ndaki maluma-
tin Mevlana Muhammad Ali’nin English Translation of The Holy Quran With Exp-
lanatory Notes, ed. Zahid Aziz, Ahmadiyya Anjuman Lahore Publications, UK. adl
Kur’an cevirisinde; el-Bakara 2/259’un dipnotundan alindig1 anlagilmaktadir.

% Ahd-i Atik, Hezekiel, 36/1-38; 37/1-14.

% Nitekim Zemahseri ayeti agiklarken ikinci goriis olarak; “Ayetin anlammimn, ‘Bak,
esegin tipki bagladigin gibi yerinde, sapasaglam duruyor!’seklinde olmasi da miim-
kiindiir.” demistir. Gergi, ‘Bir esegin yiiz yil boyunca yem ve su olmadan yagsamasi
da, tipki kendi yiyecek ve iceceginin bozulmadan kalmis olmasi gibi, en biiyiik muci-
zelerdendir.” dedigine gore, Zemahseri bunu rilya olarak anlamiyor demektir. Galiba
devrin olaganiistiicii paradigmasinin etkisiyle, ayeti ilkin; ‘Bir de esegine bak’ nasil
da kemikleri darmadagin olmus!’ seklinde tefsir etmektedir. Oysa ayette; ‘Nasil da
kemikleri darmadagin olmus!’ gibi bir ifade yoktur; sadece, ‘Bir de esegine bak.’
denmektedir. Bk. Zemahseri, e/-Kegssdf, 1/491.

Hikmet Zeyveli, ‘Kur’an ve Indigi Dénem; Yahudilere Dair Atiflar1 Dogru Anla-
mak’, Kur 'an ve Islami Ilimlerin Anlasiimasinda Tarihin Onemi, ed. Mahfuz Soyle-
mez (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2013), 132.
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[srailogullarinin yaklagik® yiiz y1l siiren Babil siirgiiniinden sonra, ‘6lii’
vaziyetteki Kudiis’e doniip burada yeniden hayat bulmalari, zamanin pey-
gamberi Hezekiel’e bunu miijdeleyen bir riiya ile simgelenmis ve yok olup
gideceklerini sananlara, Allah varken umutsuzluga yer olmadigi, silkinip
kendine gelerek yeniden dirilmenin pekala miimkiin oldugu yani bu ayetin
yukarisindaki el-Bakara 2/257’de isaret edildigi lizere, ‘sadece Allah’1 vell
bildikleri takdirde O’nun tarafindan karanliklardan aydinliga ¢ikartilacak-
lar1...” miijdelenmistir.

2.8. Hz. Meryem ve Isa Mesih Baglaminda Kudiis

el-Mii’'mintn 23/50’de “Meryemoglu nun ve annesinin mu’cizevi bir
kanit kilindigi, ikisinin de (Beyt-i Makdis teki) verimli, suyu bol, yiiksekge
bir yerde barindirildig:” belirtilmektedir.

Mukatil b. Stileyman (6. 150) buray1; “Sam bdolgesi topraklarindan Di-
magk vahasi (Gltatu Dimagk)®” diye tefsir etmistir.'® Zemahsgeri bu tepe-
nin neresi olduguna dair goriisleri “Beyt-i Makdis’in bulundugu ilya”dan
baslayarak siralamakta, “Ilya bolgenin cigeridir ve o bolgede goge en ya-
kin yer burasidir: On sekiz mil.” goriisiinii K& b’dan naklettikten sonra,
buranin “Dimask”, “Dimagk vahas1”, “Misir” oldugu s6ylendigi gibi, -Ha-
san-1 Basri’den (6. 117) naklen- “Filistin ve Remle oldugu” da séylenmis-
tir demekte ve Ebll Hiireyre nin (6. 58); “Aman bu Remle’yi yani Filistin
‘remle’sini (kumlugunu) siki tutalim; ¢iinkii ayetteki ‘verimli, suyu bol,
yiiksekge yer’ burasidir.” dedigini rivayet etmektedir.!”! Bu alt1 goriistin,
Begavi’de (6. 516); Dimask, Gitatu Dimagk, Remle, Beyt-i Makdis, Misir,

Filistin topraklar1'®* sirasiyla verildigi goriilmektedir.

Ayetin Hz. Isa’min dogumunun anlatildigi Meryem 19/16-17' ile ilis-
kili oldugu anlasilmaktadir. el-Mii’'mintin 23/50’de; Meryem ve ogluna
‘verimli, suyu bol, yiiksek¢e bir yer in siginak yapildigi belirtilmekte fakat
sebebine deginilmemektedir. Semerkandi isbu sebebi soyle agiklar: Mer-
yem Isa’y1 (babasiz) dogurunca, kavmi onu (zina haddi uygulamak iizere)
taslayarak oldiirmek istemisti. Iste, o da bu sebeple Beyt-i Makdis’ten ¢1-

% Kitab-1 Mukaddes, Yeremya, 29/10’daki “Rab diyor ki, Babil’de yetmis yiliniz do-

lunca sizinle ilgilenecek, buraya sizi geri getirmek i¢in verdigim iyi sdzii tutaca-

gim.” seklindeki miijdeye bakilirsa, yetmis yil.

Gutatu Dimagsk: Giizelim bitki ortiisii ve verimli topraklar: sebebiyle diinyanin gezi-

lecek yedi yerinden biri. (Bk. www.almaany.com)

100 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 3/158.

101 Bk. Zemahgeri el-Kessdf, 4/234.

12 Bk. Begavi, Ma ‘dlimu t-tenzil, 5/419.

18 “Kijtapta Meryem’i de an. Hani ailesinden ayrilarak kendisini dogu tarafinda bir
vere (Beytlehem’e) atmisti. Ve kendisini onlardan gizleyen bir ‘ortii’ edinmisti...”
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kip Dimask topragima gitti."™ Nitekim el-Mii’'mintin 23/50’de de “Isa ve
annesinin mucizevi bir kanit (&) oldugu” belirtilerek babasiz dogduguna
isaret edilmistir.

2.9. Sebe’lilerin Nankorliigii Baglaminda Kudiis

Son olarak; Sebe’ 34/18-19°da Israilogullar1 ile baglantili olmasa da,
Sebe’lilerin bir nankorliigii baglaminda Kudiis bolgesine atif yapilmis;
giiney Araplarmin ilahl nimetlere nankdrliik ettiklerinden soz edilirken,
merkezini Kudiis™iin olusturdugu bereketli topraklara ve kuzeydeki ve gii-
neydeki iki biiyiik medeniyet arasindaki ticari iligkilere igaret edilmistir:

“Bereketlendirdigimiz sehirlerle kendilerininkinin arasinda, kolayca
gorebilecekleri sehirler yerlestirmis; bu giizergdhta gidip gelmelerini tak-
dir etmis ve ‘Haydi, gece-giindiiz giivenlik i¢inde seyriisefer edin burada!’
demigtik. Fakat onlar (nankorliik ve tenbellik ederek); ‘Ya Rabbi! Su sefer-
lerimizi birbirinden uzaklastir!’ dediler ve kendilerine zulmettiler... Biz de
onlart dort bir yana dagittik!.. Agizdan agza dolasan bir masala ¢evirdik
onlart!..”'"

Burada; konaklama mesafeleri arasindaki uzaklikla ilgili bir nankor-
liige deginilirken, bereketli topraklarin ticari ve ziral agidan bir merkez
olusuna dikkat ¢ekilmis olmasi1 6nemlidir.

3. Niizul Doneminde

Kudiis’lin niizul ¢agindaki durumu ile ilgili Kur’an’da iki ana tema
vardir: Isrd ve kible. Ilkinde; Hz. Peygamber’in bir gece seyahatiyle Ku-
diis’e gotiirildigi anlatilirken -ki bu sirada kiblenin Kudiis olduguna dik-
kat edilmelidir- diger temada kiblenin Kudiis’ten Mekke’ye ¢evrilisi tahlil
edilmektedir.

3.1. “Isra’min Hedefi Olarak Kudiis

“Her tiir eksikten uzaktir o Zat ki; [Islamiyet’in parlak gelecegine ve
kendisinin peygamberlerin imami olduguna iliskin] birtakim mu’cizevi
kanmitlarimizi kendisine gosterelim diye kulunu geceleyin'® Mescid-i Ha-
ram 'dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa 'ya gotiirmiistiir. Ciin-
kii sadece O ’dur [ger¢ek mdnada] isiten, géren. "

Bu kisimda 6nce; ilk kelimesi (5s.2) baglaminda ayetin masikalehi iize-

rinde durulacak, sonra Hz. Peygamber’in ‘isrd’da gotiiriildiigii yer tahlil
edilecektir.

104 Bk. Semerkandi, Bahru’I- ‘ultim, 2/415.
105 Sebe’ 34/18-19.

107 e]-Isra 17/1.
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3.1.1. Ayetin Sevk ve inzal Sebebi (Masikalehi)

Hicretten Oncesinin miistaz’af Misliimanlari i¢in Kudiis 6nemli idi.
Zira kutsal kitaplarin vahyedildigi peygamberler diyari olarak ilahi ilke ve
degerleri Kudiis temsil ediyordu. Bu yoniiyle dinin merkezi Kudiis’tii...
-Tevhit peygamberleri Ibrahim ve Ismail’in kurdugu Kabe ve Mekke o s1-
rada putperestligin merkezi idi.-

Miisriklere karst kendisini himaye eden Ebu Talip ve Hz. Hatice’yi
kaybeden Hz. Peygamber’in ‘isra’da Kudiis’e gotiiriilmesi, Kur’an’in ge-
tirdigi Islamiyet’in bu topraklara hakim olacagmin, daha énemlisi; dinin
merkezine yerleseceginin bir miijdesi idi. Bu miijdenin verildigi ayetin
e kelimesiyle baglamasi dikkat ¢ekicidir:

dea ‘Allah’s tespib/ tenzih” anlaminda bir masdardir. s dses diyen bir
kisi; Allah’mn hi¢bir eyleminde eksik kusur bulmadigini, O’na sug ve yanlis
isnat etmedigini ilan etmis olmaktadir. Sozgehml Hz. Adem’in halifeligi
baglaminda gegen el-Bakara 2/32°de tzide s V) & (..l& Y &ilsez diyerek Allah’t
tespih eden melekler, O’nun hakkindaki yanhs disiincelerinden uzaklag-
tiklarini ifade etmekte idiler. Yine, Hz. Yunus baligin karninda; ) ShlaL
Geedliall 50 238 derken', kagak bir kdle gibi kagtigi Rabbini -hakkinda sahip
oldugu kétii diistincelerden- tenzih etmekte idi.

Iste, el-Isra 17/1’in 633\ RESH! diye baslamasinda da ayni mana vardir.
Bir baska deylsle,a arialy Gl dasy fnad s> buyrulan en-Nasr 110/3’teki gibi Hz.
Peygamber’e “yiice Rabbini tenzih etmesi” emredilmektedir.® Mekke
devrinin sonlarina dogru zalim Miisriklerin baskilari ile mazlum miimin-
lerin sizlanmalar1 arasinda iyice bunalan [hatta ‘icare’ alamadigi takdirde
paganlarca 6ldiiriilmek tizere oldugu icin Mekke’de artik higbir 151k gore-
meyen, dolayisiyla da “Allah’in vaat ettigi yardimin gelmeyecegi” endi-
sesine kapilan'’] Hz. Peygamber’e bu kotii diisiinceleri kafasindan atarak
Rabbine giivenmesi telkin edilmekte, ¢iinkii Islimiyet’in O’nun izniyle
“dinin merkezi olan Kudiis”e de yerlesecegi miijdelenmektedir.

Ayrica, Isra Stresi gergevesinde Hz. Musa ile Hz. Muhammed arasinda
bir paralellik kurulabilecegi goriilmektedir. Ta Ha 20/23’te'" belirtildigi
iizere, Hz.Musa’ya Sind daginda “Rabbinin mucizevi kanitlar: gosteril-
mis” oldugu gibi, Hz. Muhammed de Mescid-i Aksd’ya geceleyin “bir-

108 ¢l-Enbiya 21/82. Ayrica bk. es-Saffat 38/143-144.

19 Yasuf 12/108-110; el-Furkén 25/58, el-Gafir 40/55 ve et-Tar 52/48’in 6zel bir yeri
olmakla birlikte, Hz. Peygamber’e tesbihin emredildigi cok sayida ayet vardir: el-
Hicr 15/98; Ta Ha 20/130; Kaf 50/39-40; et-Tar 52/49; el-Vaki‘a 56/74, 96; el-Hak-
ka 69/52; el-Insan 76/26; el-Ala 87/1.

110 Baz ayetlerde Hz. Peygamber’e isnat edilen ‘giinah’1 (=) da agiklayan bu iddia
Murat Siiliin tarafindan islenmistir. Bk. Allah’in Yardimi Peygamber'in Zaferi (Is-
tanbul: Siyer Yayinlari, 2020).

" Ayrica bk. en-Neml 27/12; el-Kasas 28/32.
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takim mucizevi kanitlarimizi gosterelim diye” seyahat ettirilmigtir. Kurtu-
bi; Miislim’e (6. 261) atif yaparak, Allah’in Hz. Peygamber’e gosterdigi
ayetlerin; “(o gece gordiigline dair) insanlara haber verdigi ilging seyler”
oldugunu; Mekke’den Mescid-i Aksa’ya bir aylik mesafeyi bir gecede kat
etmesi oldugunu, goklere ylikselip peygamberleri tek tek nitelemesi oldu-
gunu sdylemekte'? olup, Razi’nin dedigi gibi, gerek kendi maslahati i¢in
gerekse onlarin maslahati i¢in peygamberlerle ve meleklerle goriismesi de
buna dahildir." el-Isra 17/1°de ‘gosterileceginden’ s6z edilen ayetler -yani
mu’cizevi isaret ve kanitlar- vahiy baglamindaki en-Necm 53/18’e (Lj; 28
&S0 &5 el ;) de atif olabilir. Yine, slrenin 22-29. ayetlerinde gegen bir
diizine emir, Hz. Musa’nin on emrini akla getirmektedir. Tevhit, putperest-
ligi ret, ana babaya sayg; 6ldiirme, zina ve hirsizlik yasagi [sra Stresi’nde
ve Tevrat’ta ortak emirlerdir. el-isrd’daki verme emri, verilecek kisiler ve
verme adabi, yetim mali, ahde riayet, ticaret ahlaki, bilgi sahibi olmadigin
konuda ahkadm kesmemek ve ¢alimli yiiriimemek On Emir’de yer alma-
maktadir. Buna karsilik, on emirdeki “Allah’in adint bos yere agzina al-
mayacaksin” ve “Sabat giintintin sayginligini ihlal etmeyeceksin” emirleri
el-Isra’da -ve Kur’an’da- yoktur.

Kurulan bu paralelligin 6zii sudur: Hz. Muhammed, kadim din agi-
sindan anlam ve dnemi miisellem olan Hz. Musa kadar énemlidir. Hz.
Muhammed’in de ilahi vahye muhatap oldugu''* ve mu’cizevi kanitlarla
desteklendigi, su an her ne kadar anlagilmiyorsa da, Kur’an vahyi sona
erdiginde bu agikc¢a ortaya c¢ikacaktir.

3.1.2. el-Mescidii’l-Aksa Etrafindaki Siipheler

Kavramsal ¢ergcevede el-mescidii’l-aksd tabirinin bir miktar muglaklik
barmdirdigini belirtmistik. Terkibin Kudiis’le baglantisina yonelik ilk iti-
raz, Isra Siresi’nin ilk dyetinde Hz. Peygamber’in gotiiriildiigii séylenen
el-mescidii’'l-aksamn, Kudiis’ii fetheden Hz. Omer’in Siileyman Mabedi
kalintilar iizerine yaptirdig1 bir cami oldugudur ki bu itirazda; bir cami-
nin, nasil olup da yapilisindan 22-23 y1l 6nce inmis bir ayette gecebildigi
sorgulanmakta hatta bu ayetin Kur’an’a sonradan sokusturuldugu savunul-
maktadir.'

112 Bk. Kurtubi, el-Cdmi ‘u li-ahkdmi’l-Kur dn, 13/16.

3 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/153. Ayrica bk. Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili,
5/3145.

114 Bk. es-Secde 32/23. Kur’an’da bu gercevede ¢ok sayida ayet vardir. Bk. el-En‘dm
6/92, 154-157; el-Ahkaf 46/12 vd.

115 [smail Kaygusuz, Gormedigim Tanriya Tapmam —Alevilik, Kizilbaslik ve Materya-
lizm- (Istanbul: Su Yayinevi, 2009), 52-53. Ayrica, editorliigiinii {zzettin Dogan’in
yaptigi Anadolu Inan¢ Onderleri Birinci Toplantist -Alevi Islam Inancimin Onciileri
Dedeler, Babalar, Ozanlar Ne Diisiiniiyor? (Istanbul: Cem Vakfi Yaynlari, 2000),
65 (dipnot). iddia i¢in, Jean Patrick Guillaume v.dgr.ne ait Le Livre de [’Echelle de
Mahomet (Paris: 1991), 39-53 adli kitaba atif yapilmaktadir.
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Mescid-i Aksa ve Omer Camii birbirine karistirilagelmistir. Liigat ve
ansiklopedi alaninda uluslararasi sohrete sahip olan Meydan Larousse’un
‘Omer Camii’ maddesinde ‘Kubbetiissahra’ya bk.” denilmekte fakat bu
maddeye bakildiginda Bir ara yanlislikla Omer Camii sanilan bu mescit. ..’
denildigi goriilmektedir. Mescid-i Aksa, Omer Camii ve Kubbetii’s-sahra
(s;52) i) arasindaki iligki su sekilde agiklanabilir: Bunlarin tamami Ku-
diis’teki Harem-i Serif sinirlar igerisinde Siileyman Mabedi kalintilarinin
lizerine inga edilmistir. Yaklasik yiiz elli dontimliik genisce bir tepede bu-
lunan bu tapinagin aslindan su an sadece aglama duvar: kalmistir. Kubbe-
tii s-sahra altin renkli kubbesi ile ¢agdas Kudiis’iin simgesi olan yapidir;
Hz. Peygamber’in bu kubbenin tam altindaki ‘sahre’den/ kayadan miraca
ciktigina inanilir. Kaya eskiden beri orada bulunmakla birlikte, kubbe Ab-
diilmelik b. Mervan (6. 705) tarafindan 691°de yaptirilmis; 1522°de Ka-
nuni (6. 1566) tarafindan bastan asagi elden gecirilmis, yakin donemde
Abdiilmecid ve II. Abdiilhamid gibi Osmanli padisahlar1 tarafindan restore
ettirilmigtir. Nitekim Kubbetii’s-sahra’y1 distan ¢evreleyen 1293/1876 ta-
rihli, ¢iniye islenmis celi siiliis Yasin Stresi hat kusagi (1293/1876) Meh-
med Sefik Bey’e aittir." ‘Omer Camii ise, Hilmi Ziya Ulken’in (6. 1974)
belirttigi gibi, su an Mescid-i Aksa denen binanin bulundugu yerde yapil-
mus ahsap, iptidai bir yap idi. 643’te insa edilen Omer Camii’nden bugiin
hicbir iz kalmamistir; onun yerinde yeni Kudiis Camii vardir ve bu binaya
eskiden de, simdi de Mescid-i Aksa denmektedir.’""” el-Isra 17/1°de gegen
ve ‘en uzaktaki mescit’ anlamina gelen e/-mescidii’l-aksdya gelince... Bu;
Kudiis tarihinde 1. Tapinak olarak anilan Siileyman Mabedi olup ‘bere-
ketli topraklar’in (Kudiis’in) merkezidir. Ayni slrenin yedinci ayetinde
‘Kudiis’iin tahribi’ baglaminda isbu mescide atif yapilmaktadir. e/-Mesci-
dii’l-aksd kavraminda; tipki1 Kabe’nin igerisinde yer aldigi Mescid-i Haram
kavraminda oldugu gibi, bir yapidan ziyade ‘yapinin yer aldigi alan/toprak/
bolge’ anlami 6ne ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, el-Isra 17/1°de gecen el-mes-
cidii’l-aksanin Kur’an’in inis zamanindan sonraki devreye ait bir yap1 ol-
dugu soylenemez. Ayrica, iki ‘mescid-i aksa’ oldugu anlagilmaktadir; ma-
bedin bulundugu yiiksekce alan (el-mescidii 'l-aksd) ve bu alanin merkezi

116 Ugur Derman, “Mehmed Sefik Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/531. Kubbetii’s-sahre’nin dis kubbe kasnaginda,
[sra Saresinin ‘isra’ seyahatinin ve Israilogullari felaketinin anlatildigs ilk sayfalari-
nin yazili olmast mekan ile ayet arasindaki aldkanin bariz bir gostergesidir. Yine,
Kubbetii’s-sahre’ye Yasin Stresinin yazilmasi bu strenin Kur’an’in kalbi olmasina
baglanarak, Kubbetii’s-sahre de Mescid-i Aksa alaninin kalbidir” denmistir (Bk. Su-
meyye Ali Jaber, “Kubbetussahra ve Yasin Suresinin Sirr1”, https://www.fikriyat.
com/islam/2020/11/07/kubbetus-sahra-ve-yasin-suresinin-sirri) ki devrin sultan ve
hattatlarinin duygu ve diisiince diinyalarini yansitan giizel bir yorumdur.

7 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Sanat: (Istanbul: Teknik Universite Matbaasi, 1948), 40,
41, 56.
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yapisi iken yikilmis bulunan Siileyman Mabedi. Once Omer Camii, sonra
da bugiinkli Mescid-i Aksa iste bu mabedin kalintilar1 iizerine yapilmistir.

el-Mescidii’l-aksd tabirinin Kudiis’le baglantisina yonelik ikinci iti-
raz, Alfred Guillaume’un (6. 1965) el-mescidii’l-aksanin Kudiis’te degil,
Mekke’nin kuzey dogusunda Serif vadisindeki Ci‘rane bolgesinde oldugu
savidir.!'® Bu iddia zayif argiimanlara dayanmaktadir;'"” Hz. Peygamber’in
‘isra’da gotiiriildiigii mescidin el-Isra 17/1°de ‘gevresini bereketli kildig1-
miz’ diye nitelenmesi ve bu tabirin yukarida zikrettigimiz ¢ok sayida ayette
Kudiis merkezli topraklar hakkinda kullanilmig olmasi bu tezi ¢iirlitmeye
kafidir. Kaldi ki ayetin devaminda Kudiis ve ¢evresinde yasayan Israilo-
gullarinin tarihinden 6nemli kesitler sunulmakta ve 23-39. ayetlerde Miis-
liimanlara onlarin on emrine tekabiil eden on iki emir verilmektedir. Tefsir
geleneginde el-Isra Stresi’nin bir adi da “Beni Israil”dir.

Terkibin Kudiis’le baglantisina yonelik ticlincii itiraz, el-mescidii’l-ak-
samn gokyiiziinde manevi bir mescit oldugudur.'® Iddianin sahibi; “Bu
satirlarin aciz yazari, Kur’an’da gecen el-mescidii’l-aksa ifadesi ile Rah-
man’n arginin altinda, meleklerin secde ettikleri [el-|Beytii’l-Ma‘mir’un
kastedildigi konusunda higbir siiphe duymamaktadir.”'?! demekte ise de
‘cevresini bereketli kildigimiz’ ifadesi bu tezi de gecersiz kilacak giigtedir.
Ciinkii Kur’an’da ‘gokyiizii’ hakkinda ‘bereket’ten ziyade, yiicelik, yiik-
seklik, denge ve ahenk tabirleri'?* kullanilir. Hamidullah’in (6. 2002), tezi-
ni dayandirdigi gerekgelerden biri de ‘sedd-i rihal” hadisinde 1srarla mesci-
dii’l-aksd tabirinin kullanilmis olmasidir. O; buradan hareketle makale bas-

18 {smail Altun, “Miistesrik Alfred Guillaume’un Mescid-i Aksa’nin Yerine Dair Go-
riislerine Elestirel Bir Yaklasim”, [ldhiyat Tetkikleri Dergisi 52 (2019), 291-303.
9 Bu iddia ve tenkidi i¢in bk. Altun, “Miistesrik Alfred Guillaume’un Mescid-i Ak-
sa’nin Yerine Dair Griislerine Elestirel Bir Yaklasim”, 287-309. Ezciimle; “Oyle
anlasiliyor ki, Mescid-i Aksa’nin Ci‘rane’de bulundugunu iddia eden Guillaume ve
onun goriislinii paylasan bazi arastirmacilar, adi gecen mescidin Kudiis’te bulundu-
gunu gosteren onlarca sahih hadise ve pek ¢ok tarihi rivayete itibar etmemekte,
Mekke’nin kenarinda Mescid-i Aksa adinda bir mabet bulundugu seklindeki Vakidi
ve Ezraki’de yer alan makti bir rivayetin siibjektif yorumuna tutunmaktadirlar. Bu
bakis agisinin ise bilimsel ve nesnel olmayip 6n yargili ve ideolojik yaklasimlardan
kaynaklandig: agikardir.”
Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayine-
vi, 1411/1990), 1/140-142 (ve 254 nolu dipnot). Hamidullah burada su makalesine
atif yapmaktadir: “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidii’l-Aksa [el-Hiddye, Tunis, X/5]”,
cev. M. Selim Ayday, Yiiziincii Yil Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi TV-V
(2016), 62-70. Bu iddia ve tenkidi i¢in bk. Ismail Altun, ‘Muhammed Hamidul-
lah’in Mescid-i Aksa’nin Yerine Dair Goriislerine Elestirel Bir Yaklasim’, Cumhuri-
vet Ilahiyat Dergisi 22/1 (2018), 293-316.
Hamidullah, “Mescidii’l-Aksa ve’l-Mescidii’l-Aksa”, 67.
22 Ornegi: Ta Ha 20/4 (36Y); Nazi‘at 79/28 (14134 48t &35). Bununla birlikte, el-
A‘raf 7/96’da isaret edildigi gibi, gok bereketin kaynagidir yani yagmur (yerdeki su
kaynaklarindan agip) gokten yagmaktadir.

120
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ligina da yansittig1 tizere, ilki Kudiis’te, digeri semada olan iki ayr1 mescit
tahayyiil etmektedir. Oysa Arap dil mantig1 bakimindan mescidii’l-aksd ile
el-mescidii’l-aksd arasinda anlamca bir fark yoktur; mescidii’l-aksd, tipki
ctirdii katiyfetin izafetinin, ‘kadifenin giysisi [aksanin mescidi]’ degil, ‘ka-
dife giysi’ (en uzaktaki mescit) anlamina gelmesi 6rneginde oldugu gibi,
sifatin mevsufuna izafe edildigi bir terkip olup el-mescidii’l-aksd ile ayni
seydir. Iki terkip de Kudiis’le ilgilidir.

Bu iki aragtirmacinin, e/-mescidii’l-aksa ifadesinde Kudiis’ii eleyen id-
dialarini dayandirdiklari ¢eliski (vehmi) de su sekilde giderilebilir: Soyledik-
leri gibi, el-mescidii’l-aksa Kudiis kabul edildigi takdirde, ayn1 bolgenin
er-Riim 30/3’te ‘en yakin’ (_3i) diye nitelenmesi ile ayn1 topraklardaki bir
mabedin ‘en uzak’ (gzﬁ) diye nitelenmesi arasinda ¢eliski varmig gibi go-
ziikebilir; ancak izafiyet geregi, bir yer bir a¢idan ‘en uzak’, diger ac¢idan
‘en yakin’ olabilir. daﬁ\ 30 (topraklarin en yakini) derken ‘Roma ve Pers
imparatorluklarinin ugsuz bucaksiz topraklarinin Araplara en yakin kis-
m1’ denmis olmakta, el-mescidii’l-aksa (en uzak mescid) derken ise mabet
olarak Araplara en uzak olan yer kastedilmektedir; ‘uzaklik’ Mekke’ye ve
Mescid-i Hardm’a goredir.

el-Mescidii’l-Aksd terkibinin Kudiis’le baglantisina yonelik dordiincii
itiraz ise geceleyin seyahat ettirilen ‘kul’ ile ilgilidir. el-IsrA Stresi’nin
ikinci ve devamindaki ayetlerinde Hz. Musa ve kavmiyle ilgili bir akis
olmas1 hasebiyle!> ve Hz. Musa’nin, “kavmini bir gece Misir’dan g¢ikartti-
gna” dair ayetler'>* sebebiyle el-Isra 17/1°deki ‘*kul’un Musa (a.s.) oldugu
diisiiniilebilmektedir. Oysa;

(i) Misir’dan ¢ikisin konu alindig1 bu ayetlerde de el-Isra 17/1°deki
esrd bi- (& 6}5«/‘) kalibinin emr-i haziri (esri bi-) kullanilmigtir. Ancak Hz.
Musa gecéleyin bir yerden bir yere ‘gotiiriilen’ degil, birilerini ‘gdtiiren’
kisidir. Oysa el-Isra 17/1°de ‘isra eden’den degil, ‘isra edilen’den bahse-
dilmektedir.

(ii) Kaldi ki el-Isra 17/1°deki ‘kul’ geceleyin Mescid-i Haram’dan Mes-
cid-i Aksd’ya seyahat ettirilmistir. Musa ise kavmini Misir’dan Sina dagina
dogru seyahat ettirmisti.

123 https://www.facebook.com/profile/100046352926111/search/?2q=1.%20Mira%-
C3%A7 Adini belirtmeyen yazar; el-Kasas 28/27°de gegen - s> sl ifadesinden
hareketle Hz. Musa’nin, kaympederiyle -sekiz ‘y1l’ degil- “i¢inde hac bulunan sekiz
yil” hizmet kargih§1 antlagtifini ¢linkii »-"in bu ménaya geldiini, dolayisiyla,
pekala Mekke’ye hacca gittigini, iste orada da Kébe’den Arafat’a gittigini savun-
maktadir: “Hz Musa, bir gece yarist mescidi haramdan yiiriiylise gecmis ve siiresi
ayette belirtilmeyen bir slirede Mescid-i aksa’ya, yani Allahin “uzak mescid” olarak
nitelendirdigi Arafat’a yiiriimiistiir.” (imla hatalar1 yazarina aittir.)

124 Ta Ha 20/77; Su‘ard 26/52; ed-Duhéan 44/23. (Had 11/81; el-Hicr 15/65”deki ‘is-
ra’lar ise Hz. Lt ile ilgilidir.)
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(iil)) Musa ve kavminin seyahati geceleyin baslamis olsa da gece giin-
diiz devam eden bir yolculuk idi. el-Isrd 17/1°deki ‘kul’un seyahati ise ge-
celeyin baslayip bitmistir.

Mamaéfih, yukarida deginildigi iizere, Isra Stresi ¢ergevesinde Hz. Musa
ile Hz. Peygamber arasinda bir paralellik kurulabilecegi goriilmektedir.

el-Mescidii’l-Aksd baglaminda aslinda birbirinin agiklamasi olan ilging
iki husus daha vardir: (i) Kur’an’da bir bagka dinin ana mabedinden ‘mes-
cid’ diye s6z edilmis olmasi ve (ii) Miislimanlarin Mekke’de bu ayet indigi
sirada Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kiliyor olmalart.

Bilindigi gibi, el-Hacc 22/40’ta farkli dinlerin mabetlerinden manastir-
lar (f132), kiliseler () ve havralar (21515 diye soz edilmektedir. Dolayi1-
styla pekala havralar/sinagoglar kapsaminda degerlendirilebilecek olan bir
mabet hakkinda ‘havra/sinagog’ gibi dislayici bir kullanim tercih edilme-
mis, Siileyman Mabedi Islam mescitleriyle bir tutulmustur ki bunun iki se-
bebi oldugu anlasilmaktadir. (i) Hz. Siileyman tarafindan biiyiik bir ihlasla
Allah i¢in yaptirilan bina, Allah’a secde edilen bir yapidir yani bir Islam
mescididir; ¢linkii Allah katinda Islam’dan bagka din olmadigindan'> Hz.
Siileyman da bir IslAm peygamberi idi. (ii) Mekke’de; Arap paganlarin agir
baskist altinda inleyen Miisliimanlar agisindan, Yahudiler ve Hiristiyan-
lar vahyi, niiblivveti ve ahireti kabul eden ‘ortaklar’ konumunda olduklar:
icin, ibadetlerinde onlarla ayn1 ‘yon’e, ayn1t mabede donmekte bir sakinca
goriilmiiyordu.

3.2. Kible Baglaminda Kudiis

Kible; ‘6n’ anlamindaki k-b-/ kokiinden tliremis bir kelimedir ve mas-
dar bina-i nev’ stygasi olarak ‘bir tlir 6ne alis’ demektir. Bir bagka deyisle
kible; insanlarin 6nlerine aldiklari, goniillerini verdikleri, gozlerini diktik-
leri merkez demektir. Kelimede; ‘cihet/ yon’ anlamindan ziyade bu mana
baskindir. Nitekim Ytnus 10/87°de anlatildig1 iizere, Hz. Musa’ya “Ev-
lerinizi kible yapin” (@13 55,4 \,1s+15) diye emredilmistir. Zira o sirada Mi-
sir’da azmlik ve parya konumunda olan Israilogullarmin iilkeden ¢ikisinin
orgiitlenmesi gerekiyordu. Musa da bu emir geregi bazi Israilogullarmin
evlerini ‘kible” haline getirmis oldu; yani insanlarin Allah’a dua edip O’nu
zikredebilecekleri, birbirlerinin dertleriyle ilgilenebilecekleri, toplumsal
kararlarin miizakere ve teblig edilecegi lokaller, kuliipler, toplant1 salonlari
ve dernek merkezleri... Dikkat edilirse, bunlarin hepsinin ayn1 yone -me-
seld Kudiis’e veya Mekke’ye- dogru olmasi gerekmiyordu ¢iinkii o sirada
buralar Israilogullari igin yok hiikmiinde idi.

Istilahi/ teknik anlamryla ise kible; insanlarin Allah’a yakariglarinda ve
dini ritiiellerinde dondiikleri yondiir yani bir kent ve ortasindaki mabettir.

25 Bk. Al-i Imran 3/19 @stayl i i 5,001 &),
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Yiice Allah’in; emirleriyle, yasaklartyla, gaybi haberleriyle tecelli ve te-
nezzil ettigi bir nev-i ilahilik tagtyan bu kutsal mahallin s6z konusu 6zel-
ligi, zamanla {izerine bir abidevi yapi insa edilerek belirginlestirilmektedir.

“Il. Samuel, 24/16-25e gore, Kudiis’iin David tarafindan Yebiisi-
ler’den alimgindan’® sonra Rab Yahova, David’a mabedi insa edecegi
yeri melek araciligryla bildirmis, 1. Krallar, 8/28-49’a gore oglu Siileyman
tarafindan mildttan once yaklasik 950lerde setiya tasi iizerine mabedin
insa edilmesinden itibaren Kudiis Yahudiligin dini merkezi haline gelmistir.
Ahd-i Atik, Daniel, 6/10’a gore, Siileyman doneminde baslayan bu uygula-
maya Daniel’in kitabinda da rastlaniv. Onun,; Babil stirgtiniinde, odasinin
pencerelerini Kudiis’e dogru ac¢tigi ve onceleri yaptigi gibi giinde ii¢ defa
diz ¢okerek Allah’in huzurunda dua edip siikrettigi kaydedilir. '’

Kur’an’da kible olarak Kudiis’iin benimsenmesini emreden, ibadetler-
de buraya yonelmek gerektigini belirten bir kayit bulunmamaktadir. Miis-
liimanlarin Kudiis’e yonelmesi belki edille-i ser‘iyyenin ikincisi olan siin-
net ile agiklanmak istenebilir; ancak bu durumda siinnetin neye dayandigi
meselesi ortaya ¢ikacaktir. Islami literatiirde siinnet genelde ‘okunmayan
vahiy’ (vahy-i gayr-i metliivv) kapsaminda degerlendirildigi i¢in, Kudiis
kiblesinin de iste bdyle bir vahiyle emredilmis oldugu sdylenebilir. Kana-
atimizce, Kudiis’iin kibleligi Kur’an’dan 6nceki iki dinin kiblesi olmasi
sebebiyledir. Vahiy ve niiblivvet kiiltiiriine sahip olarak dyle veya boyle
Allah’a, melege, ahirete inanan Yahudi ve Hiristiyanlar Mekke doneminde
zalim paganlar karsisinda Miisliimanlar i¢in bir tiir kalbi koalisyon orta-
g1 olduklar1 ve Tevrat’a, Incil’e inanan din miintesipleri olarak Kudiis’e
yoneldikleri i¢in, Hz. Peygamber de buraya yonelmis olmalidir. Bu; fikih
usuliindeki ser ‘u men kablenad seri ‘atiin lend ma lem tunsah ilkesi gergeve-
sinde de agiklanabilir. Islam fikhinda hakkinda nas bulunmayan konularda,
neshedici bir hiikiim olmadig: takdirde kadim seriatin hiikiimlerinden ya-
rarlanilmaktadir. Iste, fakihler fakihi olan Hz. Peygamber’in heniiz kible
ayetleri gelmedigi i¢in kadim seriate gore Kudiis’e yoneldigi anlagilmak-
tadir.

Kible ayetleri Bakara Stresinde ge¢mektedir. Kiblenin neden Kébe’ye
cevrildigi aciklanirken 6nce “Dogu da Allah’indir Bati da... Nereye do-
nerseniz doniin Allah i varligi oradadir. ”* buyrularak Allah’a yonelmek
bakimindan Kudiis’iin Mekke’ye bir stiinliigiiniin olmadigina isaret edil-
mekte, dini ve dogru yolu tekellerine almaya ¢alisan Yahudilerin ‘6teki’ne

126 https://www.indyturk.com/node/435201/turkiyeden-sesler/antik-israilde-bir-
David-sehri-yerusalem-kudus

127 Ahmet Giig, “Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2002), 25/364.

128 el-Bakara 2/115.
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bakisindaki sasiliga deginildikten sonra, Kabe nin Hz. Ibrahim tarafindan
bir islam mabedi olarak dua, halis niyet ve takva ile inga edildigi hatirlatil-
maktadir.” Sadece Hz. Ismail’in degil, Hz. Ishak’n, oglu Yakub’un (yani
Israil’in) ve onun neslinden gelenlerin (LL.:) de Islamiyet iizere oldukla-
r1 belirtilmekte yani Kabe’nin Hz. Ibrahim’i ata kabul eden Israilogullart
acisindan da 6nemli oldugu vurgulanmaktadir'®. 142-150. ayetler arasinda
ise kiblenin Kabe’ye ¢evrildigi, bundan sonra Miisliimanlarin her nerede
olurlarsa olsunlar ibadetlerinde Kabe tarafina dénecekleri belirtilmektedir.

‘Miislimanlar neden Kudiis’e doniiyorlardi ve simdi neden Kébe’ye
donmeleri emredildi?” sorusu Kudiis’ii ve Kabe’yi ilgilendirmekle kalma-
yip vahyin karakterini, imanin mahiyetini ve dinler arasi iligkileri ilgilen-
diren ciddi bir meseledir. Zaten el-Bakara 2/143’te ‘Allah’in dogru yolu
gosterdikleri’ hari¢ bunun gergekten agir (kabulii zor) bir sey oldugu be-
lirtilmistir.

Oncelikle kible degisikligi ‘vahyin olgulari dikkate alan karakteri’ ve
‘peygamberlerin miicedditligi’ bakimindan son derece giizel bir drnektir.
Yahudilerin, yaklasik iki bin yildir temsil ettikleri (sanilan) kadim niibii-
vvet degerlerini bozmus olduklari, Allah’a verdikleri sozleri tutmadiklar
ortaya ¢ikinca, Kudiis’ten Kabe’ye doniilmiistiir.

Ikinci olarak; ibadetlerde Kudiis’e dénme geregine ‘iman etme’nin asla
zayi olmayacag1 miijdelenmis; kible degisikliginin pratik yararina isaret-
le boylece, Hz.Peygamber’e bagli olanlarla olmayanlarin, her haliikarda
iman edebilenler ile irtidat edenlerin birbirinden ayrilabildigi yani iman ve
giiven ekseninde birlesmesi gereken Medine toplumundaki zararli, giive-
nilmez unsurlarin ayiklandigi soylenmistir. [Kible degisikligiyle bilhassa
Yahudi etkisi altindaki ¢ok sayida insanin dinden ¢iktig1 (s e ciy) bi-
linmektedir. ]

Kaldi ki el-Bakara 2/144 ve 146°da belirtildigi gibi, kible degisikliginin
‘Allah’tan gelen bir hakikat’ oldugu Ehl-i kitap¢a da misellemdir ve bu
gercege ‘kendi ogullarim tamdiklar: kadar’ asinadirlar. Zira Al-i Imran
3/96°da belirtildigi gibi Mekke nin Kudiis’e, Kabe’nin de e/-mescidii’l-ak-
saya kidemi oldugunu onlar da bilmektedir. Hem bdylece, el-Bakara
2/150°de (5 38cke W 5,5 YY) belirtildigi gibi, ‘insanlarin’ yani Mekkeli-
lerin ve kiskirttiklar1 Arap kabilelerinin; ‘Bizim Muhammed, neden atamiz
Ibrahim ve Ismail’in Kabe’sini birakiyor da Yahudi kiblesine y&neliyor!?’
seklindeki itirazlarina da yanit verilmis olmaktadir.

Ayni kibleye yonelen insanlar belli iilkii ve ilkeler etrafinda birlesip
biitlinlesmis olurlar. -Tersi de dogrudur: Ayni iman ve degerleri paylasan
kimseler ayn1 kibleye yonelirler.- Oysa Kudiis’e yonelen Miisliimanlarla

129 e]-Bakara 2/124-129.
130 e]-Bakara 2/130-141.
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Yahudiler boyle degillerdi. Kible Kabe’ye ¢evrildigi sirada Yahudilerle
iligkiler Medine sozlesmesinin imzalandig1 dénemdeki ortak paydadan
¢itkmig ve diismanlik zeminine oturmus bulunuyordu. Dolayisiyla kiblenin
Kudiis’ten Kabe’ye ¢evrilmesi sadece “yiizlerin ¢evrildigi yerin baskalag-
mast’ demek degildi. Artik arada diismanlik ve nefret belirmis, goniiller
birbirinden sogumustu.

Boylece, Islamiyet agisindan Mekke ve Kabe 6ne cikartilmis oluyordu.
Artik hedef Kabe idi. Gozler, goniiller oraya dikilecek, biitiin ilgi ve ala-
ka oraya ve oranin fethine yani paganlarin tahakkiimiinden kurtarilmasina,
putlardan arindirilmasina yogunlastirilacakti.

Bunun Kudiis’iin kutsalligina, anlam ve 6nemine halel getirmeyecegi
asikardir ama hiyerarside Kabe sttedir. el-Hacc 22/29°daki ‘Allah’in ka-
dim evi’ (5231 <)) terkibiyle Kabe’nin kidemine dikkat ¢ekilmekte, Al-i
Imran 3/96°da ‘insanhiga kilavuz olan miibarek’ Kabe’nin tevhit mabedi
olmak bakimimdan Kudiis’tekine onceligi bulundugu belirtilmektedir ki
bu ayetler bir Kur’an mu’cizesi olarak degerlendirilebilir ¢linkii kible Ku-
diis’ten Mekke’ye ¢evrildigi vakit, Mekke paganlarin ellerinde idi. Dolay1-
styla, kible kilinan Kabe Miisliimanlara ‘fethedilip temizlenecek bir hedef’
olarak gdsterilmis olmaktadir.

Bu cercevede Kudiis ile Istanbul arasindaki ilging irtibata dikkat ce-
kilebilir. Ayasofya (HaghiaSophia) Kilisesi, Hiiseyin Salikoglu’nun be-
lirttigi gibi, banisi Imparator 1. Jiistinyen’i (8. 565) zihinlerde yeni Sii-
leyman’a doniistiirmiistii. Bu o kadar muazzam bir yapiydi ki Jiistinyen;
“Seni gectim ey Siileyman!” diye haykirirken, donemin sairlerinden biri
de “Artik Siileyman Mabedi’nden s6z edilmemeli!” diyordu. HaghiaSop-
hia’nin, biiyiikliik ve gérkemi sadece sanat ve mimari ile ilgili degildi; ayni
zamanda dini bir nitelik tagiyordu: ‘Tanri’nin evi’ artik Konstantinopolis’te
idi."”!

31 Hiiseyin Salikoglu, ‘Tustinianus ve Ayasofya: Yeni Bir Siileyman Yeni bir Mabet’,
https://aktuelarkeoloji.com.tr/kategori/arkeoloji/iustinianus-ve-ayasofya-ye-
ni-bir-suleyman-yeni-bir-mabet#google vignette [Ancak Konstantinopolis’te Jiis-
tinyen’den once, Silleyman Mabedi’'ni ‘agilacak esik’ olarak gdren bir baska {inli
daha vardi: Anicia Juliana; Theodosius hanedani iiyesi bir prenses. .. Juliana, o kadar
niifuzlu biriydi ki o ddnemde Roma ve Konstantinopolis kiliseleri arasinda olusan
siirtiismeyi sonlandirmak i¢in Papa Hormisdas ile mektuplasmis ve konunun ¢ozii-
miine katkida bulunmustu. Juliana, yasadigi konagin hemen yaninda biiyiik annean-
nesive II. Theodosius’un esi Aelia Eudociatarafindan yaptirilan Aziz
Polyeuktos Kilisesi’ni ¢ok daha biiyiik bir bigimde tekrar insa ederek yine ayn1 azize
adad1. Bu siradan bir hamilik eseri degildi. Aziz Polyeuktos Kilisesi, ‘koyliilerin ve
fahiselerin’ mesru olmayan iktidarina karst bir meydan okumaydi. Zira Anicia Juli-
ana bu kiliseyi Eski Ahit’te bahsi gegen (45,7 x 45,7) 2088,5 metrekarelik bir alana
oturan Siileyman Mabedi’nden daha biiyiik (51,45 x 51,90) 2670,25 metrekarelik bir
alana insa ettirerek, baskentin -Ayasofya’dan 6nceki- en biiyiik kilisesinin banisi
oldu. Kilisenin igerisinde uzun bir bordiir lizerine yazilan siirde (epigram) soyle di-
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Ezra 6/12°de; ikinci tapmagin yapimu i¢in her tiir kolayligin gosteril-
mesini emreden Pers krali Darius’un (6. MO 486) fermaninda; “Yerusa-
lim’i adina konut se¢en Tanri” ifadesi kullanilmaktadir ki bu; el-Bakara
2/125; el-Hacc 22/26°daki Allah’in ‘benim evim’ (z5) soziinii ve Ibrahim
14/37°de Hz. ibrahim’in Allah’a hitapla kullandig1 ‘senin evin’ (Glzg) sozii-
nii"? yani ‘Beytullah’ kavramini hatirlatmaktadir. ‘Allah’m evi’ tabirindeki
mecaz asikardir. Bir sey Allah’a izafe edildigi vakit, onun serefi, yliceli-
g1, azameti ve Allah katindaki konumu ifade edilmek istenir. Bu ev; belli
bir kisi ve ziimreye ait degildir; i¢ine giren her canlinin giivende olacagi,
herkese acik ortak bir evdir. iste, Kudiis’teki de bir ‘beytullah’ olmakla
birlikte, insanlar i¢in ilk kurulan asil beytullah Mekke’dekidir. Yiice Al-
lah ‘ev’ olarak Mekke’yi ve Kabe’yi se¢mistir. Kible kelimesini a¢iklarken
sOyledigimiz gibi, Kabe de bu manada bir simgedir... Bu sebeple, kib-
leye dénmek salt fiziken Mekke’ye yonelmek degildir; asil, Islamiyet’in
ilkelerini, amaglarini, degerlerini 6grenip benimseyerek i¢sellestirmektir,
bunlara goniil vermektir, sahip ¢ikmaktir. Bu ¢ercevede hareket edebilenler
diinyevi uhrevi tehlikelerden emin olurlar... el-Hacc 22/40’ta “Allah’in;
emrettifi savunma savastyla, mabetleri paganlarin yikimindan kurtardigi”
sOylenmektedir ki, bir mabedin yikilmasi da; bir sanat eserinin harabeye
cevrilmesinden, tastan-ahgsaptan bir yapinin yikilmasindan ibaret degildir;
asil, mabetlerin temsil ettigi ilke ve iilkiilerin yok edilmesi tehlikesidir.

Sonug¢

Kudiis; Israilogullarinm, dnceki sahiplerinden aldiklar1 bereketli top-
raklarin merkezi kenti idi; bizzat kurduklari, ilk kendilerinin yerlestigi bir
sehir degildi. Bu bolge, atalar1 Ibrahim’e vaat edilen topraklar olmakla bir-
likte, arz-1 mev’d nama yazili ve ebediyen gecerli bir vaat degildi; sart-
lara bagliydi. Nitekim Ahd-i Atik’te bu konuya dair ciddi ihtar ve tehditler
bulunmaktadir. Kaldi ki arz-1 mev’dd ile miijdelenen Hz. Ibrahim’in nesli;
Ishak’m ve Yakub’un ¢ocuklarindan ibaret degildir.

Kur’an’da Kudiis ve gevresine Mekkeliler ve Israilogullari ile iligkiler
cercevesinde atif yapilmaktadir. Mekki donemin tarihteki Kudiis’ii konu
alan ayetlerinde, vahyi tamamen reddeden Araplara kars1 Israilogullar1; ki-
taplar1, peygamberleri, krallar1 ve miicadeleleriyle 6ne ¢ikartiliyor; Kudiis
ve ¢evresindeki bereketli topraklara nasil yerlestirildiklerinden s6z edili-
yordu. Allah’1n tarihteki edimleri onlar iizerinden anlatiliyor; Israilogullart
Miisliimanlara 6rnek gosteriliyordu. Kitap ve niibiivvet sahibi insanlar ola-

yordu; *Sadece Juliana g6z alicilig1 ve zarafeti ¢aglart asan, Tanr1’y1 agirlayacak bir
tapinak insa ederek zamani fethetti ve iinlii Stileyman’in bilgeligini gegti.’]

132 Ayrica bk. Beyt/Ev: el-Bakara 2/127, 158; Al-i imran 3/96, 97; el-Enfil 8/35; Kureys
106/3. Beyt-i ‘Atik/Kadim Ev: el-Hacc 22/29, 33. Beyt-i Haram/Saygin Ev: el-Mai-
de 5/2, 97. Beyt-i Muharrem/Herkesge saygin bulunan Ev: Ibrahim 14/37.
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rak milletler arasinda apayri bir yere konulan Israilogullart da bir ‘sirat-1
miistakim’ tizere idiler ve aslina bakilirsa -sonradan saptiklari- bu yolu
acanlar da onlardi; onlarin atalar1 olan Israilogullar peygamberleri idi. ..

Buna karsilik, kible degisikligine yakin doénemden itibaren A‘raf ve
Ta Ha gibi Mekki strelerde; ‘puta meraklar1” ve ‘Tanri’y1 temsil ettigi’
diisiincesiyle {irettikleri altin buzagi baglaminda elestirilmeye baslayan
Israilogullar1, isra Stresi’nde Kudiis’te yasadiklari biiyiik felaketin yani
yaklagik bir asir siiren Babil siirgliniiniin sorumlular1 olarak gosterildi ve
ayn1 azginhigi gostermeleri durumunda benzer felaketleri yine yasayacak-
lart konusunda uyarildi. Dikkat edilirse daha once firavunlara karsi asla
elestirilmiyor; Misir’da ugradiklari takibatta ve paryalastirmada kendi
olumsuz rolleri olup olmadig: hi¢ glindeme getirilmiyordu. Kendilerini Al-
lah’1n sevgili kullar1 sanan bu insanlarin el-Isra 17/5te “Allah i gii¢lii ve
sert kullar:” tarafindan ibretlik bir sekilde cezalandirildiklar: anlatildi ki
glinimiiz dindarlar1 agisindan da son derece ciddi bir ihtar barindirmak-
tadir: Siz kendinizi Allah’a yaslamaya calisirken, O’nun ‘kullarim’ dedigi
baska milletlerin eliyle sizi cezalandirmasi marifetullah agisindan oldukga
carpici, korkung bir ihtardir.

Kudiis’e dair en net atfin ‘isra’ ve ‘kible’ ¢ercevesindeki ayetlerde ya-
pilmis oldugu sdylenebilir. (i) el-Isrd 17/1°de sézii edilen ‘gece seyaha-
ti’nin Kudiis’e dogru olmadigini savlayan ii¢ itiraz nakledilmis ve bunlar
yukarida yanitlanmigtir. Hatirlanacak olursa ikinei ve ii¢iincii itiraz sadece
Kudiis baglaminda 6nem tasirken ilk itiraz dogrudan Kur’an’a saldir1 ni-
teliginde idi. (i) Medine’de Miisliiman Yahudi iliskilerinin bozulup savas
ve siirglinlerin yaganmast ile birlikte kible Kabe’ye ¢evrildi; Miisliimanlara
hedef olarak Mekke gosterildi. Ciinkii dncelik Kudiis’teki peygamberler-
den ziyade onlarin atalari olan Hz. Ibrahim’in insa ettigi Kabe’de ve kurdu-
gu Mekke’de idi. Kiblenin degistirilmesiyle Yahudilerle kopriiler atilmas,
baglar kopartilmis, Kur’ani ifadesiyle bunlardan ve ‘din’ diye sunduklar1
seyden zeberri edilmis olmaktaydi. Zira kible bir istikamet ¢izgisidir; hangi
ilkeler dogrultusunda ve hangi esaslar ¢ercevesinde yasanmasi gerektigi
sorusunun yanitt kiblede ve onun temsil ettigi degerlerdedir. Kabe ve su-
beleri yani biitiin Is]Am mabetleri; camiler, mescitler birer ‘beytullah’tir;
Allah evidir. Ilahi birer simge olan bu yapilar yeryiiziiniin her yerinde Isla-
miyet’i ve onun degerlerini hatirlatirlar.
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Oz

Hz. Peygamber’in bir hadisinde gectigine gore ibadet amacrtyla yolculuk ancak
iic mescit i¢cin yapilir. Bu mescitler; Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i
Aksa’dir. Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebi Miisliimanlarca; Mescid-i Aksa ise li¢
ilahi din tarafindan kendisine kutsallik atfedilen mekanlardandir. Mescid-i Aksa ve
cevresinin miibarek kilindign Kur’an’da Isrd Siresi 1. dyetinde beyan edilmistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’da ibadet etmenin fazileti ve buray1 ziyaret
etmekle ilgili tavsiyeleri vardir. Makalede bereket kavraminin mahiyeti ve Mescid-i
Aksa ve gevresinin miibarek kilinmasindan ne anlasilmasi gerektigi ve bunun
siirlart lizerinde durulmustur. Caligmada nitel aragtirma tekniklerinden dokiiman
tarama teknigi kullanilmistir. Mescid-i Aksd ve ¢evresi i¢in hem maddi hem de
manevi bereket s6z konusudur. Fakat Mescid-i Aksa ve ¢evresi i¢in manevi bereket
daha 6ndedir. Zira burasi bir¢ok peygamberin gonderildigi, miicadele verdigi, kutsal
kitaplarm indigi yerdir. Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’nin ziyaret edilmesiyle ve
oraya hediyeler gonderilmesiyle ilgili hadislerini Kudiis’iin ve Mescid-i Aksa’nin
Miisliimanlarca 6nemsenmesi ve dikkatlerini oraya ¢ekmek seklinde anlagilmalidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hadis, Mescid-i Aksa, Kudiis, Bereket, Miibarek.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisanst altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

According to a hadith of the Prophet, journeys undertaken specifically for
worship should only be made to three masjids: Masjid al-Haram, Masjid al-
Nabi, and Masjid al-Agsa. Masjid al-Haram and Masjid al-Nabi are revered
by Muslims as central sites of worship, while Masjid al-Agsa is considered
a place of sanctity in all three Abrahamic faiths. The first verse of Surah al-
Isra in the Qur’an affirms that Masjid al-Agsa and its surrounding area are
divinely blessed. The Prophet Muhammad offered guidance on the virtues of
worshiping in Masjid al-Agsa and encouraged visits to this sacred site. This
article examines the concept of barakah, exploring the meaning of the blessing
associated with Masjid al-Agsa and its surroundings, as well as the boundaries
of this sanctity. This study employs document analysis, a qualitative research
technique, to gather and interpret data. Masjid al-Agsa and its surroundings
are endowed with both material and spiritual barakah. Nevertheless, the
spiritual barakah associated with Masjid al-Agsa and its surroundings holds
greater significance. These sites are significant as they are the locations where
numerous prophets were sent, where they faced challenges, and where holy
books were revealed. The hadiths of the Prophet regarding visits to Masjid
al-Agsa and the practice of sending gifts to the site underscore the significance
that Muslims attach to al-Quds and Masjid al-Agsa, highlighting the need for
focused attention on this sacred location.

Keywords: The Qur’an, Hadith, Masjid al-Aqsa, al-Quds, Barakah, Blessed.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Just as Allah the Almighty created human beings in the most beautiful form,
He also fashioned the Earth to be a suitable habitat for their existence.
Throughout history, Allah the Almighty has periodically sent prophets to
guide people who have forgotten their Creator in their daily lives. Just as
Allah prioritized the prophets He sent above others, the locations inhabited
by these prophets and their followers are likewise regarded with greater
significance than other places. Although this superiority is articulated
through various concepts, it is primarily conveyed through the term
‘barakah’ and its derivatives. The term ‘barakah’ and its derivatives are
concepts frequently employed in both the Qur’an and the hadiths. It is
primarily used to signify that something is both valuable and esteemed. An
examination of the verses reveals that the root ‘b-r-k’ and its derivatives
are used to describe various entities, including Masjid al-Agsa, Mount
Sinai (Tur Sinai), the Qur’an, certain prophets, rainwater, the olive tree,
the night, and specific pieces of land.

The Qur’an categorizes what is deemed blessed or fruitful into three groups:
first, those entities that possess a close relationship with the blessings of
Allah and revelation, including Allah Himself, the Qur’an, the Prophet, and
the Ka’bah; second, elements that foster love and unity among individuals
in social interactions, such as greetings; and third, material components
like water, soil, and olive oil. While the concept of barakah applies to
humans and other living beings, it is crucial to contextualize it primarily
in relation to human experience. The aforementioned concept is utilized
in the Qur’an and hadiths to denote the superiority of certain individuals,
specific animals, and particular times or places over others. Although the
meaning and scope of this term are broad, its predominant connotation is
that of increase and continuity. This increase can manifest in both material
and spiritual forms. It is also employed in the Qur’an in a manner that
supports this interpretation. In this context, the barakah of rain represents a
material form of abundance, while the barakah of revelation is understood
in a spiritual sense. However, when the term ‘barakah’ is applied to a place,
it signifies both material and spiritual richness. The designation of certain
places as ‘blessed’ can vary significantly based on individual beliefs.

According to a hadith of the Prophet, travel for the purpose of worship
is permissible only to three masjids. These are Masjid al-Haram, Masjid
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al-Nabi and Masjid al-Aqsa. Muslims regard Masjid al-Haram and Masjid
al-Nabi as sacred sites, while Masjid al-Agsa is recognized as a place of
sanctity by all three Abrahamic faiths, including Islam. However, claims
from various cultures and belief systems have occasionally emerged,
asserting that Muslims lack religious, political, and cultural ties to Masjid
al-Agsa, leading to numerous studies conducted in this area. In fact, this site
is the first qibla for Muslims and the place where the Prophet Muhammad
was taken during the Isra and Mi’raj. The first verse of Surah al-Isra in the
Qur’an states that Masjid al-Agsa and its surroundings are blessed: “Glory
be to the One Who took His servant Muhammad by night from the Sacred
Mosque to the Farthest Mosque whose surroundings We have blessed, so
that We may show him some of Our signs. Indeed, He alone is the All-
Hearing, All-Seeing.” The Prophet Muhammad also provided guidance on
the virtues of worshiping in Masjid al-Agsa and visiting this sacred site.

This article explores the concept of barakah, examining the nature of the
blessing associated with Masjid al-Agsa and its surroundings, as well
as the boundaries of this sanctity. The study utilized document analysis,
a qualitative research technique. The places described as blessed in the
Qur’anic verses and hadiths include Masjid al-Agsa and al-Quds as central
sites, along with parts of the lands of Mount Sinai, Damascus, Palestine,
and Jordan. However, the exact boundaries of these places are not explicitly
defined. Masjid al-Agsa and its surroundings, described as blessed, possess
both material and spiritual barakah. However, spiritual barakah holds
greater significance for Masjid al-Agsa and its surroundings. Continuity
is essential in spiritual barakah. If a place is made blessed, it is blessed
forever. Even with periodic changes in governance, this blessed place
retains its barakah. Al-Quds, and specifically Masjid al-Agsa, serves as the
most vivid example of this continuity. These are the places where many
prophets were sent, where they faced trials, and where holy books were
revealed. The hadiths of the Prophet regarding visits to Masjid al-Aqsa
and the practice of sending gifts to the site underscore the significance that
Muslims attribute to Jerusalem and Masjid al-Aqsa, emphasizing the need
for their focus on this sacred location.
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Giris

“Bereket” kavrami ve tlirevleri Kur’an ve hadislerde sik kullanilan
kavramlardandir. Agirlikli olarak bir seyin degerli ve kiymetli oldugunu
belirtmek iizere kullanilmaktadir. Bu kavram insan ve diger canlilar icin
kullanilmakla birlikte insan merkezli kullanim1 esastir. Mezklr kavram
Kur’an ve hadislerde belirli sahislar, bazi hayvanlar, baz1 zaman veya
mekanlarin digerlerinden tistlinliiglinii ifade etmek tizere kullanilmaktadir.

Bereketli oldugu belirtilen basta Mekke ve Kudiis gibi sechirler
ilahi vahyin inip, peygamberlerin orada gonderilmeleri ve yasamalari
sebebiyledir. Bu meyanda Kudiis’teki Mescid-i Aksa ve ¢evresi de bereketli
kilinan yerlerden biridir. Zira Allah Teald s6z konusu mekanla ilgili
sOyle buyurmaktadir: “Kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim
diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan c¢evresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiven Allah, her tiirlii noksan
sifatlardan miinezzehtir. Siiphesiz ki, her seyi hakkiyla isiten, hakkiyla
goren O ’dur.”!

Bualigmada “bereket” kavrami ve bereketli kilinan mekan 6rnegi olarak
Mescid-i Aksa ve ¢evresinin miibarek kilinmasi meselesi incelenecektir.
Kudiis ve Mescid-i Aksa, tarihi dnemi itibariyle ylizyillardir insanlhigin
giindeminde olup bu sebeple konu hakkinda ¢ok farkli ¢aligmalarin
yapildigr goriilmektedir. Bu c¢alismalardan biri Abdullah Merhtl es-
Sevalime tarafindan yapilan el-Bereke fi r-rizki ve’l-esbdbi’l-calibeti lehd
fi dav’i’I-Kitdbi ve s-Siinne adli eserdir.? Eser isminden de anlasilacagi gibi
bereket kavramini agikladiktan sonra bereketi celbeden sebepler iizerinde
durmaktadir. Bu alanda konuyla baglantili diyebilecegimiz iki ¢aligma
daha s6z konusudur. Bu ¢alismalardan biri Hadislerde Bereket,® digeri ise
Kur’an’da Bereket Kavrami’'dw:* Her iki galismada da bereket kavrami
aciklandiktan sonra Mescid-i Aksé ve gevresinin bereketli olmasi ile ilgili
sinirli bilgi verilmistir. Yapilan ¢aligmalarda bereket kavrami, Mescid-i
Aksa ve gevresinin bereketli kilinmasi konusunu isleyen miistakil bir

" Kur’an-1 Kerim ve Agiklamal Medli, gev. Hayrettin Karaman v.dgr. (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), el-Isra 17/1.

*  Abdullah Merhiil es-Sevélime, el-Bereke fi 'r-rizki ve l-esbdbi’l-cdlibeti leha fi
dav’i’I-Kitabi ve 5-Siinne (Medine: Camiatii’l-Islamiyye, ts.).

3 Mustafa Karabacak, Hadislerde Bereket (istanbul: Ensar Yaymlari, 2016).

Mehmet Sami Yildiz, Kur'dn’da Bereket Kavrami (Ankara: {lahiyat Yaymlari,
2023).
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caligmaya rastlanilamamistir. Makalede konu ile ilgili benzer ¢aligmalardan
da miistagni kalmadan bereket kavrami ve Mescid-i Aksa’nin bereketli
kilinmas1 konusu islenecektir. Bu meyanda makale bereket kavrami ve
Mescid-i Aksa’ nin bereketli kilinmasi hususunu ele alan 6zgiin bir ¢alisma
olma iddiasini tagimaktadir. S6z konusu makalede ¢ok kapsamli bir
kavram olan bereket kavraminin tanimlar1 verildikten sonra Mescid-i Aksa
ve ¢evresinin bereketli kilinmasinin mahiyeti incelenecektir.

1. Bereket Kavram ve Mahiyeti

“B-r-k/4 ,” bir seyde ilahi hayrin siibut bulmasi,’ artma ve ziyade;* ayni
kokten gelen “tebrik” bereket duasinda bulunmak;’ “miibarek™ ise hayri
¢ok demektir.® Yine miibarek kelimesinde “bereketli kilinan, kendisinde
bereketin, i1ah1 hayirlarin, kutsi degerlerin devamli bulundugu sey” anlami
da vardir.’ Kur’an’da sekiz yerde miizekker, dort yerde miiennes formunda
gecen “miibarek” kelimesi'® bereketi ve kutsalligi biinyesinde tasimaktadir.

Bereket kelimesinin mastart “biirik™in temel anlami “devenin
bir yerde ¢okiip durmasi, beklemesi”dir.!! Hayvanin yere yigilmis bir
gbrliiniim olugturmasi, bulundugu yerde sebat etmesi, yerden kazilip da
gideri olmayan biriken suya “el-birketdi”;'? suyun tizerinde sabit bir sekilde
durmasindan dolay1 bir su kusuna “el-biirketii” diye isimlendirilmesi'

5 Eb0 ‘Abdurrahmén el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I- ‘Ayn,
thk. Mehdi el-Mahziimi, ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1988),
5/368; Ebii’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Mufieddt fi
garibi’l-Kur’an, thk. Safvan ‘Adnan ed-Davidi (Dimagk; Beyrut: ed-Daru’s-Sa-
miyye, 1412), “brk”, 119; Ebii’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir,
Lisdn’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 10/395.

¢ Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, 5/368; Ebu’s-Sa‘adat el-Mubarek b. Muhammed

el-Cezeri Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-

Zavi - Mahmid Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Ilmiyye,

1399/1979), 1/120; ibn Manzar, Lisdn I- ‘Arab, 10/395.

Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Ebt Nasr el-Cevhert, Tdcu I-luga

ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’l-

Melayin, 1407/1987), 4/1575; ibnii’l-Esit, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser,

3/50; Ibn Manzir, Lisan’I- ‘Arab, 10/395.

8 Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur'dn, 119; Ibn Manzir, Lisdn I- ‘Arab,
10/396.

9 Ebii’l-Kasim es-Seyyid Ahmed Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi el-Okyaniisu’l-Basit
fi t-Tercemeti’l-Kamiisi 'I-Muhit (Istanbul: Cemal Efendi Matbaas1, 1305), 3/1044-
1045.

10 Bk. Miizekker formda gegenler Al-i Imran 3/96; el-En’am 6/92, 155; Meryem 19/31;
el-Enbiya 21/50; el-Mii’'mintin 23/9; Sad 38/29; Kaf 50/9; Miiennes formda gegenler
Nir 24/35, 61; el-Kasas 28/30; en-Duhén 44/3.

"' Ebl Nasr el-Cevheri, Tdcu'l-luga ve sihdhu’l-‘Arabiyye, 4/1574; Ibn Manzir,
Lisdan’l-‘Arab, 10/397.

12 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 10/399.

13 Ebii Nasr el-Cevheri, es-Sthah, 4/1575.
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mezk{ir mastarin sabit ve toplu bir goriintii anlami1 igermesinden dolayidir.
Bu durumda “bereket” kelimesinde toplu goriintii vermek ve bunda sebat
anlami vardir. Bu anlamima bagh olarak iyi ve hos karsilanan bir seyin
siirekliligine “bereket” denilmistir.

“Brk” fiilinden tiireyen “tebareke” ve “tebarekallah” seklindeki
kullanimlar “teala” gibi “tefa’iil” babindan mazi fiildir. Allah’tan bagkasi
icin kullanilmaz'* ve “Allah mukaddestir yani temizdir” anlamindadir.
Dolayisiyla “tebareke” biitiin hayirlarin  Allah’tan geldigini ifade
emektedir.’® Allah Teald, Kur’an’da kendisinin alemlerin Rabbi,'
yaratanlarin en giizeli,'”” azamet ve kerem sahibi,'® goklerin, yerin ve
ikisi arasindaki her seyin yegane hiikimdan'" gibi kendisinin yiiceligine
dikkat ¢ekmek icin toplam dokuz?® yerde “tebareke” ifadesini kullanir.
“Tebareke” kelimesi ile ilgili Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)
soyle demektedir: “Bereket kelimesinden tiiremis ‘tebareke’; “teala”
gibi ‘tefd’til’ babindan mazi fiildir. Tasrif olunmaz ve Allah Teald’dan
bagkasina nispet edilmez. S6z konusu kelimenin tiiretilmesinde ‘bereket’
maddelerinin bu manasi ile sarih bir iligskisi vardir. Kelimenin ‘tefa’il’
babindan olmasi da bu anlamin miibalaga ile kendisinden meydana
geldigini ifade eder. ‘Bereket’ ise bir seyde ilahi hayrin siirekli ve kararl
olmas1 demektir ki ‘suyun havuzda birikip yilikselerek durmas1’ manasindan
alinmustir. Dolayisiyla ilahi hayrin bulundugu seye ‘miibarek’ denilir. {1ahi
hayir, dar bir kaliba sokulup sayilamayacak ve hislerle bilinemeyecek bir
sekilde meydana geldiginden, kendisinde havass-1 hamse ile bilinemeyen
bir ziyadelik tespit edilen seye de ‘miibarek’ denilir. Su hélde ‘tebareke’
kelimesi, miibareklik; bizzat kendisinden zuhur etmek iizere miibareklik
de biiylik bir yiikseklik ile kararlilik ifade eder. Dolayisiyla Allah Teéla
hakkinda miibarekligin sonradan olma veya degisim siiphelerinden irak bir
sekilde tefekkiir edilmesi gerekir.”?!

“Brk” kokiinden tiireyen kelimeler, anlamlar1 ve kullanim alanlar1 ¢ok
fazla olmasi nedeniyle bu kadarla iktifa etme zorunlugu s6z konusudur.
Zira mezkir kelime ve tiirevleri bir makale boyutunu agacak durumdadir.
Kavramla ilgili yapilan bir ¢alismada “brk” ve tlirevlerinin genel olarak,

14 [bn Manzdr, Lisdnii 'I-Arab, 10/396.

15 {bn Manzfr, Lisdnii 'I-Arab, 10/396.

16 el-A’raf 7/54.

17 el-Mi’min(n 23/14.

18 er-Rahman 55/78.

19 ez-Zuhrof, 43/85; el-Miilk, 67/1.

20 el-A’raf 7/54; el-Mi’min(n 23/14; el-Furkan 25/1, 10, 61; el-Mii’min 40/64;
ez-Zuhrif 43/85; er-Rahman 55/78; el-Miilk 67/1.

21 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 6/46-47.
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su anlamlardan birini veya birkagi birlikte ifade etmek i¢in kullanildigi
anlagilmaktadir: “Siibit, ¢cokme, siireklilik ve devam, artma ve biiyiime,
kolaylik ve yumusaklik, mutluluk, saglamlik, bir seyin 6ne ¢ikan yonii ve
seref, bir grubun ileri gelenleri, hayir ve bolluk.”? Bereket kelimesinin bu
anlamlarindan dikkat ¢eken hususlardan biri kelimenin emniyet anlaminin
olmamasidir. Bu meyanda Mescid-i Aksa ve ¢evresinin bereketli kilimmasi
ile ilgili Isra Stresi 1. ayette ve baska dyetlerde buras1 i¢in emniyet/giivenli
kelimesinin kullanilmamasidir. Oysa Allah Teala, Mescid-i Haram’in
hem bereketli® hem de Ibrahim’in (a.s.) duasma® icabet ederek emniyetli
kilindigin1 belirtmektedir.® Bagka bir yette Mescid-i Hardm’ i bulundugu
sehrin de emniyetli kilindig1 haber verilmektedir.?

Bereket kelimesi ve tlirevlerinin anlamlarinda 6ne ¢ikan ziyade/artis
ve siirekliliktir. Bu artisin maddi ve maénevi boyutlar1 séz konusudur.
Manevi boyuttaki artis ¢cogu kere hissedilemez. Ragib el-Isfahani (6.
502/1108) bereket kavramindaki ¢ogu defa hissedilemeyen artig1 soyle
ifade etmektedir: “Ilahi hayirlar, duyu organlarimiz tarafindan idrak
edemeyecegimiz, sinirlandirilamayan ve hesaplanamayan bir boyuttan
geldigi i¢in onlardan duyu organlarimiz tarafindan hissedilemeyen her bir
artisa ‘miibarektir ve onda bereket vardir’ denilir.”?’

Bereket kelimesinde cogu defa hissedilemeyen ve hesaplanamayan
artisin yaninda maddi anlamda da artis s6z konusudur. Maddi artis ¢cogu
defa arzu edilir ve rahatlikla goriiliir ve hissedilir. Bu durumda s6z konusu
kavramda hem maddi hem de huzur, mutluluk gibi manevi anlamlar da
vardir. Sayet bereket kavram ile kastedilen maddi ise, mevcudiyetini
siirdiirmek yani tiikenmemek anlaminda bolluk; manevi ise, saadet ve
mutluluktur.”?® Ferra (6. 207/822) bereket’in manasinin “saadet” oldugunu
sOylemektedir. O, bunun nedenini agiklarken, “Ey hdne halki, Allahin
rahmet ve bereketleri sizin tizerinizdedir.”® ayetindeki “bereket” lafzinin
“saadet” anlaminda oldugunu, peygamberlerde oldugu gibi Allah Teala
kimi mutlu ederse, onun, devamli saadeti/mutlulugu elde etmis olacagini
belirtir. Bu tanimlardan hareketle “brk” fiilinde toplu olmak ve bunda sebat
etmek; ziyade ve saadet anlamlar1 vardir.

22 Yildiz, Kur’an’da Bereket Kavrami, 33.

3 Al-i imran 3/96.

2 {brahim 14/35.

25 Al-i imran 3/97.

26 el-Beled 90/1; et-Tin 95/3.

27 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur dn, 119-120.

% Giinay Tiimer, “Bereket”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/487.

2 Had 11/73.
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2. Kur’an’da Bereket

Kur’an’da “brk” kokiinden tliremis kelimeler sekiz isim, yedi fiil,
on bes degisik formlarda olmak tizere otuz iki yerde kullanilmaktadir.*
Bunlar, bareke, biirike, tebdreke, berekat ve miibarek/miibareke kelimeleri
ve kaliplaridir. Yapilan bir arastirmaya gore ise Kur’an’da bereketle yakin
anlamli olarak “hayir, rahmet, kuds, saadet, nzik, feyz, ziyade, beka,
devamlilik, fazl, riba/irba, zekat, kesret, se’a, ni’met, hasene/ihsan bast, afv,
serra, mudaafe, raged, derr, yiimn, imdad; bereketin zidd1 olarak da naks,
killet, mahk, kabz, be’s, hiisran, darra, kadr” kelimeleri tespit edilmistir.’!

Kur’an, siikredenlerin nimetinin artacagini zikrederken “bereket”
kelimesi yerine “ziyade” kelimesini kullanmaktadir.*> Her iki kelimede de
bir artis s6z konusudur ancak “ziyade” kelimesi daha cok maddi artis1 ifade
etmek i¢in kullanilir. Ayrica Ragib el-Isfahani’nin belirttigi gibi®* “ziyade”
kelimesinde hem medih* hem de insanin ve hayvanin parmak sayisindaki
artig gibi zem ve ayrica kerih*® s6z konusudur. Bundan dolay1 sadece iyi
seylere siikkretmek gerekir ki Allah siikrettigimiz cinsten daha diinyadayken
artiglar yapsin. Diger bir tabirle bereket adeta Allah’a kulluk edenler i¢in
diinyada verilen pesin bir 6diildiir.¢ Bu meyanda bereketin hepsi hayir iken
her ziyade hayir olmayabilir.

Genel olarak ayetlere bakildiginda “brk™ kelimesi ve tiirevlerinin
Mescid-i Aksa, Tar-i Sina, Kur’an, bazi peygamberler, gokten inen
su, zeytin agaci, gece, toprak pargasi gibi yani daha ¢ok yaratiklar i¢in
kullanildig1 gorilmektedir. Boylece Kur’an’in bereket addettiklerini iig
grupta toplamak miimkiindiir: “Kur’an’in bereketli addettigi seyler Allah,*’
Kur’an,*® peygamber® ve Kabe* gibi Allah’in ve vahyin feyziyle siki iliskisi
olanlar; selam verme*' gibi toplumsal iletisimde insanlarin birbirlerine olan

** Mutlu Tirkmen, Kur ‘an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddeste ‘Brk’ ‘Sbh’ve ‘Kds’Kokle-

rinin Semantik Incelemesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Doktora Tezi, 2007), 191.

Rovshan Aliyev, Kur 'dn’da Bereket Kavrami (istanbul: Marmara Universitesi, Sos-

yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi) 2008), 7- 29.

32 [brahim 14/7.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifiredat, 386.

** Yanus 10/26. Ayrica bk. el-Bakara 2/247; Meryem 19/76.

3 en-Nahl 16/88. Ayrica bk. el-Bakara 2/10; Fatir 35/42; Had 11/63.

Hikmet Kogyigit, “Kur’an A¢isindan Bereket Kavraminin Degerlendirilmesi”, Cu-

kurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (Haziran 2012), 150.

37 el-A’raf 7/54; el-Mu’mintn 23/14; el-Furkan 25/1, 10, 61; el-Mii’min 40/64; er-Rah-
man 55/78; el-Miilk 67/1; ez-Zuhruf 43/85.

3% el-En’am 6/155; el-Enbiya 21/50; Sad 38/29.

¥ Meryem 19/31.

4 Al-i Imréan 3/96.

4 Nar 24/61.



1272 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 4 - Aralik 2024 - Kudiis ve Mescid-i Aksa

sevgisini pekistiren ve onlari birbiriyle kaynastiran unsurlar ya da su,®
toprak® ve zeytinyag1* gibi maddi unsurlardir.¥

3. Bereket Cesitleri

Bereket kelimesinin anlamindan hareketle kavram i¢in maddi ve manevi
veya diinyevi ve dini*® bereketten bahsetmek miimkiindiir. Bu meyanda
Allah Teald’nin yagmur vesilesiyle yeryiiziine bereket indirmesi maddj;
vahiy ve peygamberler géndermesinde ise manevi bereket s6z konusudur.
“Mescid-i Aksa ve etrafint miibdarek kildik*" gibi ayetlerde hem maddi hem

de manevi bereket s6z konusudur.
3.1. Maddi Anlamda Bereket

Kur’an’da bazi ayetlerde gecen “bereket” kelimesi ve tiirevleri maddi
anlamda bereket olarak yorumlanabilmektedir. Bu meyanda kendisine
inananlarla birlikte Hz. Nuh, gemiye binince bereketli bir yere inmesi i¢in
Allah’asoyle duaetti: “Ey Rabbim! Beni bereketli bir yere kondur. Sen konuk
edenlerin en hayirlisisin.”*® Tufandan sonra gemi Cidi Dagi’nda karaya
oturdugu zaman yeryiizii inkarcilardan temizlenmis; sular da c¢ekilmeye
basladig1 i¢in artik gemidekilerin yeryliziine inme zamani gelmisti. Bunun
tizerine “Ona denildi ki: “Ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan iimmetlere
bizden esenlik ve bereketlerle (gemiden) in! Kendilerini (diinyada)
faydalandiracagimiz, sonra da bizden kendilerine elem verici bir azabin
dokunacagi timmetler de olacaktir.™ Allah Teédla, Hz. Nuh’a “Bizden
esenlik ve bereketlerle in!” diyerek indigi yerde endiseye kapilmamasini
zira orada, ihtiyaglar1 olan biitiin riziklar1 hatta daha fazlasin1 kendisine
verecegini ve oranin yasam i¢in uygun bir yer olacagini belirtmektedir.

Hz. Nuh, Hz. Adem’den sonra insanligin ikinci atasi olarak kabul
edilmistir. Zira insanoglu Hz. Adem’den sonra Hz. Nuh ile yeryiiziine
ikinci defa yerlesmis ve yerlesik yasama onunla yeniden baglamistir.
Allah Teala’nin Hz. Nuh’un neslini kalic1 kildigini belirtmesinde de maddi
bereket soz konusudur: “Biz yalniz Nuh'un ziirriyetini bdki kildik.”>

42 Kaf, 50/9.

4 el-Mi’mindn, 23/29.

# Nar 24/35.

4 Kogyigit, “Kur’an Agisindan Bereket Kavraminim Degerlendirilmesi”, 161.

“ Ebtl ‘Abdillah Fabriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu l-gayb (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1420), 22/160; Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b.
Huseyn el-Kummi en-Nisabtri, Gardibu 'l[-Kur 'dn ve regdibu’l-Furkdn, thk. Zeke-
riyya ‘Umeyrat (Beyrut: y.y., 1416), 4/323; Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed
el-Yemeni es-Sevkani, Fethu [-Kadir (Dimask: y.y., 1414), 3/248.

47 el-Isra 17/1.

# el-Mi’mintn 23/29.

4 Had, 11/48.

0 es-Saffat 37/77.
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Allah Teélda’nin, arz lizerinde daglar oturtup orayi insanlar ig¢in uygun
hale getirip,”! gokten indirdigi su sayesinde bereketli hale getirerek®
bahgeler, tahillar, hurma agaglar®® yetistirmesi gibi ayetlerde daha ¢ok
maddi bereketten bahsettigi anlagilmaktadir. Sonug olarak, Allah Teala’ nin
yeryiiziinli insanlar i¢in uygun bir yagam alanina gore diger bir tabirle rizik
aramalarina uygun yaratmasi ve yine Hz. Nuh ve inananlar1 bereketli bir
yere indirmesi bereketin maddi anlamina igaret etmektedir.

3.2. Manevi Anlamda Bereket

Kur’an, bereketin maddi tezahiirlerinin yaninda manevi tezahiirlerinden
de bahsetmektedir. Ozellikle peygamberlerin génderilmesi ve kitaplarin
indirilmesi insanlar i¢in manevi bir berekettir. Bu meyanda konuyla ilgili
degerlendirilebilecek ayetlerden birkac1 soyledir: “Onu da Ishdk’t da
bereketli kildik. Her ikisinin neslinden iyilik yapanlar da kendine apag¢ik
zulmedenler de vardi.”>* “Iste bu (Kur’'an) indirdigimiz miibdrek bir
ogiittiir. Simdi siz bunu inkdr mi ediyorsunuz? > “Siiphesiz, dlemlere
bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar i¢in kurulan ilk ev Mekke 'deki
(Kdbe) 'dir.® “Apagik olan Kitab a andolsun ki, biz onu miibdrek bir gecede
indirdik. Stiphesiz insanlari uyarmaktayiz.”’ Bu ayetlerde peygamberlerin
bir bereket kaynagi, Kur’an’in miibarek bir 6git ve bereket kaynagi, Kadir
Gecesi’nin de miibarek bir gece oldugu vurgulanmaktadir. S6z konusu bu
ve benzeri yerlerde maddi bereketten daha ¢ok manevi bereket agirliklidir.

3.3. Maddi ve Manevi Anlamda Bereket

Kur’an’da baz1 ayetler hem maddi hem de manevi anlamda bereketten
bahsetmektedir. Bu anlamda degerlendirilebilecek yerlerden biri Mescid-i
Aksa ve gevresidir: “Kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim
diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram'dan c¢evresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah, her tiirlii noksan
sifatlardan miinezzehtir. Siiphesiz ki, her seyi hakkiyla isiten, hakkiyla
goren O’dur”® Tabiinden Suddi (6. 127/745) ayette gegen “barakni
havlehi” ifadesine “etrafinda agaclar bitirdik” anlami vererek maddi/
diinyevi bereketten bahsetmektedir. Baz1 miifessirler de benzer anlami

51 el-Fussilet 41/10.

32 el-A’raf 7/137; el-Enbiya 21/71, 81;es-Sebe’ 34/18.

3 Kaf 50/9, 10.

¢ es-Saffat 37/113. Benzer ayetlere bk. en-Neml 27/8; Meryem 19/31.

3 el-Enbiya 21/50. Ayrica bk. Sad 38/29; el-En’am 6/92, 155.

56 Al-i fmran 3/96.

37 ed-Duhéan 44/2, 3

58 el-Isra 17/1. Hem maddi hem de manevi bereket ile yorumlanabilecek ayetler igin
bk. el-A’raf 7/137; el-Enbiya 21/71, 81; el-Kasas 28/30.

% Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sii-
yati, ed-Durru’l-mensiir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/236; Ebli Muhammed ‘Abdur-
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vererek arazinin ekim dikim i¢in uygun, aga¢ ve meyvelerin bollugundan
bahsettigini diger bir ifade ile kastedilenin maddi bereket oldugunu
belirtmiglerdir.®® Hakikatte burada her ikisi yani hem maddi hem de
manevi/dini bereket kastedilmistir.®® Fakat manevi bereket daha 6ndedir.
Zira Mescid-i Aksa ve g¢evresi birgok peygamberin vahiy aldigi, teblig
gorevini icra ettigi, ibadat ve taatte bulundugu, dualar ettigi ve kabirlerinin
bulundugu yerdir. Nitekim Miicahid (6. 103/721) de burasinin bereketli
olmasint ayni gerekgeye dayandirmaktadir: “Peygamberlerin karar kildigi,
melek ve vahyin ¢ok indigi, kiyamet giinii insanlarin hasr edilecegi yer
oldugu igin bereketli kilinmigtir.”> Mescid-i Aksd’da namaz kilanlarin
sevabinin fazla olmasi, dualarinin kabul olmasi da bu bereket sebebiyledir.®
Daha once ifade edildigi gibi “brk™ kelimesi ve tiirevlerinde 6ne ¢ikan
anlamlardan biri de manevi artisin siireklilik arz etmesidir. Dolayistyla
bereketli oldugu belirtilen sey, higbir zaman bereketli olmasindan bir sey
kaybetmez. Biraz daha Ozellestirirsek miibarek kiliman Mescid-i Aksa
ve gevresi zaman zaman baskalarinin eline gegse de bereketli olmasini
yitirmez.

Muhammed et-Tahir b. Asir (6. 1393/1973), ayetin “barakna havlehu”
kelimesi ile Mescid-i Aksa’nin yakin ¢evresinin kastedildigini ve Mescid-i
Aksa’nin gok fazla bereketlere sahip olduguna dikkat gekmistir. ibn Asdr’a
gbre bu sebepler arasinda Hz. Ibrahim’in Mescid-i Aksa’y1 vaz etmesi,
David ve Siileyman peygamber ile bu ikisinden sonra gelen Israilogullari
peygamberlerinin burada namaz kildirmasi, Hz. isa’nin buraya inip insanlari
Allah’a cagirmasi, bagta Hz. David ve Hz. Siileyman gibi peygamberlerin
Mescid-i Aksa’nin ¢evresine defnedilmis olmalar1 ve bu bereketlerin en

rahman b. Muhammed er-Razi Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur ani’I- ‘Azim, thk. Es‘ad
Muhammed et-Tayyib (b.y.: y.y., 1419/1998), 7/2309.

% Ebd Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylemi el-Ferrd’, Me ‘dni’I-Kur dn, thk. Ahmed
Yasuf en-Necati v.dgr. (Misir: y.y., ts.), 2/115; Ebli Ca‘'fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amili et-Taberd, Cdmi‘u ‘I-beyan fi te'vili ‘ayi’l-Kur’an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (b.y.: Mu’essesetu’r-Risale, 1420/2000), 17/351; el-Huseyn b.
Mesid b. Muhammed b. el-Ferra’ Ebli Muhammed el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil fi
tefsiri’l-Kurdn, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi (b.y.: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi,
1420), 3/105.

¢ Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyin, thk.
es-Seyyid b. ‘Abdilmaksid b. ‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, ts.),
3/226; Ebii’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdikt gava-
midi t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 2/648.

62 Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, thk. Ebli Muham-

med b. ‘Asir (Beyrut: Daru ihyai’t-Turdsi’l-‘ Arabi, 1422/2002), 6/55; Ebii’l-Hasen

‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali en-Nisablri el-Vahidi, el-Vasit fi tefsi-

ri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1415/1994),

3/94; EbG Muhammed el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil fi tefsiri’l-Kur 'an, 3/105.

Muhammed et-Tahir ibn Asur, et-Tahrir vei-tenvir (Tunus: Daru’t-Tanisiyye,

1984), 15/19.

63
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biiyligli olarak Hz. Peygamber’in olaganiistii bir sekilde buraya tesrif edip
biitiin peygamberlerle burada namaz kilmasi gibi sebepler yer almaktadir.®
Dolayisiyla Mescid-i Aksa ve gevresinde®® hem maddi/diinyevi hem de
manevi/dini bereketten bahsetmek miimkiindiir.

4. Miibarek Mekan Ornegi Mescid-i Aksa ve Cevresi

Mescid-i Aksa, Kudiis’te eski Stileyman Mabedi’nin giiney kisminda
inga edilmis olan mescidin adidir.%® Bu mescidin ismi Eb{ Hiireyre’nin
(6. 58/678) bir rivayetinde “Mescid-i 11id” ve “Beytii’l-Makdis” olarak
da verilmektedir.” Mescid-i Aksa'ya, en uzak mescit adinin verilmesi
Mescid-i Haram ile aralarindaki zaman® ve mekéan farkindan dolayidir.®’

6 fon Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, 15/20.

% Bugiin Kabe’ye cevresiyle birlikte Mescid-i Haram denildigi gibi Mescid-i Aksa’ya
da gevresiyle birlikte Harem-i serif denilmekte ve bununla eski Kudiis’teki kuzeyi
321, giineyi 283, dogusu 474 ve batis1 490 m. uzunlukta olan ve yer yer 30-40 m.
yiikseklige ulasan surlarla gevrili bulunan, i¢inde Kubbetii’s-Sahre’nin da yer aldig1
kutsal mekan kastedilmektedir. Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/268.

6 Wensinck, A.J., “Mescid-i Aksa”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Yayin-
lar1, 1940), 9/118- 119.

" Eba ‘Abdulldh Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk.
Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki (Beyrut: y.y., 1406/1985), “Cumua”, 16.

% Ebli Zerr’den rivayet edildigine gore kendisi Hz. Peygamber’e s6yle sormus: “Ya
Restilallah! Yeryiiziinde ilk kurulan mescid hangisidir?” Resalullah “Mescid-i
Haram’dir” buyurdu. “Sonra hangisidir?” dedim. “Mescid-i Aksa’dir” buyurdu.
“Bunlarin arasinda ne kadar zaman vardir?” dedim. “Kirk senedir. Sonra nerede
namaz vakti gelirse namazini orada kil. Orasi da bir mescittir” buyurdu. Ebli Abdil-
lah Muhammed b. {smail el-Buhari, el-Cdmius-sahih (istanbul: Cagri Yayinlari,
1401), “Enbiya”, 40; Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, e/-Cdamiu s-sahih
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401), “Mesacid”, 1, 2; Eba Abdillah Ahmed b. Muham-
med Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), 5/150, 156,
157, 160, 166. S6z konusu bu rivayet “Ka’be’nin Hz. Ibrahim, el-Mescidu’l-Ak-
sa’nin ise Hz. Siileyman tarafindan insa edilmis oldugunu ve ikisi arasinda bin y1l-
dan fazla bir siire bulundugunu ileri siirerek™ tarihi gergeklere aykirt oldugu
gerekgesiyle elestirenlere Ibnii’l-Cevzi soyle cevap vermistir: “Ne Hz. Ibrahim
Ka’be’nin ne de Hz. Siileyman Beytii’l-Makdisi ilk yapandir. Ka’be’yi ilk yapanin
Hz. Adem oldugu rivayet edilmistir. Daha sonra yeryiiziine dagilan ¢ocuklari Bey-
tii’l-Makdisi inga etmisler olabilir.” (Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali
ibnii’l-Cevzi, Kesfit'l-muskil min hadisi’s-sahihayn, thk. ‘Ali Huseyn el-Bevvab
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/360). ibn Hacer el-Askalani, Ibnii’l-Cevzi’nin
bu yorumuna katildigini el-Mescidu’l-Aksa’nin Hz. Siileyman tarafindan insa edil-
digini belirten rivayete (Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (is-
tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401), “Mesacid”, 6) de dayanarak, Hz. Ibrahim ile Hz.
Siileyman’in yaptiklarinin restorasyon veya tecdit olarak nitelendirilmesi gerektigi-
ni dile getirmektedir. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-
‘Askalani Ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-bari Serhu Sahih el-Buhdri, thk.
Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379/1959), 6/408-409.

® Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyin, 3/226; Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid,
3/94; EbG Muhammed el-Begavi, Me ‘alimu t-tenzil f7 tefsiri’l-Kur’dn, 3/105.
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Allah Teala’nin buranin Mescid-i Aksa ve ¢evresinin bereketli kilinmasini
Kur’an’da beyan etmesi bir sebebe mebnidir. Zira oranin bereketli bir yer
oldugunu Adeta biitiin insanlik unutmustu. Araplar Ibrahim’in (a.s.) makami
olmast sebebiyle Mescid-i Hardm’a deger veriyorlardi. Hiristiyanlar,
Yahtdilere karsitligindan oradaki izleri yok etmeye ¢alismiglardi. Yahidiler
ise oraya bir daha donme timitlerini kaybetmislerdi.” Bu meyanda Allah
Teala basta Araplara olmak tizere Mescid-i Aksd’nin miibarek bir yer
oldugunu hatirlatmaktadir: “...cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i
Aksd...”"" Ayette bahsedilen bereket, daha ¢ok manevi berekettir. Zira
burasi bir¢cok peygamberin teblig vazifesini yaptig1, salih kullarin yasadigi,
dualar ettigi ve kabirlerin bulundugu mekandir.

Mescid-i Aksa ve cevresinin bircok bereketleri iginde barindirdig
belirtilmistir. “Hor goriiliip ezilmekte olan kavmi (Israilogullarin),
topragina bolluk ve bereket verdigimiz yerin dogu ve bati taraflarina
miras¢t kildik. Rabbinin Israilogullarina verdigi giizel soz, onlarin
sabretmeleri karsiliginda gergeklesti. Firavun ve kavminin yaptiklarini
ve (6zenle kurup) yiikselttiklerini yerle bir ettik.”” “Onu (Ibrahim’i) Liit
ile kurtarip, icinde dlemler icin bereketler kildigimiz yere ulastirdik.”
“Stileyman in hizmetine de gii¢lii esen riizgdr: verdik. Riizgar, onun emriyle
icinde bereketler yarattigimiz yere eser giderdi. Biz her seyi hakkiyla
bileniz.”” Bu ayetlerde belirli bir yeri ve bolgeyi bereketli kilmaktan
bahsedilmektedir. Bereketli kilinan yerlerin sinirlari konusunda miifessirler
birgok goriis ileri stirmiislerdir. Ferra bereketli kilinan yerlerin “Dimask,
Filistin ve Urdiin topraklarmin da bir kismin1 kapsayan yerler”’* oldugunu
ifade ederken Razi (6. 606/1210) ise buranin Biladi’s-Sam oldugunu
belirtmektedir.” Mescid-i Aksa’nin etrafi, ibrahim ve Liit peygamberlerin
irsad i¢in gorevlendirildikleri topraklar, Sebe’ halki i¢in Filistin ve Suriye
topraklar1,”® Tar-i Sina ve Allah’m bereketli kilip da Hz. Siileyman’in
emriyle riizgarin estigi yerlerdir. Fakat bu yerlerin hududu kesin olarak
belirtilmemistir.”’

" {bn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, 15/19.

T el-Isra 17/1.

2 el-A’raf 7/137.

7 el-Enbiya 21/71, 81.

7 Ibn Manzdr, Lisdnii'l-Arab, 6/169; Isma ‘il Hakki b. Mustafa el-Istinbali el-Hanefi
el-Halveti Isma‘il Hakk1 Bursevi, Rithu 'l-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/105.

> Razi, Mefdtihul-gayb, 2/339, 22/160. Said Havva (3. 1989) Biladi’s-Sam sinirlarnimn
bugiinkii taksime gore Suriye, Filistin, Liibnan ve Urdiin topraklar1 oldugunu belirt-
mektedir. Said Havva, el-Esds fi t-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1424/2003), 7/3510.

¢ Ebi’l- A’la el-Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur dn Kur 'an’in Anlam ve Tefsiri, ¢ev. Komis-
yon (Istanbul: Insan Yaymlari, 1998), 3/288, 459.

7 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an 1/417; Hayreddin Karaman v.dgr., Kur 'an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 2/246.
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Allah Resulii bir hadiste “Allah, ars ile Firat arasin1 ve 6zellikle de
Filistin’i miibarek (bereketli) kildi.””® buyurmaktadir. Rivayette belirtilen
ve bereketli kilinan yerin merkezi Mescid-i Aksa’dir. Burasi Miisliimanlarin
ilk kiblesi,” Hz. Peygamber’in Mi’rac yolculugunda ugrak yeri ve ziyaret
icin yolculuk yapilabilecek mescitlerden de biridir: “Semerleri ancak ii¢
mescide gitmek i¢in baglayin! Benim su mescidime, Mescid-i Hardm’a ve
Mescid-i Aksa’ya!”#

Rivayetlerde Mescid-i Aksa’da kilinacak namazin fazilet bakimindan
derecesi i¢in begyliz,*! elli bin® gibi farkli rakamlar belirtilmistir. Hakim
en-Nisabri’nin (6. 405/1014) sahih dedigi, Zehebi’nin (6. 748/1348) de

8 Eb ‘Isa Muhammed b. ‘Is et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar ‘Avvad Ma rif (Bey-
rut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Salat”, 138, “Tefsir”, 3; Nesai, “Kible”, 1. Elbani
(6. 1999) rivayete zayif demektedir: Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Zaifu
“el-Camii s-Sagir ve ziyadetih” (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), 1/227 (No.
1576). Ayrica bk. Serefiiddin Yahya b. Muhammed el-Miinavi, Feyzii 'lI-kadir ser-
hu’l-Camiii s-sagir (Misir: el-Mektebetii’l-Ticariyyetii’l-Kiibra, 1356), 2/218 (No.
1701); Alauddin Ali el-Muttaki b. Husamuddin el-Hind1, Kenzii 'l-ummal fi s-siine-
ni’l-akval ve’l-ahval, thk. Bekri Hayyani - Safvetii’s-Seka (Beyrut: Miiessese-
ti’r-Risale, 1401/1981), 12/303 (No. 35129).

7 Tirmizi, “Salat”, 138, “Tefsir”, 3; Nesai, “Kible”, 1.

80 Buhari, “Mescid-i Mekke”, 1, 6, “Savm”, 67, “Sayd”, 26; Miislim, “Hac”, 415, 511,

512; Siileyman b. Es’as es-Sicistani Ebt David, es-Siinen (Istanbul: Cagri Yayinlari,

1401), “Menasik”, 94; Tirmizi, “Salat”, 126; Nesai, “Mesacid”, 10; Ebl Abdillah b.

Yezid ibn Mace, es-Siinen (istanbul: Cagri Yaynlari, 1401), “Ikameti’s-salat”, 196;

Ebi Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman ed-Darimi, es-Siinen, thk. Huseyn

Selim 'Esed ed-Darani (b.y.: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Salat”, 132; Ahmed b.

Hanbel, el-Miisned, 2/234, 238, 278, 501, 3/7, 34, 45, 51, 53, 64, 71, 77, 78, 6/7,

397-398. Nevevi, lic mescit disindaki baska mescitlere yolculuk yapilmasinin haram

oldugunu sdyleyenlerin hata ettigini belirterek, bu mekanlarin tstiinligiini; pey-

gamberlerin mescitleri olmalarina ve oralarda ibadet etmenin faziletine baglar. Ebt

Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu n-Nevevi ‘ald Muslim (Bey-

rut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1392/1972), 9/105-106, 167-168. Hadisin yolcu-

luk yapilabilecek yerleri belirli mekanlara tahsis etmesini Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi, “Araplarin kendi diisiincelerine gore bir mekana ta’zim gostermek icin
yeni yerler icat etmelerinin dniine gegmek™ olarak belirtmektedir. Sah Veliyyiillah

Ahmed b. Abdurrahim b. es-Sehid Vecihiiddin b. Mu’zam b. Mansir ed-Dihlevi,

el-Miisevvd serhu’l-Muvatta’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1403/1983), 1/125.

“Diger mescitlerde kilinan namazdan Mescid-i Haram’da kilinan namaz yiizbin, be-

nim Mescidimde kilinan namaz ellibin, Mescid-i Aksa’da kilinan namaz ise besyiiz

kat daha faziletlidir.” Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Su ‘abu ’I-Imdn,
thk. ‘Abdul‘aliyy ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003), 6/39 (No.

3845).

“Bir adamin kendi evinde kildig1 namaza bir namaz sevabi verilir. Oturdugu belde-

nin sakinlerinin devam ettikleri camide kildig1 namaza yirmi bes kat sevap verilir.

Cuma namazinin kilindig1 camide kildig1 namaza bes yiiz kat sevap verilir. Mescid-i

Aksa’da kildig1 namaza elli bin kat sevap verilir. Benim Mescidimde kildig1 namaza

elli bin kat sevap verilir. Mescid-i Haram’da kildig1 namaza ise yiiz bin kat sevap

verilir.” Ibn Mace, “Ikdmeti’s-Salat”, 198; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siiley-

man b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu ‘cemu ’l-evsat, thk. Tarik b. ‘Ivadullah b.
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kendisine muvafakat ettigi bir rivayette Allah Restlii, kendi mescidinde
kilinan namazin Mescid-i Aksa’da kilinan namazdan dort kat daha faziletli
oldugunu belirtmistir. Ayn1 rivayette Restilullah’in Mescid-i Aksd’nin ne
giizel bir ibadet yeri oldugunu ve orada toprak edinmeye tesviki de soz
konusudur.®*

Bir rivayette de Allah Resllii Miisliimanlar1 Mescid-i Aksa’ya gitmeye
ve orada namaz kilmanin bagislanmaya vesile olacagini belirtmektedir:
“Sitileyman (a.s.) Beytii’l-Makdis’i bina ettiginde Allah’tan {i¢ istekte
bulunmustur: Allah’in hitkmiine uygun hiikiim verme kabiliyeti ve giici;
kendisinden sonra kimselere nasip olmayacak bir miilk ve saltanat; yalnizca
namaz kilmak niyetiyle Mescid-i Aksa’ya gelenlerin bagiglanmasidir.”
Hadisin devaminda Hz. Peygamber’in su agiklamasi yer almaktadir: “Allah
Teala, Siileyman’a (a.s.) bunlardan ilk ikisini vermistir. Ugiincii dileginin
de kabul edilecegini umarim.”®* Meymne’nin (6. 51/671) rivayeti ise
Mescid-i Aksd’ya gitme imkan1 olmayanlarla ilgilidir. Hz. Peygamber’in
esi Meymine (r.anhd) “Ya Restlallah! Beytii’l-Makdis hakkinda bize
tavsiyede bulun.” dedi. Resllullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Oraya gidin
ve i¢inde namaz kilin.” (Hadisin ravisi diyor ki: O zaman buras1 Daru’l-
Harb’di. Onun i¢in Allah Restlii sdzlerine soyle devam etti): “Eger oraya
gitme ve i¢inde namaz kilma imkan1 bulamazsaniz kandillerinde yakilmak
lizere zeytinyagi gonderin.”® Rivayette belirtilen zeytinyagi bir sembol
olarak diistiniilmelidir. Hakikatte tavsiye edilen, Kudiis’in ve Mescidi
Aksa’nin Miisliimanlarca 6nemsenmesi, orada 6zgiirce ibadet edilebilmesi
i¢in bu mukaddes beldenin bir an énce Islami kimlige kavusturulmasinin
saglanmasi, kimliginin korunmasi igin gayret gosterilmesidir.®

Sonug¢

Kur’an ve hadislerde fazileti ifade etmek tizere kullanilan kelimelerden
birisi “brk™ kokiinden gelen “bereket” ve tiirevleridir. “Bereke” bir seyde
ilahi bir hayrin meydana gelmesi ziyade ve artmak, ayni kokten gelen
“tebrik” bereket duasinda bulunmak “miibarek™ ise hayri ¢ok demektir.
Bereket ve miibarek kelimeleri bir seyde iladhi hayrin siirekli ve istikrarli
olmas1 demektir.

Muhammed, ‘Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.),
7/112 No. 7008).

8 Eba ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah en-Nisabri el-Hakim, el-Mustedrek dle ’s-
Sahihayn, thk. Mustafd ‘Abdulkadir ‘Atd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
1411/1990), 4/554 (No. 8553).

84 Nesai, “Mesacid”, 6; Ibn Mace, “Ikameti’s-Salat”, 196; Ahmed b. Hanbel, el-Miis-
ned, 2/176. Elbani rivayete zayif demektedir.

8 Eba Davad, “Salat”, 14.

8 Ismail Altun, “Sahabe Goziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, [lahiyat Tetkikleri Dergi-
si (ILTED) 47 (2017), 162.
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“Brk” kelimesi ve tlirevleri agirlikli olarak bir seyin deger ve kiymet
ifade ettigini belirtmek tizere kullanilmaktadir. Bu kavram insan ve
diger canlilar i¢in kullanilmakla birlikte insan merkezli kullanimi esastir.
Mezkir kavram Kur’an ve hadislerde belirli sahislar, baz1 hayvanlar, bazi
zaman veya mekanlarin digerlerinden Ustiinliigiinii ifade etmek tizere
kullanilmaktadir.

Kur’an’da ve hadislerde bereketli oldugu belirtilen yerlerden birisi de
Mescid-i Aksa ve c¢evresidir. Bereketli kilinan bu yerlerin Mescid-i Aksa
ve Kudiis merkezi olmak iizere Tar-i Sina, Dimask, Filistin ve Urdiin
topraklarinin bir kismi olarak belirtilmektedir. Bilad-1 $Sam oldugunu
sOyleyenler de vardir. Fakat bereketli oldugu bildirilen bu yerlerin
sinirlar1 kesin olarak belirtilmemistir. Miibarek kilman Mescid-i Aksa
ve c¢evresinde maddi bereketle birlikte manevi bereket daha agirliklidir.
Zira Mescid-i Aksa ve gevresi bircok peygamberin tebli§ vazifesini
yaptig1, dualar ettigi ve kabirlerinin bulundugu yerdir. Hz. Peygamber’in
Mescid-i Aksa’'nin ziyaret edilmesiyle ve oraya hediye gonderilmesiyle
ilgili hadislerini de Kudiis’iin ve Mescidi Aksd’nin Miisliimanlarca
onemsenmesi ve dikkatlerini oraya ¢ekmek seklinde anlasilmalidir. Bu
durumda Misliimanlara diisen orada ozgiirce ibadet edilebilmesi igin
miibarek beldenin bir an dnce Islami kimlige yeniden kavusturulmasinin
saglanmasi, kimliginin korunmasi i¢in gayret gosterilmesidir. Zira bereket
kavrammin siireklilik anlamindan hareket edilerek miibarek oldugu
belirtilen bir mekan higbir zaman bereketli olmasindan bir sey kaybetmez.
Mescid-i Aksa ve ¢evresi zaman zaman bagkalarinin eline gegse de sonug
degismez. Nihai olarak Miisliimanlara diisen buralarin tekrar Bilad-1 Islam
olmasi ve bu durumun stirekliligi icin gayret gdstermeleridir.
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Oz

Bu makalede ilahi kokenli ii¢ dinde de biiyiik 6nem atfedilen ve kutsal sayilan
Beytiilmakdis’in (Kudiis) islam diinyasindaki yeri ve Izzet Derveze’nin bu
konuya bakisi ele alinmaktadir. Derveze, tarih boyunca bir¢ok medeniyetin
merkezi olan Beytiilmakdis’in Islam kiiltiirii ve medeniyeti i¢cindeki degerine
vurgu yapmaktadir. Aragtirmada igerik analizi yontemi kullanilmis ve daha
once incelenmis alanlari disarida birakarak ¢alismanin gerekliligini ortaya
koyan literatiir analizi gergeklestirilmistir. Bu yontem ve analizle Derveze’nin
Beytiilmakdis’e dair yaklagimlari tefsir ilmi odakli olarak incelenmis ve
Kudiis’iin Islim’daki yeri, énemi ve Miisliimanlar icin tasidigi manevi
deger degerlendirilmistir. Derveze’nin Kudiis’e dair goriisleri, modern islam
diisiiniirlerinin bakis acilariyla karsilagtirilmistir. Makale, Kudiis’iin islam
diinyasindaki konumunu analiz etmekte ve Derveze’nin goriislerini temel
alarak onemli bir kaynak sunmaktadir. Sonug olarak bu ¢alisma, Derveze’ nin
Beytiilmakdis’e dair yorumunu elestirel bir degerlendirmeye tabi tutarak
bu kavramin Islam diisiincesindeki yerini ortaya koymakta ve Derveze’nin
Kudiis’iin kutsalligin1 anlama yaklasimiin hem klasik hem de modern islam
tefsiri baglaminda giincelligini korudugunu vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kudiis, Beytiilmakdis, Derveze, ibadet.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

** Bu makale, 21-22 Ekim 2022 tarihlerinde Ankara Sosyal Bilimler Universitesi ev
sahipliginde  gergeklestirilen  22.  Uluslararasi  Beytiilmakdis — Akademik
Sempozyumu’nda sunulan ancak herhangi bir yerde yayimlanmayan “Filistinli Bir
Miifessire Referansla Beytiilmakdis: Izzet Derveze Ornegi” baslhkli bildirinin
gozden gecirilmis ve hakemli dergi formatina getirilmis halidir. Yazinin imlasi,
akiciligy, tutarliligi vb. konularda yapay zeka destegine bagvurulmustur.
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Abstract

This article explores the significance of Bayt al-Maqdis (al-Quds), which is
highly revered and considered sacred in the three Abrahamic religions, within
the Islamic world, as well as ‘Izzat Darwaza’s perspective on the subject.
Darwaza emphasizes the importance of Bayt al-Maqdis, a city central to
various civilizations throughout history, within Islamic culture and civilization.
The study employs content and literature analysis, excluding previously
explored areas, to demonstrate the necessity of this research. Through this
method, Darwaza’s perspectives on Bayt al-Maqdis are examined, with a
focus on Qur’anic exegesis, assessing the place, significance, and spiritual
value of al-Quds in Islam and for Muslims. Darwaza’s views on al-Quds are
then compared with those of modern Islamic thinkers. The article analyzes
the role of al-Quds in the Islamic world, drawing on Darwaza’s insights as
an important source. In conclusion, the study critically assesses Darwaza’s
commentary on Bayt al-Maqdis, highlighting the enduring relevance of his
approach in understanding the sanctity of al-Quds within both classical and
modern Islamic tafsir contexts.

Keywords: Tafsir, al-Quds, Bayt al-Maqdis, Darwaza, Worship.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.

w5k

This article is a revised and peer-reviewed version of the paper titled “Filistinli Bir
Miifessire Referansla Beytiilmakdis: izzet Derveze Ornegi”, presented at the 22.
Uluslararasi Beytiilmakdis Akademik Sempozyumu, hosted by Social Sciences
University of Ankara, but not published elsewhere. Artificial Intelligence support
was utilized to enhance the text’s spelling, fluency, consistency, and overall quality.
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Summary

This study examines the interpretation and usage of the term Bayt al-Maqdis
in the exegesis of ‘[zzat Darwaza (1888-1984). Its primary goal is to explore
how Bayt al-Maqdis is addressed in relation to historical events, locations,
acts of worship, and notable figures, while identifying the narrations
Darwaza favors. The research employs content analysis and a literature
review, focusing on Darwaza’s work al-Tafsir al-Hadith, to uncover key
aspects of his interpretive approach and methodology. Darwaza’s discussion
of Bayt al-Maqdis covers a range of dimensions, highlighting its historical
significance and religious symbolism. He examines its connections to
sacred locations such as the Jewish Temple and al-Quds, its role as the first
qibla for worship, and its ties to figures like Nebuchadnezzar and ‘Umar ibn
al-Khattab. Darwaza critically analyzes narrations, distinguishing between
exaggerated or contradictory ones. His “critical historicism™ approach,
which sets his work apart from both classical and modern exegetical
traditions, allows him to evaluate the authenticity and historical context
of the narrations. The study reveals that Darwaza frames Bayt al-Maqdis
within a broader Islamic context, linking it to significant religious and
political symbols. His exegesis engages with topics such as the isra’ and
mi’raj, Jewish narratives, and the historical destruction of the Temple by
Nebuchadnezzar. Darwaza’s ability to place these narrations within Islamic
thought reflects his methodological precision and commitment to balanced
interpretation. The findings highlight Darwaza’s distinctive contribution to
tafsir studies. By comparing his work with other classical and contemporary
exegetes, the research shows his unique approach to Bayt al-Maqdis. His
systematic critique of narrations and focus on historical accuracy enhances
the credibility of his exegesis, making it a valuable resource for modern
Islamic scholarship. Moreover, his methodological choices and critical
engagement reinforce the relevance of his work in contemporary Islamic
thought, particularly in its treatment of religious symbols and historical
events. However, the research acknowledges several limitations. The
exclusive focus on al-Tafsir al-Hadith restricts opportunities for comparison
with other exegeses. A more comprehensive study would include a broader
range of classical and modern tafsir works to better understand how Bayt
al-Maqdis is interpreted in various contexts. Additionally, the reliance on
written sources excludes oral and traditional knowledge, which could offer
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additional insights into the religious and historical significance of Bayt
al-Magqdis. This limitation may omit important non-written details. The
geographical and temporal context of Darwaza’s life also raises questions
about how his interpretations might be received in different regions. Future
research could explore the understanding of Bayt al-Maqdis across diverse
Islamic regions, offering a more comprehensive analysis of its significance.
Furthermore, while the content analysis method provides a structured
approach to evaluating Darwaza’s interpretations, it remains subjective,
and different scholars may draw varying conclusions from the same data.
Future studies could incorporate deeper historical and social analyses
to offer a clearer understanding of the factors that influenced Darwaza’s
work. In conclusion, this study provides a thorough and systematic
analysis of Bayt al-Maqdis in Darwaza’s exegesis, addressing a significant
gap in tafsir literature. It underscores the methodological consistency
and critical approach that characterize Darwaza’s work, offering a fresh
perspective on how religious and historical symbols are interpreted in
the Qur’an. By placing Darwaza’s exegesis within the broader context of
Islamic scholarship, the study highlights the enduring importance of his
contributions to both historical and modern tafsir studies.
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Giris

Filistin direnis hareketinde etkin rol alan Arap diislince ve siyaset ada-
mi, miifessir ve tarihgi [zzet Derveze (8. 1984) II. Diinya Savas: yillarinda
1945 yilina kadar kaldig: Tiirkiye’ye go¢ etmek zorunda kalmis' ve siirele-
rin niizul sirasini esas almas1 yoniiyle teoloji ile insan hayati arasindaki ilig-
kinin gelisimini agiklamada bir model haline gelmis olan ez-Tefsirii ’[-hadis
adli eserini’> Bursa’da tamamlamistir.> Onun kronolojik olarak hazirladigi
bu tefsir, Restlullah (s.a.s.) doneminde Kur’an’in inmeye baglamasindan
tamamlanana kadarki siireci izlemeye imkan vermektedir. Siyasi yazilar
da kaleme almis olan Derveze, makalelerini Kudiis* merkezli el-Arab ve
el-Camiatii’l-Arabiyye adl1 dergilerde yayimlamistir.’

Literatiir incelemesi kapsaminda Derveze’nin kronolojik bir tefsi-
11 (et-Tefsirii’l-hadis) nigin kaleme aldig, siret-niizul iligkisi baglaminda
onun yorumlar1 ve diger tefsirler lizerindeki etkileri vb. konularin incele-
me konusu yapildigi tespit edilmistir.® O, ayetlerin niizul kronolojisindeki
yerlerini tespiti acisindan Fransiz Kur’an miitercimi Blachere (6. 1973)
ile kiyaslanmis, bu baglamda niizul listeleriyle ilgili ¢aligmalarindan s6z
edilmis, donemlendirme ve Mekki stirelerdeki Medeni ayetler ve Medeni
stirelerdeki Mekki ayetler konusuna ve ayetlerin niizul zamanlarinin tespi-
tine dair degerlendirmeler yapilmigtir.” Ayrica Seyyid Kutup® (6. 1966) ve
Derveze’nin tefsirleri Kur’an kissalar1 baglaminda karsilagtirmali analize

' ismail K. Poonawala, “Muhammed Izzet Derveze’nin Cagdas Tefsir Yontemi:
Kur’an Hermenétigine Bir Katki”, cev. Siileyman Gezer, Corum Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (2002), 336.

2 Hamka Hasan, “Ahl al-Kitab Through the Interpretation of the Tartib Nuztli Izzat
Darwazah”, llmu Ushuluddin 9/2 (2022), 307.

3 Muhammed Izzet Derveze, el-Kur ‘anii’lI-mecid, gev. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin
Yayinlari, 2008), 7.

4 Kudiis’iin Ibranice ad1 Yerusalayim/Yerusalim seklindedir bk. Eldar Hasanoglu,
“Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasmas Siireci”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 24/2 (2015), 126.

5 Ekrem Demir’den nakille bk. Biisra Mutlu, Seyyid Kutup ve Izzet Derveze nin Tef-
sirlerinde Mekki ve Medeni Sureler Baglaminda Kur’an Kissalari (Samsun: Ondo-
kuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 7.

¢ Hatice Kiibra Iskender, Derveze Tefsirinde Siret-Niiziil Iliskisi (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

7 Fatih Buba, Ayetlerin Niizul Zamanlarimin Tespitinde Blachere ve Derveze 'nin Mu-
kayesesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020).

8 Seyyid Kutub, Fi zildli’I-Kur ’dn (Beyrut: Darii’s-Suruk, 1412/1992).
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tabi tutulmustur.” Derveze nin tefsiri nlizul sebepleri agisindan da incelen-
mis, onun niizul sebeplerine dair kaynaklarina, kaynak ve isnad kullanimi-
na, niizul rivayetlerini nasil degerlendirdigine ve elestiriye a¢ik yonlerine
dikkat ¢ekilmistir."” Derveze’nin Kur’an ilimlerinden nesh konusuna yak-
lasimi da ele alinmistir. O; neshin aklen caiz, dinen mesru ve Kur’an’da
mevcut oldugunu kabul etmistir; ancak neshin geleneksel anlayista “metni
mensuh hitkmii baki olan kismini1” kabul etmemektedir."

Goriildiigii gibi Beytiilmakdis kelimesinin Derveze’nin tefsirinde nasil
ele alindigi, yorumlandigi, hangi rivayetlerin ve goriislerin tercih edildigi
konusu, bir 6zgiinliik degerine sahiptir. Bu baglamda bu makalenin temel
arastirma sorusu sudur: Derveze’nin tefsirinde Beytiilmakdis kelimesi
olaylar, mekanlar, ibadetler ve kisiler dolayiminda nasil kullanilmigtir?”'?
Bu soru baglaminda ez-Tefsirii’I-hadis adl eserden elde edilen veriler, ice-
rik analizi prosediirlerine dayali olarak degerlendirilmistir;'" ¢iinkii bu yon-
tem, elde edilen veriler degerlendirilirken “mesaj muhtevas1”nin asil 6zel-
liklerini ortaya koymay1 hedeflemektedir.* Ayrica bu arastirmada klasik
ve modern donem tefsirlerden de yararlanilmistir; ¢linkii etkili bir literatiir
analizi, bilgiyi artirmak i¢in saglam bir temel olusturur. Teori gelistirmeyi
kolaylastirir, yeterli aragtirmanin mevcut oldugu alanlari kapsam dis1 bira-
kir ve literatiir eksikligi olan alanlar1 ortaya ¢ikarir.'’ S6z konusu yontem
ve analiz tercih edilerek Derveze’nin yorumlarinin hangi zemine oturdugu
sergilenmeye ¢alisilmistir. Ayrica Derveze’nin Beytiilmakdis’e dair ele al-
dig1 ayetlerin sinirli sayida olmasi ve o ayetler arasinda da Beytiilmakdis’in
dogru anlagilmas1 konusunda kronolojinin degerine iligkin bir agiklamasi-
na rastlanilmamasi nedeniyle, Derveze nin tefsirinde sirelerin kronolojik
olarak ele alinmasina odaklanilmamis; bunun yerine Beytiilmakdis; olay-
lar, mekanlar, ibadetler ve kisiler merkeze alinarak degerlendirilmistir.

Mutlu, Seyyid Kutup ve Izzet Derveze 'nin Tefsirlerinde Mekki ve Medeni Sureler

Baglaminda Kur’an Kissalar.

10 Abdiilhalim Alphan, Muhammed Izzet ed-Derveze 'nin et-Tefsiru’l-Hadis Adl Ese-

rinde Niiziil Sebepleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

Ozge Ergin, Muhammed Izzet Derveze 'nin Tefsirinde Nesh (Ankara: Gazi Univer-

sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 69.

Derveze, Beytiilmakdis konulu yorumlarini Filistinli olmasindan ziyade Islam’m

evrensel ilkeleri ve tefsir gelenegi ¢ercevesinde yaptigindan arastirma sorusunda

Filistinli olusunun yorumuna etkisine yer verilmemistir.

13" Robert Philip Weber, Basic Content Analysis (California: Sage Publications, 1990);
Kimberly A. Neuendorf, The Content Analysis Guide Book (California: Sage Publi-
cations, 2002).

4 Neuendorf, The Content Analysis Guide Book, 52.

!5 Jane Webster - Richard T. Watson, “Analyzing the Past to Prepare for the Future:

Writing a Literature Review”, MIS Quarterly 26/2 (2002), xu1.
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1. Olaylar Baglaminda Beytiilmakdis

et-Tefsirii’l-hadis adli eserde isrd ve mi mi‘rdc olaylar1 baglamin-
da Beytiilmakdis’ten soz edilmektedir. Medine’ye hicretten bir yil dnce
gerceklestirildigi belirtilen isrd,'® Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksad’ya gidisinden s6z etmek i¢in kullanilirken mi‘rac Hz. Pey-
gamber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya, oradan da goge yaptig1
yolculugunu belirtmek i¢in kullanilir.

Derveze, isrd ve mi‘rac olayr konusunda miifessirlerin bir¢ok hadis
aktardiklarini belirttikten sonra bu hadislerin ¢ogunlukla s6z konusu iki
olayin birlikte oldugunu ifade ettiklerine dikkat ceker. Bu haberlere gore
Hz. Muhammed, 6nce Beytiilmakdis’e dogru bir gece yliriiylisiine ¢ikaril-
mis ve sidretli’l-miintehdya varana kadar goklere yiikseltilmistir. Bununla
birlikte sahih hadis kitaplarinda yer alan hadislerde isra ve mi‘rac bir arada
degildir. Bazilar isra haberini Beytiilmakdis’e kadarki yolculukla sinirl
olarak aktarmakta ama goge ¢ikmaktan s6z etmemektedir. Bazi rivayetler
de Restlullah’in (s.a.s.) Mescid-i Haram’dan Beytiilmakdis’e ugramadan
goge yiikseldiginden s6z etmektedir.'” Bu farkli rivayetler, isra ve mi‘racin
gerceklesme bigimine dair tarihsel ve rivayet kaynakli ¢esitliligin, Miislii-
man diistiniirler arasinda konunun yorumlanmasina yonelik ¢ok yonlii bir
bakis agis1 sundugunu gostermektedir.

Derveze’ye gore Isra Siresi 1. ayetin ruhu, Allah’n Ayetlerini Peygam-
ber’in (s.a.s.) ger¢ekten gordiigiinii ilham etmektedir; eger bu olay, yasan-
mis bir hadise degil, sadece bir riiya olsaydi insanlarin bu olayla imtihan
edilmesi s6z konusu olmazdi.'® Zaten miifessirlerin cogu onun Beytiilmak-
dis’e bedenen gittigi goriisiindedir.” Yine Cabir b. Abdullah (6. 78/697)
ve Ebl Hiireyre’den (6. 58/678) nakledilen iki rivayette Kureys’in Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) Beytiilmakdis’in niteliklerini sordugunun, onun da
niteliklerini onlara sdylediginin belirtilmesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.),
Allah’in ayetlerini gbérmesinin bizzat gergeklestigini teyit eder nitelikte-
dir.* Yani Derveze, isrd olayinin uykuda gerceklestigini sdylemenin makul
olmadigim1 diigiinmekte Peygamber’in (s.a.s.) Allah tarafindan bedenen

16 Muhammad Asad, The Message of the Qur 'an (Gibraltar: Dar al Andalus, 1980), 996.
17 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii'I-hadis (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Ara-
biyye, 1383), 2/83.

Mi‘racin, akil ve ilmin yorum getiremedigi rilya 6tesi ve rilyadan daha derin bir
ruhsal tecriibeyi, bundan da 6te bir ruh-beden tecriibesini ifade ettigi goriisii konu-
sunda bk. Hayati Aydin, “Mi‘rac Olay1, imkan1 ve Keyfiyeti”, Marmara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 62/62 (2022), 99-123.

Nasiriiddin Eba Said el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii t-te 'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 3/247.

2 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/355.
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gOtiiriilmiis olmasina inanip inanmamanin imtihan konusu olabilecegini
belirtmektedir.

Derveze, “rivayet ya da hadis” diyerek Hz. Ali’nin (6. 40/661) kiz karde-
si Ummii Hani’den (6. 50/670’ten sonra) bir aktarimda bulunur: “Peygam-
ber (sa.s.), isra gecesi Ummii Hani’nin evindeydi. Onu (Hz. Muhammed’i)
yataginda bulamadi. Kureyslilerden kaynaklanan bir kotiiliige maruz kal-
mis olabilir, diye endiselendi. Sonra Hz. Muhammed (s.a.s.) dondii ve ona
buraka?' binisinden ve Beytiilmakdis’e gidisinden, ibrahim, Masa, Isd’y1
gormesinden soz etti.” Ummii Hani’den bagka bir rivayete ya da hadise
gore Peygamber (s.a.s.), yatsi sonrast Ummii Hani’nin evinde uyudu. Sa-
fak sékmeden énce Ummii Hani ona seslendi. Peygamber (s.a.s.) uyandi
ve sabah namazimi kildi. Ummii Hani de ona uyup namaz kildi. Sonra ona,
“Ey Ummii Hani! Gérdiigiin gibi iste bu vadide (Mekke’de) sizinle yatsi
namazini kildim. Sonra Beytiilmakdis’e geldim, orada namaz kildim. Ar-
dindan gordiigiin gibi sabah namazini simdi sizinle kildim.” dedi.” Derve-
ze’nin her iki aktariminda da -ikincisi Taberi tefsirinde de mevcuttur.-* Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) isrd gecesinde Beytiilmakdis’e bedenen gittigi ifade
edilmektedir. Dolayisiyla Derveze, hadisleri ele aliginda geleneksel riva-
yetleri desteklemekle birlikte bedensel ve ruhi isra tartigmasinda bedensel
yoruma egilimlidir. Bu, Derveze’nin olayin dogasina dair elestirel fakat
ayn1 zamanda rivayetlere bagli bir bakis acisina sahip oldugunu gosterir.

Derveze’ye gore hadis imamlari ve miifessirler, isra ve mi‘racin birlikte
ve Restlullah (s.a.s.) uyanikken ve bedenen gergeklestirdigi seklinde sahih
kabul ettikleri nakillerde bulunmaktadir. Bununla birlikte o, Kur’an’in agik
ifadelerinin iki olay1 degil, sadece isray1 aktardig: diistincesindedir. Derve-
ze, sasirtict ayrintilar icerdigini diisiindiigii isrd konulu hadisler (6zellikle
de Peygamber’in (s.a.s.) uyanikken ve bedensel olarak mi‘raci gergekles-
tirdigine dair detaylari icerenler) karsisinda ¢ekinceli bir tutum benimser.*

Derveze; tefsirinde Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875) ve Bey-
hak’nin, (6. 458/1066) rivayetlerine yer verir: “Kureys, Beytiilmakdis’e
bir gece yolculuguna ¢ikarilmis oldugum konusunda beni yalanladiginda
bir tagin iizerinde dikildim. Allah bana Beytiilmakdis’i gosterdi. Ben de

2l Mi‘rac gecesinde Hz. Peygamber’i tasidigi rivayet edilen binege dair Derveze, Tir-

mizi’den bir rivayet aktarir. Biireyde’den aktardigina gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
sOyle dedi: Beytiilmakdis’e geldigimizde Cebrail parmagiyla tasi deldi ve buraki
bagladi.” bk. Derveze, et-Tefsiri 'I-hadis, 2/85.

Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 2/84. Derveze, tefsiri boyunca sadece burada yer verdi-

gimiz iki Ummii Hani rivayeti baglaminda “rivayet ya da hadis (Cuas 5 405 5)” ifa-

desini toplam iki kez kullanmaktadir.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-beyan fi tefsiri’I-Kur 'dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Daru Hicr Li’t-Tabaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi' ve’l-I'-
lan, 1422/2001), 14/414.

2 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 2/91.
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Kureyslilere Allah’in ayetlerini anlatmaya basladim ve Beytiilmakdis’e
bakiyordum.”
Miislim’in rivayet ettigi bir hadise gore Ebt Hiireyre sdyle demistir:
“Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurdu: Kendimi bir tasin iistiinde gordiim.
Kureys bana kanitlayamadigim seyleri soruyordu. Daha 6nce yagamadigim
bir 1stirap yasadim. Allah o sikintry1 benden giderdi. Artik Beytiilmakdis’e
bakiyordum. Bana ne sorsalar onlara cevap veriyordum.”

Ibn Kesir’in (8. 774/1373) aktarimina gore Beyhaki, Urve kanaliyla Hz.
Aise’nin (6. 58/678) soyle dedigini rivayet etmektedir: “Restlullah (s.a.s.)
el-Mescidii’l-Aksa’ya gotiiriildiigiinde ona inananlardan ve tasdik edenler-
den bazilar1 dinden dondii ve bu konuyla birlikte ¢abucak Ebt Bekir’in
yanina gittiler ve dediler ki: “Geceleyin Beytiilmakdis’e dogru yoluculuga
cikarildigini iddia eden arkadasina inaniyor musun?”’ Hz. Eba Bekir, “Oyle
mi sdyledi?” dedi. “Evet.” dediler. “Oyle dediyse dogru sdyledi.” dedi. De-
diler ki: “Sen geceleyin onun Beytiilmakdis’e gittigini ve sabah olmadan
da dondiigiini tasdik ediyorsun.” “Evet, onun 6tesinde olana inanirim. Ona
sabah veya gece fark etmez gok haberlerine inanirim.” dedi.”

Derveze’nin yukaridaki rivayetleri bir araya getirerek sundugu ortak
sonug, Peygamber’in (s.a.s.) Beytiilmakdis’e olan yolculugunun ruhi de-
gil bedensel bir deneyim olarak kabul edilmesi gerektigi yoniindedir; zira
gerek Kureyslilerin sorgulamalar1 gerekse Hz. EbG Bekir’in tasdiki, olayin
rliya degil gercek bir tecriibe olarak yasandigini teyit etmektedir.

Goriildiigii gibi Derveze, isra olaymi Hz. Aise ve Muaviye’den akta-
rilan goriis® dogrultusunda ruhi bir tecriibe (bi-rthihi) géren Asad’dan®
farkli olarak Beytiilmakdis’e gidise dair isrd olaymin Hz. Peygamber
(s.a.s.) uyanikken ve bedenen gerceklestigi goriisiine egilimlidir. Ona gore
Isra Stresi 1. Ayeti, mi‘ric1 da igerir sekilde yorumlanamaz. Rivayetlerdeki
mi‘rac olayma dair aktarimlarin kendisine degil, onlarda mevcut gereksiz
gordiigli ayrintilara kars1 mesafelidir. Ek olarak sahih hadis kitaplarinda
isrd ve mi‘rac hakkinda yer alan hadisler, bu iki olay arasinda baglanti
kurmaz. Derveze, bunun yontemi agisindan dnemli bir anlama sahip oldu-
gunu belirtir. Yukarida EbG Hiireyre ve Cabir’den® rivayetle metinlerini

% Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/353.

% Vehbe ez-Zihayli, et-Tefsiru’I-miinir fi'l-akide ve’s-seria’ ve’l-menhec (Dimagk:
Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1418/1997), 15/13.

27 Asad, The Message of the Qur’an, 996.

28 “peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: Beni bir tagin tstiinde gordiin. Kureys’te bana

ispat edemedigim seyleri soruyordu. Daha dnce yasamadigim bir 1stirap yasadim.

Allah o sikintiy1 benden giderdi. Artik Beytiilmakdis’e bakiyordum. Bana ne sorsa-

lar onlara cevap veriyordum.”

“Kureys, Beytiilmakdis’e bir gece yolculuguna ¢ikarilmis oldugum konusunda

beni yalanladiginda bir tagin tizerinde dikildim. Allah bana Beytiilmakdis’i goster-

29
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aktardig1 hadisler, sadece Beytiilmakdis’e gece yolculugunu belirtmekle
sinirlt kalmagtir.*

2. Mekanlar Baglaminda Beytiilmakdis

Derveze; tefsirinde Beytlilmakdis’ten soz edilen baglamlarda mekan
olarak yeryiiziinden, Beytii’l-Maide adli bir yerden, Beytiilmakdis’in du-
varindan, Beytiilmakdis’te bir mescidden, 1. yiizyi1lda Romalilar tarafindan
yikilan Yahudi mabedinden, Orselim’den, Hz. Siileyman tarafindan kuru-
lan Beytiilmakdis mabedinden ve bugiin Mescid-i Aksa’nin harim kapila-
rindan biri yani “Hitta Kapisi”ndan s6z etmektedir. Bu béliimde s6z konu-
su mekanlar ele alinacaktir.

Miifessirlerin kitaplarina ve yontemlerine iliskin yorumlar1 ve goriisleri
aktaran Derveze, tefsirinde yirmi dort rivayete yer verir. Bunlarmn on ikin-
cisi el-Kegsaf tefsirindendir.’' S6z konusu tefsirdeki o rivayette Beytiilmak-
dis ile de iliskili sekilde Hasan-1 Basri’ye (6. 110/728) dayandirilarak yiice
Allah’in yeri ve gokleri yaratmasi ile ilgili olarak sdyle denilmektedir:
“Yiice Allah Beytlilmakdis’in bulundugu yerde yeryliziinii bir tag seklinde
yarattl. Bu tasin lizerinde ondan ayr1 durmayan bir duman bulunuyordu.
Sonra dumani yiikseltti ve ondan da gokleri yaratti. [rmagi yerinde tuttu ve
ondan da yeryiiziinii (bir dosek gibi) yayd. Iste “Inkdr edenler gérmediler
mi ki goklerle yer bitisikken biz onlart aywrdik ve her canlt seyi sudan ya-
rattik? Hala iman etmeyecekler mi?’*? ayeti ile kastedilen budur.™

Derveze, Beytiilmakdis’te mimarisinin David peygambere ait oldugu
bilinen ve Beytii’l-Maide adinda hem Miisliimanlar hem de Hiristiyanlar
tarafindan saygi duyulan geleneksel bir yer oldugunu ifade eder. Derve-
ze’ye gore bu, Hiristiyanlarin ya da onlardan bir grubun nesilden nesile
Isa’ya ve Havarilere gokten mucize bir sofra indigi haberini yaydiklarimi
gosteriyor olabilir. Ona gore Hz. Peygamber (s.a.s.) donemine dayandirilan
rivayetlerdeki tuhafliklarina aldiris edilmezse “sofra” mucizesi** hikayesi-
nin bilinmeyen bir kissa olmadigi sdylenebilir.>s Goriildiigii gibi Derveze,
Beytiilmakdis ile iliskili olarak Hz. David’a ait Beytii’l-Maide diye bir
yerden s6z etmekte ve “sofra” mucizesini tek giindeme getirenin Kur’an

di. Ben de Kureyslilere Allah’1in ayetlerini anlatmaya bagladim ve Beytiilmakdis’e
bakiyordum.”

30 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/354.

1 Derveze’nin Zemahseri’den aktardigi rivayetin kaynagi i¢in bk. Ebii’l-Kasim Mah-
mud ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka ikt gavamizi t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi
viicithi t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407/1986), 1/124.

32 el-Enbiya 21/30.

3 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 1/215.

# el-Maide 5/114.

3 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 9/261.
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olmadigim ifade etmektedir. Zaten o, kissalardaki icerigi 6nceki semavi
kitaplarin icerigiyle karsilastirip agiklar.®

Derveze’nin elestirel bir gozle aktardigi s6z konusu yirmi dort tefsir ri-
vayetinin sonuncusu da Beytiilmakdis ile iligkilidir. Ibn Omer’e dayandiri-
lan bir rivayete gore “Nihayet onlarin arasina, i¢inde rahmet, disinda azap
bulunan kapili bir sur (duvar) gekilir.’> ayetindeki “sur’dan kastedilen
sey, Beytiilmakdis’in dogu tarafindaki duvardir. Bu duvarin i¢ kisminda
mescid vardir. Dig kisminda ise azap yani cehennem vadisi bulunmaktadir.®
Derveze, bu ayetteki “sur” baglaminda Taberi® (6. 310/923) ve Begavi’nin
(6. 516/1122) Beytiilmakdis’in dogu tarafindaki duvarin i¢i rahmet, dis
tarafinda azap oldugunu belirten nakiller yaptiklarini ifade eder. S6z edi-
len yer, Yahudilerin dedikleri gibi Cehennem Vadisi olarak bilinen yerdir.*
Kiyamet giiniinden s6z eden bir ayetteki “sur” hakkindaki bu tiir ifadeler,
Derveze’ye gore ayetlerin iceriginden uzak garip ifadelerdir. Derveze, Ta-
beri’nin ayetteki “sur”u cennet ve cehennem arasinda bir engel (sur) kabul
ettigini*' belirtir ve o da bu goriise katilir.

Elestirel bakis acistyla Derveze, yukarida belirttigi tiirden pek ¢ok tef-
sir rivayetinin ilmiyle, dirayetiyle takva ve mantigiyla bilinen sahdbe ve
tabilne dayandigini bununla birlikte bu rivayetlerde {iziicii mezhebi ve si-
yasi izlerin yer almasinin sahdbe ve tabiinin bu durumuyla ¢eliskili oldu-
gunu belirtmektedir. O, bu tiirden rivayetleri ayetlerin anlatmak istedigiyle
uyumlu bulmaz.

Taberi* ve Matiiridi’nin* (6. 333/944) Sam mescidi ve Beytiilmakdis
seklinde anlam verdigini belirttigi “Ant olsun incire ve zeytine.”* ayeti
hakkinda Derveze; tin ve zeytiin kelimeleri hakkinda [bn Abbas (6. 68/687-
88) ve tabiin alimlerinden Hasan-1 Basri, Ikrime (6. 105/723), Mukatil
(6. 150/767), Miicahid (6. 103/721) ve Ata’ya (6. 114/732) dayandirilan

Hasan Kilig, “Modern Dénem Kissa Teorisine Tliskin Bir Analiz: Izzet Derveze

Ornegi”, Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2024), 108.

37 el-Hadid 57/13.

¥ Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 1/217-218.

Ka‘b el-Ahbar’dan yapilan aktarima gore ayetteki sur, Beytiilmakdis’teki kapidir.

Bk. Taberi, Camiu’l-beyan fi tefsiri’-Kur 'an, 22/403.

Abdullah b. Omer’den yapilan bu nakil icin bk. Mesud el-Ferra el-Begavi, Meali-

mu t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr v.dgr. (Beyrut: Daru Tayyibe

li’n-Nesri ve’t-Tevzi', 1417/1997), 8/36.

4 Taberi, Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 22/401.

2 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 9/314.

* Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 1/218.

4 Taberi, Camiu’l-beydn fi tefsiri’I-Kurdan, 24/503.

4 Eb( Mansir Muhammed el-Matiiridi, 7e 'vilati'l-Kur ‘an, thk. Mecdi Baslim (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426), 10/570.

4 et-Tin 95/1.

40
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degisik goriislere dikkat ¢eker. Bunlarin bilinen iki meyve oldugu ifade
edilmistir. Allah, bir¢ok yarar1 nedeniyle bu iki meyveye yemin etmistir.
“Tin”in, dag ya da Dimesk’te bir cami; “Zeytin”un da dag ya da Beytiil-
makdis’te bir mescid oldugu da sdylenmistir. Incir ve zeytin Dimesk ve
Beytililmakdis’te meshur iki meyve olduklari i¢in bu ikisinden ayette s6z
edildigi de belirtilmistir.” Ayetteki ifadeye iki anlam verildigini belirtmek-
le Derveze, ayetin hem dogal hem de dini anlamda sembolik bir deger
tasidigina isaret etmis olmaktadir.

el-Mescidii’l-Aksa, Islami bir adlandirma olup sozliikte ¢ok uzak mes-
cid demektir. Kastedilen seyin Beytiilmakdis oldugu konusunda ittifak
edildigini sdyleyen Derveze; Beytiilmakdis’in, M.S. 1. ylizyilda Romalilar
tarafindan yikilan Yahudi mabedinin enkazi iizerine insa edildigini ifade
eder. Kur’an’1n indigi donemde Beytiilmakdis yerinde mevcut degildi. Ad-
landirma, 6ncesi ve sonrasi dikkate alinarak yapildi. Yaygin olarak bilinen
sey, bu mabedi Hz. David’un oglu Hz. Siileyman’in insa ettirdigidir. O,
yakin bir tahminle M.O. 10. yiizyilda yasamisti. Nesai’nin (6. 303/915)
Abdullah b. Amr araciligiyla Hz. Peygamber’den (s.a.s.) naklettigine gore
0, sOyle demistir: “Hz. David’un oglu Hz. Siileyman, Beytiilmakdis’i insa
ettiginde yiice Allah’tan {i¢ sey istemistir: Allah’in hiikmiiyle uyumlu hiik-
medebilmeyi istemis ve ona bu verilmistir: Ondan sonra kimseye verilme-
yen bir saltanat talep etmis ve verilmistir. O, mescide sadece anasindan
dogdugu giin gibi gilinahlarindan arinmak isteyen kimselerin gelmesini
istemistir.” Kurtubi’nin (6. 671/1273) de tefsirinde aktardig1 ve sahih oldu-
gunu belirttigi bu hadiste* mescidin Hz. Siileyman tarafindan yapildiginin
kuvvetli bir sekilde ifade edildigini sdyleyen Derveze’ye gore s6z konu-
su mescid, Beytiilmakdis’tir. ¥ Goriildiigii gibi Derveze, Beytiilmakdis’in
[slami bir adlandirma olan el-Mescidii’l-Aksa olarak anilmasinin, Yahu-
di mabedinin enkaz {izerine kuruldugu gercegiyle ortiistiigiinii belirtir ve
Kur’an’da kastedilen bu mescidin Hz. Siileyman tarafindan insa ettirildigi-
ne dair yaygin kabulii sahih hadislerle destekler.

Derveze; sifirleri® serhedenlerin, Selim kentinin Beytiilmakdis diye bi-
linen Orselim (Jerusalem) kenti ya da giiniimiizde onun yerine insa edilen
Nablus yakinlarindaki ad1 Salim olan kdy oldugu konusunda spekiilasyon
yaptigini belirtir. Ibn Kayyim’a (8. 751/1350) gére Beytiilmakdis’in Orse-
lim oldugunu nakleden Derveze, Kur’an’da ve el-Mescidii’l-Aksa’dan s6z

47 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 2/164.

4 Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami " li-ahkdami'l-
Kur’an, thk. Ahmed el-Berduni - Ibrahim el-Itfiyyis (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’1-Mis-
riyye, 1384/1964), 4/138.

4 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 2/176.

30" Tevrat’in her bir bolimii.
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eden hadislerde adi belirtilen Beytiilmakdis mescidini ilk insa edenin de
yine Ibn Kayyim’a gére Hz. Ya’kiib oldugunu belirtir. >

Derveze, Hz. Ali’nin kiz kardesi Ummii Hani’den rivayet edilen bir ha-
disi aktarir: “Peygamber (s.a.s.), onun evindeydi, (Ummii Hani) onu yata-
ginda goremedi, bulamadi. Sonra sabah onu buldu ve uyandiginda el-Mes-
cidii’l-Aksa’ya gece yolculugu haberini verdi.” s> el-Aksa kelimesinin, en
uzak veya ¢ok uzak anlamima geldigine dikkat ¢ceken Derveze, ayetteki
el-Mescidii’l-Aksa ifadesiyle kastedilen seyin, -Sad Stresi baglaminda
acikladigr gibi- tercih edilen goriise gére Hz. Siileyman tarafindan kuru-
lan Beytiilmakdis mabedinin yeri oldugunu belirtir. O zamanlar tapinak,
harabe halindeydi. Bu yiizden terim, saglam oldugu déneme gore kulla-
nilmigtir. Bu baglamda Derveze; tefsirinde Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),
Ibn Mace (6. 273/887) ve Ebti Daviid un (6. 275/889) Ummii Seleme (6.
62/681) kanaliyla Restlullah’tan (s.a.s.) naklen rivayet ettikleri bir hadise
yer verir:

“Hacca ya da umreye el-Mescidii’l-Aksa’dan baglayip oradan Mescid-i
Haram’a giden kimsenin ge¢mis ve gelecek giinahlar1 bagislanir. Cennet
ona vaciptir.” Ebi Daviid ve ibn Mace’den, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kdle-
si Meymine kanaliyla rivayet edilen bir hadise gére de Meymiine soyle de-
mistir: “Ey Allah’in elgisi! Beytiilmakdis hakkinda bize fetva ver, dedim.
O da ‘Oraya gidin, orada namaz kilin. Gitmezseniz de oraya kandillerini
tutusturan yag gonderin.” dedi.”

Derveze nin naklettigi hadisler ve yorumlarindan anlagilan sey, Isra Sii-
resi 1. ayetteki el-Mescidii’l-Aksa’nin yerinin Beytiilmakdis ile ayn1 yer
oldugudur.

Giliniimiizde mevcut Eski Ahit kitaplarinda anlatilanlarin 6zetini veren
Derveze’ye gore Hz. Daviid’un babaannesi Moabli’dir ve David, lir ¢al-
mada (3_S) e oyl 8) hiinerlidir. Filistinli komutan Calit un kargisina
¢tkmis ve onu Oldlirmistiir.** Kral Talit’un adamlarindan biri olmustur.
Adamlar1 Talt’un hiikiimranlig1 konusunda Hz. David’dan korkmus,
onu uzaklastirmig ve 6ldiirmek i¢in firsat kollamigtir. Hz. David, hemen
Filistinlilere siginmig ve onlarla birlikte savagmistir. Talat o6ldiglinde
Hebron’da Israilogullari’ndan bir grup onu kral tanty1p biat etmistir. Sonra
tiim Israilogullari {izerine kral olmus ve Orselim denilen Beytiilmakdis’i
almistir. Hz. David un bagkent edindigi buraya daha 6nce Yebis denirdi.*
Bu ifadeleriyle Derveze, Eski Ahit anlatimlarina dayanarak Orselim’in Hz.

St Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 2/177.
2 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/353.
3 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/357.
3 el-Bakara 2/251.

3 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 2/306.
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David doneminde fethedilip baskent olarak benimsendigini ve Beytiil-
makdis adiyla ayn1 yeri ifade ettigini vurgulamis olmaktadir

Derveze’ye gore tarih; Israilogullar’min giiglendigini, zayifladigimu,
saptigini, 1slah oldugunu, haddi astigini, tovbe ettigini ve defalarca cezaya
maruz kaldigim kaydetmistir. Bunlardan birinde, M.O. 8. yiizyilda Asur
krallar1 Sanherib, Sargon ve Esarhaddon’un merkezi Filistin’in ortasin-
daki Samiriye’de bulunan ve Filistin’in biiyiik bir boliimiinii yéneten Is-
rail Devletini ortadan kaldirmislar, onlarin yerine getirdikleri topluluklart
yerlestirmislerdir. Tkincisinde M.O. 605-562 yillar1 arasinda hiikiim siiren
Babil Krali Nebukadnezar (Buhtunnasr), M.O. 6. yiizyilin ilk iigte birinde,
baskenti Orselim olan Yahudilerin ikinci devleti Yehuda’ya son vermistir.
Iste bdyle, baskentin ve mabedin yerle bir edilip yagmalanmasi sonrasinda
cogu Babil’e siirgiin edilmistir.® Verdigi bu bilgilerle Derveze; Orselim’in
Beytiilmakdis oldugunu teyit etmekte, tarihi olaylar1 aktararak Orselim’in,
Israilogullari i¢in hem devlet merkezi hem de dini merkez olarak Beytiil-
makdis’le 6zdeslestigini ve Babil siirgiiniiyle bu merkezin tahrip edilmesi-
nin Israilogullari iizerinde kalici etkiler biraktigini vurgulamis olmaktadr.

Beytiilmakdis yakilarindaki Eriha’dan s6z edildigi ifade edilen®” bir
ayet soyledir: “Hani, ‘Su kasabaya girin, orada istediginiz yerden bolca
yiyin. Kapidan secde ederek girin ve ‘Bizi bagisla (hitta), deyin ki biz de
sizin yanlisliklarinizi bagiglayalim. Lyilere olan lituflarimizi ise artiraca-
Siz.” demistik.”® Mukatil, Israilogullari’nin yerlesmelerinin istendigi bu
yerin Iliya oldugunu belirtir. Bu ayeti sonraki ayetle birlikte alan Der-
veze, el-A’raf 7/161.-162. ayetler baglamindaki yorumlara benzer sekilde
Israilogullari’nin yerlesmelerinin emredildigi yerin Eriha veya Beytiilmak-
dis yakinlarinda bir yer oldugunun nakledildigine dikkat ¢eker. Ona gore
Israilogullari’nin secde ederek girmeleri ve girerken “Hitta” demeleri em-
rolunan kapi, bugiin Mescid-i Aksad nin harim kapilarindan “Hitta Kapis1”
denilen kapidir. Bununla birlikte bu iddia, bir belgeye dayanmaz.®* Mii-
cahid, bu kapmin Beytiilmakdis’in sekizinci kapist olan Hitta oldugu dii-
siincesindedir.' Goriildiigii gibi Derveze, Israilogullar’nin ‘hitta’ diyerek
secdeyle girmelerinin emredildigi kapmin giinlimiizde Mescid-i Aksa’nin
“Hitta Kapis1” olarak bilinen kap1 oldugunu belirtir; ancak bu goriisiin ta-
rihi bir belgeye dayanmadigini ifade eder.

¢ Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 3/360.

57 Taberi, Camiu’l-beydn fi tefsiri’I-Kur 'dn, 1/713.

58 ¢l-Bakara 2/58.

* Ebl jshék es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan “an tefsiri’l-Kur ‘an, thk. Ebli Muhammed
Ibn Aslr (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422), 1/201.

% Derveze, et-Tefsirii'l-hadis, 2/451.

o' Ebii’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, thk. Abdiilmaksdd b. Abdurrahim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 1/125.
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Derveze’nin Beytiilmakdis’e iligskin aktardigi iki hadis soyledir:

Ebsi Davud ve ibn Mace’nin, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) azatli kole-
si Meymine’den (r.a.) naklettikleri rivayet s0yledir: “Ey Allah’in Resili,
bize Beytiilmakdis hakkinda bilgi ver, dedim. Restlullah (s.a.s.) buyurdu
ki: “Oraya gidin ve i¢inde namaz kilin. Eger gidemezseniz ve orada namaz
kilamazsaniz kandillerinde yakilmak iizere oraya zeytinyagi gonderin.”
Nesai'nin (6. 303/915) Abdullah bin Amr’dan (r.a.) rivayet ettigine gore
Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Siileyman b. Davud Beytiilmakdis’i
inga ettiginde Allah’tan ii¢ sey diledi: Hiikiim verirken Allah’in hitkmiine
uygun hiikiim verebilmek ki bu kendisine verildi; kendisinden sonra kim-
seye nasip olmayacak bir miilk, bu da ona verildi ve yapimini tamamladi-
ginda oraya yalnizca namaz kilmak amaciyla gelen kimsenin, annesinden
dogdugu giin gibi giinahsiz olarak ¢ikmasini diledi.”

Yukarida Derveze’nin soz ettigi iki hadiste gegen Beytiilmakdis’ten
kastedilen sey, Beytiilmakdis mescididir. Bes muhaddisin® rivayet ettigi
Ebl Hiireyre hadisindeki el-Mescidii’l-Aksa’dan da kastedilen bu mescid-
dir. Bu s6z (el-Mescidii’l-Aksa) Isra Stiresinin ilk ayetinde de gecmektedir:
“Kulunu, kendisine birtakim dyetlerimizi gostermek igin bir gece Mescid-i
Haram’dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya yiiriitenin sani
pek yiicedir. Siiphesiz o duyandir, gorendir.”* Ayetteki “aksa” kelimesin-
den kastedilen sey, mescidin ¢ok uzak olmasidir. Hadislerin rivayet edildi-
&i ve ayetlerin indigi donemde bu mescid, harap haldeydi. Bu mescide dair
Kur’ani ve nebevi adlandirma (Eb( Hiireyre sonra da Meymune hadisi)
yiice Allah’in bu enkaz tizerine Miisliimanlarin el-Mescidii’l-Aksa adinda
bir mescid insa edecekleri anlamina gelmektedir. Kaldi ki Kur’an, onun is-
mini vermistir ve Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebi ile birlikte bu mescide
de ziyaret yapilmaktadir. ¢ Yani Derveze, el-Mescidii’l-Aksa’nin, hem Isra
Stresinde hem de rivayetlerde harap durumdaki bir mabedi isaret ettigini,
bu adlandirmanin Miisliimanlarin bu mabedi ihya etmesiyle anlam kazan-
digin1 ifade eder.

Yukaridaki ayet baglaminda Derveze, Beytiilmakdis ile Allah’a ibadet
mekani kastedildigini belirtir. “el-Aksa” sifati, Mekke ile Beytiilmakdis
arasinda uzak bir mesafenin bulundugunu gostermektedir. “el-Mesci-
dii’l-Aksa”, Islam’dan sonra Kur’ani vasiftan iktibas edilerek Islam do-
nemi Beytiilmakdis mescidine 6zel bir ad olmustur. IslAm &ncesi donem-
de Siileyman’in (a.s.) yaptigi mabedin mekani burast olup ayetin inisi

2 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 2/383.

% Buhari, Miislim, Eba Davad, Tirmizi Nesai.
6 el-Isra 17/1.

% Derveze, et-Tefsirii'l-hadis, 2/383.
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esnasinda yikinti halindeydi.® Yukaridaki ayetteki “cevresini (havleht)”
ifadesindeki zamir, el-Mescidii’l-Aksa’ya dénmektedir. ifade, iginde bu
Mescid’in bulundugu Filistin diyarini kastetmektedir. A’raf Stresi 137. ve
Enbiya Siresi 71. ayetler de Allah’in burasini bereketli kildigin1 belirtmek-
tedir.” Derveze’ye gore el-Isra 17/1. ayette Mescid-i Haram’m bulundugu
Mekke’den, ¢evresi bereketli kilinmis Beytiilmakdis’teki en uzak mescidin
bulundugu yeri, kendisine ayetlerini ve biiyiikliigiiniin delillerini gdster-
mesi icin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) bir gece yolculuguna ¢ikaran Allah’1 bir
yliceltme s6z konusudur. O, her seyi isitir ve her seyi de goriir.** Derveze,
el-Mescidii’l-Aksa ifadesinin islam 6ncesinde Hz. Siileyman’in mabedine
atif yaparken, Kur’an’da ise Mekke’den uzakligina vurgu yapilarak Filis-
tin bolgesindeki bu ibadet mekaninin bereketli kilindigini ifade ettigini ve
Peygamber’in bu yere bir gece yolculugu ile gotiiriildiigiinii belirtir.

Mi’minin Stresi 23/50. ayetteki yerin Beytiilmakdis oldugu Ata ta-
rafindan Ibn Abbas’tan aktarilir.®¥ Zemahseri (6. 538/1144) de bu gériisii
nakleder ancak “denildi” diyerek zayif buldugunu belli eder: “Meryem
oglunu ve annesini de bir dyet kildik ve onlar oturmaya uygun ve suyu bu-
lunan bir tepeye yerlestirdik.”" Derveze’ye gore ayetteki emniyetli, bol su-
yun kaynadig1 bir “zepe’nin yeri konusunda bir¢ok s6z sdylenmistir. Ka'b
el-Ahbar’a (6. 32/652-53 [?]) ve bazi tabiine dayandirilarak soylendigine
gore soz konusu yer, Ramle (Filistin’de bir kasaba), Beytiilmakdis (Ku-
diis), Misir, Sam veya Sam’mn dogusundaki Guta’dir. Derveze bu goriisleri
tahmine dayali bulur™ ve pek itibar etmez. Anlasildig1 kadariyla Derveze,
Mi’minin Stresindeki “oturmaya uygun ve suyu bulunan bir tepe” ifa-
desinin Beytiilmakdis’e isaret ettigi goriisiine mesafeli yaklasarak, bu tiir
yorumlarin tahmine dayandigini ve Zemahseri gibi zayif buldugunu ifade
eder.

Gorildigi gibi Derveze; tefsirinde Beytiilmakdis’ten s6z edilen bag-
lamlarda mekan olarak yeryiiziinden, Beytiilmakdis’in duvarindan, Beytiil-
makdis’te bir mescidden, 1. yiizyi1lda Romalilar tarafindan yikilan Yahudi
mabedinden, Orselim’den, Hz. Siileyman tarafindan kurulan Beytiilmakdis
mabedinden, bugiin Mescid-i Aksa’nin harim kapilarindan biri yani “Hitta

% Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/352.

7 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/352.

8 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/352.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari Vahidi, el-Vasit fi tefsi-
ri’lI-Kur ani’l-mecid, thk. Adil.Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavvaz
vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1415/1994), 3/291; Begavi, Medlimu t-ten-
zil, 5/419.

0 Zemahseri, el-Kegsdf, 3/189.

I el-Mii’mintn 23/50.

2 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 5/315-316.
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Kapisi”ndan ve Hz. Meryem ile oglunun yerlestirildigi tepeden s6z etmek-
tedir.

3. ibadetler Baglaminda Beytiilmakdis

Derveze, tefsirinde Beytiilmakdis ve ibadetler baglaminda namaz ve
kibleden bahsetmektedir. Kébe civarinda yapilacak ibadet, Beytiilmak-
dis’te yapilandan daha degerlidir.

“Fetih giinii bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.s.) geldi ve s6yle dedi: Ey Al-
lah’in Resulii! Mekke’yi fethedesin diye sana imkan verirse Beytiilmak-
dis’te iki rekat namaz kilacagima dair Allah’a adak adadim. Peygamber
(s.a.s.), ‘Burada kil.” dedi. Sonra tekrar etti ve ‘Burada kil.” dedi. Ardindan
yine tekrar etti ve ‘Burada kil.” dedi. Sonra dedi ki: “Yapacagm bu!’ Bir
rivayette bunun ziyadesi vardir: “Hak (din) ile Muhammed’i génderene
ant olsun ki Beytiilmakdis yerine burada namaz kilman yeterlidir.”

Derveze bu rivayeti EbGi David™ ve Beyhaki’den aktarmakta ve Ha-
kim’in (6. 405/1014) bu rivayeti sahih gordiigiinii belirtmektedir.” Der-
veze’nin tefsirinin bagka bir yerinde yine aktardigi bu nakilden” anlasilan
sey, Kabe’de kilinan namazin Beytiilmakdis’te kilinan namazdan daha
degerli oldugudur. Zaten Kabe, Beytiilmakdis’ten tartismasiz iistiindiir.
Bununla birlikte ifade, Beyttilmakdis’te kilinan namazin degersizligi anla-
minda degildir. Beytiilmakdis, Miisliimanlarin gegici kiblesi olmustur. Bu
gecici donemin ardindan Hz. Omer (6. 23/644) doneminde Kudiis’iin fethi
ile birlikte o topraklar, Miisliimanlara ait hile gelmistir ve miimkiin olan en
kisa siirede de Kudiis tekrar esaretten kurtarilmalidir.

Derveze, el-Bakara 2/114.-115. ayetlerini yorumlarken Yahudilerin
“ibadetlerinin gegerli olup olmamasi konusunda Miisliimanlar1” siipheye
diisiirme ¢abalarina dikkat ¢ektikten sonra, “Allah her yerdedir. O’na y6-
nelis sirf Beytiilmakdis ile smirlandirilamaz. Isin 6zii, her yerde var olan
Allah’a kulluktur.” 7 demektedir. Yani kible, Allah’in kullara belirledigi
bir yondiir. Yoksa o yone yonelmek oranin yiice Allah’in sadece orada bu-
lunmas1 anlaminda degildir. Bakara Stresi 141.-152. ayetleri baglaminda
ise Derveze, kiblenin Beytiilmakdis’ten Kabe’ye doniistiiriilmesine dair
yorumlar yapar. ilk ayet” insanlardan bir grup akilsizin Miisliimanlar1 y&-
neldikleri kibleden (Beytiilmakdis) bagka yone yonelmelerinin nedenlerini

3 Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebti David, Siinenu Ebi Dadviid, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1992), “Kitabu’l-Eyman
ve’n-Niizir”, 24.

™ Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 6/42.

5 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 6/110-111.

6 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 6/228.

77 Derveze’nin kastettigi “ilk dyet” Bakara 141. degil, 142. ayet olmahdir: “Insanlar-
dan bir kisum beyinsizler, ‘Yonelmekte olduklar: kiblelerinden onlar: ¢eviren nedir?’
diyecekler. De ki: Dogu da bati da Allah’mdw: O diledigini dogru yola iletir.”
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soracaklarmi soylemektedir. Ayet, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dogunun ve
batinin Allah’a ait oldugu, O’nun diledigini dogru yola ilettigi seklinde
yanit vermesini emretmektedir.” Derveze, Bakara Stresindeki kible de-
gisikligi ile ilgili ayetlerde Allah’a yonelisin belirli bir mekanla smirh
olmadigin1 ve kiblenin sadece Allah’in kullarina belirledigi bir yon ol-
dugunu vurgulayarak, Beytiilmakdis’le ilgili Yahudilerin Miisliimanlar1
siipheye diisiirme cabalarina karsi Kur’an’in tutumunu ortaya koymak-
tadur.

Miifessirler, Yahudi hahamlarindan ve reislerinden biiyiik bir grubun
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) geldiklerini ve ona sdyle dediklerini rivayet
eder: “Ibrahim’in dinini benimsedigini iddia etmene ragmen, yoneldi-
gin kibleden seni ¢eviren nedir? Don ona (Beytiilmakdis), sana uyalim
ve seni tasdik edelim.” Derveze, onlarin bu s6zleriyle Hz. Muhammed’i
(s.a.s.) fitneye dislirmek istediklerini fakat o, onlar1 dinlemeyince Miis-
liimanlarin arasina girmeye basladiklarini ve soyle dediklerini ifade eder:
“Eger dogru kible Beytiilmakdis ise su andan itibaren (Misliimanlarin)
namazlar1 bosa gidecek. Dogru kible Kéabe ise Beytiilmakdis’e yonelik
kildiklar1 namazlar bosa gitti.”” Yahudilerin Miisliimanlara doniik sézle-
rine iliskin Derveze’nin bir aktarimi da sdyledir: “Soyleyin bakalim Bey-
tillmakdis’e doniip kildiginiz namaz, hidayet (yol gdsterme) lizerine bir
ibadet ise siz ondan yiiz ¢evirmissinizdir. Eger bir sapma idiyse bir siire
o namazlarimizla Allah’a yaklagmigsinizdir. Bu durumda kim Beytiilmak-
dis’e doniip namaz kilarken 6ldiiyse sapkinlik tizere 6lmiis demektir.”*

Yahudiler Allah’a teslim olmak yerine kendilerince Beytiilmakdis ko-
nulu manipiilasyonlara basvurarak Miisliimanlar1 da Allah’a itaatten ali-
koymaya caligmaktadir. O inkarcilar, Beytiilmakdis’in Miisliimanlar i¢in
gecici kible olmasini Islam’a muhalefet konusu yapmaktadir.

Derveze’nin ibadetler ve Beytiilmakdis konulu bir aktarimi da soy-
ledir: “Buhari ve Tirmizi (6. 279/892), Bera’dan rivayet ettiklerine gore
Peygamber (s.a.s.) Medine’ye geldiginde on alt1 veya on yedi ay Beytiil-
makdis’e dogru namaz kilmisti. O, Kébe’ye doniip namaz kilmak istiyor-
du ve Allah su ayeti indirdi: ‘(Ey Muhammed!) Biz senin yiiziiniin goge
dogru ¢evrilmekte oldugunu (viicelerden haber bekledigini) gériiyoruz.
Iste simdi seni memnun olacagin bir kibleye déndiiriiyoruz.”s' Kabe’ye
yoneldi ve bir adam onunla ikindi namazini kildi, sonra o adam Bey-
tiilmakdis’e dogru ikindi namazimi kilan ve riikQi halinde bulunan En-
sar’dan bir grubun yanindan gegcti. Restlullah’in (s.a.s.) Kabe’ye yonelip

8 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 6/251.
" Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 6/254.
8 Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 6/257.
81 el-Bakara 2/144.
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namaz kildigini gordiigiinii soyledi. Ensar, daha riikt halindeyken hemen
Kabe’ye yoneldi.”®

Yukaridaki nakilden anlasildigi kadariyla Miisliimanlar i¢in Beytiil-
makdis degerlidir; ancak Kabe daha degerlidir.

Derveze’nin aktardigi diger bir rivayete gore Ensar, Hz. Peygamber
(s.a.s.) Medine’ye gelmeden Once ve iki y1l boyunca Beytiilmakdis’e yo-
nelip namaz kildi. Hz. Peygamber (s.a.s.), Medine’ye geldiginde de oraya
yonelmeye devam etti, inananlarin da buna devam etmelerini istedi. Der-
veze’ye gore rivayetler, sahih hadis kitaplarinda olmasa da onlar arasinda
zitlik yoksa sahihliklerine bir engel de yoktur. Medine’ye vardiginda Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yonelisi, bilinen nedenlerin timiinden dolay1 Bey-
tillmakdis yoOniine oldu. Yahudiler ona kars1 inkéar, engelleme ve entrika
¢evirme pozisyonu aldi. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve Miisliimanlara karsi
durdular ve onlan tokezletmeye calistilar. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) i¢in-
de 6zellikle Yahudilerden timidini kesmesine yol agan nedenlerden dolay1
Beytiilmakdis’in bulundugu yerden bagka bir yone (Kabe’ye) dogru namaz
kilma arzusu belirdi ve bunun i¢in Rabbani bir vahiy beklemeye koyuldu.*
Yani Beytiilmakdis, Yahudilerin kalplerinin Islam’a 1smnmas1 agisindan bir
imkan idi ancak bunu degerlendiremediler. Derveze, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Medine’ye geldikten sonra Yahudilerin inkarci ve engelleyici tu-
tumlar1 nedeniyle kibleyi Kébe’ye ¢evirme arzusunun olustugunu, ancak
bu degisikligin Rabbani bir vahiy ile gerceklesmesini bekledigini vurgula-
maktadir.Zemahseri’nin aktardigina gore Restilullah’a (s.a.s.) insanlar i¢in
inga edilen ilk evin hangisi oldugu sorulmus, o da bu evin Kéabe oldugunu
belirtmistir:* “Stiphesiz, dalemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak in-
sanlar icin kurulan ilk ev (mabet), Mekke dekidir (Kdabe). Orada apagik
nisdneler, (ayrica) Ibrahim’in makam: vardir. Oraya giren giivende olur.
Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allahin insanlar iizerinde bir
hakkidw: Kim inkar ederse bilmelidir ki Allah dlemlere muhtag degildir.”%

Derveze, miifessirlerin bu iki ayetin, Hz. Peygamber ile Yahudiler veya
Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda gegen tartisma baglaminda indigini ri-
vayet ettiklerini belirtir. Yahudiler, kible olmas1 yoniiyle Beytiilmakdis’in
Kabe’ye iistiinliigii iddiasinda bulunur. Onlara gére Hz. Ibrahim, Beytiil-
makdis’i tazim ediyor, ibadet ederken ona yoneliyor, ogullar1 ve soyu da bu
konuda ona tabi oluyordu. Hz. Muhammed (s.a.s.) de dedigi gibi ger¢ekten

82 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 6/255.

8 Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 6/256.

8 Zemahser, el-Kegsdf, 1/386. Bu rivayeti Beyzavi de aktarir bk. Beyzavi, Envd-
rii t-tenzil, 2/29.

85 Al-i imréan 3/96-97.
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onun dinini din edinmisgse ona tabi olur ama ona aykir1 hareket etmezdi.®
Derveze, Yahudilerin Beytiilmakdis’in kible olarak Kabe’den iistiin oldu-
gunu iddia ettiklerini ancak bu iki ayetin Kabe nin Beytiilmakdis’ten 6nce
inga edilmis oldugunu ve evrensel hidayet kaynagi olarak iistiinliigiinii vur-
gulayarak bu iddiay: ¢iiriittiigiinii belirtmektedir.

Derveze, yukaridaki iki ayetin, Yahudilerin iddialarinin yalanlanmasini
ve kiblenin Kabe’ye naklini icerdigini ifade etmektedir. Ayrica Kabe’ nin
Allah’a ibadet i¢in Beytiilmakdis’ten daha dnce kible olarak belirlenme-
sinden ve onun Ibrahim’in makamu gibi bilinen ve goriinen agik kanitlarla
Hz. ibrahim’le iliskisinden sdz etmektedir. Buna dayal1 olarak Allah, hacci
insanlardan giicli yetenlere farz kilmistir. “Kim inkdr ederse bilmelidir ki
Allah alemlere muhtag degildir.”¥ Bu ve 6ncesindeki ayetin, daha dnceki
ayetlerdeki manzarayla iligkili oldugunu belirten Derveze’ye gore Kabe ile
Beytililmakdis arasinda tstiinliitk konusu giindeme gelmis, 6nceki ayetler,
yiice Allah’n ifadelerinin dogrulugunu belirterek ve ibrahim’in dinine uy-
maya cagirarak son bulmustur. Ek olarak yukaridaki iki ayet Yahudilerin
degil, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Ibrahim dinine bagh oldugunu ifade et-
mektedir.®

Derveze, Yahudilerin Kabe’nin kible olarak {istiinliigiine dair itirazlari-
nin bu ayetlerle yalanlandigini ve Kabe nin Hz. [brahim’e ait agik kanitlar-
la ibadet yonii olarak Beytiilmakdis’ten dnce belirlendigini vurgular; ayri-
ca, bu ayetlerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gercek Ibrahimi yolu izledigini
Yahudilere karsi teyit ettigini ifade eder.

Ibrahim makamindan sdz eden bir Ayet soyledir: “Biz, Beyt’i (Kdbe yi)
insanlara toplanma mahalli ve giivenli bir yer kildik. Siz de Ibrahim 'in ma-
kamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz kilin). Ibrahim ve Ismail e
‘Tavaf edenler, ibadete kapananlar, riikii ve secde edenler icin Evim’i te-
miz tutun.’ diye emretmigstik.”® Derveze’ye gore bu ayet, Kébe nin mabet/
namaz yeri edinilmesini emretmektedir. Yiice Allah, Kabe’yi sevap kaza-
nilan ve giivenli bir yer yapmistir. Bakara Stiresi 104.-152. ayetlerin ha-
cilarin duraklarmi ve Hz. Peygamber’in namazinda Beytiilmakdis’i bira-
kip Kabe’ye yonelmesi konulu tartismalari igermesini tahmin edilir bulan
Derveze’ye gore soz konusu ayetler, tartismanin Hz. Peygamber (s.a.s.) ile
Yahudiler arasinda ikinci defa alevlendigini gostermektedir. Bahsi gecen
Bakara Stresi bolimiiniin 144. ayeti, Yahudilerin Kébe’nin istlinliiglini
ve ona yonelmek gerektigini bildiklerini belirtmektedir. Bu yilizden ayetler
bunu susturucu ve kesin bir iislupla teyit etmistir.”” Anlasildig1 kadariyla

% Derveze, et-Tefsirii'l-hadis, 7/193-194.
8 Al-i imréan 3/97.

8 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 7/194.

8 el-Bakara 2/125.

0 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 7/195.
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Derveze, ibrahim makami ve Kéabe’nin mabet olarak kutsalligmi vurgu-
layan bu ayetin, Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Yahudiler arasinda Kabe’nin
kible olarak iistlinliigli konusunda siiregelen tartismay1 sona erdirdigini ve
Yahudilerin Kabe nin iistiinliigiinii bildiklerini kesinlestirdigini ifade eder.

Goruldigi gibi Kabe, Beytiilmakdis’ten, Kabe’de kilmman namaz da
Beytiilmakdis’te kiliman namazdan daha degerlidir. Bu, Beytiilmakdis’te
kilinan namazin degersizligi anlaminda asla degildir. Miisliimanlarin gegi-
ci kiblesi Beytiilmakdis ve ¢evresi, Hz. Omer déneminde Miisliimanlara ait
hale gelmistir ve yine dyle olmalidir. Beytiilmakdis’in Miisliimanlar i¢in
gecici kible olmasi, inkarcilar tarafindan Islam’a kars1 ¢ikis konusu yapil-
mistir ve bu durumda onlara karsi nasil reaksiyon gosterilecegine iliskin
rehber Kur’an’dir. Beytiilmakdis, Yahudilerin Islam’a kalplerinin 1smmasi
acisindan bir imkan olmustur; ancak onlar bunu dogru yolu bulma agisin-
dan avantaja ¢evirememistir.

5. Kisiler Baglaminda Beytiilmakdis

Derveze, kisilerle iliskili olarak Beytiilmakdis’ten s6z ettiginde gecen
isimler Buhtunnasr, Iskender, Ziilkarneyn, Yehuda, bir sehre ugrayan adam
ve Hz. Omer’dir. Bunlardan Kur’an’da ad1 gecen sadece Ziilkarneyn’dir.”!

Basta Taberi ve Begavi olmak iizere diger tefsirlerde Israilogullari’nin
basima gelen ve ayetlerde atifta bulunulan olaylarla ilgili cok ve genis ay-
rintilar oldugunu belirten Derveze, bunlarin bir kisminin Restlullah’a at-
fedildigini ama sahih hadis kitaplarinda yer almadigini bir kisminin ise
Ibn Abbas, ibn Ishak (8. 151/768), Siiddi (6. 127/745), Miicahid, ibn Vehb
(6. 197/813) ve diger alimlere atfedildigini belirtmektedir. Bu nakillerin
bir kismu sifirlerle ve kadim miidevvenat ile uyumludur. Onlarda gariplik-
ler, karigikliklar ve kronolojik sorunlar vardir. Buna 6rnek olarak Derveze,
Buhtunnasr’1 verir. Allah ona yedi yiiz yil siiren bir hiikiimranlik vermis
ve o Beytlilmakdis’e ordulariyla yiiriimiis ve onun bu iggal girisimi yiiz y1l
siirmtstiir. Rivayetlere elestirel bir gozle bakabilen Derveze, Kur’an ayet-
lerinin hedefleriyle uyusmayan bu tiir nakilleri 6zet olarak bile aktarmada
bir yarar gérmez.”? Bu durumda Derveze’ye gore Beytlilmakdis ile ilgili
abartili Buhtunnasr rivayetleri, ayet yorumlari agisindan yararsiz nakil ka-
tegorisindedir.

Derveze, miifessirlerin su iki ayetten ilkinin, Beytlilmakdis mabedini
yikan Buhtunnasr ile ona yardimci olan Hiristiyanlara ve Rumlara doniik
bir tenkit igerdigini sdylediklerini belirtir. “Allah’in mescidlerinde O ’nun
adimin anilmasina engel olan ve onlarin harap olmasina ¢alisandan daha
zalim kim vardwr! Aslinda bunlarin oralara ancak korkarak girmeleri ge-
rekir. Bunlar icin diinyada rezillik, ahirette de biiyiik azap vardi. Dogu

o1 el-Kehf 18/83.
2 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 3/361.
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da Allah’ mdwr bati da. Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zati) oradadir.
Stiphesiz Allah i rahmeti ve nimeti genistir. O her seyi bilendir.” Derve-
ze’nin aktardig1 Buhtunnasr’a Hiristiyan ve Rum destegi s6z konusu oldu-
gu goriisiine gore bunun gerekgesi, Yahudilerin Hz. Zekeriyya nin oglu Hz.
Yahya’y1 6ldiirmeleri nedeniyle Yahudilerden nefret etmeleridir. Bir diger
gorilige gore Beytiilmakdis’te insanlara eziyet eden ve icinde namaz kilma-
larin1 engelleyen Hiristiyanlar elestirilmistir. Diger bir goriise gore tenkit,
mabedi yikan Romalilara doniiktiir. Bir baska goriis de Hudeybiye antlas-
masinin imzalandig1 sirada Misliimanlarin Mescid-i Haram’a girmelerine
engel olan miisriklerin elestirildigi seklindedir. Bu goriisleri degerlendiren
Derveze, Hz. Isa’dan alt1 yiizy1l 6nce yasamis Buhtunnasr’in Beytiilmak-
dis’1 yikma konusunda Hiristiyanlardan yardim gérmesinin imkansizligina
dikkat ¢ekmektedir. Hiristiyanlarin Kudiis’teki mabedde insanlara eziyet
etmeleri, icinde namaz kilinmasina engel olmalari da tutarsiz, ilgisiz bir id-
diadir; ¢linkii s6z konusu mabed, Romalilar doneminde yerle bir edilmistir.
O siralarda ise Hiristiyanlar zuliim goren kesimdi.** Goriildiigi gibi Derve-
ze Beytiilmakdis konulu rivayetleri aktarirken segici davranmus, tarihi agi-
dan tutarsizlik tespiti yaptiginda onlar1 kenara koymustur. Buhtunnasr’in
Beytililmakdis’i yikma siirecinde Hiristiyanlardan destek almasinin tarihi
olarak imkansiz oldugunu ve Yahudilere yapilan elestirilerin Romalilarin
Kudiis’teki mabedi yikma eylemlerine dayandirilmasinin daha tutarli bir
aciklama sundugunu belirtmistir.

Kehf Stresinde soz edilen Ziilkarneyn’in kim oldugu tartismalarina yer
veren Derveze, sayilan ihtimallerden birine gére onun Sam bolgesi, Misir
ve Beytiilmakdis’i fethettigi sdylenen Iskender oldugunu belirtir.s Ebii’l-
Kelam Azad’in (6. 1958) tercihini belirten Derveze, Ziilkarneyn’in, M.O.
6. yiizyilda, iran kral Biiyiik Dara’dan once hiikiimdar olan, Keldanilerin
iilkesi Babil’i zayif diisiiren, Babil’de esaret altinda yasayan Yahudilere
Filistin’e déniis, Orselim’i ve Orselim mabedini yenileme izni veren (M.O.
538) Pers krali Kores oldugu yorumunu aktarir.® Bu durumda Beytiilmak-
dis ile iliskilendirilen kisilerden biri de Iran krali Kores olma ihtimali bu-
lunan Ziilkarneyn’dir. Derveze, Kehf Stiresinde bahsi gegen Ziilkarneyn’in
kimligi konusunda Iskender ve Pers krali Kores gibi ihtimallere yer vere-
rek, ozellikle Kores’in Yahudilere Orselim’e donme ve mabedi yeniden
inga etme izni vermis olmasmin bu kimlige (Kur’an’in anlattig1 sekliyle
Ziilkarneyn’in adil bir kimse olusuna) uygun bir 6zellik olarak degerlendi-
rildigini aktarir.

% el-Bakara 2/114-115.

% Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 6/226.
% Derveze, et-Tefsirii'l-hadis, 6/22.
% Derveze, et-Tefsirii’[-hadis, 6/42.
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Yahudi, Hiristiyan (Nasrani), Mectisi, Sabiin isimlendirmelerinin kay-
nagma dair yorum yaparken Derveze, Hz. Siilleyman’dan sonra Beytiil-
makdis’te kurulan kralliga Yehuda (13,¢,) Krallig1 ad1 verildigini ¢linkii Ye-
huda kabilesinin Beytiilmakdis bolgesinde yasadigmi ve Israilogullari’nin
kabilelerinin en biiyiigii ve en Uinliisii oldugunu ifade eder.” Nakledildigine
gore Israilogullar arasinda krallik Yehuda kabilesine (sibt) verilmistir ve
Israilogullar’nin Kur’an’da adi gegen ilk krali TalGt, Biinyamin’in kabi-
lesindendir.®® Anlasildig1 kadariyla Yehuda adi, Beytiilmakdis’in krallik
merkezi olarak konumlanmasinda ve Yahudi kimliginin sekillenmesinde
belirleyici bir rol oynamustir.

Vehb’e gore su yette soz edilen kisi Yeremya’dir (sL+3)* ve Ikrime ile
Katade’ye gore Yeremya’'nin ugradigi yer de Beytiilmakdis’tir:' “Yahut
alty iistiine gelmis (ipissiz duran) bir sehre ugrayan kimse gibisini (gor-
medin mi)? O, ‘Allah, buray: éliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?’
demigti.”"" Derveze, tarihgilerden (,L=YI :Lole) aktarimda bulunan miifessir-
lerin, Ahd-1 Atik’in glinimiizde mevcut bazi sifirlerinde de bulunan ancak
bir kistm unsurlar1 da o sifirlerde olmayan Israilogullar1 kissalarindan bi-
rini bir hayli detayli olarak anlattiklarini belirtir. Ona goére bu anlatimlarda
bir tuhaflik ve hayal unsurlar1 vardir; ancak s6z konusu beldeden gegen
kisi, Israilogullar1 peygamberlerindendir ve ismi konusunda farkli goriisler
vardir. Bu peygamber kimilerine gére Uzeyr, kimilerine gore Ermiya (Ye-
remya) b. Hilkiya’dir (Hilqiah). Bazilar1 da onun Hizir oldugunu sdyler.
Tercih edilen goriise gore o kisi Yeremya, ugradigi yerde Beytiilmakdis’tir.'”2

Yani Derveze; yukaridaki ayette so6z edilen yerin Beytlilmakdis, oraya
ugrayan kisinin de Yeremya oldugu goriisiinii benimsemektedir. Derve-
ze’nin aktarimina gore Allah, Pers krallarindan biiyiik bir krala Beytiil-
makdis’i insa etmesi i¢in kavmini yonlendirmesini emretmis ve bu ingsa,
Yeremya’'nin 6ldiigli sirada tamamlanmistir. Allah onu bir mucize olarak
dirilttiginde ve o, esegin dirilmesi ile yemek mucizelerini gérdiigiinde ken-
tin yeniden insa edildigini de fark etmistir. Bununla birlikte Derveze, bu
nakillerin Yahudiler arasinda yaygin rivayetlere dayandigini ardindan da
bu rivayetlerin Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde yaygilagtigini belirtir.

7 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 5/315-316.

% Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Tefsirii 'n-Nesefi (Meddrikii t-tenzil ve hakaiku t-te 'vil),
thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 1/204; Abdul-
lah Hadir Hamd, el-Kifdye fi t-tefsir bi’l-me siir ve 'd-dirdye (Liibnan: Daru’l-Ka-
lem, 1438/2017), 5/163.

Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1/331. Yeremya’nin farkli Arapga yazilislari vardir:
Ly e cbe n celaa )l

10 Begavi, Medlimu t-tenzil, 1/352.

101 e]-Bakara 2/259.

192 Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 6/475.
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Ona gore asil olan bu tiir nakiller degil, kissadan alinacak ibrettir.'” Zaten
Kur’an kissalariin birincil amaci insanlara ders vermektir.

Beytiilmakdis yerine onunla esanlamli iliya kelimesi de kullaniimakta-
dir.'* Derveze Iliya ile iliskili olarak Hz. Omer’den de sdz eder. Ona gére
tarih, Hz. Omer’in Beytiilmakdis’ten baska bir sehrin fethine ve teslim ol-
masina tanik oldugunu gérmemistir.'*

Rivayet edildigine gore Hz. Omer bélge halkina sdyle bir yazi gon-
dermistir:“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. iste Allah’m kulu ve
miiminlerin emiri Omer, iliya halkina eman verdi. Kendilerine, mallarina,
kiliselerine, haglarina, hastalarina, masumlarina ve geriye kalan dinlerine
iliskin eman verdi. Kiliselerinde oturulamaz, kiliseleri yikilamaz, kiiciil-
tillemez alami daraltilamaz. Cocuklar1 ve mallarina da dokunulmaz, din
degistirmeye zorlanmazlar, onlara zarar verilmez. Iliya’ya onlarla birlikte
Yahudi yerlesimine izin verilmez.”'%

Goriildiigii gibi Beytiilmakdis baglaminda Hz. Omer, Miisliiman fetih-
lere rehberlik edebilecek bir beyanda bulunmustur.

Sonug¢

Bu ¢alismada arastirma sorusu, Derveze’nin et-Tefsirii'I-hadis adli tef-
sirinde Beytiilmakdis kelimesi olaylar, mekanlar, ibadetler ve kisiler dola-
yiminda nasil kullanildigina iliskindi. Bu arastirma sorusu baglaminda bul-
gular; Derveze’nin tarihsel olaylar, ibadetler ve dini figiirler baglaminda
Kudiis’iin 6nemini vurguladigini gostermektedir. Derveze’nin Beytiilmak-
dis’e dair yorumlari, Kudiis’iin islam kiiltiiri ve medeniyetindeki yerini
belirginlestirmekte ve 6zellikle Hz. Peygamber’in Beytiilmakdis’e gidisine
dair isra olayinin Hz. Peygamber (s.a.s.) uyanikken ve bedenen gercekles-
tigi gorisiinde oldugunu gostermektedir. Bu yoniiyle eseri, ¢agdas tartig-
malara da 1s1k tutmaktadir.

Yasadig1 donemde Filistin direnisinde sorumluluk iistlenen miifessir
Izzet Derveze, Beytiilmakdis yorumlarini islam’m evrensel ilkeleri ve tef-
sir gelenegi gercevesinde yapmis; kigisel veya milli kimliginden bagimsiz,
daha genis bir perspektifle konuya yaklasmistir. Yani onun yorumlariin
Filistin kimliginden kaynaklanan 6zel bir etkiden ziyade, Islam’in genel
ve evrensel 0gretisine dayandigini ifade etmek daha dogru bir yaklagim

18 Derveze, et-Tefsirii'l-hadis, 6/476.

14" Ahmad Daud Shahrouri vd., “The Origins and Construction of Al-Agsa Mosque in
Islamic Tradition”, International Journal of Religion 5/11 (2024), 3169.

105 Beytiilmakdis icin Hz. Omer dénemi, tiim din mensuplari icin en huzurlu ve ada-
letli glinler kabul edilir. Bk. Ahmet Akbas, “Beytiilmakdis’in Selahddin Eyytibi
Tarafindan Fethinin Tefsirlerdeki Yansimalar”, Journal of Islamicjerusalem Stu-
dies 20/3 (2020), 316.

1% Derveze, et-Tefsirii I-hadis, 9/408.
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olacaktir. Buna gore eserde isra ve mi’rac olaylar1 baglaminda Beytiilmak-
dis’ten s6z edilmektedir. S6z konusu tefsirde Beytiilmakdis’ten s6z edilen
baglamlarda mekan olarak yeryiiziinden, Beytii’l-Maide adli bir yerden,
Beytililmakdis’in duvarindan, Beytiilmakdis’te bir mescidden, 1. ylizyilda
Romalilar tarafindan yikilan Yahudi mabedinden, Orselim’den, Hz. Siiley-
man tarafindan kurulan Beytiilmakdis mabedinden ve giinimiizde Mes-
cid-i Aksa’nin harim kapilarindan biri olan “Hitta Kapisi”’ndan ve Hz. Mer-
yem ile Hz. Isa’nin yerlestirildigi yerden s6z edilmektedir.

Derveze, tefsirinde Beytiilmakdis ve ibadetler baglaminda namaz ve
kibleden bahsetmektedir. Beytiilmakdis konulu rivayetleri aktarirken se-
cici davranan, tarihi agidan tutarsizlik gordiigiinde onlari dikkate almayan
Derveze’nin aktardigi rivayetler, Kabe’de kilman namazin Beytiilmak-
dis’tekine kiyasla daha degerli oldugunu gosterse de bu, Beytiilmakdis’te
kilinan namazin kiymetsizligi anlamina gelmez. Derveze, kisilerle iliskili
olarak Beytiilmakdis’ten soz ettiginde gecen isimler; Buhtunnasr, iskender,
Ziilkarneyn, Yahuza, bir sehre ugrayan adam ve Hz. Omer’dir.

Bu arastirmanin sadece Beytiilmakdis’e odaklanmasi dogal bir sinirli-
lik olusturmaktadir. Bu nedenle gelecekte Mescid-i Aksa’nin kullanimina
dair daha genis capl arastirmalar yapilabilir ve diger miifessirlerle kar-
silagtirmalar derinlestirilebilir. Salt Beytiilmakdis ifadesinin Derveze’nin
tefsirindeki kullanimlarina odaklanan bu arastirma sonrasinda yapilacak
yeni ¢alismalarda el-Mescidii’l-Aksa ya da Mescidii’l-aksa ifadelerinin s6z
konusu tefsirdeki kullanimlart da ele alinabilir. Ayrica Derveze’nin tefsiri
ile klasik donemden ya da ¢agdas donemden bir miifessirin Beytiilmak-
dis’e dair yaklagimlari karsilastirmali olarak analiz edilebilir.
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Oz

Kudiis diinya iizerindeki en kutsal kentlerdendir. Miisliimanlar, Yahudiler
ve Hiristiyanlarin bu sehri kutsal kabul etmeleri Kudiis’ii diinyadaki
yaklagik her bes kisiden {i¢ii i¢in son derece ehemmiyetli bir konuma
yiikseltmektedir. Tarih boyunca bu kutsalliga bagl olarak farkli dinlere
mensup ordularin hedefi olan sehir, 6zellikle son bir asirdir giderek artan bir
siddet sarmalinin merkezi konumuna gelmistir. Son dénemde bu siddetin
Oznesi olan Yahudilerin Kudiis’e bakiglarimi dogru anlamak, yasanan
hadiselerin teolojik arka planmi kavramayi saglayacaktir. Bu yiizden
Yahudi dini literatiiriinde Kudiis’iin Yahudi tarih, diisiince, dini pratik ve
sosyal hayatinda tasidig1 anlam ve 6nemi ortaya koymak gerekmektedir.
Bundan dolay1 da Yahudi kutsal kitabi TaNaH’in etrafinda olusturulan
Misna, Kudiis ve Babil Talmudlari, Klasik Midraslar ve sonraki donemde
yazilan Yahudi tefsirlerinde Kudiis’iin nasil ele alindigini, bu sehre dair ne
tiir teori, inang, bilgi ve yorumlara bu eserlerde yer verildigini inceleyerek
bir Yahudi i¢in Kudiis’iin tagidigi anlam ve dnemin dini koklerini ortaya
¢ikarmak bu ¢aligmanin temel amacini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Kudiis, Kutsal, Misna, Talmud, Midras.

*  Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Al-Quds is one of the holiest cities in the world, revered by Muslims, Jews,
and Christians alike. This shared reverence for the city elevates its status
and significance, making it one of the most important spiritual and historical
sites for nearly three out of every five people worldwide. Throughout
history, its religious significance has made al-Quds a target for various
armies and empires, frequently resulting in conflict. Over the last century,
al-Quds has emerged as the focal point of an increasingly violent struggle,
with its significance continuing to fuel tensions. To better understand
this connection, it is essential to explore how al-Quds is portrayed in key
Jewish texts such as the Mishnah, the al-Quds and Babylonian Talmuds, the
Classical Midrashes, and various Jewish commentaries written throughout
history. These works, which are based on interpretations of the Jewish
holy book TaNaH, provide a wealth of information on the theological and
historical significance of al-Quds for Jews. These texts, which are rooted
in the Jewish holy book TaNaH, explore the religious, historical, and
spiritual meaning of the city. This study aims to investigate how al-Quds
is represented in these texts and what kind of theories, beliefs, knowledge,
and interpretations are offered about the city. By examining these religious
sources, we can gain deeper insight into the spiritual roots of al-Quds’
importance to the Jewish people. Through this approach, we hope to shed
light on the historical and religious significance of al-Quds and contribute
to a better understanding of the city’s role in Jewish thought.

Keywords: Judaism, al-Quds, Holy, Mishnah, Talmud, Midrash.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Al-Quds is a sacred city for Muslims, Jews, and Christians. This fact directs
the attention of more than half of the world’s population towards al-Quds.
However, throughout history, this interest has also turned into a struggle for
dominance over the city by different religious groups. Particularly over the last
century and a half, this struggle has been intense. With the establishment of the
State of Israel in 1948, this struggle occasionally escalated into warfare, and
with the war of 1967, the city of al-Quds largely came under Jewish control.
After being separated from the Holy Land, for nearly two thousand years,
Jews have been returning to the region over the past century. Undoubtedly,
a significant factor in this return is the Jews’ ability to keep their motivations
towards the city of al-Quds and the promised land alive for thousands of years.
They have achieved this through the narratives in their religious literature
about al-Quds and the Holy Land.

When referring to Jewish religious literature, it generally encompasses the
TaNaKh, Mishnah, al-Quds and Babylonian Talmuds, Classical Midrashim, and
later commentaries and works on religious commandments and prohibitions.
Examining the types of information these texts contain about al-Quds will
provide a correct understanding of the religious foundations of Jewish interest
in the region. In this context, when the aforementioned works are reviewed, it
is observed that they include numerous narratives both in aggadic and halakhic
forms.

According to Jewish religious literature, al-Quds was created before the world.
Various texts list certain things created before the world, among which al-Quds
is mentioned. Moreover, Allah began the creation of the world from al-Quds.
Al-Quds is depicted as the cornerstone of the world, created directly beneath
Allah’s throne. Additionally, Allah Himself is said to have given the city its
name.

Jewish religious texts state that the city of al-Quds was chosen by Allah
both for Himself and for His temple. Allah created al-Quds specifically for
His residence, and with the descent of Allah’s Shekinah into this city, it is
emphasized that al-Quds became the holiest place in the world.

It is narrated that al-Quds played a significant role in major events throughout
history. For instance, Adam, the first human, lived in al-Quds with his sons,
who offered sacrifices to Allah there. Nuh offered a sacrifice to Allah in al-
Quds after the flood. The event of Ibrahim’s near-sacrifice of his son Ishaq
occurred here. Al-Quds played an important role in the lives of significant
figures in Judaism, such as Ya’qub, Dawud, and Suleyman. The First Temple,
built by Suleyman, and the Second Temple later constructed, made al-Quds a
vital part of Jewish life.
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How could a city of such special status be destroyed by pagan enemies? Jewish
sources put forth various views to answer this question, generally stating that
Allah allowed the destruction of this holy city due to the sins committed by
the Israelites. The sources mention specific sins leading to the destruction of
both temples but also emphasize that, in the end, Allah will personally rebuild
al-Quds and the temple.

Another topic addressed in Jewish sources is the purported superiority of those
residing in al-Quds. Alongside their physical beauty, the residents of al-Quds
are described in various narratives as possessing exceptional moral qualities
and being the most intelligent people in the world. In this context, building
on the widely accepted belief that Athens is the center of philosophy and that
Athenians are typically very intelligent, it is argued—through various incidents
allegedly occurring between Athenians and people of al-Quds—that the latter
are, in fact, far more intelligent than the former.

Jewish sources express that al-Quds holds a central role in Jewish religious life.
Religious rulings state that Jews should come to al-Quds for pilgrimage during
the festivals of Pesach, Shavuot, and Sukkot, and that sacrifices should only
be made in the temple in al-Quds. Additionally, there are rulings regarding the
superiority of living in al-Quds and provisions aimed at protecting the city’s
economic structure.

All these narratives in Jewish sources aim to emphasize the theological,
cosmological, and eschatological importance of the city of al-Quds for Jews
from history to the present day. It is also conveyed that the full practice of
Judaism is only possible by being in the Holy Land and al-Quds. All these
serve to maintain the bond of Jews with al-Quds and the Holy Land.
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Giris

Dinlerin inan¢ konularmin izahinda, ibadetlerinin tanziminde ve
ahlak anlayislarmin ifade edilmesinde o dinlere ait kutsal metinler hayati
O6nemi haizdir. Bu noktadan hareketle bir dinin belli bir meseleye nasil
yaklastig1 incelenmek istendiginde oncelikli olarak s6z konusu dinin
yazili kaynaklarina miiracaat edilmelidir. Yahudiligin yazili kaynaklar ya
da dini literatilirii dendiginde oncelikli olarak kutsal kitabi TaNaH ve bu
kitabin etrafinda yiizlerce yillik siire¢ igerisinde olusturulan basta Misna
olmak tiizere Babil ve Kudiis Talmudu ile Yahudi tefsirleri denilebilecek
Midraslar anlasilmaktadir. Giiniimiizde Ortodoks bir Yahudinin TaNaH
disindaki yukarida zikredilen diger metinlerin de vahiy kaynakli olduguna,
Hz. Musa’ya Tann tarafindan Sina’da Tevrat’la birlikte bunlarin da
vahyedildigine inandig1' gercegi de dikkate alindiginda bu metinlerde ele
alian, agiklanan meseleler ¢ok daha 6nemli hale gelmektedir.

Meselenin bir diger boyutu ise Yahudilerin, atalar1 araciligryla Tanr1’nin
kendilerine -kabaca- Filistin topraklarini ebedi yurt olarak vaat ettigine
inanmalaridir.> Yahudiler vaat edilen topraklar icerisinde ise Ozellikle
Kudiis’e ayr1 bir anlam yiiklerler, 6nem verirler. Bu dogrultuda “Kudiis”
adi TaNaH’in 6zellikle Neviim ve Ketuvim kisimlarinda olmak {izere
dogrudan 669 kez gecmekte, “Siyon” gibi Kudiis’i ifade ettigi kabul edilen
kavramlar da dikkate alindiginda bu sayr 800’{in iizerine ¢ikmaktadir.
Talmudlar ve diger klasik dini literatiirde ise Kudiis ismi binlerce kez
gecmektedir. Yahudi dini metinlerinde bu hususta Kudiis’e rakip olabilecek
bir bagka sehir s6z konusu degildir. Bu ¢alismada Yahudiligin dini metinleri
incelenmek suretiyle bu metinlerin Kudiis’iin Yahudiler i¢in 6nemini nasil
izah ettigi cesitli basliklar altinda ele alinacak ve Yahudilikte Kudiis’e 6zel
olusturulan dini hiikiimler ortaya konmaya calisilacak, boylece meseleye
Yahudilerin teorik ve pratik boyutlariyla nasil baktigi daha anlasilir hale
getirilmeye caligilacaktir.

' Bu inang literatiirde “Cift Tora inanc1” olarak ifade edilmektedir. Bu hususta ayrin-
il bilgi i¢in bk. Omer Faruk Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi (Istanbul: iz
Yayincilik, 2019), 102-112; Ayrica bk. Musa ibn Meymun, Yahudi Hukukunun Kay-
naklari: Sozlii Tevrat, gev. Kiibra Glines (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2024); Yahu-
di dini hukukuyla ilgili bilgi i¢in ayrica bk. Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda
Yahudilik (Istanbul: Milel Nihal Yayinlari, 2021), 139-198.

2 Yahudi kutsal kitabinda vaat edilmis topraklarla ilgili ciimleler Yaratilig 17:8; 28:4,
13; Yasanin Tekrar1 1:8°de yer almaktadir. Bilgi icin bk. Kitab-1 Mukaddes (Istanbul:
Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1997).
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1. Yahudi Dini Literatiiriinde Kudiis’iin Hususiyetleri
1.1. Yaratihs-Kudiis iliskisi

Yahudi dini metinlerinde Kudiis’ten alemin yaratilisinin 6ncesinden
baglayarak bahsedildigi, yaratilista Kudiis’tin ¢ok 6zel bir pozisyonunun
oldugu ve Kudiis’iin yaratilisinin da 6zel bir sekilde cereyan ettigi
vurgulanir. Buna gore diinya yaratilmadan dnce Tanr1’nin yarattig1 yedi sey
vardir. Bunlar Tevrat, Cennet, Cehennem, Tanri’nin Arsi, Tovbe, Mesih’in
ad1 ve Kudiis’teki Mabet’tir.> Baz1 kaynaklarda ise ‘Kudiis’teki Mabed’
yerine ‘Kudiis’ ifadesi yer almaktadir.* Dolayisiyla Kudiis’teki Mabedin
(ya da Kudiis’iin) diinyadan daha 6nce yaratilmasi s6z konusudur.

Kudiis, diinyanin yaratilisi sirasinda merkezi bir rol oynamustir.
Tanri diinyay1 yaratmaya Kudiis’teki Mabette bulunan ve “Even Satiya”
adr verilen’ kayadan bagladigi ve diinyay1 onun iizerine insa ettigi ifade
edilmektedir. Bu kaya diinyanin temel tasi mesabesindedir. Bu durum bir
bebegin gdbeginden biiylimeye baslayarak daha sonra her yone gelismesi
ornek verilerek izah edilmeye calisilmakta ve kaynaklarda s6z konusu
yaratilig embriyonun olusumuna benzetilmektedir.®

Yahudi kaynaklarinda diinyanin temel taginin denizlerin derinlerinde de
goriilebildigi ifade edilmektedir. Yunus peygamberin baligin karnindayken
denizlerin diplerinde dolagmasini anlatan rivayetlerde baligin Yunus
peygambere, sabitlenmis bu temel tagini da gosterdigi yer almaktadir. Ayni
rivayetlerde Kudiis’iin yedi dagin iizerine kuruldugu, buranin ayni zamanda
tam olarak Tanri’nin tahtinin altina tekabiil ettigi ve Yunus peygamberin
burada dua etmesi ve duasiin kabul edilmesi sebebiyle balik tarafindan
tekrar diinyaya geri dondiiriildiigii de belirtilmektedir.”

Diinyanin yaratiliginda Kudiis’iin merkezi konumunun yani sira
bizatihi sehrin yaratilisiyla ilgili de kaynaklarda genis bilgiler yer
almaktadir. Oncelikle Kudiis ve buradaki Mabet’in Tanri tarafindan 6zel
olarak secilen seyler arasinda oldugu vurgulanmaktadir.® Tanr1 Kudiis’ii

3 Babil Talmudu (Erisim 26 Subat 2021), Pesachim 54a; Nedarim 39b.

4 Judah Halevi, The Kuzari (Kitab al-Khazari) (New York: Schocken Books, 1964), 3/73.

5 Islami kaynaklarda buna “Muallak Kayas” ya da “Hacerii’l-Muallak” ad1
verilmektedir. Giinimiizde Mescid-i Aksa smirlari iginde, Kubbetii’s-Sahre’nin altinda
bulunmaktadir. Kudiis sehrinin cografi dzellikleri, Islam ve diger dini geleneklerdeki
hususiyetleri ile ilgili ayrmtil bilgi i¢in bk. Eldar Hasanoglu - Nuh Arslantas, Kudiis
Vahiyle Kutsanan Sehir (Istanbul: Albaraka Tiirk Yaynlari, 2021).

¢ R.Yaakov Y. H. Pupko (ed.), The Metsudah Midrash Tanchuma: Shemos II, gev. R.
Avrohom Davis (New York: Eastern Book Press Inc., 2004), 4/Pekudei 3:3; Ayrica
bk. BT, Yoma 54b.

7 R. Eliezer b. Hyrkanos, Pirke de-Rabbi Eliezer, ¢ev. Gerald Friedlander (New York:
Hermon Press, 1970), 10.

§ H. Friedmann - Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah: Numbers I, ¢ev. Judah J.
Slotki (London: The Soncino Press, 1939), 5/3:2 (Tanri’nin 6zel olarak sectigi diger
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son derece milkemmel bir konumda yaratmis, burayr kendi arginin tam
kargisina konumlandirdigi gibi cennetin ve cehennemin birer kapisini
da buraya yerlestirmistir. Dolayisiyla burada dua eden kisi Tanri’nin
arsinin tam karsisinda dua edecektir.” Bunlara ilaveten Tanr1 hicbir sehir
icin yapmadigimi Kudiis i¢in yapmis, buranin 6zel 6l¢iilerini belirlemis,
meleklere bu olgiileri vermek suretiyle Kudiis’in 6zel sinirlarini tayin
etmistir.'

Kudiis’iin yaratilist ile ilgili bir bagka onemli nokta ise aslinda iki ayri
Kudiis’iin yaratilmig oldugudur. Buna gore Tanr1 biri semada, digeri de
yeryiiziinde olmak {izere iki ayr1 Kudiis yaratmis, yeryiiziindeki Kudiis
semavi Kudiis’iin izdiisiimiinde yaratilmistir. Yahudi kaynaklarinda
Kudiis’iin Ibranice isminin kelime yapisinin da bu gergege isaret ettigi
ifade edilir. “a*5w1™> /Yerusalim” seklindeki Ibranice isimde kelimenin
sonundaki “a*im” harflerinin, bu dilde ¢ogul takisi olarak kullaniimasi
semavi ve diinyevi Kudiis’e bir igaret olarak yorumlanmaktadir. Bu
sehirler birbiriyle irtibat halindedir. Bu sebeple yeryiiziindeki Kudiis’iin
tahrip edilmesi sonrasinda, kiyamete yakin zamanda Tanr1 semavi Kudiis’ii
yeryiiziine indirecek ve iki Kudiis birlesmis olacaktir."

Kudiis’iin sadece kendisi 6zel degildir; ad1 da 6zel bir sekilde verilmistir.
Buna gore sehre adini, Yahudilerin en biiylik atalari olarak kabul ettikleri
Hz. ibrahim ile Yahudi soyunun seceresinde zikredilen en biiyiik isimlerden
birisi olan Hz. Nuh’un oglu Sam’in ayr1 ayri verdigi isimleri birlestirmek
suretiyle bizzat Tanri vermistir. Kaynaklarda anlatilanlara goére Tanri
Hz. Ibrahim’den oglunu kurban etmesini istediginde yasananlar tam da
Kudiis’te cereyan ettiginden Hz. Ibrahim buray1 “Tanri’nin -mucizesinin-
goriildiigii yer” anlaminda Ibranice “Yir’e” seklinde isimlendirmistir.
Ancak Hz. Nuh’un oglu Sam’da Tanri’nin sadik kullarindan birisidir ve
tufandan kurtulduktan sonra burada Tanr1’ya kurbanlar sunmus ve buray1
“barig, huzur, selam” anlamina gelen “Salem” seklinde isimlendirmistir.
Tanr iki sadik kulundan birinin buraya verdigi ismi tercih etmenin digerini
izecegini diisiinerek ikisinin verdigi isimleri birlestirmek suretiyle sehre
“huzurun, barisin goriilecegi sehir” anlamina gelen “Yerusalim” adini
vermistir.'?

seyler "Kohenlik, Levililer, Israil ve Davut Krallig:’dir.).

9 Pupko, Midrash Tanhuma, 2-2/Pekudei 1/1-2; Abraham Ibn Ezra, Rabbi Abraham
1bn Ezra’s Commentary On the Book of Psalms (Chapters 73—150) (New York: Touro
College Press, 2016), 3/76:3; R. Eliezer b. Hyrkanos, Pirke de-Rabbi Eliezer, 35.

10 BT, Bava Batra 75b.

' BT, Taanit 5a; Rabbeinu Bachya Ben Asher, Torah Commentary: Midrash Rabbeinu
Bachya (sefaria.org) (Erisim 02 Haziran 2024), Bamidbar 19/13.

12" H. Friedmann - Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah: Genesis I, gev. Rabbi Dr. H.
Friedmann (London: The Soncino Press, 1939), 1/56:10-11.
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1.2. Tanri-Kudiis iliskisi

Yahudi dini metinlerinde Tanri’nin Kudiis’ii hem kendisi hem mabedi
icin Ozel olarak sectigi vurgulanmakta, Kudiis’iin kutsalliginin kaynagi
olarak Tanr1’nin “Sehina”sinin" bu sehirde bulunmasi zikredilmektedir.

Tanr’nin Kudiis’ii kendisi i¢in sectigi bizzat Yahudi kutsal kitabinda
vurgulanmaktadir. Tanri’nin se¢me sebebi sonsuza dek bu sehirde
oturmak ve yasamaktir." Diger dini literatiirde de bu konu uzun uzadiya
ele alinmaktadir. Buralarda vurgulandigina gére Kudiis Tanri’nin mukim
oldugu sehirdir. Diinyanin yaratilisindan itibaren Tanrt kendisine burada
yer edinmistir. Ayrica daha sonra insa edilecek olan Tanri’nin evi, Mabedi
de bu sehirdedir. Tann diinyadaki biitiin sehirleri degerlendirmis, Kudiis
disinda mabedinin insa edilmesine layik bir sehir bulamamistir. Ayni
sekilde Tann biitiin iilkeleri degerlendirmis, sadece Kutsal Topraklar
(Filistin) Israilogullarma layik gérmiis ve buray1 onlara bahsetmistir.'s

Kaynaklarda Tanri’nin sehri olarak secilmesi sebebiyle Kudiis’e
Sehina’nin indigi, dolayisiyla sehrin kutsalliginin Sehina’dan kaynaklandigi
da ifade edilmektedir. Sehina, Tanr1’nin kudretinin manevi olarak tezahiir
etmesi ve inananlara huzur, siikiin ve selamet vermesi anlamina gelmektedir.
Sehrin farkli zamanlarda istilalarla yikilmasinin Sehina’y1 etkilemedigi, bu
durumun gehrin kutsalligina da bir zarar vermedigi belirtilmektedir.'s

Tanr1-Kudiis iligkisi baglaminda kaynaklarda yer alan bir diger husus ise
Kudiis’ten “Tanri’nin mirasi” olarak bahsedilmesidir."” Dolayisiyla Kudiis
Tanr1’nin mirast olunca sehre izafe edilen anlam ve énem de o dogrultuda
biiyiik olmaktadir. Kudiis’e sahip ¢ikmak Tanri’nin mirasina sahip ¢ikma
anlami1 tagimaktadir.

1.3. Tarih Boyunca Kudiis’iin Onemi

Yahudi kaynaklar1 Kudiis’iin diinyanin yaratilis1 sonrasi ilk insandan
itibaren baglayarak tiim insanlik tarihinde siirekli olarak onemli rol

Islami kaynaklarda “Sekine” olarak yer alan bu kavramla ilgili genis bilgi icin bk.

Salime Leyla Giirkan, “Sekine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2009), 36/329-331; “Sehina” kavraminin Yahudilikte ifade ettigi

anlamla ilgili genis bilgi i¢in bk. Kaufman Kohler - Ludwig Blau, “Shekinah”, The

Jewish Encyclopaedia (New York and London: Funk and Wagnalls Company,

1905), 11/258-260.

Y Kitab-1 Mukaddes, Mezmurlar 132:13-18; 135:21; Zekeriya 8:2-3; Ayrica bk. BT,

Niddah 70b.

H. Friedmann - Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah: Leviticus, ¢ev. Rev. J. Isra-

elstam - Judah J. Slotki (London: The Soncino Press, 1939), 4/13:2; Yalkut Shimoni

on Torah (Sefaria) (Erisim 20 Haziran 2022), Nach 321, 813.

16 Moses Maimonides, Mishneh Torah (sefaria.org) (Erisim 03 Haziran 2024), The
Chosen Temple 6.

7" BT, Zevachim 119a.
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oynadigmi vurgulamaktadir. ilk insan olan Hz. Adem’in yeryiiziine
gonderilmesi sonrasinda ogullar1 Habil ile Kain (Islami kaynaklarda
Kabil) Tanr’ya kurbanlarin1 Kudiis’te, “Even Satiya”nin iizerinde
sunmuslardir. Dolayisiyla burasi Tanr1’ya adanmis yeryiiziindeki ilk mabet
mesabesindedir. Hz. Nuh’un tufandan kurtulmasi, tufan sularimin ¢ekilmesi
sonrasinda yine Kudiis’te Even Satiya’nin {izerinde Tanri’ya bir sunak
insa ettigi ve burada Tanr i¢in temiz hayvanlardan kurbanlar kestigi, Hz.
Nuh’tan sonra torunlarmin da buradaki sunagi kullanmaya devam ettigi
ifade edilmektedir.'

Yahudilerin ii¢ ulu atas: kabul ettikleri Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz.
Yakup’un hayatlarinda da Kudiis hayati 6nemi haizdir. Hz. Tbrahim’den
Tanri’nin emriyle oglu Hz. Ishak’1 kurban etmesi istendiginde bu
hadise Kudiis’te Mabet Tepesi’'nde cereyan etmis, Tanr1 Hz. Ishak’m
yerine kurban edilmesi i¢in kogu burada gondermistir. Buna ilaveten Hz.
Ishak’m hayatinda Kudiis’iin 5nemli rolii esi Rebeka ile irtibatlandirilarak
da agiklanmistir. Buna gore Hz. Ishak ile Rebeka’nin evliliginde yirmi
yil boyunca cocuklar1 olmamistir. Bu siirenin sonunda Hz. Ishak esi
Rebeka’y1 alip Kudiis’e getirmis ve burada Moriya Daginda® Tanr1’ya dua
etmislerdir. Bunun iizerine Tanr1 Hz. Ishak ile esinin dualarini kabul ederek
Rebeka’nin kisirligini gidermis ve onlara ikiz ¢ocuklar (Esav ve Yakup)
bahgetmistir.?' Yahudi atalarinin {i¢iinciisii olan Hz. Yakup’un da yolu
Kudiis’ten ge¢mis, o da bu sehrin kutsalligini tecriibe etmistir. ikiz kardesi
Esav ile sorun yasamasi sonrasinda annesinin dnerisiyle dayisi Laban’in
yanina gitmek tizere yola ¢iktiginda Kudiis’te konaklamis, duydugu tirperti
ile buranin kutsalligimi hissederek bulundugu yerin ancak Tanri’nin evi
olacagini ifade etmistir. Sonrasinda etraftan topladig: taslarla burada bir
sunak hazirlayarak Tanri’ya dua etmis, salimen Harran’dan tekrar buraya
dondiigii taktirde burada kurbanlar kesecegini s0yleyerek Tanr1’ya adaklar
adamistir.??

Yahudilerin en biiyiik peygamber kabul ettikleri Hz. Musa, Kudiis bir
tarafa, vaat edilmis topraklara bile ulasamadan vefat etmis olsa da Yahudi
kaynaklarinda Kudiis’lin onun hayatinda énemli rolii oldugu yorumlarina
rastlanir. Buna gore Hz. Musa 6nderliginde Israilogullar: Misir’dan ¢ikarken
deniz kiyisinda bulunduklart sirada arkalarindan Firavun’un ordusunun

¥ Friedmann - Simon, Gen. Rabbah, 1939, 1/34:9; Maimonides, Mishneh Torah, The

Chosen Temple 2.

Yahudi kaynaklarinda Hz. ibrahim’in kurbana konu olan ¢ocugu Hz. ishak’tir.

2 Moriya Dag1 giiniimiizde Mescid-i Aksa ve Kubbetii’s-Sahre’nin oldugu alana Ya-
hudi kaynaklarinda verilen isimdir.

2l Friedmann - Simon, Gen. Rabbah, 1939, 1/56:10-11; R. Eliezer b. Hyrkanos, Pirke
de-Rabbi Eliezer, 32.

22 R. Eliezer b. Hyrkanos, Pirke de-Rabbi Eliezer, 35.
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gelmesiyle deniz ve diigman arasmna sikisinca Tanrt denizi Kudiis’iin
faziletleri hiirmetine yarmistir. Dolayisiyla Israilogullarinin tarihlerindeki
en onemli hadiselerden biri olan bu olayda Kudiis Israilogullarmin
kurtulusunda hayati bir rol oynamistir.?

Yahudi dini metinlerinde Kudiis’e biiyiik bir énem verildigi ifade
edilse de Kudiis’iin ulusun glindemine c¢ok ge¢ bir zamanda girdigi,
Yahudilerin vaat edilmis topraklara girmelerinden birkac asir sonra Hz.
Davut doneminde sehrin ele gecirildigi bilinmektedir. Yahudi kaynaklari
bu durumun bir problem teskil ettiginin farkinda olarak, ¢ok gec bir
zamana kadar sehrin fethedilmemesini ¢esitli gerekgelerle izah etmeye
calismiglardir. Bu baglamda konuyu ulu atalari olarak gordiikleri Hz.
[brahim’in hayatindan bir hadiseyle iliskilendirerek yorumlamaya
calismislardir. Buna gore Hz. ibrahim ve Sare, Makpela Magarasinda Hz.
Adem ve Havva’nin mezarlarinin oldugunu kesfettiklerinde buray1 satin
almak istemislerdir. Magaranin sahipleri Hz. Ibrahim’e, Tanr1’nin biitiin bu
diyar1 gelecekte onun soyuna verecegini bildiklerini, buna ragmen simdi
buray1 satin almak isterse ancak Yevuslularm topraklarmi Hz. Ibrahim’in
soyunun zorla ele gecirmeyecegine dair yeminli bir anlagma yaparsa
magaray1 satacaklarmi soylerler. Hz. Ibrahim bu oneriyi kabul eder.
Yevuslular, Hz. Tbrahim’in yemini olan bu anlasmay1 bakirdan yaptiklari
iki putun tizerine yerlestirerek bu putlari Kudiis’iin ana caddelerine dikerler.
Bu sebeple Yahudiler ne kadar isteseler de Kudiis’ii ele gegiremezler. Hz.
Davut, sehri almak istediginde dncelikle bu iki putun — dolayisiyla da Hz.
[brahim’in yemininin gecerliliginin- ortadan kaldirilmasini emretmis, bu
putlart yok edecek kisileri lider konuma yiikseltecegini ilan etmis, Seruya
oglu Yoav bu gorevi yerine getirdikten sonra Hz. Davut’un ordusu sehri ele
gegirebilmistir.>

Kudiis ilk defa Hz. Davut’un eliyle Israilogullarinin hakimiyetine
gegse de zaman igerisinde yasanan siyasi gelismelere bagli olarak
bazen elden ¢iktig1, bazen yeniden Israilogullarinin kontroliinde oldugu
donemler yasanmistir. Yahudi dini metinlerinde bu ¢alkantili siiregle ilgili
degerlendirmeler yapildigi goriilii. Bu dogrultuda sehrin miikemmel
kutsalliga Hz. Siileyman’in saltanatinda insa edilen 1. Mabet doneminde

B Mekhilta De-Rabbi Ishmael, ¢ev. Jacob J. Lauterbach (Philadelphia: The Jewish
Publication Society, 2004), 1/Beshallah 4.

2 R. Eliezer b. Hyrkanos, Pirke de-Rabbi Eliezer, 36; Baz1 kaynaklarda bu iki putun
birisinin kor, digerinin topal olarak yapildig1, aslinda kor ile Hz. Ishak’in, topal ile
de Hz. Yakup’un temsil edildigi, Hz. Ibrahim’in yemininin ise onlarin agzina yerles-
tirildigi ifade edilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Rashi, The Complete Jewish Bible
with Rashi Commentary, ¢ev. Rabbi A.J. Rosenberg (chabad.org) (Erisim 05 Hazi-
ran 2024), 1. Samuel 5:6; Ayrica bk. Rashi, The Complete Jewish Bible with Rashi
Commentary, Judges 1:21.
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sahip oldugu vurgulanmis, her ne kadar Babil Siirglininden doniisle
birlikte yikilmig mabet yeniden insa edilse, sehrin tamir ve tadili yapilsa
da bunlarin asla ideal sekilde olmadig1 ve sehrin 1. Mabet donemindeki
kutsalligini asla tekrar yakalayamadigi ifade edilmistir.?

Tarih boyunca Kudiis’te kutsalligin en Onemli tezahiirlerinden biri
olarak Yahudi mabedi gosterilir. Yahudi kaynaklar1 bu durumu mabette
ve Kudiis’te tarih boyunca yasandigi iddia edilen bir dizi mucize ile
izah etmeye c¢aligarak bu baglamda 10 mucize siralar. Mabette yakmalik
sunular sebebiyle olusan et kokusundan dolay1 higbir kadinin diisiik
yapmadig1, giinliik kurban ritliellerindeki et ve kana ragmen mabette hi¢
sinek goriilmedigi, Kudiis’te hi¢ kimseye yilan ve akrebin zarar vermedigi,
hac bayramlarinda* kutsal topraklardaki Yahudilerin Kudiis’e gelmesine
ragmen higbir zaman schirde kalacak mekan problemi yasanmadigi,
mabet avlusunda sunaktaki atesi hi¢cbir zaman yagmurun sondiirmedigi bu
mucizeler arasinda zikredilir.””

Yahudi kaynaklarinda Kudiis ile ilgili yer alan en ilging
degerlendirmelerden biri sehrin karsisina konumlandirilan bagka bir sehirle,
yani ziddiyla anlatilmasidir. Kaynaklarda Kudiis ile Kayzerya kentlerinin
birbirinin muhalifi olduklari, iki sehrin kaderinin taban tabana zit oldugu
ifade edilir. Yani Kudiis ile Kayzerya terazinin iki kefesi mesabesindedir.
Ikisinin aym dénemlerde yiikselmesi miimkiin degildir. Birisi huzur
iginde ise digerinde sikinti hakim olacaktir. Aslinda bu rivayetle ifade
edilmek istenen, Kayzerya’nin Roma’y1 Kudiis’iin de Yahudileri temsil
ettigidir. Dolayisiyla Yahudilerin ve Kudiis’in abad olabilmesinin yolu
Roma yonetiminin hiikiimranliginin zayiflamasindan ya da yikilmasindan
gegmektedir.?

1.4. Diinyanin Manevi Merkezi Olarak Kudiis

Yahudi kaynaklarinda Kudiis’tin diinyadaki merkezi konumuna da vurgu
yapilmaktadir. Buna gore diinyanin merkezinde vaat edilmis topraklar yer
alir. Vaat edilmis topraklarin merkezinde Kudiis, Kudiis’tin merkezinde ise
Mabet bulunmaktadir. Ayrica tiim milletlerin Kudiis’iin yerlesim yerlerinin
en merkezinde yer aldigini, sehrin tiim diinyanin metropolii oldugunu ve bu
sehrin Tanr’nin argimin tam karsisinda konumlandigini bildigi, dolayisiyla

2 BT, Savuot 16a; Maimonides, Mishneh Torah, Shekel Dues 4.

2 Pesah, Savuot ve Sukkot Bayramlar1 Yahudilerin hac bayramlaridir.

" Diger zikredilen mucizeler ve konuyla ilgili genis bilgi igin bk. BT, Yoma 21a; Ku-
diis ve Mabette yasanan 10 mucizeyle ilgili nispeten farkli bir liste i¢in bk. Anthony
J. Saldarini, The Fathers According to Rabbi Nathan (Abot De Rabbi Nathan Versi-
on B) (Leiden: Brill, 1975), 39; Bazi mucizelerle ilgili ayrica bk. H. Friedmann -
Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah: Ecclesiastes, ¢ev. Rabbi Dr. L. Rabinowitz
(London: The Soncino Press, 1939), 9/1.7.8.

2 BT, Megillah 6a.
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hem cografi hem manevi olarak sehrin merkeziligini kabul ettigi ifade
edilmektedir.”

Kudiis’in merkeziligi, sehrin “kutsalligin yeryiiziindeki merkezi”
oldugu vurgusuyla da anlatilmaktadir. Yahudi kaynaklarina gére Tanri
yeryiizline on birim kutsallik indirmis, bunun dokuzunu Kudiis’e birini ise
diinyanin geri kalanina bahsetmistir. Kudiis i¢inde de kutsalligin giderek
yogunlastigi bir derecelendirme yapilmakta, sehrin surlarinin disindan
baslayarak giderek artan kutsallik dairesinin Mabed’in “Kutsallar Kutsal1”
kisminda en zirve noktaya ulastig1 vurgulanmaktadir.’® Dolayisiyla Yahudi
kaynaklarina gore yeryiiziinde kutsalligin en yogun ve en merkezi noktasi
Kudiis’tiir.

Kudiis’iin manevi merkez olusu sehrin ve Mabed’in Yahudi dini
yasamindaki hayatl konumundan hareketle de vurgulanmaktadir.
Bireyin Mabed’e gelerek burada kefaret kurbanlari kesmek suretiyle
bliylik gilinahlarindan armiyor olmasmin yani sira Mabet’te giinliik
olarak kesilen kurbanlarin tiim Yahudilerin manevi arinmalarina vesile
oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla Kudiis, dindar bir Yahudinin
manevi mutlulugunun vesilesi olarak onlarin hayatinda merkezi bir rol
oynamaktadir. Bu 6neminden dolay1 Kudiis’tin Yahudi kabileler arasinda
paylastirilmadigi, her ne kadar sehir Yahuda ve Biinyamin kabilesinin
siirlart iginde kalsa da Ozellikle Mabet tepesinin Hz. Davut tarafindan
tiim kabilelerden para toplanmak suretiyle ulusun ortak miilkii olarak satin
alindig1 ifade edilmek suretiyle sehrin bu durumu vurgulanmaktadir.™

1.5. Kudiis’iin Tebariiz Ettigi Baz1 Ozellikleri

Kudiis’tin diinya lizerinde pek cok ozelligi ile 6ne ¢iktig1 Yahudi
kaynaklarinda siklikla vurgulanan hususlardandir. Mesela, diinyaya
indirilen on birim bilgelik, ihtisam ve giizelligin dokuz biriminin Kudiis’e,
bir biriminin ise diinyanin geri kalanina dagitildigi ifade edilir.2 Dolay1siyla
bilgelik, ihtisam ve giizelligin kahir ekseriyeti Kudiis’te bulunmaktadir.
Hatta kaynaklarda Kudiis’ii biitiin ihtisami ve giizelligi ile gormeyen kisinin

¥ Nahmanides, Commentary on the Torah: Bereishis/Genesis, ed. R. Nosson Sherman

- R. Meir Zlotowitz, ¢ev. Yaakov Blinder (New York: Mesorah Pub. Ltd., 2004),
1/14:18; H. Friedmann - Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah: Exodus, ¢ev. Rabbi
Dr. S. M. Lehrman (London: The Soncino Press, 1939), 3/23:11; R. Yaakov Y. H.
Pupko (ed.), The Metsudah Midrash Tanchuma: Vayikra, ¢ev. R. Avrohom Davis
(New York: Eastern Book Press Inc., 2004), 5/Kedoshim 10:1; Halevi, Kuzari, 4:10.

39 Mishnah (sefaria.org) (Erisim 28 Subat 2021), Kelim 1:6-9.

31 BT, Yoma 12a.

32 Saldarini, Abot DeRabbi Nathan Version B, 48; BT, Kidushin 49b; H. Friedmann -
Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah: Esther, ¢ev. Maurice Simon (London: The
Soncino Press, 1939), 8/1:17.
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hayatinda giizel bir sehir gérmiis olamayacagi da vurgulanmaktadir.”
Bunlara ilaveten Kudiis’ten “diinyanin 15181” ve “diinyanin nesesi” olarak
s0z edildigi, yabancilarin dahi bu durumu bilip tecriibe ederek tasdikledigi

iddia edilmektedir.*

Sehrin vurgulanan bir diger 6zelligi kalabalik ve biiyiik olmasidir.
Kudiis’te yirmi dort cadde oldugu, her caddede yirmi dort sokak bulundugu
ve buralarda her giin ¢ok sayida pazarlarin kuruldugu ve bu pazarlarin ¢ok
canli oldugu, yiizlerce deveden olusan kervanlarin ytiklerini bu pazarlarda
cok hizl1 bir sekilde satabildigi ifade edilmektedir. Sehrin kalabalikligindan
dolay1 niifusunun tespitinin neredeyse miimkiin olmadigi, bunun i¢in din
adamlarindan yardim alinarak bir tahminde bulunulabilecegi belirtilerek
Kral Agrippa’nin bdyle bir yola basvurdugu ve her fisth kurbanindan
kendisine bir bobrek ayrilmasini istedigi, bunun iizerine din adamlarinin
ona Misir’dan ¢ikista yer alan Israilogullarmin sayis1 olan alt1 yiiz binin
iki kat1 (yani bir milyon iki yliz bin) bobrek ayirdiklari, boylece kralin
sehrin niifusunun ne kadar kalabalik oldugunu tahmin ettigi kaynaklarda
yer almaktadir.s

Yahudi kaynaklarindaki Kudiis’iin  giizellik, miikemmellik ve
ihtisamina dair biitiin bu abartili anlatilara ragmen Filistin’in civardaki
baska sehirlerinin belli bash 6zelliklerinin Kudiis’te bulunmayis1 Yahudi
ilim adamlarin1 mesgul etmistir. Ornegin Ginnosar bolgesinde yetisen son
derece kaliteli meyvelerin Kudiis’te yetismemesini ya da Tiberya’daki
insanlarin ¢ok ragbet ettigi kaplicalarin Kudiis’te bulunmamasini agiklama
geregi duymuslardir. ilim adamlar1 bunlari bir hikmete dayandirarak
yorumlamiglar; eger Ginnosar’in meyveleri ya da Tiberya’nin
kaplicalarindan daha iyileri Kudiis’te olsa insanlarin bu sehre kutsalligi
ve Tanr’nin emri oldugundan degil de gilizel meyveleri ya da kaplicalar
gibi baska gerekgelerle de gelebilecegini, bu durumun sehrin kutsalligina
uygun olmayacagini ileri stirmiiglerdir.*

Benzer sekilde kaynaklarda Kudiis’e bu kadar listiinliikler atfediliyorken
Yahudi kutsal kitabinin Hz. Musa’ya ait oldugu kabul edilen ilk bes
kitabinda (Tora) sehrin adinin neden pek yer almadigi lizerinde de durularak
bu durum gesitli yorumlarla izah edilmeye ¢alisiimistir. Bu gerekgelerden
birisi, “diger milletlerin dikkatini buraya ¢ekmemek ve onlarin burayi

3 BT, Sukkah 51b.

3 Friedmann - Simon, Exodus Rab., 3/52:5; Ayrica bk. Leon Nemoy (ed.), The Mid-
rash on Psalms (Midrash Tehillim), ¢ev. Willam G. Braude (New Haven: Yale Uni-
versity Press, 1959), 1/48:2; H. Friedmann - Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah:
Genesis 11, gev. Rabbi Dr. H. Friedmann (London: The Soncino Press, 1939), 2/59:5.

35 H. Friedmann - Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah: Lamentations, ¢ev. Rev. Dr.
J. Rabbinowitz (London: The Soncino Press, 1939), 7/1:2.

36 BT, Pesachim 8b.
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ele gecirmesinin Oniine ge¢cmek” seklinde zikrediliyorken bir diger
gerekge “vahyin indigi donemde sehri elinde bulunduranlarin buranin
Israilogullarmin en kutsal kenti oldugunu ve gelecekte Israilogullarmin
sehre sahip olacaklarmi 6grenmeleri durumunda sehri tamamen tahrip
ederek yok etmemeleri” olarak agiklanmustir. Ugiincii bir gerekge olarak
“Israilogullar1 kabilelerinin her birinin bu derece kutsal bir kentin kendi
topraklari i¢cinde olmasini isteyerek bir i¢ miicadeleye girismemeleri i¢in”
kutsal kitapta sehrin adina vurgu yapilmadigi ileri siirilmiistiir.”’

1.6. Kudiis’iin Yikilmasma Yiiklenen Anlamlar ve Sehrin
Korunmasi

Yukarida tarih boyunca Kudiis’iin baz1 donemler istilalara maruz
kaldigi, yagmalanip tahrip edildigine isaret edilmisti.’*® Bizzat Tanri’nin
kenti olan, yaratilista son derece 6zel bir konumda bulunan ve yeryliziiniin
en kutsali addedilen sehrin, bu tiirden kotii durumlara neden maruz kaldigi,
bu yikim hadiselerinin nasil anlasilmasi gerektigi ve sehrin nasil korunacagi
Yahudi dinf literatiiriiniin ele aldig1 bir diger husustur. Bu dogrultuda sehrin
ozellikle Nebukadnezzar ve Titus eliyle maruz kaldig: biiylik yikimlara
dair kaynaklarda cesitli yorumlar yapilmistir. Kudiis’iin Israilogullarinin
giinahlari yiiziinden yok edildigi ve ayni sebeple Israilogullarinim siirgiine
gonderildigi; sehirde giivenilir insan kalmadigi ve adalet tesis edilmedigi
icin yok edildigi; sehir halkinin sabah ve aksam yapilmasi farz olan Sema
duasimi kasten terk ettigi i¢in bu felaketlerin yasandigi; Kudisliilerin
birbirinden utanmadan hayasizca hareket ettiginden sehrin yikildigy;
kimsenin durumuna ya da konumuna uygun davranmadigi i¢in Kudiis’iin
harap oldugu; insanlarin birbirine iyiligi emredip kotiiliikten birbirlerini
vazgecirmediklerinden sehrin bu felaketlere maruz kaldigi; Tevrat alimleri
kiictimsendigi i¢in sehrin bu akibete ugradigi yorumlari bu izah ¢abalarina
ornek olarak zikredilebilir.*

Kaynaklarda her iki mabedin yikimini da ayr1 ayr1 glinah ve gerekgelerle
izah eden yorumlar da vardir. Buna gore Siileyman Mabedi Israilogullarinin

37 Moses Maimonides, The Guide for the Perplexed, ¢ev. M. Friedlaender (Illinois:
Varda Books, 2002), 3: 45.

3 Yahudi tarihinde iddia edildiginin aksine Kudiis’iin aslinda Yahudilerin yasadigi ge-
sitli stirgiin, yikim, isgal vb. tarihi olaylara bagl olarak kutsallastirildig: bir siirecin
sonunda s6z konusu hususiyetine kavustugu ile ilgili goriisler icin bk. Eldar Hasa-
noglu, “Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2015), 125-148; Ayrica bk. Salime Leyla Giirkan, “Yahudi-
ligin Kudiis’e Bakisi: Tarih ile Mit Arasinda Kudiis”, Tarih ile Mit Arasinda Kudiis,
ed. Mensur Akgiin (Ankara: Kopernik, 2020), 123-133.

3 BT, Shabbat 119b; R. Yaakov Y. H. Pupko (ed.), The Metsudah Midrash Tanchuma:
Bereishis I, gev. R. Avrohom Davis (New York: Eastern Book Press Inc., 2004), 1/
Noach 12:12.
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iic temel giinah1 yliziinden yikilmis olup bu giinahlar putlara tapma,
yasaklanmis cinsel iligkiler ve kan dokiilmesidir. Tkinci Mabedin yikimi
icin ortaya atilan gilinah ise daha ilgingtir. Bu gilinah Yahudi toplumu
arasinda sebepsiz kin ve nefretin var olmasi, halkin birbirine karsi kin ve
nefretle dolu olmasidir. Yahudi kaynaklaria goére Tanri’nin yeryliziindeki
en kutsal mabedinin yikimima ve Tanr1’nin halkimin (israilogullar) kutsal
topraklardan siirgiliniine bu giinahlar sebep olmustur.*

Yahudi kaynaklarinda bu konuda ortaya atilan yorumlardan biri hem
sehrin yikimint hem de nasil korunacagini izah etmeye calisir. Buna gore
Kudiis, okullardaki ¢ocuklarin Tevrat ¢alismalarinin kesintiye ugra(til)
mas1 sebebiyle yikima ugramistir. Sehrin ger¢ek muhafizi Tevrat olarak
goriiliir ve savasta sehrin kapilariin korunmasinin, burada sadece Tevrat
calismayla istigal eden bir zlimrenin mevcudiyetiyle miimkiin olacag:
vurgulanir. Tevrat calismaya yiiklenilen anlam Tanr1’nin agzindan aktarilan
su ifade ile daha iyi anlagilir: “Silileyman’in mabette kurban edecegi
binlerce yakmalik sunu yerine bir giin Tevrat ile mesgul olunmasi benim
i¢cin daha makbuldir.”*

Bu konuyla ilgili ilging bir diger yorum ise Tanri’’nin agzindan
Kudiis’tin yikim1 ve en sonunda Tanr1’nin sehri bizzat kendi eliyle yeniden
insa edecegidir. Tanr1 dncelikle sehrin yikima ugramast ve Israilogullarmin
stirgline gonderilmesinin sebebinin halkin giinahkarligi oldugunu ifade
ettikten sonra sehrin yikilmis olmasinin Tanri’’nin burayi unutup terk
ettigi anlamima gelmedigi de vurgulanmakta, Tanri’nin Kudiis’ii yeniden
insa ederek Israilogullarii siirgiinden geri toplayacagimi, ancak bunu
Israilogullarinin sehrin taslarini, tozlarim kucaklayacak kadar 6zledikleri
bir zamanda yapacagini ve Tanr1’nin eliyle insa edilen sehrin bir daha asla
harap olmayacagini vaat etmektedir.*

1.7. Kudiis Sakinlerinin Ustiinliikleri

Yahudi kaynaklar1 sehri hemen her konuda 6zel bir konuma
yerlestirdikleri gibi sehrin sakinleri ile ilgili de benzer bir yol izlemistir.
Eserlerde Kudiis halkinin fiziki olarak ¢ok giizel olduguna® dair
ifadelerden baglayarak halkin bir dizi karakter 6zelliklerinin siralandigi
goriiliir. Ornegin, Kudiisliilerin son derece vicdanli, giiclii muhakemeye

40 BT, Yoma 9b.

4 Leon Nemoy (ed.), The Midrash on Psalms (Midrash Tehillim), ¢ev. Willam G. Bra-
ude (New Haven: Yale University Press, 1959), 2/122:1; BT, Makkot 10a.

42 BT, Berakhot 32b; Solomon Buber (ed.), Midrash Tanhuma (Buber Recension), gev.
John T. Townsend (Sefaria, 1989), Noach 17; Ayrica bk. Halevi, Kuzari, 5:27; Bu
duruma Yahudi kutsal kitabinda da isaret edildigi belirtilir. Tlgili ciimleler i¢in bk.
Kitab-1 Mukaddes, Yesaya 51:21-52:1.

4 BT, Bava Metzia 84a.
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sahip, bilge olduklar,* dini bilingle ve hassasiyetle hareket ettikleri
ifade edilir. Bu baglamda, yanlarinda kimin oturdugunu bilmeden yemek
sofrasina oturmadiklart, kendileriyle birlikte kimlerin yer aldigini bilmeden
mahkemede bulunmadiklari, kendileriyle ayni belgeye kimlerin imza
attigin1 bilmeden o belgeyi imzalamadiklarina deginilir.*

Kudiis halkinin temaytiz ettigi bir diger 6zelliginin {istlin zekalar1 oldugu
ifade edilmektedir. Diger sehirlerin sakinlerinin bu durumu bildiginden
sehirlerine gelen Kudiislillere meclislerin seref koltugunu teklif ettikleri
iddia edilmekte, bu anlati Kudiisliilerin istiin zekalarini ve bilgeliklerini
ortaya ¢ikaran bir dizi menkibeyle desteklenmeye calisilmaktadir.* Ancak
s0z konusu iddianin zirve noktasi Kudiislillerle Atinalilarin zeka olarak
yarigtirildigi rivayetlerdir. Cok eski zamanlardan beri genellikle Atina’nin
felsefe, akil, bilgi ve hikmetin merkezi olarak kabul edilmesinden hareketle
Yahudi kaynaklariin yer verdigi bu rivayetlerde Kudiisliilerin Atinalilara
bu hususlarda istiin gelmeleri, dolayisiyla da diinyanin en zeki, bilge
ve hikmetli kisilerinin Kudiisliiler oldugu iddias1 vurgulanmaktadir. Bu
rivayetlerde bazen bir Atinalinin Kudiis’ii ziyareti, bazen bir Kudiisliiniin
Atina’y1 ziyareti sirasinda yasandigi ileri siiriilen diyaloglarda taraflarin
birbirine sordugu ¢esitli sorular s6z konusudur. Ancak her durumda — bir
cocuk, hattakorbirkole bile olsa- Kudiislii, Atinaliya karsi bilgelik ve zekada
ustiin gelmekte, Atinalilar onlarla bu hususlarda boy 6l¢iisememektedir.’

Yahudi kaynaklarinda Kudiis halkimin tstlinliikleriyle ilgili bir diger
husus evlilikle ilgili hiikiimlerde kendini gosterir. Buna gore Kudiislii erkek
ve kadinlar diger bolgelerde yasayanlardan tstiindiir. Kudiislii bir kadinla
evlenmek isteyen farkli sehirden bir kisinin kadina agirliginca altin, benzer
sekilde farkli sehirden bir kadinin Kudiislii bir erkekle evlendiginde de
erkege agirhiginca altin verdigi kaynaklarda ifade edilir.*

1.8. Zamanin Sonunda Kudiis

Kainatin yaratilisinin 6ncesinden baglatilan Kudiis’iin ehemmiyeti
vurgusu Yahudi dinf literatiirii tarafindan diinyanin sonu ile ilgili anlatilarda
da siirdiiriilmektedir. Buna gore sehir, ahir zamanda ve hesap giiniinde
sadece Yahudiler i¢in degil tiim insanlik i¢in merkezi roliine devam
edecektir. Ancak bu zaman diliminde 6ncelikle Yahudilerin kaderinde ¢ok
o6nemli bir yerde olacaktir. Tanr1 ahir zamanda siirgline génderilmis olan

44

Bu baglamda Kudiis’iin havasiin insanlari bilge kildig1 da ifade edilmistir. Bk. BT,
Bava Batra 158b.

4 BT, Sanhedrin 23a.

4 Friedmann - Simon, Lam. Rab., 7/1:4.

Bu hususta gesitli 6rnekler i¢in bk. Friedmann - Simon, Lam. Rab., 7/1:4-13.

% Friedmann - Simon, Lam. Rab., 7/4:2.

47
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tiim Israilogullarmi kutsal topraklara geri getirecek, akabinde Kudiis’ii
bizzat kendisi dort bagi mamur sekilde yeniden kuracaktir.®

Tanr’nin bizzat Kudiis’ii yeniden miikemmel bir sekle getirecegi
anlatilarinin farkli boyutlar1 dikkat ¢cekmektedir. Oncelikle her ne kadar
halkin isledigi gilinahlar sebebiyle Tanr1 bu kutsal sehrin tahribine izin
verse de sehri goz ardi edip bir kenara atmayip, surlarma beke¢i gibi
yerlestirdigi iki melegi her giin kendisine sehri tekrar eski ihtisamina geri
dondiirecegini hatirlatmakla gorevlendirdigi ifade edilmekte, gecmiste bu
sehirde Tanr1’ya karsi islenmis olan bilyilik glinahlarin hepsini Tanr1’nin
unutup bagislayacagi da vurgulanmaktadir.”

Tanri’nin ahir zamanda Israilogullari siirgiinden huzur, baris ve
selamet i¢inde geri dondiirerek Kudiis’e toplayacak olmasi® ve Kudiis’ii
bizzat yeniden insa edecegine dair rivayetler birtakim olaganiistiiliikler
de ihtiva etmektedir. Kudiis’tin tarih boyunca diger milletlerin elinden
ugradig1 yikimlar sirasinda sehirden yok edilen her bir akasya agacinin bile
bu siiregte Tanr1 tarafindan geri dondiiriilecegi ifadeleri ile siirgiindekilerin
sehre dondiiriildigiinde rahat etmeleri i¢in sehrin Sam kapilarina kadar
genisletilecegi ile ilgili yorumlar bu duruma 6rnek olarak zikredilebilir.*
Bu konuyla ilgili ayrica Kudiis’lin tarih boyunca yikimi i¢in {iziiliip yas
tutanlarin sehrin yeniden kurulmasiyla sevinmeyi hak ettikleri ve Tanr1’nin
bunu saglayacag da ifade edilir. Bu baglamda orug ibadetiyle ilgili bir
hususa dikkat ¢ekilir. Buna gore, Yahudilikte oru¢ ibadeti genelde keder
ve matemle iligkilendirilir. Y1l i¢indeki tutulan oruglarin en 6nemlilerinden
biri Mabed’in iki yikimmin da gerceklestigi glin olduguna inanilan Av
aymin 9’unda tutulan oructur. Iste bu noktada gelecekte Tanr1 Kudiis’ii
yeniden kurdugunda matem i¢in tutulan bu orucun artik tutulmasina gerek
kalmayacagi ve 9 Av’in o zamandan itibaren seving glinii haline gelecegi
kaynaklarda yer almaktadir.*

* Pupko, Midrash Tanchuma: Bereishis I, 1/Noach 12:11; William G. Braude, Pesikta
Rabbati (New Haven and London: Yale Univ. Press, 1968), 31:1; Ayrica bk. Kitab-1
Mukaddes, 1saya 52:9-10; 62:1-4; Zekeriya 8:7-8.

30 BT, Menachot 87a.

SU Braude, Pesikta Rab., 31:1.

32 Buber, Tanhuma Buber, Tzav 10.

33 H. Friedmann - Maurice Simon (ed.), Midrash Rabbah: Song of Songs, ¢ev. Maurice
Simon (London: The Soncino Press, 1939), 8/7:5; Yalkut Shimoni, Nach 450:1-8;
Pesikta de-Rab Kahana, ¢ev. William G. Braude - Israel J. Kapstein (Philadelphia:
Jewish Publication Society of America, 1975), 20:7; Braude, Pesikta Rab., 31:1.

% BT, Ros Hasana 18b; Braude, Pesikta Rab., 28:1; Zaten Kudiis “diinyanin negesi”
olarak biliniyordu. Yikimi ile diinyanin nesesinin ortadan kalktigi, Tanri’nin sehri
tekrar kurmasiyla nesenin diinyaya boylece geri gelecegi de bu baglamda yorumlar-
da ifade edilmektedir. Bilgi i¢in bk. Friedmann - Simon, Exodus Rab., 3/52:5.
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Kudiis’iin gelecekte genisletilecek olmasi kaynaklarda baska bir
baglamda daha konu edinilmektedir. Buna gore Kudiis Yahudilerce diinya
hayatinin sonunda insanligin toplanacagi ve nihai yarginin gerceklesecegi
yer olarak goriildiigiinden biitiin insanlarin kiigliciikk bir sehre nasil
toplanacagiyla ilgili sorulara cevaben Tanri’nin sehri herkesin akin akin
geldiginde sigacagi kadar genisletecegi ifade edilir. Bu yorum nehir-deniz
iligkisiyle izah edilmeye calisilmakta, nasil ki tiim nehirler denizlere
bosalsa da denizler tagsmiyorsa ayni sekilde tiim insanlik Kudiis’e yargi
icin akin akin gelse de sehrin dolmayacagi iddia edilmektedir.® Ayrica
nihai yargi ile iligkili olarak sehir hakkinda bir diger iddia da son derece
dikkat ¢ekmektedir. Yahudi kaynaklar1 cehennemin ti¢ kapisi oldugunu,
bu kapilardan birinin Kudiis’te bulundugunu ileri siirmektedir. Dolayisiyla
Kudiis’te yapilacak yargilama neticesinde burada bulunan kapi1 anlamli
hale gelecektir.®

2. Yahudi Dini Literatiiriinde Kudiis’e Ozel Hiikiimler

Calismanin ilk kisminda Kudiis’iin Yahudi kaynaklarinda teorik olarak
(agadik)* nasil goriildiigiinii ortaya koymaya calistik. Bu kisimda ise bir
Yahudinin dini hayatinda, dinin tatbiki ve Yahudi ritiielleri ile baglantili
olarak Kudiis’e 6zel ne tiir ahkdmin yer aldigini izah etmeye calisacagiz.

2.1. Kudiis’iin Yahudi ibadetindeki Merkezi Rolii ile flgili Hiikiimler

Kudiis Yahudi dini yasami ve ritiielleri igin ¢esitli boyutlariyla hayati
onemi haizdir. Oncelikle sehir tiim Yahudilerin kiblesidir. Diinyanin her
bolgesinde ibadet i¢in sinagoglarda toplanildiginda Kudiis’e donerek
ibadet edilmektedir. Kudiis sehrinde bulunanlarin kible olarak Mabed’e
yonelmesi gerekirken, Mabed’in i¢indekiler ise ibadet i¢cin Mabed’in en
kutsal yeri kabul edilen “Kodes ha-Kodasim” (Kutsallar Kutsali) denilen
boliime donerek ibadetlerini ifa ederler.’®

Yahudilikte hac ibadeti de Kudiis merkezli olarak tanzim edilmistir.
Filistin’de yasadiklart ve Mabed’in ayakta oldugu zamanlarda bolgede
yasayan Yahudilerin yil igerisindeki Pesah, Savuot ve Sukkot bayramlarinda
hac i¢in Kudiis’te bulunmalart gerekiyordu. Kiiciik cocuklar, kadinlar,
korler, topallar, yaglilar ile fiziksel ve zihinsel hastalar disindaki herkes
bu emri yerine getirmek zorundaydi. Ancak zorunluluk olmasa bile
kadinlarin ve kii¢iik ¢ocuklarin da Kudiis’e yapilan bu hac yolculuklarina

* Friedmann - Simon, Gen. Rabbah, (1939), 1/5:7; Friedmann - Simon, Eccl. Rab.,
9/1:7; BT, Ketuboth 111b; Ayrica bk. Kitab-1 Mukaddes, 1saya 2:2-4; 51:3; Yeremya 3:17.

% BT, Eruvin 19a.

57 Yahudilikte dinin pratikle ilgili kismu “halaha”, bunun digina kalan teorik, felsefi,
etik vb. kismi1 “agada” kavramlariyla ifade edilir.

3 Kitab-1 Mukaddes, 1. Krallar 8:48; BT, Berakhot 27a, 30a; Buber, Tanhuma Buber,
Vayishlach 21.
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katilabildikleri de kaynaklarda yer alir. Boylece hac ibadetinin ancak Kudiis
ve Mabetle birlikte gerceklestirilebilmesi sebebiyle her yil ii¢c bayramda-
bir kismi esleri ve ¢cocuklariyla birlikte olmak tizere- biitiin Yahudi erkekleri
Kudiis’te arz-1 endam ediyordu.” Giiniimiizde ise her ne kadar Kudiis’iin
kontrolii ve yonetimi biiyiik oranda ellerinde olsa da, Yahudilerin Mabedi
bulunmadigindan dolay1 hac ibadetinin ifast miimkiin degildir.

Yahudilikte en temel ibadetlerden biri de kurbandir. Bu durum
Yahudilikte kurbanla ilgili ahkamin yogunlugundan kolaylikla goriilebilir.
Bir Yahudinin hayatim1 kusatan dinl emir ve yasaklar (mitzvot) 613
tanedir.® Bunlarin yiizden fazlasi, yani yaklagik altida biri kurban
ibadetiyle alakalidir. Dolayisiyla kurban ibadeti Yahudiler i¢in son
derece onemlidir. Bu ibadetin bireysel ve toplu olarak ¢ok farkl ¢esitleri
vardir. Yahudi toplumu adina kesilen giinliik zorunlu “Tamid” kurbani,
istemeden/kasitsizca islenen gilinahlarin kefareti icin kesilen ‘“Hatat”
kurbani, siikiir, barig ve esenlik icin kesilen “Slamim” kurbani, gilinah
islenip islenmedigiyle ilgili bazi1 siipheli durumlarla ilgili kesilen “Asam”
kurbani1 6rnek olarak zikredilebilir. Hz. Siileyman tarafindan mabet insa
edilmeden 6nce Yahudilerin farkl yerlerde lokal olarak sunaklarda kurban
takdimleri s6z konusu olsa da, Mabed’in insasi sonrasinda Yahudilerin
kurban ibadetini sadece Kudiis’teki Mabet’te yerine getirebilecegi hiikme
baglanmis, s6z konusu lokal sunaklar ve Mabet haricinde herhangi bir
yerde kurban kesilmesi yasaklanmistir. Dolayisiyla Kudiis’teki Mabed
yoksa kurban ibadetinin yerine getirilmesi de s6z konusu olamaz. Buna
bagh olarak M.S. 70 yilinda Mabed’in yikimindan glinlimiize Yahudiler
kurban ibadetini yerine getirememektedir.®!

2.2. Kudiis’te Yasamaya Dair Hiikiimler

Bu konuyla ilgili ilk séylenmesi gereken sey Yahudiligin tam ve en
miikemmel haliyle sadece vaat edilen topraklarda, 6zellikle de buranin kalbi
mesabesindeki Kudiis’te yasanabilecegine olan vurgudur. Bu durumun
onemine dikkat ¢eken Yahudi kaynaklar1 oncelikle kutsal topraklarda
yasamanin Tevrat’ta yer alan biitlin mitzvalara (emir-nehiy) esdeger
oldugunu vurgulamis, kutsal topraklar disinda yasayan kisileri Yahudilerin
inandig1 tanriya inanmamakla itham etmis, hatta bu kisilerin putperest
olarak degerlendirilebilecegini beyan etmistir. Dolayisiyla biitiin bunlara

% Kitab-1 Mukaddes, Cikig 23:14-17; 34:18-19; Tesniye 16:1-17; Hac ibadetiyle ilgili
cesitli konular hakkinda bilgi icin bk. BT, Pesachim 89a; Gittin 25a; Yoma 12a, 21b;
Nedarim 23a.

% Yahudilikte 613 Emir ve Yasakla ilgili genis bilgi i¢in bk. Kiibra Giines, Yahudilikte
613 Emir ve Yasak-(Ibn Meymun (Maimonides) Ornegi (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2014).

%1 Maimonides, Mishneh Torah, Sacrificial Procedure 1-19; BT, Menachot 50a, 50b;
Mishnah, Zevachim 14:8.
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dayanarak kutsal topraklar diginda yasamanin caiz olmadig1 kaynaklarda
ifade edilmistir.®? Ayrica Filistin disinda saraylarda huzur ve refah iginde,
hatta Yahudi kisilerin yonetimi altinda yasamaktansa Filistin’de azinlik
halinde putperest yonetimler altinda, ¢6llerde bile yasamanin dinen daha
dogru olduguna da yer verilmis,® kutsal topraklardaki kiigiik bir inanan
grubunun Tanr1 katinda kutsal topraklar digsinda kurulabilecek Yahudi
Yiiksek Mahkeme’sinden daha kiymetli oldugu belirtilmistir.* Dolayisiyla
Yahudi kaynaklaria gére kutsal topraklarda ikamet eden, Ibranice konusan,
sabah aksam Sema duasini okuyan kimsenin ahirette lituf gorecegi ve
mutlu bir kisi olacag ifade edilmistir.®

Kudiis’te yasamayla alakali baska dini hiikimler de bulunmaktadir.
Bu kurallarda bir kisinin ailesiyle Kudiis’te yagamaya karar vermesi ya da
bu sehre gdemesiyle ilgili durumlar diizenlenmistir. Bu kurallardan birine
gore herhangi bir kimse Kudiis sehrinde ailesiyle yasiyorken sehirden go¢
etmek ve bagka bir yere yerlesmek istese bile esini ve/veya ailesini bu kutsal
kentten kendisiyle birlikte gdgmeye zorlayamaz. Ancak, ailesiyle bagka
bir sehirde ikamet eden bir kimse Kudiis sehrine go¢ etmek istediginde
esini ve/veya ailesini kendisiyle birlikte Kudiis’e gdo¢meye zorlayabilir.
Eger kisinin karis1 Kudiis’e gégmek ister ve koca bunu istemezse evlilik
akdindeki (ketuba) ekonomik sartlari 6deyerek esini bogsamasi gerekir. Tam
tersi yasanirsa, yani koca Kudiis’e go¢mek isterken karisi onunla gelmek
istemezse bu durumda koca higbir sarta bagli olmaksizin esini bosayabilir.
Benzer durum Ibrani koleleri de kapsar. Bir kisi kolesini Kudiis’ten
ayrilmaya zorlayamaz. Eger kendisi Kudiis’ten bagka bir yere gdcecekse
ve kolesi sehirden ayrilmak istemiyorsa kisi kolesini Kudiis’te satmali, onu
sehirden zorla ayirmamalidir. Dolayisiyla bu yasalardan hareketle Yahudi
ahkaminin her durumda Yahudileri Kudiis’te yasamaya tesvik ettigini
sOyleyebiliriz.5

Yahudi  kaynaklarimda Kudiis’te yasamayla ilgili yukarida
zikredilenlerden baska hiikiimler de yer almaktadir. Ornegin surlarla gevrili
bir sehirde yapilan ev satisinda saticinin satistan sonraki bir yil i¢inde

2 Sifie: A Tannaitic Commentary on the Book of Deuteronomy, ¢ev. Reuven Hammer
(New Haven and London: Yale Univ. Press, 1986), Piska 80; BT, Avoda Zara 8a;
Ketubot 110a; 111b.

% Maimonides, Mishneh Torah, Kings and Wars 5:12 (Ayni kaynakta -5:9’da- kutsal
topraklardan ayrilmaya izin verilen istisna durumlar da siralanmistir. Bunlar Tevrat
ogrenmek, evlenmek ve Yahudi olmayanlardan korunmak ve ticarettir. Ancak bunlar
kismi siireli ayriliklar igin istisnadir. Cok siddetli bir kitlik yasanmadig: taktirde
kutsal topraklar digina kalici olarak yerlesmek miimkiin degildir); Ayrica bk. Fried-
mann - Simon, Gen. Rabbah, 1939, 1/39:8.

 Kudiis Talmudu (Sefaria) (Erigim 20 Ekim 2020), Sanhedrin 1:2.

¢ KT, Sekalim 3:3-4:1.

¢ BT, Ketubot 110b; Misna (Erisim 11 Subat 2021), Ketubot 13:11.
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kararindan vazge¢cme ve satig islemini iptal etme hakki vardir.®” Ancak Kudiis
sehri bu uygulamanin istisnasidir. Burada saticinin bir yil iginde cayma
hakki yoktur.®* Bir diger 6rnek olarak vaat edilmis topraklarda yabancilarin
yerlesmesi miimkiin iken Kudiis sehrine has olarak yabancilarin daimi
ikamet i¢in yerlesimine izin verilemeyecegi ifade edilmektedir.®

Kudiis sakinlerine has baz1 geleneklere de kaynaklarda yer
verilmektedir. Bunlarla sehirde cari, yerlesik bir kiiltiiriin oldugu
vurgulanmaya ¢alisilmaktadir. Mesela sehrin sakinlerinin evlerin girislerine
bir bez serdikleri, bu bez serili oldugu miiddet¢e (hac bayramlarinda)
gelen misafirlerin igeri girebildigi, eger bez kaldirilmis ise eve sadece
iic kisinin kabul edildigi ifade edilir. Yine sehirde evlerde yemekleri
genelde age¢ilarin yaptigi, Kudiisliilerin en az iki defa ¢agrilmadikca bir
davete, ziyafete katilmadiklar1 da bu baglamda zikredilir. Ayrica Sukot
bayramlarinda Kudiisliilerin ellerinde tagidiklart “lulav’1® neredeyse
hi¢ ellerinden birakmadiklari, evlerinden ¢ikip sinagoga gittiklerinde,
Sema duast okurken, bayramla ilgili diger ritiielleri ifa ederken, hasta
ziyareti yaptiklarinda giin boyu ellerinde lulav oldugu, sadece Tevrat
calisacaklarinda lulavlarini ogullarina ya da koélelerine emanet ettikleri de
kaynaklarda yer almaktadir.”

2.3. Kudiis’iin Kutsiyetini Korumaya Dair Baz1 Hiikiimler

Sehrin son derece kutsal kabul edilmesine bagl olarak bu kutsalligin
muhafazasina yonelik cesitli diizenlemelere kaynaklarda yer verilmistir.
Bu baglamda sehirle ilgili cok sayida kisitlama ve yasak bulunmaktadir.
Sehir siirlari (surlari) i¢inde geceleyin ceset tutulamamasi, insan kemikleri
taginamamasi, defin yapilamamasi ya da mezar/mezarlik bulunamamasi,”
sehir surlar1 i¢inde kotii koku olugsmamasi ve sinek vb. haserat ve
boceklerin gelmemesi i¢in meyve bahgesi kurulamamasi, bir yerin ¢oplik
yapilamamasi, duman ve is olusmamasi igin sehir i¢inde firin agilamamasi,
ritliel olarak temiz ve kirli seylerin karigmasina neden olabilecegi icin
tavuk yetistirilememesi gibi yasaklar 6rnek olarak zikredilebilir.”

7 Kitab-1 Mukaddes, Levililer 25:29-30.

% BT, Bava Kamma 82b.

9 Saldarini, Abot DeRabbi Nathan Version B, 35; Maimonides, Mishneh Torah, The

Chosen Temple 7:14.

Sukot bayraminda “arbaa minim” denilen dort gesit bitki kullanilmistir. Palmiye

agact dali olan “lulav”, aga¢ kavunu “etrog”, mersin agact dali “hadas” ve sogiit

agaci dali “arava” bu bitkileri olusturur. Bu hiikkmiin Tevrat’taki kaynagi i¢in bk.

Kitab-1 Mukaddes, Levililer 23:40.

7' Friedmann - Simon, Lam. Rab., 7/4:4; BT, Sukkah 41b.

2 Kaynaklarda Davut hanedani ve Peygamber Hulda’nin mezarlariim bu yasagin is-
tisnalar1 oldugu vurgulanir.

73 BT, Bava Kamma 82b; K7, Bava Kamma 7:7; Maimonides, Mishneh Torah, The
Chosen Temple 7:14.

70
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Bunlara ilaveten dini bazi hiikiimlerle ilgili olarak Kudiis’e 06zel
diizenlemeler de goze carpar. Mesela Yahudilikte sehir disinda, iki sehir
arasinda fail-i mechul bir ceset bulundugunda cesedin en yakinindaki
sehrin ahalisinin, bu cinayetten masum olduklarmin ifadesi olarak bir
diive getirmeleri ve bu diivenin boynu kirilmak suretiyle kurban edilmesi
Kudiis sehri i¢in uygulanmaz. Kudiis ahalisinin “egla arufa” denilen bu
uygulamadan muaf oldugu kaynaklarda ifade edilir. Benzer sekilde normal
sartlarda evlerin balkonunun bulunmasi son derece dogal bir durum iken
Kudiis sehrinde evlerin kamusal alana uzanacak sekilde balkon insaatina
izin verilmez. Bunun nedeni “tumat ohel” denilen uygulama gosterilir.
Cesetle ayni1 ¢at1 altinda olmak veya cesedin altinda ya da iistiinde olacak
sekilde bulunmaktan dolayr manen necis sayillmak anlamima gelen bu
hiikiim sebebiyle, balkonda bulunabilecek bir ceset yliziinden balkonun
altindan gegebilecek insanlarin bilingsiz sekilde manevi kirlilige maruz
kalmamasi i¢in boyle bir yasak getirildigi ifade edilmistir.™

Kudiis’lin istisna edildigi bir diger dini hiikiim ise clizam ile alakalidir.
Yahudi kaynaklarinda diger sehirlerin aksine Kudiis s6z konusu oldugunda
sehirdeki higbir evin ciizam sebebiyle manevi olarak necis sayilamayacagi
yer alir. Bu istisnaya gerekge olarak Kudiis sehrinin Israilogullari
kabileleri arasinda paylastirilmayip kutsallifindan dolay1 tiim kavme ait
olmas1 sebebiyle clizam hiikmiiyle ilgili Tevrat’ta gecen “size miilk olarak
verecegim iilkedeki bir ev” ifadesinin bu sehri kapsamamasi gosterilir.”

Yahudi kaynaklarinda Kudiis’iin kutsalliginin korunmasiyla ilgili
yukarida zikrettigimiz ¢esitli hiikiimlere yer verilmesinin yani sira korunan
kutsalligin Kudiis sakinlerinin {izerindeki tezahiirlerinden de bahsedilir.
Sehrin korunan kutsalliginin tarih boyunca on mucizeyi ortaya ¢ikardigi
siralanir. Mabette icra edilen yakmalik kurbanlarin kokular1 nedeniyle
hicbir hamile kadinin diisiik yapmadigi, kurban etlerinin sicak hava vb.
etkilere ragmen asla bozulmadigi, et ve kana ragmen Mabet bolgesinde
hi¢ sinek goriilmedigi, yagmur nedeniyle kurbanlar1 yakmak icin bulunan
atesin hi¢ sonmedigi, yakilan kurbanlarin dumaninin riizgarla sehre
dagilarak halka rahatsizlik vermedigi, hac bayramlarinda onca insan sehre
gelse de kimsenin disarda kalmayip herkesin kolayca yer bulabildigi,
Kudiis ahalisine yilan ve akrebin zarar vermedigi gibi mucizeler bu babda
siralanmaktadir.”

" BT, Sotah 45b; Bava Kamma 82b; Maimonides, Mishneh Torah, The Chosen Temp-
le 7:14.

5 BT, Bava Kamma 82b.

6 Pirke Avot, gev. Rav Naftali Haleva (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S.,2004),5:7.
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Kudiis sehrinin kutsalligini yansitan son derece dikkat ¢eken bir hiikiim
de Mabet ve civarindaki yapilar basta olmak tizere sehrin duvarlari ya da
kulelerinde yer alan taslarla ilgilidir. Yahudi kaynaklar1 sehrin Tanr1’ya ait
oldugu diigiincesinden hareketle bu taslarin Tanri i¢in vakfedilmis kabul
edilmesi gerektigine vurgu yapar. Buna gore savaslar vb. nedenlerle basta
Mabet olmak tizere sehrin temel yapilar1 zarar gérse ya da yikilsa bile
buralara ait taglarin Tanr1 i¢in vakfedilmesi sebebiyle kisilerin bunlardan
faydalanmasi, bunlar1 alip kullanmasinin dogru degildir. Bunlardan
menfaat temin edenler dinen sorumludur.”

2.4. Kudiis’iin Ekonomik ve Ticari Yapisina Yonelik Hiikiimler

Sehrin korunmasina yonelik tedbirler, bu dogrultuda alinan kararlar
nokta-i nazarindan Yahudi kaynaklarinda Kudiis’in pazarlari ve ticari
yapisinin da gozetildigi goriilmektedir. Bu noktada sehrin kutsalligi ve
ibadetlerdeki merkezi rolii sebebiyle disaridan gelen misafirlerle birlikte
olusacak kalabalik niifusun ihtiyaclarinin giderilmesi, ortaya konan
yasalarin temel amac1 gibi durmaktadir. Zirai tiriinlerle ilgili “maaser seni”
uygulamasi buna drnek olarak verilebilir. Bu uygulama soyledir: Yahudiler
yedi yillik donemler halinde zirai faaliyetlerini planlar ve yedinci yil
(semita) bu faaliyetlere ara verir. Ziraat yapan bir Yahudi her y1l iiriinlerinin
1/10’unu ilk ondalik (maaser rison) olarak vermesinin yani sira yedinci y1li
takip eden birinci, ikinci, dordiincii ve besinci yillarda ikinci ondalik (maaser
seni) olarak belli iiriinlerin™ 1/10’unu hac i¢in Kudiis ve Mabede giderken
kullanmak iizere ayirmak zorundadir. Kutsal topraklarda uzak yerlerde
yasayanlar bu iiriinleri tagiyarak Kudiis’e getirmeleri zor oldugundan kendi
kasabalarinda iiriinlerini satip parasin1 Kudiis’e getirebiliyorken, sehrin
bir gilinliik yiiriiyiis mesafesi civarinda yasayanlar i¢in bu hiikiim istisna
edilmis, sehrin dort yoniinde de belirli bir sinir tayin edilerek o sinirdan
iceride yasayanlarin {iriinlerini kesinlikle Kudiis pazarlarina ¢ikarmalari,
boylece sehrin pazarlarmin meyve tezgahlariyla siislenmesi, sehirde bol
miktarda meyvenin bulunmasi i¢in tedbir alinmigtir.”

Kudiis pazarlarinda satilan iiriin bollugunun saglanmasina yonelik
bir diger uygulama, dikilen bir bagin dordiincii yi1lda verdigi iiriinlerin
de Kudiis’e getirilmesi zorunlulugudur. Tevrat’a gore kutsal topraklarda
meyve agact ya da lizlim bag: dikildiginde ilk {i¢ y1l meyvenin yenmesinin
caiz olmadigi, dordiincli yilda meyvenin tamamen Tanri ic¢in slikran
sunusu olarak takdim edilmesi gerektigi, ancak besinci yil meyvenin
yenebilecegi bildirilmektedir.® Iste bu durumdaki meyvelerden Kudiis

77 BT, Kidushin 54a.

8 Kitab-1 Mukaddes, Tesniye 12:17; Mishnah, Maasrot 1:1.
7 BT, Beitzah 5a; Temurah 21b.

8 Kitab-1 Mukaddes, Levililer 19:23-25.
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sehrine bir gilinliik yiirliylis mesafesi 6l¢iisii i¢erisinde olanlarin tamamen
Kudiis’e getirilmesi, bunlarla sehrin pazarlarinin meyvelerle siislenmesinin
gerektigi kaynaklarda ifade edilmistir.®' Dolayisiyla verilen 6rneklerden de
goriildigii tizere Kudiis sehrinin kutsal yapisindan ve merkezi 6neminden
dolay1 Yahudi dini literatiiriinde ekonomik ve ticari anlamda belli tedbirler
alindig1, bu kapsamda dini yasalar {izerinde bu sehre 6zel bazi istisna ya da
uygulamalara yer verildigi sdylenebilir.

Sonug¢

Dinler insan ve toplum hayatinda teorik, pratik ve etik boyutlariyla
kendilerini gosterirler. S6z konusu Yahudilik oldugunda dinin pratik
boyutu “halaha”, bu alanin disinda kalan boyutlar ise “agada” olarak
isimlendirilmektedir. Basta Tanah olmak tizere Babil ve Kudiis Talmudlari,
Midraglar gibi Yahudi dini litaratiirii incelendiginde “Kudiis™ ile ilgili
hem halahik hem de agadik olarak cok sayida atif, rivayet ya da hiikiim
bulundugu, bu kaynaklarmm Kudiis’ii hemen her vesile ile giindemlerine
aldiklar1 goriilmektedir.

Yahudi kaynaklarinda Kudiis’in diinyanin yaratilisindan bile dnce
mevcudiyetine dair rivayetlerin yani sira dilnyanin yaratilisinda bu sehrin
merkezi roliine vurgu yapilmaktadir. Kaynaklarda Kudiis sehrinin Tanr1
icin 0zel bir sehir ve Tanri’nin ikamet ettigi kent olduguna yer verilmekte,
gerek insanlik gerek Yahudi tarihi boyunca yasanan pek cok hadisede
Kudiis’iin 6zel konumuna dair rivayetlerle sehrin her bir Yahudi birey,
Yahudi toplumu hatta tiim insanlik i¢in teolojik, kozmolojik ve tarihi
acilardan kutsallig1 fikri giiclii bir sekilde tesis edilmeye calisiimaktadir.
Diinyanin sonunda yasanacak hadiselerin Kudiis’te cereyan edecegi ile
ilgili rivayetlerle gecmiste oldugu gibi gelecekte de sehrin kutsalliginin
devam edecegi vurgulanmaya c¢aligilmaktadir.

Yahudilerin Filistin’de yasadigi ve Mabetlerinin mevcut oldugu
donemlerde gerek bireysel dindarlik gerek Yahudi toplumunun dini yagami
icin sehrin gerekliligi ve merkezi roliine dair hukuki diizenlemeler Yahudi
dini literatiirlinde yer almaktadir. Bu hiikiimlerde Yahudilerin dinlerini
milkemmel sekilde yasayabilmelerinin onlarin bagta Kudiis olmak iizere
vaat edilmis topraklarda/Filistin’de yasamalartyla mimkiin oldugu,
dini emir ve yasaklarin 6nemli bir kisminin sadece bu topraklarda tatbik
edilebildigi ifade edilmektedir.

Bu c¢aligmada miiracaat edilen Yahudi dini literatiiriiniin biiylik bir
kisminin Yahudilerin artik Filistin’de yasamadigi donemde {iretildigi
bilinmektedir. Bu durum Yahudilerin siirgiinde yasadiklar1 zamanlarda
ortaya cikardiklar: dini eserlerde Kudiis’e dair yer verdikleri halahik ve

81 Maimonides, Mishneh Torah, Second Tithes and Fourth Year’s Fruit 9:5.
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agadik rivayetlerle tarih boyunca Kudiis 6zlemlerini canli tuttuklar1 gibi
nesiller boyunca Yahudilerin dimaglarina Kudiis’{in onlar i¢in her agidan
elzem oldugu, dolayisiyla Kudiis’iin merkezinde oldugu vaat edilmis
topraklara donme, bu topraklara tekrar sahip olma diisiincesinin de
islenmesine katki sagladig1 sdylenebilir.
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Oz

Yahudi tarihindeki en erken gerilimlerden birisi kuzeydeki Israil Krallig1 ile
giineydeki Yahuda Krallig1 arasinda cereyan etmistir. Samiriye ve Yahudiye
olarak adlandirilan bu bdlgeler, birbirleriyle c¢atisan iki ayri gelenegin
sekillendigi alanlar olmustur. Musa’nin yasasinin ger¢ek koruyucularinin
ve Tanr’nin emirlerini onun diledigi sekliyle uygulayanlarin kendileri
oldugunu ifade eden bu gelenekler; kutsal metin, inang esaslari, peygamber,
mesih, ritiiellerin uygulanigi gibi bir¢ok konuda birbirlerinden ayri 6zellikler
gostermigtir. Bu iki gelenek arasindaki en onemli farkliliklardan biri de
kutsal mekan anlayigidir. Yahudiler, Kudiis’iin Tanr1 tarafindan belirlenmis
oldugunu ve Tapmnagin burada insasinin Tanri’'nin emriyle gerceklestigini
ifade etmislerdir. Samiriler ise Musa’nin yasasinda Kudiis’iin kutsalligina
dair herhangi bir ifadenin bulunmadigini, aksine ibrahim’den beri Yahudi
atalartyla ilgili anlatilarin tamaminda Gerzim Dagi’na yonelik agik ifadelerin
bulundugunu belirtmisler ve gerek Yahudiye bolgesinde sekillenen gelenege
gerekse Kudiis ve Tapinakla ilgili anlayislara sert tepki gostermislerdir.
Samirilerin bu yaklagimi, Yahudi geleneginin ortaya ¢ikmasinda dnemli pay1
olan Samuel, Davut ve Siileyman gibi 6nemli peygamber ve krallara yonelik
olumsuz tasvirlerle de karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Samiriler, Gerzim Dag1, Sekem, Silo,
Kudiis, Tapimak.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

One of the earliest tensions in Jewish history arose between the northern
Kingdom of Israel and the southern Kingdom of Judah. These regions, known as
Samaria and Judea, became areas where two distinct and conflicting traditions
emerged. These traditions, each claiming to be the true guardians of the law of
Musa and the faithful implementers of God’s commands, have exhibited distinct
characteristics in various aspects, including sacred texts, belief principles,
the nature of the prophet and the Messiah, and the practice of rituals. One
of the most significant differences between these two traditions lies in their
understanding of holy places. Jews assert that al-Quds was designated by God,
and that the construction of the Temple there was carried out in accordance
with divine command. In contrast, the Samaritans contend that the Law of
Musa does not reference the sanctity of al-Quds; instead, they argue that all
narratives concerning the Jewish ancestors, beginning with Ibrahim, contain
clear references to Mount Gerizim. They vehemently oppose the traditions
that emerged in the Judean region, as well as the dominant interpretations of
al-Quds and the Temple. This perspective of the Samaritans is also evident in
their negative portrayals of significant prophets and kings, such as Samuel,
Dawud, and Suleyman, who played crucial roles in the development of the
Jewish tradition.

Keywords: History of Religions, Samaritans, Mount Gerizim, Shechem,
Shiloh, al-Quds, Temple.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The Book of Genesis, the first book of the Torah, holds particular significance as
it provides insight into the Jewish founding ancestors, known as the patriarchs.
Ibrahim is identified as the first Hebrew ancestor, and the concept of ‘chosenness’
that begins with him applies not to all of his descendants but specifically to
the lineage that continues through Ishaq, Ya’qub, and Ya’qub’s twelve sons.
Consequently, individuals who were not descended from the founding fathers, or
communities that were deemed to lack this lineage according to Jewish tradition,
were excluded as ‘foreigners’, even if they professed adherence to the law of
the Prophet Musa. This ethnically based attitude became particularly prominent
during the period of Ezra and Nehemiah and significantly influenced the relations
between Jews and Samaritans. One of the periods that heightened tensions in
Samaritan-Jewish relations was the Babylonian Exile. The Book of Jeremiah
asserts that the only individuals who can be considered truly Jewish are those
who went into exile. During the exile period, al-Quds and its surrounding areas,
regarded as holy, were perceived as desolate lands, leading to the exclusion of
those who did not partake in the exile from the Jewish community in this context.

Historical sources present various perspectives regarding the origins of the
Samaritans. As a result, significant disagreements exist among researchers on this
topic. Specifically concerning the origins of contemporary Samaritans, Jewish
sources offer no information about the exile period, while Samaritan sources
lack details about the time before Kohen Eli established himself in Shiloh. The
Samaritans trace their history to the settlement of Jewish tribes in the Palestinian
region, specifically linking their origins to the northern Israelite tribes of Ephraim
and Manasseh. They emphasize that the Samaritan priests possess an unbroken
lineage tracing back to Phinehas, the son of Eleazar, the son of Harun. The
separation and conflict with the Jewish tradition in the south appear to have
significantly influenced the Samaritans’ perceptions of their origins. Numerous
works, spanning from the earliest Samaritan sources to contemporary studies,
describe the disintegration of the Samaritan-Jewish relationship as occurring
during the time of the prophet Eli. According to Samaritan tradition, Eli asserted
his claim to be the chief priest on Mount Gerizim; however, he was unsuccessful
in this struggle and migrated to Shiloh, which became a religious center. There,
he established a temple and served as a priest. Samaritan sources indicate that Eli
rejected Uzzi, the legitimate priest and leader of the temple on Mount Gerizim, and,
accompanied by his followers, migrated to Shiloh where he became a priest. These
events are said to have resulted in a division and dispersion among the Israelites.
Consequently, in the Samaritan narrative, Jews are portrayed as a community that
has forsaken God’s law, rebelled against Him, and perpetuated the heresy of the
priest Eli. Conversely, Jewish sources depict Samaritans as perverted, hybrid, non-
Israelite, characterized by mixed beliefs and distant from Jewish identity. This
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narrative form also illustrates the historiography of two communities that are
adversaries of one another.

Aside from the Samaritans themselves, one of the earliest sources addressing
their origins was the historian Flavius Josephus. The Samaritans were depicted
as the polar opposite of the Jews, who were presented in ‘positive descriptions’.
In his works, the Samaritans are depicted as an ‘opportunistic’ group that
identified themselves as descendants of Ephraim and Manasseh during favorable
circumstances for the Jews, but portrayed themselves as a community of various
nations during challenging and tumultuous periods.

At the heart of the Samaritans’ conception of holy place are Shechem and Mount
Gerizim, which is situated in that region. The Bible also contains passages that
reference the sacredness of this location. In particular, it is noted that Ibrahim,
Ya’qub, and Yusuf visited this site; Ibrahim and Ya’qub are said to have built altars
here, and the bones of Yusuf, which were brought from Egypt, were buried at this
location. Furthermore, following the Exodus from Egypt, God commanded the
Prophet Musa, “When the Lord your God brings you to the land you are about to
possess, you shall bless on Mount Gerizim and curse on Mount Ebal.” Additionally,
the tenth commandment in the Samaritan version of the Torah, unlike that in the
Masoretic text used by Jews, is specifically associated with Mount Gerizim.

In the Samaritan version, references to Mount Gerizim extend beyond the tenth
commandment. The expression ‘the place that the Lord will choose’ in the Book
of Deuteronomy is rendered in the past tense as ‘the place chosen by the Lord’,
suggesting that Mount Gerizim had already been designated during the era of
the first patriarchs. These two differences highlight the divergent understandings
of holy place that developed within the traditions of the Samaritans and Judah,
representing the northern and southern kingdoms, respectively. This understanding
represents the most fundamental difference between the Samaritans and the Jews.
The primary reason for this difference lies in the geographical origins of these
communities, which developed into two distinct nations. Mount Moriah, situated
in the heart of Judea, serves as the foundation of Jewish tradition; consequently, the
traditions associated with this region are referred to as ‘Jewish’. Mount Gerizim,
located at the center of Samaria, serves as the foundation of Samaritan tradition,
and the community associated with this region is referred to as ‘Samiri’.

The Samaritans’ perception of Jerusalem is clearly illustrated in their chronicles
concerning Samuel, Saul, Dawud, and Suleyman. These narratives generally
contain accusations and derogatory remarks. It is appropriate to interpret these
statements in the chronicles as reflective of the tensions that arose between the
northern and southern traditions, specifically between the Samaritan and Jewish
communities. The Samaritans did not recognize the Temple in al-Quds as a
legitimate place of worship for Yahweh. The Samaritans, who rejected the offer
to assist in building the Temple as described in the books of Ezra and Nehemiah,
referred to the Bet ha-Mikdash as Bet Maktash, meaning ‘House of Shame’.
Similarly, they referred to Jerusalem (Yerushalayim) as Arure Shalem, meaning
‘cursed city’.
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Giris

Tevrat’in ilk kitab1 Tekvin, patriark' olarak adlandirilan Yahudi kurucu
atalariyla (Avot) ilgili bilgiler sunmasi bakimindan 6zel bir anlama sahiptir.
Ibrahim, ilk Ibrani atas1 olarak ifade edilmis, onunla baslatilan “secilmislik”
anlay1s1 tiim soyunu degil ishak, Yakup? ve Yakup’un on iki ogluyla devam
eden nesli kapsamistir.’ Dolayisiyla kurucu atalarin soyundan gelmeyenler
veya Yahudi gelenegine gore bu soya dayanmadigi iddia edilen topluluklar
Musa Peygamber’in yasasina tabi olduklarini belirtseler de “yabanci” kabul
edilerek dislanmislardir. Etnik zeminde stirdiiriilen bu tutum 6zellikle Ezra
ve Nehemya doneminde 6n plana ¢ikmig, Yahudilerin Samirilerle olan
iligskilerinde belirleyici bir rol oynamistir.

Yahudi gelenegi agisindan Davut kralliginin ikiye boliinmesinden sonra
kuzeydeki Israil kralligmin M.O. 722 yilinda Asurlular tarafindan yikilma-
st Yahudi-Samiri iligkileri baglaminda merkeze alinan konulardan biri ha-
line gelmistir.* Kralligin yikilmas: sonrasinda on kabile Asur topraklarina
siiriilmiis, bosalan yerlere ise Babil, Kuta, Hamat, Avva ve Sefervaim’den
cesitli topluluklar getirilmistir. Tevrat’ta, iskan sonrasi bélgenin aslan isti-
lalarima maruz kaldig1, buraya yerlestirilen halklarin hem kendi tanrilarina
taptiklar1 hem de istilalardan korunmak icin Israil Tanrisina, Musa’nin ya-
sasina gore ibadet ettikleri anlatilmistir.’ Boylece bolgede putperestlik ile
Yahudilik karigimi farkli bir dinin olustugu, karisik evlilikler sonucunda da
melez bir soyun ortaya ¢iktig1 vurgulanmistir. Yahudiler bu goriigleri dog-
rultusunda Samirileri, karisik bir soya sahip ve tam anlamiyla Yahudi olma-
yan anlamlarini barindiran; geldikleri cografyaya, Irak sinirlari igerisindeki
eski Kuta sehrine atif yapan Kutim (2°n1> ) kelimesiyle isimlendirmislerdir.
Sonraki siiregte Somronim (2217 olarak adlandirilan bu topluluk, IslAm

! Kelime olarak bir ailenin babasi veya bir kabilenin yoneticisi anlamlarina gelmekte-

dir. Yahudilikte ibrahim, ishak, Yakup ve Yakup’un on iki oglu igin kullanilan bir
unvandir. Sinasi Giindiiz, “Patriark”, Din ve Inan¢ Sézligii (Ankara: Vadi Yaymlari,
1998), 302.

2 Bk. Salime Leyla Giirkan, “Israil ve Ya‘kiib Isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir De-
gerlendirme”, Isldm Arastirmalart Dergisi 38 (2017), 233-244

3 Bk. Aynur Cinar, “Alternatif bir Okuma Ornegi: Yahudi Literatiiriiniin ‘Ata Ya’kiib
Algist’ Isiginda Yasuf Kissasinin Yorumlanmast”, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu’'na
Armagan (Izmir: Tibyan Yayinlari, 2016), 251-252; Abdullah Altuncu, “Toprak ve
Diisman: Yahudi Kaynaklar1 Baglaminda Bir Analiz”, TYB Akademi 41 (2024),
106-107.

4 Bu bilgiler Yahudi geleneginin kutsal metni olan Tanah’a dayanmaktadir. Ozellikle
II. Krallar kitabinin 17. boliimiinde bu konuyla ilgili ifadeler bulunmaktadir.

> Bk. II. Krallar, 17:24-33.
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kaynaklarinda Samiriyyun (05 <wd') seklinde zikredilmistir.* Buna karsin
Samiriler, Israilogullari’na mensup olduklarmi, Yusuf soyundan geldikle-
rini ve Israilogullari’na génderilen dinin asli formunu koruyarak devam
ettirdiklerini belirtmislerdir.”

Samiri-Yahudi iliskilerinde gerilimi yiikselten donemlerden biri Ba-
bil Stirglinii olmustur. Yeremya kitabinda hakiki manada Yahudi olanla-
rin stirgiine gittigi ifade edilmistir.® Stirglin doneminde kutsal kabul edilen
Kudiis ve ¢evresi bos lilke olarak goriilmiis, siirgiine gitmeyenler de bu
baglamda Yahudilikten diglanmistir.® Etnik farkliliklar ve geleneklerdeki
ayr1 yaklasimlar nedeniyle Samiriler, Goyim yani “yabanci” kabul edilmis
ve bu toplulukla kurulabilecek iligkilerin 6niine gecilmesi hedeflenmistir.
Ozellikle Ezra déneminde yabanci kadnlarla evlilik konusundaki kisit-
lamalar ve Zera Kodes olarak ifade edilen “kutsal soy” anlayis1 Yahudi
geleneginin bu donem igerisinde etnik zeminde ilerledigini gostermistir.'
Yine Ezra’nin, Tevrat’in yazim dili olarak ibrani alfabesi yerine Asur yazi
stilini kullanmas1 da Samirilerle olan irtibatin kesilmesine yonelik bir tu-
tum olarak goriilmiistiir." Yahudi geleneginde ¢atigmay1 ortaya koyan bir
diger dnemli olay, Tapinak ve Kudiis’ii ¢evreleyen surlarin insasi ile ilgili
olmustur. Ezra kitabina gore ilk etapta Tapinak ve surlarin yapimina destek
vermek isteyen Samiriler, olumsuz cevap alinca bunu engellemeye yone-
lik girisimlerde bulunmuslardir.’”? Gerzim Dagi’nin kutsalligini vurgulayan
ve Tanri tarafindan “secilmis” yerin burasi olduguna inanan Samirilerin,
siirglinden donenler tarafindan tapiagin yeniden inga edilmesi sonucunda
Sekem’in, Kudiisiin gerisinde ve golgesinde kalacagini diisiinerek rahat-
sizlik duymus olmalar1 imkan dahilindedir.” Bununla birlikte Tapinagin in-
sas1 sirasinda “yabanci olduklar1” gerekgesiyle Samirilerin yardimini kabul
etmeyen Zerubavel ve Baskohen Yesua; Pers krallari, Saydalilar ve Sur-
lular gibi farkli yabanci topluluklardan onay ve yardim almakta bir mani
gormemislerdir."

Nuh Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler: Osmanli Donemine Kadar (Istanbul: iz

Yayincilik, 2008), 26-27.

7 Nuh Arslantas, “Mukaddime”, Tefsiru t-Tevrat bi’l-Arabiyye: Tevrat (Tora) Tefsiri
(Sa’adya Gaon) (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanligi, 2018), I, 59.

8 Yeremya, 24:3-10.

9 Ali Osman Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin Metaforu: ‘Bos Ulke’ Miti ve ‘Incir’ Benzet-
mesi Cercevesinde Bir Degerlendirme”, Milel ve Nihal 5/3 (2008), 263.

10" David Biale, Cultures of the Jews: A New History (New York: Schocken Books,
2002), S.

" Bk. Babil Talmudu, Sanhedrin 22a.

12 Bk. Ezra, 4:1-24.

Eldar Hasanoglu, “Tanah’a Gore Kudiis*iin Kutsallasma Siireci”, Uludag Universi-

tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2015), 145-146.

4 Ali Osman Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi: Yahudiligin Mimart Ezra (Istanbul:

1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2007), 129.
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1. Samirilerin Kokeni

Samirilerin kdkeni konusunda tarihi kaynaklarda farkli goriisler ileri
siiriilmiistiir. Bu nedenle arastirmacilar arasinda konuyla ilgili ciddi ihtilaf-
lar bulunmaktadir. Ozellikle giiniimiizdeki Samirilerin kokeni konusunda
Yahudi kaynaklar siirgiin doneminden, Samiri kaynaklar ise Silo’ya yer-
lesen kohen Eli’den dncesiyle ilgili herhangi bir bilgi sunmamaktadirlar.'s
Kendilerini “Yasay1 gozetenler” anlaminda samerim ifadesiyle nitelendi-
ren Samiriler Ibrani soyuna dayandiklarmi vurgulamislardir.’c Samiriler
tarihlerini Yahudi kabilelerinin Filistin bolgesine yerlestirilmesiyle baglat-
muslar, kokenlerini de kuzeyde yer alan Israil kabilelerinden Efrayim ve
Menagse’ye dayandirmislardir. Sdmiri kohenlerinin ise Harun’un oglu Ele-
azer’in oglu Pinehas’a dayanan kesintisiz bir soyagacina sahip olduklarini
belirtmiglerdir.”” Samirilerin kdkenleriyle ilgili goriislerinin temelinde gii-
neydeki Yahudi gelenegi ile olan ayrigma ve ¢atigsmanin ciddi etkisi oldugu
goriilmektedir. En eski Samiri kaynaklarindan modern dénem ¢aligmalari-
na kadar birgok eser, ayrigsmanin kohen Eli zamaninda meydana geldigini
anlatmaktadir. Samiri gelenegine gore Eli, Gerzim Dagi’ndaki kohen lider-
ligiyle ilgili hak iddiasinda bulunmus fakat miicadelesinde galip olamayan
Eli, kralliktan 6nce dini merkez haline gelen Silo’ya gog ederek burada bir
mabed kurmus ve kohen olarak bu mabette gorev yapmistir.'® Yine Pinehas
zamaninda Bet-El’de bulunan Ahit Sandig1’nin, Silo’da Eli’nin idaresinde
bulundugu anlatilmaktadir. Yahudi kaynaklart Ahit Sandigi’nin Silo’ya ge-
tirilisi konusunda herhangi bir bilgi vermezken bazi Samiri kaynaklarina
gore Eli, Pinehas soyundan gelen Uzzi’nin kohen liderligi hakkini gasp
etmis ve Gerzim Dagi’nda bulunan Ahit Sandigi’mi Silo’ya tagimistir.” Sa-
mirilere ait Yesu kitabinda agagidaki ifadeler yer almaktadir:

15 Tolga Savas Altmel, Israilogullar: min Kutsal Soyu Kohenler (Istanbul: MilelNihal
Yayinlari, 2021), 31.

Moses Gaster, The Samaritans: Their History, Doctrines and Literature (London:
Oxford University Press, 1925), 6.

17" Abul-Fath, The Kitab al-Tarikh of Abul-Fath, ¢ev. Paul Stenhouse (Sydney: Man-
delbaum Trust, University of Sydney, 1985), 68; Fatma Gercekcioglu, Samiriligin
Ortaya Cikisi ve Kutsal Metinler Isiginda Erken Dénem Samiri-Yahudi Iliskileri
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017),
24; Gaster, The Samaritans, 7.

Reinhard Pummer, Samiriler: Din Tarih Gelenek, cev. Muhammed Ali Bagir (Anka-
ra: Eskiyeni Yaymlari, 2020), 9. Samiriler Tanri’mn, Ahit Sandigi’n1 Israilogullari
arasinda ortaya ¢ikan boliinme nedeniyle gizledigine ve Eli tarafindan Silo’da kulla-
nilmak iizere yeni bir sandigin yapildigina inanmis, Yahudiler ise ger¢cek Ahit San-
digi’nin buraya getirildigini kabul etmislerdir. Bk. Samaritan Documents: Relating
to Their History, Religion, and Life, ed. John Bowman (Oregon: Pickwick Press,
1977), 89, 105.

19 Altinel, Israilogullar: nin Kutsal Soyu Kohenler, 105, 169.
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“Finehas (Uzzi) ve ismi hilekar anlamma gelen kuzeni ili (Eli)
soyundan gelenler arasinda bir ihtilaf vuku buldu. Bu giinahkar adam,
Kohen Elazar’mn kardesi itamar’1n kabilesindendi. O dénemde yone-
tim hakki Finehas kabilesine aitti ve tung sunak ile tas sunakta kurban-
lar sunan oydu. Bu hilekar adam elli yasindaydi ve Israilogullari’nin
hazinelerinin yonetimi kendisinde oldugu i¢in biiyiik bir servet elde
etmisti. Ayrica elde ettigi serveti, azametli makami ve kudreti sihir
bilgisi yoluyla ele gecirmisti. Kendisini oldukga biiyiik gérmeye bas-
layinca etrafinda bir topluluk olusturdu ve onlara soyle dedi: “Benim
bir ¢gocuga (Uzzi) hizmet etmem miimkiin degil. Bu nedenle uzlas-
mayacagim. Umarim bunu yaptigim i¢in hosnutsuzluk duymazsiniz.”
Topluluk ise ona su sekilde karsilik verdi: “Biz senin buyrugun altin-
day1z ve sana itaat ederiz; istedigin her konuda bize emret.” Eli de
onlarla, haftanin ikinci giinii sabah1 ulagsmayi tasarladiklar1 yere kadar
kendisini izleyeceklerine dair bir antlagsma yapti. Sanki bilmiyormus
gibi sunakta tuzsuz sunu sundu ve hemen yola koyuldu; giysilerini,
hayvanlarini ve sahip oldugu her seyi alip Seilun’a (Silo) yerlesti. Is-
railogullari’n1 ayrilik¢r bir mezhep halinde topladi, 6nderleriyle iligki
kurdu ve onlara; “Kim mucize gdrmek istiyorsa bana gelsin” dedi.
Seilun’da kendisine bir kalabalik toplandi ve orada kendisi igin bir
tapmak yaptirdi, (Gerzim Dagi’ndaki) tapmagi Ornek alarak isleri
diizenledi ve i¢inde kurban kesip sunularin sunulabilecegi bir sunak
dikti... Ayrica erkeklere, sunularini sunmadan 6nce kendisini selam-
lamalarini buyururdu. Bu adam kirk yil boyunca halki biiyiiyle oya-
lamaya devam etti... Harun kabilesinden Luvanli sihirbaz ve kafir
Sliamul (Samuel) vardi; babast onu dort yasindayken Eli’ye teslim
etmis ve sdyle demisti: “Bu, bir arzumu yerine getirmek i¢in aldigim
bir oguldur ve aniden aklima bu ¢ocugun yagami boyunca bu tapinak-
ta hizmet etmesi gerektigi geldi.” Boylece hilekar adam onu kabul
etti, onu egitti ve ona gizli seyleri agiklad1 ve (Samuel) biiyii isinde
kendisi kadar gii¢lii oldu.”*

Samiri kaynaklarinda Eli’nin Gerzim Dagi’ndaki tapinagin mesru ko-
hen lideri Uzzi’yi reddettigi, taraftarlartyla birlikte Silo’ya giderek burada
kohenlik yaptig1, yasanan bu olaylarm ise Israilogullar1 arasinda bir bo-
liinme ve dagilmaya yol actig1 anlatilmaktadir. Samirilere gére Uzzi, eski
kohen lideri Bukki’nin oglu olarak babasinin goérevine gelmeliydi. Uz-
zi’nin Harun’un (hayatta kalan) en biiyiik oglu Eleazar’in soyundan gel-
mesi, Eli’nin ise Harun’un diger kiigiik oglu itamar’in soyundan gelmesi
Eli’nin kohen liderliginin Samiriler tarafindan kabul gérmemesine neden

2 The Samaritan Chronicle or the Book of Joshua the Son of Nun, ¢ev. Oliver Tumbull
Crane (New York: John B. Alden, 1890), 108-110; Abul-Fath, The Kitab al-Tarikh
of Abul-Fath, 47-48; Pummer, Samiriler, 10-11.
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olmus ve Eli ile birlikte Silo’ya hareket eden grup sapkin ve ayrilike¢r bir
hareket olarak kabul edilmistir.*’ Samiriler kendilerini bu sapkin kabul et-
tikleri gruptan ayirmak i¢in yasanan ayrismayi kendi koékenleri baglaminda
ele almislardir. Samirilere gére Musa’nin Misir’dan ¢ikis, Israil halkinin
yeniden yaratilis1 kabul edilmis ve bu andan ayrismaya kadar devam eden
dénem Rahuta (Xmn) olarak isimlendirilmistir. iki yiiz altmis y1l boyun-
ca devam eden bu siire Tanr1’nin inayetinin Israilogullar1 arasinda bulun-
duguna inanilan, kohen ve krallarin yasaya uygun ve uyumlu bir sekilde
gorevlerini ifa ettikleri ve Gerzim Dagi’ndaki Bulusma Cadir1 ve kutsal
emanetler ile kendisini gosteren bir donem olmustur. Ancak bu dénem kotii
kohen Eli tarafindan sonlandirilmis ve Fanuta (Xn119) olarak isimlendirilen
bir dénem baslamustir. Israilogullari’nm Tanr1’dan uzaklasmalar1 nedeniy-
le Tanr1 inayetini, Israilogullari’nin {izerinden ¢ekmis Bulusma Cadir1 ve
kutsal kaplar kaybolmus, kutsal kiilt kesintiye ugramistir. Samirilere gore
Tanr1’nin kendi halkindan yiiz ¢evirdigi bu dénem hosnutsuzluk ¢ag: ola-
rak isimlendirilmistir.2

Samirilerin disinda onlarin kokenlerine deginen kaynaklar genellikle
olumsuz ve diismanca bir egilimle kaleme alinmiglardir.® Farkli ¢cevreye
ait erken donem kaynaklarindan biri de Flavius Josephus’tur. Yazmis ol-
dugu eserlerde Yahudilere yonelik suglamalari reddetmek ve onlar1 olumlu
bir sekilde sunmak i¢in gayret gostermistir. Roma’ya kars1 isyan edenlerin,
Yahudiler arasindan sadece bir gruptan ibaret oldugunu, Romalilarin onla-
11 cezalandirirken Tanr1’nin aracilari olarak hareket ettigini vurgulamistir.
Samiriler ise “olumlu nitelendirmeler” ile sunulan Yahudilerin tam bir kar-
sit1 olarak tasvir edilmistir. Eserlerinde Samiriler, Yahudilerin menfaatine
yonelik bir durum oldugunda kendilerini Efrayim ve Menasse’nin soyun-
dan gelenler olarak tanitan, zorlu ve sikintili bir siire¢ ortaya ¢iktiginda
ise kendilerini farkli milletlerden bir topluluk olarak gosteren “firsat¢1” bir
kitle olarak sunulmustur.?

“Samiriye’ye yerlesen Kutim’in (Pers iilkesi olan ve i¢inde ayni
ad1 tagiyan bir irmak bulunan Kuta iilkesinden ¢ikarildiklar i¢in bu-
giine dek bu adla anildilar) sayilar1 besi bulan uluslar1 kendi ilahlarini
Samiriye’ye getirdiler ve kendi iilkelerinin gelenegi oldugu gibi onla-

2l Tolga Savag Altinel, “An Evaluation of the Identity of Samiri in the Qur’an”, llahi-
yat Studies 9/1 (2018), 142.

Ferdinand Dexinger, “Samaritan Eschatology”, The Samaritans, ed. Alan D. Crown
(Tiibingen: Mohr Siebeck, 1989), 276-277; Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler,
119.

Lidia Domenica Matassa, “Samaritans”, Encyclopaedia Judaica (Jerusalem: Keter
Publishing House, 2007), 17/719.

Magnar Kartveit, “Josephus on the Samaritans — His Tendenz and Purpose”, Sama-
ria, Samarians, Samaritans: Studies on Bible, History and Linguistics, ed. Jozsef
Zsengellér (Gottingen: De Gruyter, 2011), 109-110.

22

23

24
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ra tapinarak Yiice Tanr1’y1 6fkelendirdiler ve kendilerine karsi nefret
olusturdular. Bundan dolay1 iizerlerine bir bela geldi ve bu bela onlari
yok etti. Sorunlarina bir ¢dziim bulamayinca, kohenden kurtulusla-
rinin garesi olarak Yiice Tanri’ya tapinmalart gerektigini 6grendiler.
Bunun iizerine Asur Krali’na elgiler gondererek, esir aldig1 Israilo-
gullar’’nin kohenlerinden bazilarini kendilerine géndermesini istedi-
ler. Kral kohenlerden bazilarini génderdi ve onlarda halka yasalar1 ve
Tanr1’ya nasil tapinmalari gerektigini 6gretti. Halkin Tanri’ya saygili
bir sekilde tapinmasindan sonra baslarindaki bela hemen sona erdi.
Ve gercekten de ayni gelenekleri bugiine kadar siirdiirmeye devam
ediyorlar... Yahudileri refah i¢inde gordiiklerinde, Yusuf’un soyun-
dan geldiklerini dolayisiyla Yahudilerle soya dayali bir baglarinin
bulundugunu iddia ederler. Ama onlarin k&tii duruma diistiigiint gor-
diiklerinde, onlarla higbir sekilde akraba olmadiklarini ve kendilerinin
bagka iilkelerden gelen yerlesimciler olduklarini sdylerler.”

Josephus, yukaridaki ifadelerinden hemen sonra Israil Krali Hosea’nin
Asur Krali Salmanezer’e kars1t Misir Krali’ndan yardim istemesi ve bunun
lizerine de Salmanezer’in Samiriye’yi kusatma altina almasini anlatmustir.
Kral, sehri ii¢ y1llik bir kusatma sonucunda ele gecirmis, burada bulunanla-
r1 Med iilkesine ve Pers topraklarima siirgiine gondermistir. Israilogullarini
siirgiine gonderdikten sonra Kuta denilen bdlgedeki insanlari da Israil top-
raklarina ve Samiriye sehrine yerlestirmistir. Josephus, biitiin bu olaylarin,
kuzeydeki Israil kabilelerinin Davut’un torunu Rehoboam’a baskaldirip
kral olarak Yeroboam’a itaat etmeleri, Tanri’nin yasalarina baskaldirmalari
ve peygamberlerin sozlerine kulak asmamalar1 nedeniyle oldugunu belirt-
mistir. Josephus, bu uzun uzadiya agiklamalariyla kuzeydeki Israil kabi-
lelerinin Asur topraklarina siiriildiigiinii ve burada yasayanlarin tamaminin
soy bakimindan Israilogullari’na mensup olmadigini vurgulamistir. Boyle-
ce Samirilerin, Efrayim ve Menasse soyundan geldiklerine dair iddialarini
reddetmis, Samiri ayrismasini donemsel olarak siirgiinle iligkilendirmistir.

Josephus’un Samirilerin tutumuna yonelik ithamlar1 farkli donemlerde
yasanan olaylarla iliskilendirilmistir. iskender’in Filistin bdlgesini ele ge-
cirmesinden sonra Yehudalilara yonelik olumlu yaklagimini goren Samiri-
ler, kendisini karsiladiklarinda Yusuf, Efrayim ve Menagse’nin soyundan
geldiklerini sdylemisler ve Iskender’in Yahudilere yonelik imtiyazlarmi
benzer sekilde elde etmek istemislerdir.”’ Fakat Antiakos Epifanes do-
neminde Yahudilere yonelik baski ve su¢lamalar karsisinda kendilerinin

% Flavius Josephus, “Antiquities of the Jews”, Josephus: The Complete Works, gev.
William Whiston (Nashville: Thomas Nelson Incorporated, 2003), 9.14.3.

26 Josephus, “Antiquities of the Jews”, 9.14.4.
27 Josephus, “Antiquities of the Jews”, 11.8.6.
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Yehudalilarla bir irtibatlarinin bulunmadigini, Med ve Pers bolgelerinden
gelen Saydali kolonistler olduklarini, atalarinin yasanan salgin hastaliklar
nedeniyle Sabat gibi bazi uygulamalarin gerekliliklerini yapmay1 adet hali-
ne getirdiklerini, Gerzim Dagi’nda bulunan tapinagi ise Jiipiter’e adamaya
hazir olduklarini belirten bir mektup yazmiglardir.?

Flavius Josephus’un eserlerinde yer alan Samirilerle ilgili ifadelerin,
Tanah’in II. Krallar kitabindaki anlatilarla uyumlu oldugu goriilmektedir.
Burada Tanr1, Israilogullari’n1 bagka Tanrilara tapmalari, onlar i¢in sunak-
lar inga etmeleri, kendi cocuklarini ateste kurban olarak sunmalari, gok ci-
simlerine tapmalar1 ve kendilerini uyaran peygamberlerin sozlerine kulak
asmamalari nedeniyle cezalandirmis ve onlar1 bu topraklardan siirmesi i¢in
Asur Krali Salmaneser’i yonlendirmistir. Ug yilin sonunda Israil Kralli-
g1’n1 ele gegiren Salmaneser, Israilogullari’n1 Asur’a siirmiis, Med ve Pers
bolgelerinde yasayan topluluklari ise yikilan kuzey kralligina ait bolgelere
yerlestirmistir. Sonradan bolgeye yerlesen ve soy bakimindan Israilogulla-
11 ile ilgisi bulunmayan bu toplulugun Yahudilige ait inanglara yonelmesi
ise aslan saldirilarindan kurtulmak i¢in Salmaneser’den bir kohen isteme-
leriyle gergeklesmistir. Etnik bakimdan melez olan bu topluluk Salmane-
ser’den 0grenmis olduklar1 Tanr1’ya tapinmakla birlikte eski inanglarini da
siirdiirmeye ve eski tanrilarina tapmaya devam ederek karigik bir inang
bi¢imi ortaya koymuslardir.” Yine Babil Siirgiinii sonrasinda Ezra ve Ne-
hemya’nin faaliyetlerine ve sdylemlerine bakildiginda Samirilerin Israilo-
gullari ile baglantili bir topluluk olarak kabul edilmedikleri goriilmektedir.
Ayrica Yahudi olmadiklar iddia edilerek onlarla irtibatin tamamen ko-
partilmasi gerekli goriilmiistiir. Ozellikle Ezra, Samirfleri farkli putperest
topluluklarla bir tutmus, onlarla evlilik yapan Yehudalilarin bosanmalarini
istemistir. Ezra’nin bu emri Yehudalilar arasinda ciddi krizlere de neden
olmus ve Samiri kadinlarla evli olan bazi kohenler Yehuda’y1 terk ederek
Samiriye’ye go¢ etmek durumunda kalmiglardir.®

Samirilerin anlatiminda nasil ki Yahudiler sapkin, Tanri’nin yasasini
terk eden, Tanri’ya bagkaldiran ve kohen Eli’nin sapkinligini devam et-
tiren bir topluluk olarak sunuluyorsa, Yahudi kaynaklarinda da Samiriler,
sapkin, melez, Israilogullar’na mensup olmayan, karisik inanclari olan ve
Yahudi kimliginden uzak kisiler seklinde tasvir edilmistir. Bu anlatim bi-
¢imi birbirine diisman olan iki toplulugun tarih yazimini da bizlere goster-
mektedir.”

28 Josephus, “Antiquities of the Jews”, 12.5.5.

2 Bk. II. Krallar, 17:1-41.

30 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik (Istanbul: MileINihal Yaynlar,
2021), 35.

31 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 289.
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2. Samirilerde Kutsal Mekan Anlayisi

Samirilerin kutsal mekén anlayislarinin merkezinde Sekem ve burada
bulunan Gerzim Dagi yer almaktadir. Samiri kroniklerinde Gerzim Dagi,
“mukaddes dag” (Har ha-Kodes, Cebelii’s-Serif, Tur Berik), “miibarek
dag” (Har ha-Braha), “secilmis yer” (ha-Makom ha-Mivhar), “Gerzim
Dag1” (Har Gerizim), “Tanri’nin evi” (Bet-El) gibi isimlerle zikredilmig-
tir.2 Tevrat’in farkli pasajlarinda da buranin kutsalligina isaret eden bo-
liimler bulunmaktadir. Ozellikle ibrahim, Yakup ve Yusuf’un buraya gel-
dikleri, ibrahim ve Yakup’un burada bir sunak insa ettigi** ve Yusuf’un
Misir’dan getirilen kemiklerinin buraya gomildigi’* anlatilmaktadir.
Yine Tanr1 Misir’dan ¢ikis sonrasinda Musa Peygamber’e “Tanriniz Rab
miilk edinmek i¢in gideceginiz iilkeye sizi gotiirdiiglinde, Gerzim Da-
g1’nda kutsama yapacak, Eval Dagi’nda lanet okuyacaksiniz.” emrini
vermigtir. Devaminda ise “Seria Irmagi’ndan gegince, halki kutsamak
i¢in Gerzim Dagi’nda duracak oymaklar sunlardir: Simon, Levi, Yehuda,
Issakar, Yusuf, Benyamin. Lanetlemek i¢in Eval Dagi’'nda su oymaklar
duracak: Ruben, Gad, Aser, Zevulun, Dan, Naftali.”* ifadeleri yer almis
ve hangi dagda hangi kabilelerin bulunacag: dahi belirlenmistir. Tanah’ta
bolgenin Yesu doneminde ele gegirildigi ve Musa Peygamber’e verilen
emrin bu ddnemde uygulandig: “Biitiin Israilliler, ileri gelenleriyle, gérev-
lileriyle ve hakimleriyle birlikte - yabancilar da dahil - Rab’bin Antlagma
Sandigi’nin iki yaninda, yiizleri, sandig1 tasiyan Levili kohenlere doniik
olarak dizildiler. Halkin yaris1 sirtin1 Gerzim Dagi’na, dbiir yarist da Eval
Dagi’na verdi. Ciinkii Rab’bin kulu Musa kutsanmalar1 i¢in bu sekilde
durmalarini daha dnce buyurmustu.” ifadeleriyle anlatilmistir.

Samiriler, Musa Peygamber’e verildigine inandiklar1 Tora’nin disinda
Tanah’in diger kitaplarii kutsal metin olarak kabul etmemisler ve bagla-
yiciligini reddetmislerdir. Ellerindeki Sefer Tora’nin ise Israilogullari’nin
Kenan’1 ele gegirmelerinden on ii¢ yil sonra, Harun’un torunu Abisa ta-
rafindan yazildigina inanmaktadirlar. Sefer Abisa adi verilen bu tomar,
Samirilerin inang¢ diinyalarinda otantik metin olarak kabul edilmis ve dini

2 Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, 118.

3 Tekvin, 12:6-7; 33:18-20; 37:12-14.

* Yesu, 24:32. Samiri gelenegine gore Yusuf”un mezari el-Halil (Hebron)’de degil Ger-
zim ve Eval Dagi’n1 ayiran vadinin eteklerindedir. Bk. Jacob Son of Aaron, “Mount
Gerizim the One True Sanctuary”, Bibliotheca Sacra 64/255 (1907), 503-504.

35 Tesniye, 11:29.

36 Tesniye, 27:12-13.

3 Yesu, 8:33.
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uygulamalarinin merkezinde yer almigtir.® Arastirmacilar ise Abisa toma-
rinin, I1. Mabed doneminde yazilan bir metinden derlendigini ve Samirile-
rin elindeki niishanin XI. ylizyildan kaldigini diistinmektedirler. Samirile-
rin elindeki bu Tevrat niishasi ile Yahudilerin kabul ettigi masoretik niisha
arasinda mabedin yeri de dahil olmak {izere yaklagik alt1 bin farklilik bu-
lunmaktadir. Samirilerin kabul ettigi niishaya gore Tanri, kutsal mekan
olarak Gerzim Dagi’n1 isaret etmis, masoretik niisha ise bu mekanin Ku-
diis’teki Moriya Tepesi oldugunu belirtmistir.®

Samirilerin Tevrat niishasinda yer alan onuncu emir Yahudilere ait ma-
soretik niishadan farkli olarak Gerzim Dagi ile ilgilidir: “Tanriniz, sizi
miras alacaginiz Kenan iilkesine getirdiginde, kendinize biiyiik taslar di-
kecek, onlar algiyla sivayacak ve iizerlerine bu yasanin biitiin sozlerini
yazacaksiniz. Seria Irmagi’n1 gegtikten sonra, bugiin sana emrettigim gibi
bu taglar1 Gerzim Dagi’na dikeceksin. Orada Tanriniz Rab’be tastan bir
sunak yapacaksiniz; bu sunaga demir bir alet uygulamayacaksiniz. Tan-
rin Rab’bin sunagimi yontulmamis taslardan yapacaksin; iizerinde Tan-
rin Rab’be yakmalik sunular sunacaksin; esenlik kurbanlar1 kesip orada
yiyeceksin; Tanrin Rab’bin dniinde seving duyacaksin. Seria Irmagi’nin
Otesinde, glinesin battig1 yolun gerisinde, Arava’da yasayan Kenanlilar’in
iilkesinde, Gilgal’in karsisinda, More meselerinin yaninda, Sekem’in kar-
sisinda.”* Samiri niishasinda yer alan bu emir, Gerzim Dagi’nin kutsalli-
ginin ve burayla ilgili tiim uygulama ve inanglarin, din anlayislarinda en
merkezi konularindan birini olugturmasini saglamistir. Bu onuncu emir
ayr1 bir ifade olmayip Tesniye, 11:29; 27:2-7 ve 11:30’da yer alan boliim-
lerin birlestirilmesinden ibarettir. Yine Tesniye 27:4’te gecen “Eval Dag1”
ifadesi de “Gerzim Dag1” seklinde yer almistir.

Masoretik niishada lanetin ilan edilecegi yer olan Eval Dagi’nda su-
nagin inga edilme emri bulunsa da buradaki ifadenin Gerzim Dag1 olarak
bulundugu tek versiyon Samiri Tevrati degildir. Yunanca bir el yazmasi
olan Papyrus Giesson 19°da ve Latince bir el yazmast Codex Lugdunensis
30°da da ilgili boliimiin Gerzim Dagi olarak yer aldig1 bilinmektedir. Yine
Azusa Pacific University’nin koleksiyonunda yer alan ve Kumran’da
Magara 4’te kesfedildigi bilinen Olii Deniz Parsdmenlerine ait kiigiik bir
parcada da (Tesniye, 27:4) “Eval Dagi’'nda” anlamina gelen be-Har Eval

38 Abdullah Altuncu, “Yahudi Geleneginin Kutsal Metni: Sefer Tora”, Kilis 7 Aralik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2022), 52.

3 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 289-290.

40 The Israelite Samaritan Version of the Torah, ¢ev. Benyamim Tsedaka, (Michigan,
Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company, 2013), Tesniye, 5:18.
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yerine “Gerzim Dagi’nda” manasindaki be-Har Gerizim (0°113772)" ifa-
desi bulunmaktadir.®

EK 1: “be-Har Gerizim” ifadesinin bulundugu Olii Deniz Parsomenle-

rine ait fragman®

Samiri niishasinda Gerzim Dagi ile ilgili nitelendirmeler sadece onuncu

emir ile sinirli degildir. Tesniye kitabinda yer alan “Rab’bin segecegi yer”
ifadesi, Gerzim Dagi’nin zaten ilk atalar (patriark) doneminde belirlendi-
gi* diigliniilerek “Rab’bin sectigi yer” seklinde ge¢mis zaman formuyla
kullanilmigtir.* Bu iki farklilik Sdmiri ve Yehuda’nin yani kuzey ve giliney
kralliklarina ait geleneklerin igerisinde sekillenen kutsal mekéan anlayisi-

ni

ortaya koymaktadir. Samirilerin iddiasi, halihazirda Musa’ya atfedilen

41

4

43

44

45

Ibranice ifade parsémende yer aldig: haliyle tek kelime olarak verilmistir. Yazilis
(o°ram2) seklinde verilmemis ve yedi harften olusacak sekilde kullanilmistir. Sa-
mirilerde yedi sayisina ayr1 bir kutsallik atfedilmistir. Gerzim Dagi’nin kutsalligt
nedeniyle iki kelimeden olusan bu ifade, yedi harften olusan tek bir kelime olarak
yaziya gecirilmistir. Bk. The Israelite Samaritan Version of the Torah, “20:14c ‘Aar-
gaareezem’ iizerine agiklama”, 173.

James Hamilton Charlesworth, “An Unknown Dead Sea Scroll and Speculations
Focused on the Vorlage of Deuteronomy 27:4”, Jesus, Paulus und die Texte von
Qumran, ed. Jorg Frey, Enno Edzard Popkes (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2015), 397-
402; James Hamilton Charlesworth, “The Discovery of an Unknown Dead Sea Sc-
roll: The Original Text of Deuteronomy 277, https://web.archive.org/
web/20151126051707/http://blogs.owu.edu/magazine/the-discovery-of-an-unk-
nown-dead-sea-scroll-the-original-text-of-deuteronomy-27/ (Erisim Tarihi:
15.06.2024); William Yarchin, “The Dead Sea Scrolls: A Journey of Scripture from
Qumran to Azusa”, Azusa Pacific University Magazine 23/1 (2010), 11-15.
https://web.archive.org/web/20111011042505/http:/www.apu.edu/deadseascrolls/
images/dead_sea_scroll 01.jpg (Erisim Tarihi: 15.06.2024).

Tekvin, 12:6; 33:18-20.

Krs. SP (Samiri Pentatokil) ve MT (Masoretik Tevrat), Tesniye, 12:5; 12:14; Jacob
Son of Aaron, “Mount Gerizim the One True Sanctuary”, 493.
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kitaplar igerisinde zaten Gerzim Dagi’nin kutsalligma vurgu yapilmis ol-
dugundan dolay1 temellendirilebilir bir 6zellik gdstermektedir. Yahudilerin
“sececegi” ifadesi ise Kudiis’iin kutsallagma siirecinin Musa sonrasi bir
donemde Davut ve Siilleyman’in kralliklar sirasinda olugsmaya basladigi ve
bu donemden sonraki kutsal metinlere yansidigi igin ileri stiriilmiistiir. Do-
layisiyla Tevrat niishalarindaki bu farklilik her iki gelenegin kutsal mekan
anlayisini yansitmakta, Samirilerin Gerzim Dagi’yla iliskisini ortaya koy-
maktadir.* Bu anlayis, Samiriler ve Yahudiler arasindaki en temel farki
olusturmustur. Farklili§in en temel sebebi ise iki ayr1 ulus haline gelen bu
topluluklarin cografi kokenleridir. Moriya Tepesi, Yahudi geleneginin te-
meli olan Yehuda bolgesinin merkezinde yer almis ve bu bolgeden dolay1
buradaki gelenek “Yahudi” olarak adlandirilmistir. Gerzim Dag1 ise Samiri
geleneginin temelini olugturan Samiriye’nin merkezinde yer almis ve bu-
radaki topluluk “Samiri” olarak adlandirilmistir. Yahudi kutsal metinlerine
baktigimizda dahi Gerzim Dag1 cevresinde olusan gelenegin Kudiis’teki
Moriya Tepesi etrafinda olusan gelenekten yiizlerce yil dncesine dayan-
digini net bir sekilde ifade edebiliriz. Kudiis, Tevrat’ta sadece bir kez Sa-
lem (2%V) adiyla zikredilmis,” Yahudi gelenegi igerisinde kutsal bir mekan
olarak vurgulanmasi ancak Davut ve Siileyman dénemlerinde belirmeye
baslamigtir. Buna karsilik Sekem ve Gerzim Dagi’nin kutsalligi ile ilgi-
li ¢ok sayida ifade Tevrat’in yani sira Yesu ve Hakimler kitaplarinda da
bulunmaktadir. Ozellikle Yesunun Sina’da gergeklesen antlasmay1 Ger-
zim Dagi’nin yamaglarindaki Sekem’de yenilemis olmas: oldukca dikkat
cekicidir.® Samirilerin kutsal mekan anlayisi ile ilgili tiim bu bilgiler Sa-
miri geleneginin Kudiis merkezli sekillenen Yahudi geleneginden kopmus
bir mezhep olmadigini, kokenleri ilk donemlere dayanan ayr bir gelenek
olarak varlik gosterdigini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Iki gelenek
arasindaki bu farkliliga Yeni Ahit’te de deginilmistir. Yahudiye’den ayrilip
Celile’ye dogru ilerleyen Isa, Samiriye’de bir kadinla karsilasmis ve su
istedigi bir kadindan “Atalarimiz bu dagda tapindilar, ama sizler tapinilma-
s1 gereken yerin Kudiis’te oldugunu soyliiyorsunuz.”® seklinde bir cevap
almstr.

Samirilerde kutsal mekan anlayisin1 yonlendiren énemli hususlardan
biri Tevrat’ta gegen ¢esitli ifadelerin Gerzim Dagi’ni1 nitelendirdigine dair
yorumlardir. Sdmiriler Tevrat’ta, Gerzim Dagi’n1 nitelendiren on dort fark-

% Benyamim Tsedaka, “The First English Translation of the Israelite Samaritan To-

rah”, The Israelite Samaritan Version of the Torah (Michigan, Cambridge: William
B. Eerdmans Publishing Company, 2013), 24-25.

47 Tekvin, 14:18.

* Bk. Yesu, 24:1-27.

# Tsedaka, “The First English Translation of the Israelite Samaritan Torah”, 27.

3 Yuhanna, 4:20.
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I1 ifadenin oldugunu belirtmislerdir.’' Bunlarin arasinda en bilinenlerinden
biri Bet-El kelimesidir. Tevrat’ta gecen bu ifade ayr1 bir yer ismi olarak
goriilmemis Gerzim Dagi’n1 nitelendirdigi kabul edilmistir.> Yine “dagim”
anlamina gelen Hari kelimesinin de benzer sekilde Gerzim Dagi’na isa-
ret ettigi vurgulanmistir.®® Cikig kitabinda yer alan “Yolda sizi korumasi,
hazirladigim yere gotiirmesi i¢in Oniiniizden bir melek gonderiyorum.”s*
ifadesindeki “yer” anlamina gelen ha-Makom ifadesi de masoretik niisha
icerisinde “herhangi bir yer” olarak ele alirken Samiriler bu yerin Gerzim
Dag1 oldugunu belirtmistir. Levililer’de yer alan “Kentlerinizi viraneye
cevirecek, tapinaklarimizi yikacagim.” boliimiindeki “tapinaklarmizi” keli-
mesi ise Samiri Tevrati’nda tekil formda Mikdashem seklinde yer almis ve
Gerzim Dagi olarak kabul edilmistir.%

Tanr’nin yeryiiziinde kutsal kildigi mekanin Gerzim dagi olduguna
inanmak, Samiri inan¢ esaslarinin dordiinciisiinii olusturmaktadir.®® Dola-
yistyla Yahudi gelenegindeki listelerden farkli olarak kutsal mekén anla-
y1s1 Sdmiri inang esaslar arasinda yer almistir. Tevrat’ta Gerzim Dag1’yla
iligkilendirilen “ata anlatilar1” disinda buraya yiiklenen farkli anlamlar da
bulunmaktadir. Buna gore Samiriler, Gerzim Dagi’n1 Tanri’nin evi (Bet-
El) olarak kabul etmiglerdir. Tanr1 tarafindan segilen dag, ayn1 zamanda
meleklerin meskenidir. Yine Tanri’nin sekinesinin®’ Gerzim Dagi’na in-
digini,® Ibrahim’in oglu Ishak’1 burada kurban etmeye kalkistigini,® bu
sebeple kurban ibadetinin ancak burada gerceklestirilebilecegini, Musa
Peygamber’e verilen on iki levhanin bu dagda bulunduguna inandiklar

51 Bk. Jacob Son of Aaron, “Mount Gerizim the One True Sanctuary”, 513-517.

2 Bk. SP, Tekvin, 12:8; Jacob Son of Aaron, “Mount Gerizim the One True Sanctu-
ary”, 496.

53 Bk, SP, Tekvin, 49:26.

3 Krs. SP ve MT, Cikis, 23:20.

3 Krs. SP ve MT, Levililer, 26:31.

56 Muhammed Ali Bagir, “Samiriler: Koken Sorunu ve Giiniimiiz Israil Devleti’ndeki
Yansimalar1”, Milel ve Nihal 13/2 (2016), 103; Arslantas, Islam Diinyasinda Samiri-
ler, 112; James Alan Montgomery, The Samaritans: The Earliest Jewish Sect Their
History, Theology and Literature (Philadelphia: The John C. Winston CO., 1907),
207.

57 Yahudi tarihinde sekine veya Ibranice ifadeyle Sekina kavrammm izahati ile ilgili

farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Yahudi alimlerinin birgogu, bu kelimeyi Tanri’nin

tecellisi olarak anlamislardir. Ibn Meymun, Sekina’nin yaratilmig bir nur oldugunu
belirtmig, Nahmanides ise bu goriisii reddederek ifadenin Tanr1’y1 nitelendirdigini
ve yaratilmis bir varlik icin diisliniilemeyecegini belirtmistir. Bk. Meral, Yahudi

Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 80.

Jacob Son of Aaron, “Mount Gerizim the One True Sanctuary”, 491.

% Jacob Son of Aaron, “Mount Gerizim the One True Sanctuary”, 498.

58
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icin kiblenin de Gerzim Dag1 olmasi gerektigini belirtmislerdir.® Samiri
kaynaklarinda Yesunun dlecegini anlar anlamaz Israilogullari’n1 Nablus
ovasina ¢agirdigi ve onlara “Ben dlityorum ve sizden ayrilmak iizereyim.
Rab’binize kulluktan saga sola sapmayin, yabanci ilahlara kulluk etmeyin,
Tanrimizin degismez yasasinda size bildirdigi yiice dagdan (Gerzim Dag1)
baska kible kabul etmeyin ki yasalarda yazili felaketler baginiza gelmesin.”
seklinde seslendigi anlatilmistir.’ Samiriler Adem’in yaratiliginda kulla-
nilan topragin Gerzim Dagi’na ait oldugunu da belirtmisler ve bu dagin
kutsalligin1 insanlik tarihinin baglangicina kadar gottirmiislerdir.®

Samiri gelenegine gore Israilogullar1 Seria Irmagi’ndan gecip Kenan
iilkesine girdiklerinde ilk Oonce beraberlerinde getirdikleri taslar1 Gerzim
Dagi’na dikmisler ve bu taglara kohen lideri Eleazer, yasanin tiim kuralla-
rin1 yazmustir. Sonrasinda Toplanma Cadiri’nin daga taginmasi i¢in yollar
yapilmistir. Bu siire i¢erisinde ¢adirin bir y1l boyunca ovada durdugu ifade
edilmistir. Ardindan ikinci y1l Yesu, Gerzim Dagi’nda bir tapinak insa et-
mis ve Toplanma Cadiri’n1 da oraya yerlestirmistir. Bu andan itibaren ¢adi-
11 gorevli kohenlerden bagka hi¢ kimse gérmemistir. Ardindan Yesu tagtan
bir sunak insa etmis ve Tanr1’ya yakmalik sunular ile esenlik sunular1 su-
nulmaya baslanmistir. Bundan sonra Tevrat’ta belirtilen alt1 kabile Gerzim
Dagi’'nda durmus ve Levililer Israilogullar iizerine kutsamalar telaffuz
ettikten sonra biitiin halk “Amin!” seklinde karsilik vermistir. Diger alt1
kabile ise Eval Dagi’nda durmus ve Levililer antlagsmaya itaatsizlik edenle-
re lanet okumuslardir. Ardindan biitiin halk yine “Amin!” diyerek karsilik
vermistir.® Samiri gelenegine gore Yesu doneminde Gerzim Dagi’nda ku-
rulan Toplanma Cadir1’nin varligi Uzzi donemine kadar devam etmis fakat
Eli’nin Uzzi’ye bas kaldirmasi ve Silo’ya hareket etmesi sonrasinda Israi-
logullari’nin Tanr1’nin emirlerine kars1 gelmesi ve aralarinda olusan ayrilik
nedeniyle ¢adir, Tanri tarafindan ortadan kaldirilmistir. Silo’da bulunan Eli
ise cadirin ortadan kaldirilmasini, niifuzunu daha da artirmak i¢in bir firsat
olarak gormiistiir.*

Gerzim Dagi’ndaki tapinagin insasi ile ilgili Josephus da uzun bilgiler
sunmaktadir. Ona gore buradaki tapmak Biiyiik Iskender doneminde insa
edilmistir. Anlatiya gore Samiriye, Pers Krali1 Darius tarafindan vali olarak
atanan Sanballat tarafindan yonetiliyordu. Kudiis’tin inlinii ve ge¢cmisteki
krallariin giiclinii bilen Sanballat, Nikosa adindaki kizinin kohen lideri
Yaddua’nin kardesi Menasse ile evlenmesine razi olmus ve bdylece Yahu-

60

Gergekcioglu, Samiriligin Ortaya Cikist ve Kutsal Metinler Isiginda Erken Dénem
Samiri-Yahudi liskileri, 70-71.

1 Abul-Fath, The Kitab al-Tarikh of Abul-Fath, 42.

2 Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, 117.

¢ Abul-Fath, The Kitab al-Tarikh of Abul-Fath, 32-33.

¢ Bagr, “Samiriler: Koken Sorunu ve Giiniimiiz Israil Devleti’ndeki Yansimalar1”, 112.
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dilerin kendisine kars1 iyi niyet gostermesini saglamaya caligmistir. Fakat
Kudiis’iin ileri gelenleri Yaddua’nin yanina gelerek kardesinin yabanci bi-
risiyle evlenmesinden duyduklari rahatsizligi iletmisler ve Menagse’ nin ya
karisini bogsamasini ya da sunaga yaklasmamasini sdylemislerdir. Ayn1 go-
rligleri benimseyen Yaddua, Menasse’yi tapinaktan uzaklastirmistir. Bunun
iizerine Menasse kayinpederi Sanballat’a gelerek kizi Nikosa’y1 ¢ok sev-
digini fakat bu evlilik yiizinden kendi uluslarinin en biiyiik onuru olan ve
her zaman ayni ailede devam eden kohenlik gorevinden mahrum kalmak
da istemedigini sdylemistir. Sanballat ona, kizini1 karis1 olarak tutmasi ko-
suluyla, yalnizca kohenlik onurunu korumakla kalmayacagini, ona kohen
liderliginin giiciinii ve sayginligini da saglayacagini ve su anda kendisinin
yOnettigi yerlerin tlimiinde onu vali yapacagini vaat etmistir. Menagse ise
bu vaadi kabul ederek Samiriye’de kalmustir. Biiyiik iskender’in Darius’u
yenilgiye ugratmasi sonrasinda Sanballat uygun bir firsat yakaladigin
diisiinerek yedi bin adamin1 kusatma hazirliginda olan Iskender’e teslim
etmis onun idaresine tabi oldugunu sdyleyerek talebini iletmistir. Kohen
lideri Yaddua’nin kardesi olan Manasse adinda bir damadi oldugunu, simdi
yaninda bulunan kendi ulusundan bir¢ok kisinin de kendisine bagh yerler-
de bir tapinak yaptirmak istedigini, Yahudilerin giiciiniin ikiye bolinmesi-
nin kralin yararia olacagini, ¢ilinkii tek bir diisiinceye sahip olduklarinda
ve herhangi bir yenilik girisiminde birlestiklerinde daha 6nce Asur krallari-
na oldugu gibi baska krallara da sorun ¢ikarabileceklerini soylemistir. Bu-
nun iizerine Iskender, Sanballat’a tapmagin insasi1 konusunda izin vermis,
Sanballat da biiyiik bir gayretle kisa bir siire i¢erisinde tapinag: yaptirarak
Manase’yi kohen olarak gorevlendirmistir.s

Yapilan arkeolojik kazilar sonucunda Gerzim Dagi’ndaki tapinagin,
Josephus’un iddia ettigi gibi ilk olarak Biiyiik Iskender déneminde degil
Pers doneminde insa edildigi anlasilmaktadir.® 1982 yilindan bu yana, Sa-
miriye’de arkeolojik ¢alismalar yiiriiten Yitzhak Magen, gerceklestirdigi
kazilar sonucunda biri M.O. 1V. yiizyilda Samiriye’de, ikincisi ise M.O.
II. yiizyilda Gerzim Dagi’nda inga edilen iki Sdmiri Tapmaginin oldugunu
ileri stirmiistiir. Yine Gerzim Dagi’ndaki tapinagin ilk agsamasini ve ¢evre-
sindeki bélgeyi M.O. V. yiizy1lin ortalarina tarihlendirmistir.”’

Josephus, Biiyiik Iskender doneminde insa edilen Gerzim Dag1’ndaki
tapinagin yikilisi ile ilgili bilgiler de vermistir. Ona gére Hasmoni dénemi
krallarindan Yohanan Hyrcanus, Selevkos krali VII. Antiakos’un 61diiglinii
duyunca kuzeydeki Suriye kentlerine karsi sefere ¢ikmis, Sekem ve Ger-

% Josephus, “Antiquities of the Jews”, 11.8.1-4.

% Pummer, Samiriler, 78.

7 Menahem Mor, “The Building of the Samaritan Temple and the Samaritan Gover-
nors - Again”, Samaria, Samarians, Samaritans: Studies on Bible, History and Lin-
guistics, ed. Jozsef Zsengellér (Gottingen: De Gruyter, 2011), 90.
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zim’in de dahil oldugu Samiriye bolgesini ele gegirerek Kudiis’teki tapi-
naga benzer sekilde insa edilen Gerzim Dagi’ndaki tapmagi M.O. 111/110
yillarinda yerle bir etmistir.®® Aragtirmacilar Hyrcanus tarafindan Samiri
Tapmagmin yikilmasini, Samiriler ile Yahudiler arasindaki nihai kopu-
sun belirleyici nedeni olarak gérmiislerdir. Hyrcanus’un bu eylemi Samiri
topluluguna yonelik bir nefret ve asagilama duygusunun gostergesi ola-
rak kabul edilmistir. Boylece Samirilerin tamamen Yahudilikle iligkisinin
koparilmasmin da hedeflendigini belirtenler olmustur. Bununla birlikte
Hyrcanus’un Samiri Tapinagini yikmasini, Sdmirileri Hagsmoni Kralligina
entegre etmek ve Kudiis’teki tapinagin baskoheni olarak kendi otoritesi
altinda toplamak amaciyla gerceklestirdigine yonelik yorumlar da yapil-
migtir.%

3. Samirilerde Kudiis Algis1

Samiriler kendilerini Israilogullari’nin gercek temsilcileri, Musa Yasa-
st’nin hakiki koruyucular: ve dini hukukun asli uygulayicilar: olarak gor-
miislerdir. Bununla birlikte Yahudileri dogru yoldan sapmis ve Tevrat’in
hiikiimlerinden uzaklagmis bir topluluk olarak gérmiislerdir. Bu baglamda
Samiriler, kendi kroniklerinde Yahudileri “Israil’in hakikatten sapan ogul-

lar1”, “isyancilar”, “heretikler” ve “dalalet ehli” gibi olumsuz bir¢ok ifa-
deyle nitelendirmislerdir.”

Ibrahim ve Yakup’un Gerzim Dagi’nda sunaklar insa etmesi, Samiriler
tarafindan kutsal mekanin Tanr1 tarafindan zaten se¢ilmis olduguna dair bir
delil olarak ileri stiriilmistiir. Samirilerin aksine Yahudiler, kutsal meka-
nin Davut ve Siileyman’in kralliklar1 doneminde ilan edildigini, dolayisty-
la gelecek zamanda yazilmis olan “segecegi” ifadesinin gegerli oldugunu
ve bu ifadenin Kudiis’teki Moriya Tepesi’ni nitelendirdigini vurgulamis-
lardir.” Samiriler ise Tanri’nin Musa ile Gerzim Dagi’nda konustugunu,
Davut’a tapmagi burada inga etmesini emrettigini fakat Davut’un bu emri
dinlemeyerek tapmagin insas1 i¢in Kudiis’e yoneldigini iddia etmiglerdir.”

Samirilerin Kudiis algisi, kroniklerinde yer alan Samuel, Saul, Da-
vut” ve Siileyman’a yonelik ifadelerden net bir sekilde anlasilmaktadir.

% Josephus, “Antiquities of the Jews”, 13.9.1; The Jewish War, ¢ev. Martin Hammond
(New York: Oxford University Press, 2017), 1.62-63.

% Jonathan Bourgel, “The Destruction of the Samaritan Temple by John Hyrcanus: A
Reconsideration”, Journal of Biblical Literature 135/3 (2016), 505, 517.

70" Pummer, Samiriler, 9.

"I Tsedaka, “The First English Translation of the Israelite Samaritan Torah”, 21.

2 Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, 115.

7 Yahudi kaynaklarinda Davut ihtisamli bir kral olarak kabul edilmis, eskatolojik dii-
stincelerinde yer alan Mesih anlayisi ise kendisiyle iliskilendirilmis ve beklenen
kurtaricinin onun soyundan gelecegi diisiiniilmiistiir. Fakat Samiriler, Taheb (geri
donen) olarak isimlendirdikleri ve Rahuta dénemini yeniden baslatacagini kabul et-
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Bu anlatilarda genellikle su¢clama ve hakaretler yer almistir. Kronikler-
de yer alan bu ifadeleri kuzey-giiney bir baska deyisle Samiri ve Yahudi
gelenekleri arasinda ortaya c¢ikan gerilimlerin bir parcasi olarak gérmek
dogru olacaktir. Samiri gelenegine gére Samuel, kohen lideri olmak i¢in
Gerzim Dagi’nin kutsalligina bagkaldirip Silo’da bir toplanma ¢adiri1 kuran
Eli’nin yanina verilen bir kisiydi. Eli’den sihir ve biiyii 6grendikten sonra
kendisinin peygamber oldugunu soyleyen ve etrafina biiyiik bir kalabalik
toplayan yalanc birisi olarak goriilmistiir. Yagliliginda etrafindakiler bir
kral segmesini istemis, o da Saul’ii kral olarak belirlemistir.”* Saul kral ol-
duktan sonra ilk yaptig1 islerden biri Silo’da Eli tarafindan olusturulan ve
Samuel tarafindan devam ettirilen gelenege ve buradaki Toplanma Cadir1
etrafindaki inanca saygi gostermedikleri i¢in Yusuf kabilesine ve Sekem
sehrine savas agmak olmustur. Gerzim Dagi’na da yonelen Saul ve ordusu
Tann tarafindan gizlenen Toplanma Cadiri’ndan geriye ne varsa yok etmis
ve buradaki sunagi yikmistir. Ayrica Uzzi’nin oglu kohen lideri Sasay’1
ve Samirilerin 6nemli bir kismim 6ldiirmiis, geriye kalanlarin ise Gerzim
Dagi’na yaklagmalarina izin vermemistir.’

Samiriler Tanr’nin Davut’a, Tapinagi Gerzim Dagi’nda insa etmesini
emrettigini fakat Davut’un mabedi Ilya’da (Kudiis) insa etmeye niyetlen-
digini ileri siirmiiglerdir. Yine Siileyman déneminde tamamlanan tapinagin
altmig arsin uzunlugunda ve yirmi arsgin genisliginde oldugunu, ¢atisini ise
icii kuzey, tigii giiney, ti¢ii dogu, ii¢ii bat1 tarafina bakan toplam on iki bu-
zag1 heykelinin tuttugunu belirtilmislerdir.” Bununla birlikte Siileyman’a
duyulan 6fkenin en biiylik nedeni Gerzim Dagi’nda olmas1 gereken Tapi-
nag1, Kudiis’te insa etmis olmasidir.”

Samirilerin Kudiis’teki tapinagi reddederek se¢ilmis yerin Gerzim Dag1
oldugunu iddia etmeleri ile ilgili erken donem kaynaklarinda da bilgiler bu-
lunmaktadir. Nitekim Josephus, Ptolemaios Philometor’un (VI. Ptolemy)
ontinde Samiriler ile Yahudiler arasinda kutsal mekan iizerine yasanan bir
tartigmay1 nakletmistir. Samiriler Musa’nin yasasina gore tapinagin Ger-

tikleri kisinin Yusuf’un soyundan gelecegine ve Musa Peygamber’e benzer &zellik-
ler gosterecegine inanmislardir. Bk. Pummer, Samiriler, 277-278.
™ Abul-Fath, The Kitab al-Tarikh of Abul-Fath, 53-54.
s Bagr, “Samiriler: Koken Sorunu ve Giiniimiiz Israil Devleti’ndeki Yansimalari1”,
112-113.
Kaynakta Gerzim Dagi, Nablus Dag1 olarak zikredilmistir. Her ne kadar Tapinak,
Siileyman doneminde insa edilmis olsa da yerinin Davut tarafindan satin alinmasi,
yapimini arzulamasi ve bu dogrultuda hareket etmesi nedeniyle mabedin ingas1 Da-
vut’la iliskilendirilmistir. Ebii’l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Seh-
ristani, el-Milel ve 'n-Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, gev.
Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2014),
298; Abul-Fath, The Kitab al-Tartkh of Abul-Fath, 63-64.
Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, 117.
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zim’de, Yahudiler ise Kudiis’te insa edilmesi gerektigini sdylemislerdir.
Tartigmanin uzamasi sonucunda idarecilerin hakemliginde bir tartisma ya-
pilmasini, maglup olanlarin ise idam edilmesini talep etmiglerdir. Tartisma,
Samirileri temsilen Sabbeus ve Theodosius, Yahudileri temsilen ise Messa-
lamus’un oglu Andronikos tarafindan yasaya uygun bir sekilde yapilacagi-
na dair Tanr1 ve kral adina yemin edilerek gergeklestirilmistir. Andronikos
yasadan ve kohen liderlerinin birbiri ardina siralanigindan yola ¢ikarak her
birinin babasindan sonra bu goreve nasil geldiklerini, tapinagi nasil yonet-
tiklerini, Asya’daki nice kralin bu tapinagi bagis ve armaganlariyla nasil
onurlandirdiklarmi tafsilath bir sekilde anlatmis fakat Gerzim Dagi’ndaki
tapinak hakkinda sanki var olmamis gibi hicbir sey sdylememistir. Andro-
nikos, ileri siirdiigii bu argiimanlarla krali, Kudiis’teki tapinagin Musa’nin
yasalara gore insa edildigine ikna etmis ve Samirileri temsil eden Sab-
beus ile Theodosius idam edilmistir.”

Kible ve kutsal mekan konusunda gergeklesen tartismalar, Samiri kay-
naklarinda da yer almigtir. Kral Surdi’nin huzurunda gergeklesen tartig-
mada Samirilerin goriislerini agiklayan Sanballat, ellerindeki tomara gore
kiblenin Gerzim Dagi olmasi gerektigini, Tanri’nin sectigi yerin burasi
oldugunu, Tanri’nin inayetinin Gerzim Dagi’nda var oldugunu, yasada be-
lirtilen tiim sunularin ancak burada sunulabilecegini belirtmistir. Zerubavel
ise kendi geleneklerine gore Davut ve Siileyman tarafindan kiblenin Kudiis
oldugunun belirtildigini, kendi ellerindeki tomarda bunun yazili oldugunu
sOylemistir. Bunun tizerine kralin da emriyle tomarlar atese atilmis Samiri
tomari ateste yanmazken, Zerubavel’in elindeki tomar kiile donlismiistiir.
Boylece Sanballat, Musa’nin yasasinin kendi ellerindeki tomarda yazili
bulundugunu, Yehuda gelenegine ait metinlerin yalandan ibaret oldugunu,
Tanr1’nin kutsal yer olarak Gerzim Dagi’n1 sec¢tigini, Kudiis’tin ise Davut
ve Stileyman tarafindan belirlenen ve Tanri’nin yasasina uygun olmayan
bir yer oldugunu belirtmistir.” Yahudi gelenegine gore mabedin yapim
siirecine dahil edilmeyen Samiriler, Kudiis’teki Tapinagi Tanri'ya ibadet
edilecek gergek bir yer olarak tanimamiglardir.® Ezra ve Nehemya kitapla-
rinda yer alan Tapinagin yapimina yardim teklifinde bulunduklarimi redde-
den Samiriler, “Mukaddes Mabet” olarak isimlendirilen Bet ha-Mikdas’1,
“utan¢ evi” manasindaki Bet Maktag kelimesiyle asagilamiglardir.® Yine

8 Josephus, “Antiquities of the Jews”, 13.3.4.

" Bk. Abul-Fath, The Kitab al-Tartkh of Abul-Fath, 85-92.

8 Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi, 129.

81 Gaster, The Samaritans, 11; Abraham Tal, A Dictionary of Samaritan Aramaic (Le-
iden-Boston-Koln: Brill, 2000), 96; Moses Gaster, The Asatir: The Samaritan Book
of the “Secrets of Moses” (London: The Royal Asiatic Society, 1927), 154; Rita
Nakashima Brock, Rebecca Ann Parker, “Enemy and Ally: Contending with John’s
Anti-Judaism”, Walk in the Ways of Wisdom: Essay in Honor of Elisabeth Schussler
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Kudiis (Yerusalayim) i¢in de “lanetli sehir” anlamina gelen Arure Salem
ifadesini kullanmiglardir.

Sonug¢

Yahudi gelenegi agisindan Davut kralligiin ikiye boliinmesi sonrasin-
da kuzeydeki Israil Kralligi’nin Asurlular tarafindan yikilarak burada ya-
sayan on kabilenin Asur topraklarina siirgiine gotiiriilmesi Yahudi-Samiri
iligkileri baglaminda ele alinan konulardan biri haline gelmistir. Asur Kra-
Ir’nin bolgeyi kendi tilkesinden getirttigi farkli halklarla iskana tabi tutmasi
burada yasayan Samirilerin etnik acidan Israilogullari’na mensup olma-
diklari, inanglarinin ise putperestlik ile Yahudilik karisimi bir din oldugu
seklinde suglanmalarina neden olmustur. Samiriler ise etnik kokenlerinin
Efrayim ve Menasse yoluyla Yusuf’a dayandigini belirtmisler, kendilerini
Yahudiligin asli formunu muhafaza eden topluluk olarak gostermislerdir.
Samiriler ile Yahudiler arasindaki gerilimlerin dne ¢iktig1 baslica konu kut-
sal mekan anlayist ile ilgili olmustur. Yahudiler Kral Siileyman déneminde
yapilan Tapiagin, Tanri tarafindan belirlenen Kudiis’te yine Tanri’nin em-
riyle insa edildigini sdylerken Samiriler Tevrat’in hi¢bir yerinde Kudiis’iin
kutsalligina isaret eden bir ciimlenin bulunmadigini, fakat Gerzim Da-
g1’nmin kutsallig1 ve Tanri tarafinda secilmisligi ile ilgili bir¢ok ag¢ik ifadenin
brahim’den itibaren yer aldigimi belirtmislerdir. Yahudi kutsal metinleri
icerisinde sadece Musa Peygamber’e vahyedildigi ifade edilen Tevrat’in
ilk bes kitabin1 kabul eden Samirilerin inang esaslari igerisinde de Gerzim
Dagi’nin kutsalligina yonelik bir ilke yer almistir. Yahudilerin kabul ettigi
masoretik niishada bulunmamasina ragmen Samiri Tevrat1 i¢erisinde yer
alan On Emir’den sonuncusu da Gerzim Dagi ile ilgilidir. Bununla birlik-
te masoretik niishada “Eval Dagi’nda” olarak yer alan Tesniye 27:4’teki
ifadenin, Samirl Tevrati’nin yani sira Papyrus Giesson 19, Codex Lugdu-
nensis 30 ve Olii Deniz Parsémenlerine ait bir fragmanda “Gerzim Dag1”
seklinde yazilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Samirilere ait kutsal mekan an-
lay1s1 ile ilgili bulgular, onlarin Yahudilerden ayrilan bir grup olmadiklarini
ya da sadece Yahudi tesiriyle bir inang sistemi gelistirmediklerini, Yehuda
geleneginin sekillendigi kaynaktan elde ettikleri birikimle ayri bir gelenek
olarak varlik siirdiirdiiklerini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte her iki
gelenekteki kutsal mekanla ilgili ayr1 yaklasimlar Samiriye ve Yahudiye
bolgelerinin cografi farkliligmin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Kuzeydeki
Israil Krallig1 ile giineydeki Yehuda Krallig1 arasindaki miicadeleler, Davut
ve Yusuf soyundan ayr1 mesih beklentileri, kutsal metin farkliliklari, ritiiel

Fiorenza, ed. Shelly Matthews (Harrisburg-London-New York: Trinity Press Inter-
national, 2003), 171.

82" Tal, A Dictionary of Samaritan Aramaic, 66.
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ve uygulamalarda ayr yaklagimlar gibi kutsal mekan konusundaki Gerzim
Dag1 ve Moriya Tepesi ile ilgili inanglar iki gelenegin farkliligini ve arada-
ki gerilimleri ortaya koymaktadir.
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Oz

Tarihg¢i Josephus’u once Yahudiye’de Romalilara karsi miicadele eden
ve Yahudilerin maglubiyetinden sonra teslim olan bir komutan, sonra
da Kudiis’tin yikilmasindan sonraki on yilda Roma’da yasayip Yunanca
yazan bir aristokrat olarak goriirliz. Yahudi Savagsi adli eseri, hakkindaki
elestirilere ragmen en etkili Antik Bati metinleri arasinda yer alir. Josephus
Yahudi geleneklerini Greklerin retorik ve tarih yazimiyla harmanlar.
Yedi boliime ayrilmis eseri ¢ok uzun metinlerden ve detaylardan olusur.
Anlatisinda Yahudiye’nin Celile bolgesini Romalilara karsi miidafaa eden
bir komutan, olaylar1 ¢arpitmadan yazdigini sdyleyen bir tarihgi ve Yahudi
kanun ve yasalarim iyi bilen bir din adami olarak maglup Yahudilerin
baglarina gelen facialarin, Kudiis’iin ve Tapinagin yikiminin sorumlusu
olarak Romalilardan ¢ok dindaslarmi suglar. Bu makalede Josephus’un
bizzat askeri bir lider sifatiyla istirak ederek gozlem ve tespitler yaptigi
Yahudi Savas: adl eseri iizerinden Roma Imparatoru Nero déneminde
baslayip Imparator Vespasian ve oglu Titus dénemlerinde sona eren Kudiis
kusatmasi ile savasinin sebep ve sonuglarini, tarihsel etkilerini s6z konusu
edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Kudiis Kusatmasi, Josephus, Yahudiye,
Vespasian, Titus.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Josephus initially appears as a military commander who resisted the
Romans in Judea, ultimately surrendering after the Jewish defeat. Later,
he emerges as an aristocrat residing in Rome, writing in Greek during the
decade following the fall of al-Quds. Despite its critics, his Jewish War
remains one of the most influential texts of the ancient Western world.
Josephus skillfully integrates Jewish traditions with Greek rhetorical and
historical writing techniques. His work, organized into seven chapters,
comprises extensive texts filled with intricate details. In his narrative,
Josephus, writing as a former commander who defended Galilee, a historian
professing objectivity, and a scholar well-versed in Jewish law, places the
blame for the calamities that befell the Jews-and for the destruction of
al-Quds and the Temple-primarily on his fellow Jews rather than on the
Romans. This article examines the causes, consequences, and historical
impact of the siege and war of al-Quds, which began under Roman Emperor
Nero and concluded during the reigns of Emperor Vespasian and his son
Titus. Through an analysis of Josephus’s Jewish War-a work informed by
his personal involvement as a military leader and his detailed observations-
we explore these critical events in depth.

Keywords: History of Religion, Siege of al-Quds, Josephus, Judea, Vespasian,
Titus.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Josephus, a Jewish historian and military commander of the first century
AD, was born in 37 AD, coinciding with the first year of Emperor Gaius
Caesar’s reign. Although historically known as Josephus Flavius, his original
name was Joseph ben Mattathias. When Josephus aligned himself with the
Romans, he adopted the surname Flavius, reflecting the title of his imperial
patrons. Josephus likely composed his Jewish War in Rome under the reign
and patronage of Emperor Vespasian (69—79 AD), approximately five years
after the war’s conclusion. Given the trajectory and outcome of the war, an
earlier date for its composition is improbable. In this context, Josephus resisted
for an extended period as a military commander leading Jewish forces against
the Romans in Galilee. However, after being taken prisoner, he was forced to
join the army of Vespasian and Titus, and when he was released, he joined the
Roman army returning from Egypt and noted the events that took place before
his eyes in the Roman camp during the second siege of al-Quds. Josephus’s
pivotal role in prophesying Vespasian’s rise to power and his counsel to Titus
underscore his loyalty to Vespasian.

Al-Quds has experienced a series of sieges and destructions throughout
various periods in its history. Al-Quds was destroyed multiple times: first by
Nebuchadnezzar in 587-586 BC, then by Antiochus IV Epiphanes in 169-168
BC, followed by Pompey in 63 BC. The final destruction occurred under Titus
in 70 AD. According to Josephus, al-Quds was occupied five times: first by the
Babylonians, then by the Egyptian Pharaoh Shishak, followed by Antiochus,
Pompey, Sosius, and Herod. Despite these invasions, the Jews were able to
defend the city. However, none of these invasions was as destructive as that of
Vespasian and Titus.

Josephus offers a detailed background of the events that led to the outbreak
of the Jewish-Roman war. According to Josephus, before the Jewish-Roman
War, Antiochus Epiphanes captured al-Quds but was eventually expelled
by the Hasmoneans. The throne disputes within the Hasmonean dynasty
increased Roman influence in the region, ultimately leading to Herod, the son
of Antipater, overthrowing the Hasmonean dynasty. After Herod’s death, under
Emperor Augustus and the provincial governor Quintilius Varus, the Jewish
revolt began, eventually leading to war in the twelfth year of Nero’s reign. The
Jewish-Roman War refers to a series of conflicts between the Jewish people
and the Roman Empire that occurred from 66 to 73 AD. This conflict is often
referred to as the “Jewish Wars” or the “First Jewish-Roman War.”

Josephus attributes the causes of the war to several factors, including Roman
oppression and attempted invasion, poor economic conditions, social divisions
in Judea, infighting among Jewish rebel leaders, corruption, the disruption
of the existing order by the Zealots, mismanagement by Roman governors,
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and attacks on the al-Quds Temple by Jewish factions. He emphasizes the
magnitude of the war and criticizes other historians for relying on hearsay.
Josephus asserts that he wrote his account as a firsthand witness to the events,
aiming to present the facts to the Roman Empire. Additionally, he attempts to
justify the Romans for the destruction of the Holy Temple.

The revolt that began in 66 AD was a significant uprising by the Jewish people
against Roman rule. In the early stages of the revolt, from 66-67 AD, the Jews
achieved notable victories against Rome, including besieging Roman garrisons
in al-Quds and taking control of the city. After the death of Emperor Nero in
68 AD, Vespasian was appointed to suppress the revolt amid growing political
instability within the Roman Empire. Vespasian began deploying troops to the
region to quell the Jewish uprising, and his son, Titus, led the Roman army in a
major offensive, laying siege to al-Quds. The city ultimately fell in 73 AD, and
the Jewish Temple (the Second Temple) was destroyed.

Following the war, Rome forcibly expelled the Jewish people from Palestine,
leading to a significant decline in the Jewish population in the region. This
resulted in the dispersion of Jews across the diaspora. The Roman Empire
also implemented changes in its rule over Palestine, with the establishment
of Roman settlements and colonies accelerating after the fall of al-Quds. The
outcome of the war had profound cultural and religious consequences. The
destruction of the Temple brought about major shifts in Jewish beliefs and
practices. In the absence of the Temple, Rabbinic Judaism and synagogue-
centered worship flourished. This war marked a pivotal turning point in both
Jewish and Roman history, symbolizing a period of tense Jewish-Roman
relations. It was not merely a military conflict but an event that highlighted the
deep cultural and religious divides between the two peoples. The freedom of
the Jews, their land, and their hopes for independence were shattered, ending
their dreams of a new state. The destruction of the Holy Temple led to the
dispersion of Jews across the Mediterranean and the onset of religious conflicts
within the Roman Empire. Tens of thousands of Jews were killed or enslaved,
and the fall of al-Quds marked the beginning of the Jewish diaspora.
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Giris

Salem tanris1 adina insa edildigi rivayet edilen Kudiis sehrinin
yaklasik olarak MO 3000’lerde Kenanlilar tarafindan kuruldugu kabul
edilmekte, Yahudilerin bolge iizerindeki iddialari ise takriben MO 18.
yiizyilda Ibrahim’in go¢ii ile baslatilmaktadir.! Zaman i¢inde Yahudi
niifusunun arttig1 Filistin bolgesi MO 64-MS 324 yillari arasinda Roma
Imparatorlugunun hakimiyeti altma girmistir. Yahudiler burada diger etnik
unsurlar gibi Romalilarin tebaasi olarak yasiyorlardi. Romalilar, farkli
etnik kokenlere ve dini inanglara sahip topluluklari, bireysel ve bolgesel
ihtiyaclara gore diizenlenen yasalarla bir arada tutma cabasi glitmiistiir.
Ancak imparatorlugun genisleyen topraklar1 ve artan etnik-dini ¢esitlilik,
yonetim altindaki eyaletlerde ve bagl devletlerde ¢esitli sorunlarin ortaya
¢tkmasina neden olmustur.> Pagan Roma idaresi, Yahudilere simirli da
olsa sosyal ve dini hayatlarin1 kolaylastiric1 6zel kanun ve diizenlemeler
yapmis, Yahudi halkinin islerinin diizenini Kudiis’te bulunan dini otoriteye
birakmisti. Ancak zaman i¢inde Roma yoOnetiminin Yahudiye’ye?
atadig1 bazi yoneticilerin uyguladigi agir vergiler, keyfi uygulamalar,
kanunsuzluklar ve dini kisitlamalar isyanlar1 beraberinde getirmistir.*
Aslinda Roma imparatorlarinin asil amaci farkl kiiltiirel kodlara sahip ¢ok
cesitli halklarin bagliligini saglamak olmasina ragmen, drnegin Hadrian
doneminde (MS 117-138) oldugu gibi Romalilastirma (Romanizasyon)
siireci bir devlet politikas1 olarak iglemis, farkli yerlerde kiimelenmis
Yahudi fraksiyonlarmin anlayisima gore farkli yansimalar, kabul veya
isyanlar olmustur.’ Bu isyanlarin sonuglari Yahudiler aleyhine ciddi
sonuglar dogurmustur. MS 66 yilinda baglayip MS 73 yilinda sonuglanan
Birinci Yahudi Isyam veya diger adiyla Yahudi Savasi’ndan énce de hem

' Cengiz Batuk - Rabia Mert, “Catisgan Kutsallarin Ortasindaki Sehir: Kudiis”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/2 (2018), 132.

2 Hatice P. Erdemir - Halil Erdemir, “Kudiis’te Yahudi Isyan1 ve Yahudiler”, History
Studies 126 Ortadogu Ozel Sayis1 (2010), 118.

3 “Josephus yazilarinda bolgenin adini Tudaea olarak kullanir. Bu adi bazen Romalt
yoneticiler tarafindan adlandirilan Provincia Iudaea’ya atifta bulunmak amaciyla
kullanirken bazen ise Palaestina’daki Yahudi niifusun yasadigi boélgeyi
kastetmektedir.” Bk. Rumeysa Babadostu, Provincia ludea’da Zealot Hareketi
(istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 15.

4 Sedat Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler ve
Siyonizm’in Gelisimi”, Kurikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2012), 41.

5 Ali Ozkan, “Kiigiik Asya’da Geg¢ Antik Cag Toplumsal Hayatinda Yahudiler”,
Israiliyat 6 (2020), 12.
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Yahudiye’nin hem de Kudiis’iin farkl tarih dilimlerinde bir dizi kusatma
ve yikima sahne oldugu goriilmektedir.

MO 587-586’da Nebukadnezar, MO 169-168°de IV. Antiyokus Epifanes
ve MO 63 yilinda Pompey tarafindan yikilan Kudiis’iin son olarak zarar
gdrmesi MS 73 yilinda Roma Imparatoru Vespasian ve oglu Titus zamanina
rastlar. Josephus’un yazdigina gore kendi zamanina kadar Kudiis daha dnce
bes kez isgale ugramus, ilk olarak Babilliler ardindan Misir Firavunu Sisak,
Antiyokus, Pompey, Sosiyus ve Hirodes tarafindan alinmis olsa da Yahudiler
sehri korumusglardir. Ancak higbiri Vespasian ve Titus donemindeki kadar
yikict olmamistir.® Bunlara tepki olarak Yahudilik, merkezi kiilt yerinden
yoksun bir din olmamak i¢in tarihi siirecte yeni yapilar ve araglar gelistirmistir.
Josephus’un ise biitiin eserlerinde ana amacinin Yahudiligi Yunanca konusan
Romalilara hos gostermek oldugu anlagilmaktadir.

1- Josephus

Josephus MS 1. yiizyilda yasamis bir Yahudi tarih¢i ve komutandir. MS
37 yilinda Imparator Gaius Sezar’in saltanatinimn ilk yilinda dogdu. Tarihte
Josephus Flavius olarak bilinmesine ragmen asil ad1 Joseph ben Mattathias’tir.
Romalilarin tarafina gectiginde soyadi, hamilerinin iinvan1 olan Flavius
ile degistirilmistir. Babasi Yehoyarib adinda dénemin yirmi dort Yahudi
tarikatindan birine mensup bir rahipti ve anne tarafindan Hagsmoni’ kraliyet
hanedanina mensuptu. Ailesi Kudiis’iin rahip aristokrasisi arasindaydi.®
Yahudi Savasi adl eserinde kendisini “Matthias’mn oglu, dogustan Ibrani, ayni
zamanda rahip ve ilk basta Romalilara karsi savagan ve daha sonra yapilanlara
katilmak zorunda kalan Josephus, (bu eserin yazartyim)™ diyerek tanitir.
Kardesi Matthias’la birlikte rahiplik gorevine uygun olarak yetistirilmis,
Tevrat ve gelenekler konusunda Yahudi egitiminin kurallart dogrultusunda
egitim almistir. Cocuklugunda Kudiis’te o donemde dini egitimlerin verildigi
¢ok sayida okuldan birine gitmistir. Aramice konusan Josephus iyi bir egitim
almis, Yahudi hukukunu, tarihini ve teolojisini derinlemesine 6grenmistir.'

Josephus Flavius, The Complete Works of Flavius-Josephus: Comprising the
Antiquities of The Jews, a History of Jewish Wars, and Life of Flavius Josephus,
Written by Himself, ¢ev. William Whiston (Hartford, USA: S. S. Scranton Co.,
1905), 865.

Hagmoni veya Hagsmaonayim, Selevkos Kralligi’na kars1 isyan baglatarak 6zerk bir
Yahudi devleti kuran ve Israil’in en énemli bélgelerini ele gegirip bir dizi komsu
Sami halkim1 Yahudi halkina katan bir hanedandir. Bk. Menahem Stern,
“Hasmoneans”, Encyclopedia Judaica, ed. Michael Berenbaum - Fred Skolnik
(Jerusalem: Keter Publising House Ltd., 2007), 446.

8 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 7.

Josephus Flavius, The Jewish War, gev. Henry St. John Thackeray (London: Harvard
University Press, 1926), 3.

Norman Bentwich, Josephus (Philadelphia: The Jewish Publication Society of
America, 1914), 38.
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Kendi yazdig1 biyografisine gore cocuklugunda Ogrenmeye olan
sevgisi nedeniyle herkes tarafindan takdir edilen Josephus, heniiz on
dort yasindayken Kudiis’te aristokratik &grenmeye dayali bir yetisme
donemi gegirir ve geng yasta basrahiplerin kendisinden bilgece tavsiyeler
istediklerini belirtir. On alt1 yagindayken ii¢ 6nemli Yahudi mezhebinden
Ferisiler, Sadikiler ve Essenilerden hangisinde yer alacagmi diisliniir ve
Essenilerde karar kilar. Banus adinda birinin ¢dlde yasadigini, tek bir
giysiyle yetindigini, kendiliginden yetisenlerden baska yiyecek yemedigini
ve iffetini korumak i¢in gece giindiiz sik sik soguk suyla yikandigini
ogrenerek onu ii¢ yil boyunca taklit eder. Boyle bir deneyimin ardindan
on dokuz yasinda Kudiis’e geri doner ancak Ferisi mezhebinin kurallarina
gbre yagamaya baglar ve Yahudiye’deki farkli gruplarla tanigir." Eserinin
Jotapata kusatmasini anlattigi boliimiinde kendisinin bir rilya yorumcusu
oldugunu soyler hatta neredeyse bir peygamber gibi tavir takinir.'

Josephus’un Kudiis disina ilk yolculugu yirmi alti yasindayken
Roma’ya olmustur. Felix, Yahudiye valisi oldugu donemde segkin bazi
rahipleri zincire vurarak Imparator Nero nun 6niinde davalarii savunmak
iizere Roma’ya gonderir. Josephus esirlere faydali olmak, miimkiinse
onlar1 kurtarmak amaciyla gemiye biner. Gemi Adriyatik Denizi’nde
batar ve 600 kisiden ancak 80’1 bir Kirene gemisinin yardimiyla kurtulur.
Josephus Italyanlarin Puteoli (giiniimiizde Pozzuoli) adii verdigi
Dicearchia’ya geldiginde Nero tarafindan ¢ok sevilen, dogustan Yahudi
bir oyuncu olan Aliturius ile tanisir. Onun ilgisi sayesinde Nero’nun karisi
Poppea ile goriisiir ve rahiplerin serbest birakilmasini saglamak i¢in ondan
ricada bulunur. Roma’dan, Roma’nin giiciine olan saygis1 ve Romalilarin
yenilmezligine olan kanaatiyle” Kudiis’e doéner.'* Bu sirada “Roma’ya
sadik Yahudiler ile ayaklanmayi savunan Yahudiler ve ayaklanmay1
savunan ancak ayaklanmay1 kimin yonetmesi gerektigine karar veremeyen
Yahudiler” arasinda birtakim gerilimler devam etmektedir.”” Josephus
MS 66°da Roma imparatorlugu’na kars1 baslayan Birinci Yahudi-Roma
Savasi’nin baslarinda Kudiis’te Romalilara karsi miicadele eden hiziplerin
arasina karisir ve Celile bolgesinde bir komutan olarak gorev yapar. Bu
bolge, kitabinda verdigi bilgilerin gogunun gectigi yer olmustur.'¢

" Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 7.

12 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 750.

Hakan Olgun, “Modern Israil’in Milli Kimlik Kaynag1 Olarak Josephus’un ‘Masada’
Anlatis1”, Milel ve Nihal 10/1 (2014), 15.

14 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 8.

Muzaffer Demir - Ebru Ozer, “Titus Flavius Iosephus’un Hayati Eserleri ve
Tarihgiligi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 13/75 (2020), 241.

16" Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 722.
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Titus MS 71 yilinin Mayis-Haziran aylarinda, 6énce Romali bir esir,
sonra da bir igbirlik¢i olan Josephus’la birlikte Roma’ya donmiistiir. Bu
sirada Imparator olan Vespasian tarafindan imparator olmadan &nce
oturdugu eve yerlestirilip kendisine Roma vatandaglig1 verilmis, emekli
maasi baglanmig ve hayatinin sonuna kadar saygi gosterilmistir.'” Josephus
bir “Romali tarih¢i” olarak tanimlanabilir.'® Antik kaynaklar Josephus’un
ne zaman ve nerede 6ldiigii konusunda ise sessiz kalmistir.”

2-Josephus’un Tarihgiligi

Roma Imparatorlugu himayesinde yasamis en énemli tarihgilerden biri
ve Ikinci Tapmak Dénemi’nin son giinlerine ve tapinagin yikilisina sahitlik
etmis bir Yahudilik tarihgisi olarak Josephus’un kaleme aldig1 eserler,
neredeyse kutsal metinlerden sonra en etkili bilgi kaynag1 olarak 6nemini
korumaktadir.* Bilindigi iizere ikinci Tapinak Donemi, Yahudilerin Babil
siirgiiniinden Kudiis’e geri dénerek Tapmagi yeniden insa ettikleri MO
516/515 yili ile MS 70 yili arasindaki dénemi kapsamaktadir.’ Roma’ya
kars1 isyan eden sonra da Romalilarin tarafina gecen bir Yahudi lider olarak
Josephus, onlara Yahudi kiiltiiriinii anlatir, kendini hakli ¢ikarma ¢abasini
Akdeniz’in egemen imparatorluguna karsi basarisiz bir isyanin siirtikleyici
oykiisiiyle birlestirir. Bununla birlikte Josephus’un Yahudilerin Roma’ya
kars1 isyanini anlatan eseri, Roma iggali sonrast edebiyat, kiiltiirel kimlik
ve kendini bi¢imlendirme séylemi konusunda degerli bilgiler sunmasi,
antik tarihgiler ve edebiyatgilar i¢in onu degerli bir kaynak haline getirir.”?
Josephus’un Roma Imparatorlugu ve Yahudi isyam iizerine yazdiklari,
hem Yahudi hem de Roma imparatorluk tarihi hakkinda degerli bilgiler
sunarak her iki kiiltiirii de anlama imkan1 verir.? Ote yandan “Josephus
disinda savas1 daha ayrintisiz sekilde veren Gaius Cornelius Tacitus’un
Annales ve Historiae, Cassius Dio’nun Historiae Romae ve Appianus’un
Bellum Civile adl1 eserlerini” de zikretmek gerekir.*

Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 35.

Jonathan Davies, “Covenant and Pax Deorum: Polyvalent Prodigies in Josephus’
‘Jewish War’”, Histos 13 (2019), 78.

Demir - Ozer, “Titus Flavius Iosephus’un Hayat: Eserleri ve Tarihgiligi”, 244.
Olgun, “Modern Israil’in Milli Kimlik Kaynag Olarak Josephus’un ‘Masada’
Anlatis1”, 14.

Ali Osman Kurt, “Ikinci Mabet Dénemi Yahudiligi”, Dogu ‘dan Batiya Diisiincenin
Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya, thk. Ali Osman Kurt (Istanbul: Insan, 2015),
1/945.

22 Simon Goldhill - Helen Morales, “Introduction”, Ramus 36/1 (2007), 1-5.

3 G. D. Kilpatrick, “Review of Josephus, The Historian and His Society”, Novum
Testamentum 28/3 (1986), 286.

Alaattin Cem Ozdemir, Roma Imparatorluk Déneminde Yahudi Isyanlari (Mimar
Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

21

24
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Josephus, elestirdigi tarihgilerin dogru bilgi eksikliginin yani sira
Romalilar1 biiylik bir ulus olarak gosterme arzusunda olduklarini buna
karsilik Yahudilerin eylemlerini siirekli olarak kiicimseyip asagiladiklarimni
belirtir. Yahudilerin uzunca siiren bu savaglarda gosterdikleri direncin
tarihgilerce 1skalanmasina adeta igerler.® Tiranlar dedigi isyanci
Yahudi liderlere yonelik sahsi elestirileri ya da iilkesinin talihsizlikleri
lizerine yakt1g1 agitlar nedeniyle kinanmasi halinde hosgorii dilemekten
sakinmayacagini belirtir. “Roma egemenligi altindaki tiim sehirler arasinda
en yiiksek mutluluga erismek ve felaketin en dibine diismek Yahudilere
nasip oldu” der. Ona gore diinya kuruldugundan beri tim uluslarin
talihsizlikleri Yahudilerin talihsizliklerinin gerisinde kalmigtir.?

Josephus’un hayat1 ve eserleri etrafinda birgok tartigmali konu vardir,
ancak Yahudi toplumu ve Roma imparatorluk kurumuyla olan ikili
iligkisi ozellikle tartigmali olmustur. Josephus sadik bir Yahudi olarak
m1 diistiniilmelidir, yoksa Flavian imparatorluk sarayinda liikks bir yasam
ugruna halkini terk eden bir ¢ikarci ve korkak miydi? Josephus’un erken
ve gec donem eserleri, bu soruyu kendisinin cevaplamasi gerektigini
ortaya koymaktadir. Yazilarinda sayisiz savunma ogeleri bulunur. Hem
anlatilarindaki olaylar hem de bu olaylar1 anlatirken kullandig1 iislup,
Josephus’un kendi yasami boyunca hem Yahudiler hem de Romalilar
tarafindan bir hain olarak kabul edildigini gostermektedir.?’

Bakis agis1 ve giivenilirligi konusunda haylice ¢alisma yapilmis olsa
da netice olarak yazdiklartyla Klasik Antik Cag’a degerli katkilar1 olan
Josephus’u diger Antik Cag tarih¢ilerinden ayiwran fark, onlarin Antik
Yunan, Roma devleti ve hiikiimdarlariyla ilgili bilgi verirken, kendisinin
Yahudi halkinin tarihi gelisimini izleme imkani vermesidir.”® Yahudi-
Roma Savasi sirasinda 6nemli bir figiir olan Josephus, Yahudi tarihini ve
kiiltiriinii belgelemistir. Bunlar hem Yahudi hem de Roma tarihinin bu
devresini arastiranlar i¢in birinci elden kaynaklardir. Josephus’un yazilari
donemin sosyal, politik ve askeri yapilari hakkinda degerli bilgiler sunar.
Bunlar antik diinyayr anlamak ve Roma ile Yahudi tarihinin karmasgik
iliskilerini kesfetmek i¢in degerli sayilirlar. Yazilar tarihgiler i¢in oldugu
kadar arkeologlar icin de 6nemlidir. Ote yandan Yahudi isyan: iizerine
yapilan arastirmalarin 6niindeki en biiylik engellerden biri bu konuda
Roma’da paralel kaynaklarin yok denecek kadar az olmasidir. Tarihgiler

2019), 3.
2 Flavius, The Jewish War, 7.
% Flavius, The Jewish War, 7,8.

27 Bk. Nicole Kelley, “The Cosmopolitan Expression of Josephus’s Prophetic
Perspective in the Jewish War”, Harvard Theological Review 97/3 (2004), 257-274.
28 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 7.



1374 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 4 - Kudiis ve Mescid-i Aksa - 2024

tarafindan verilen bilgiler birka¢ ayrinti diginda tek kaynak olarak
neredeyse Josephus’un Yahudi Savasma dayanmaktadir.?

3-Yahudi Savasi Adh Eseri

Josephus’un yazilar {i¢ biiyiik kiilliyattan olugmaktadir. Yedi kitapta
Yahudi Savasin (Bellum ludaicum: The Jewish War), yirmi kitapta Yahudi
Tarihini (Antiquitates Iudaeorum: Jewish Antiquities) ve iki kitapta da
pagan yazar Apion’a Karst (Contra Apionem: Against Apion) adl1 savunma
ve elestiri mahiyetindeki risalesini yazmistir. Ayrica otobiyografik eseri
olan “Hayat™, (Vita: The Life) “Yahudi Tarihi’ne ek olarak koymustur.
% Hayat, daha ¢ok Josephus’un, Celile savunmasiyla ilgili kendisine
yoneltilen elestirilere verdigi cevaplari igerir.’' Bu eserlerin her biri su
ya da bu sekilde Josephus’un yeniden diizenledigi 6nceki kaynaklara
dayanmaktadir.”? Yahudi Savasi, Elcilerin Isleri’nden 6nceki Antik Yunan
tarih yaziminda retorik uyarlama ve kitlelerin yabancilagsmasi olgularini
karsilastirmali olarak incelemek i¢in uygun bir konu teskil etmektedir.
Ciinkii Josephus’un yazdiklar1 El¢ilerin Isleri’ne sadece kronolojik olarak
degil, ayni zamanda Yahudi halkinin inancit ve kaderiyle ilgili ortak
kaygilart bakimindan da ¢ok yakindir.?®

Yahudi Savasi’nin yaygin olan Yunanca niishasinin yaninda bir de Slavca
niishast mevcuttur. Slavca en eski el yazma 1463 yilina aittir. Josephus,
kendisinin Yahudi Savasi’nin iki niishasinin yazart oldugunu soyler.
Bunlardan biri Yahudi okuyucu kitlesi i¢in kendi dilinde, ikincisi ise Yunan
ve Romali okuyucu kitlesi i¢in Yunanca olarak yazilmistir. Giinlimiize
ulasan Slavca niishanin kokeni hakkinda yapilan bazi aragtirmalar bu
niishanin Yunanca olmayan kayip bagka bir yazmaya dayandigini 6ne
sirmektedir. Ornegin Alman ¢evirmen Alexander Berendts, Yahudi
Savasr’nin Slavca niishasinin mevcut Yunanca niishaya dayanmadigi
goriisiindeydi. Berendts ayrica Slavea niishanin Yunanca bir metinden degil,
Josephus’un eserinin kendi ana dilinde, yani Aramice yazdigi ilk niishadan
cevrildigi gibi sasirtict bir iddiada bulunmustur. Berendts’in teorisi, Robert
Eisler tarafindan benimsenmis ve onu takip etmistir. Eisler, kayip Aramice
aslinin Slavcadan kelimesi kelimesine terctime edilerek dogru bir sekilde

29

Uriel Rappaport, “Where Was Josephus Lying In His Life or in the War?”, Josephus

and the History of the Greco-Roman Period (Brill, 1994), 279.

30 Harold W. Attridge, “Josephus and His Works”, Jewish Writings of the Second
Temple Period, ed. Michael Stone (Brill, 1984), 185.

*' Bekir Zakir Coban, “Josephus’un Goziiyle ilk Dénem Yahudi Firkalar1”, Dokuz

Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2008), 58.

Eserleri hakkinda detayli bilgiler i¢in bk. Demir - Ozer, “Titus Flavius Iosephus’un

Hayat1 Eserleri ve Tarihgiligi”.

3 John M. Duncan, “Chapter 12 Josephus’s Jewish War” (Brill, 2022), 728.

32
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yeniden olusturulabilecegini iddia edecek kadar ileri gitmistir.** Sener’in
bildirdigine gore “daha sonra V. M. Istrin bu goriisii elestirerek kelimelerin
aslinda Aramice olmadigimi ispatlamistir. Eseri ayrintili bir bigimde
inceleyen Mescerski ise Berendts-Eisler varsayiminin temelsiz oldugunu
ileri siirmils ve g¢eviride yer alan Eski Yunanca kelimelerin eserin Eski
Yunancadan yapildigina dair dnemli bir kanit oldugunu belirtmistir.”s

Roma ordusunun MS 66’da Kudiis kusatmasiyla baslayan ve MS
73’te  Yahudilerin maglubiyetiyle sona eren Yahudi-Roma Savasi,
Yahudiye Eyaleti’nde yasayan Yahudilerin Roma Imparatorlugu’na karsi
gerceklestirdigi ti¢ isyandan ilki oldugundan “Birinci Yahudi-Roma
Savag1” olarak da adlandirilir. Digerleri Kitos Savagi (MS 115-117)
ve Bar Kohba isyani’dir (MS 132- 135). Josephus bu eserini Imparator
Vespasian’in saltanati ve himayesi sirasinda (MS 69-79), savasin
bitiminden bes y1l sonra bagkent Roma’da yazmis olmalidir. Savagin seyri
ve sonuglart goz onilinde bulunduruldugunda daha erken bir tarih vermek
pek miimkiin degildir. Bununla ilgili olarak Josephus, Celile bolgesinde
Yahudileri Romalilara karsi komuta eden bir asker olarak uzun siire
direnmistir. Ancak esir alindiktan sonra Vespasian ve Titus’un ordusuna
katilmaya zorlanmus, serbest birakildiginda Misir’dan Kudiis’i ikinci defa
kugatmaya donen Roma ordusuna eslik etmis ve kusatma siiresince Roma
ordugdhinda goziiniin oniinde olup bitenleri not etmistir. Vespasian’in
himayesinde gecen Roma’daki bos zamanlarinda notlarini ve gézlemlerini
yazarken Yunan dilinde yetkin kisilerin yardimini almistir.** Bu eserini
ilk 6nce atalarmin dili olan Aramice ile kaleme almis®” ve eser Firat’in
Otesindeki dindaslarina gonderilmistir.® Mevcut Yunanca versiyon,
MS 75 ile Vespasian’in Haziran 79’daki 6liimii arasinda bir zamanda
tamamlanmistir. Tamamlanan eser Vespasian ve Titus’a sunulmus ve Titus
kendi eliyle yazarak yayimlanmasini emretmistir. Bu kosullar altinda
Josephus’un savagla ilgili anlatisinin Vespasian ve Titus lehine olmasi
sasirtict olmayacaktir ve bu durum Josephus arastirmalarinda yaygin bir
goriis haline gelmistir.”

Eserinin girisinde Josephus, Yahudi-Roma savaglarin1 baglatan

Kate Leeming, “The Slavonic Version of Josephus’s Jewish War”, 4 Companion to
Josephus (John Wiley & Sons Ltd, 2015), 390-391.

5 Leyla Sener, “Eski Slavca ve Rusca Cevirilerin Ozellikleri”, Journal of Turkish
Studies 8/8 (2024), 1251.

3¢ Josephus Flavius, The Jewish War of Flavius Josephus (New Translation), gev.
Robert Traill (London, 1851), clv.

37 G. M. Paul, “The Presentation of Titus in the ‘Jewish War’ of Josephus: Two
Aspects”, Phoenix 47/1 (1993), 57.

3% Gohei Hata, “Is the Greek Version of Josephus’ ‘Jewish War’ a Translation or a
Rewriting of the First Version?”, The Jewish Quarterly Review 66/2 (1975), 89.

¥ Paul, “The Presentation of Titus in the ‘Jewish War’ of Josephus”, 56,57.
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sebeplerden baglamak {izere olaylari en basindan ele alir ve sonunda
Titus’un bolgede diizeni saglayip Roma’ya doniisiine kadarki gelismelerden
bahseder. Cesitli sehirlerde ele gegirilen esirlerin ¢ektikleri acilart kendi
gozlemlerine dayanarak eksiksiz bir sekilde anlatacagini, bununla birlikte
kendi adina yasadig talihsizlikleri gizleyip bunlardan sz etmeyecegini
belirtir.® Yahudi Savasr’nin yedi kitabi, kendi i¢inde eksiksiz bir tarih
olustururken Josephus’un yazilariin en 6nemlisidir. Yahudi yonetiminin ve
ulusunun dagilmasiyla ilgili bu tarih, Josephus’u kanitlar1 paha bigilemez
bir tanik haline getirir. Boylece Josephus Yahudiligin uzun ge¢misini
Kutsal Kitap haricindeki diger tiim antik kitaplardan daha fazla simdiki
zamana ve gelecege baglar."

Josephus, savas sirasinda Romalilara teslim olmus ve Roma’ya
gotiiriilerek onlarin hizmetine girmistir. Hem bu durum, hem de Romalilar
zaman zaman hakli géren tespitleri bazi tarihgiler tarafindan elestirilmistir
ancak ¢aligmalar1 antik tarih aragtirmalari i¢in degerini diisiirmez. Josephus,
Kutsal Tapmagm Yahudiler ve tiim uluslar i¢in ne kadar gorkemli ve
merkezi oldugunu vurgularken, ayni zamanda yeniden insa edilmesi fikrini
de tesvik eder.

4- Yahudi-Roma Savasi’nin Sebepleri ve Seyri

Josephus Yahudi-Roma savasinin baslamasindan evvel meydana
gelen olaylarin bir arka planini ¢izer. Buna gore Yahudi-Roma savasinin
oncesinde Antiyokus Epifanes Kudiis’ii ele gegiren Hagsmoniler tarafindan
kovulmustur. Hasmoni Hanedani’nin taht kavgalart Romalilarin bolgedeki
hakimiyetini artirmig, ardindan Antipater’in oglu Hirodes, bu hanedani
devirmistir. Hirodes’in o6liimiinden sonra Augustus ve eyalet valisi
Quintilius Varus doneminde Yahudi isyan1 baglamis ve savas Nero’nun
hiikiimdarliginin on ikinci yilinda patlak vermistir.*

Josephus isyanin genel sebepleri olarak sunlarin altini ¢izer: Romalilarin
baskis1 ve isgal girigimi, kotii ekonomik kosullar, Yahudiye’deki toplumsal
boliinmeler, Romalilarin Yahudi diismanligi, isyancit Yahudi liderler
arasindaki ¢ekismeler, yolsuzluk, Zelotlarin® mevcut diizeni bozmasi,
Romal1 valilerin kétii yonetimi ve Yahudi hiziplerinin Kudiis Tapinagi’na
saldirilar1. Savagin bliylikliiglinii vurgular ve diger tarihgileri kulaktan dolma
bilgilerle yazdiklarini ileri siirerek elestirir. Kendi eserini, olaylara tanik
biri olarak Roma Imparatorlugu’na gergekleri sunmak amaciyla yazdigini

4 Flavius, The Jewish War, 13-15.
4 Flavius, The Jewish War of Flavius Josephus, x, 1.
4 Flavius, The Jewish War, 13.

4 Josephus’un Zelotlar Hakkindaki Gériisleri Igin bk. Coban, “Josephus’un Goziiyle
Ik Dénem Yahudi Firkalar1”, 68.
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belirtir ve Tapmagin yikilmasinda Romalilar1 bir bakima hakli ¢ikarmaya
calisir.* Eserin savasin seyrini anlatti§i kisimlara dikkatle bakildiginda
Romalilarin Yahudilere karsi davranislarinin diismanliktan degil, siyasi
kaygilardan kaynaklandig1 ve Yahudiye ile 6zellikle Celile’deki Yahudi
isyanci varliginin da huzursuzluga katkida bulundugu gozlenir.* Kimilerine
gore de Yahudiye’nin MS 66-73 yillar1 arasindaki ¢okiisii, esas olarak kitlik
ve Yahudi hizipgiligiyle meydana gelmistir. Bu arada Josephus, Yahudi
Savasi’nda Yahudilerin cesaretlerine, ciiretkar akinlarina, miicadelelerine,
Romalilarin zaferine ragmen onurlu duruslarina ve teslim olmaktansa
Olmeyi tercih etmelerine sik¢a vurgu yapar.”’” Burada isyanin fitilini
atesleyen iki olaydan soz etmek gerekir. ilki Gessius Florus’un bolgeye
procurator olarak atanmasiyla birlikte Yahudilerin daha saldirgan bir tavir
almis olmasidir. Ikincisi de bir sabat giiniinde Kaiserion’da Yahudiler
ibadet halindeyken bolgedeki Romalilarin bu ibadethanede giivercinleri
kurban etmesi ve bunun Yahudiler tarafindan hakaret sayilmasi neticesinde
gerceklesmistir.* Buradan hareketle isyanin 6ne ¢ikan sebebinin Yahudi
gelenek ve goreneklerinin Romalilarca hor goriilmesi, hatta yok sayilmasi
oldugu sdylenebilir.* Bu olaylar tizerine MS 66 yilinin Mayis aymnda Roma
askeri birlikleri Nero’nun emriyle Suriye’den Yahudiye’ye gelmistir.*

Josephus’un anlatimia bakilacak olursa Romalilara karsi isyan eden
isyanci gruplarin arasinda iki farkli egilim dikkat ¢ekmektedir. Birincisi
tipik olarak 1limli, yasalara siki siktya uyulmasi i¢in miicadele eden Yahudi
gruplaridir. Bunlar Yahudi gelenegine uyan, Roma yonetiminin Yahudilere
karsi tutumunda yenilik isteyen dindarlardir. Ikinci egilim ise Yahudi
halkinmn kurtulusu ve Israil Kralligi’nin yeniden kurulmasi igin miicadele
eden radikal gruplardir. Baska bir deyisle bunlar, Roma Imparatorlugu’na
ve Herodiyan Hanedani’na kars1 toplumsal bir devrim hayal eden siyasi
isyancilardir. Josephus genellikle ilk akimin temsilcilerini “yenilik¢iler”,
ikinci akimin temsilcilerini ise “haydutlar” olarak adlandirir. Ote yandan
Yahudi ulusunun kurtulusu ve Yahudiye'nin siyasi bagimsizligi i¢in
savasan Menahem ve Simon Bar Gioras’in Sicarii’lerini de gz oniinde

* Flavius, The Jewish War, 3.

4 Eyal Regev, “Josephus, the Temple, and the Jewish War” (Brill, 2011), 280.

% Robert Doran, “William Horbury, Jewish War under Trajan and Hadrian
(Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2014), 501 pp.”, AJS Review 40/2
(2016), 412-414.

47 Caryn A. Reeder, “Gender, War, and Josephus”, Journal for the Study of Judaism,
(2015).

% Ozdemir, Yahudi Isyanlar, 42.

4 SQuat Tural, “Roma Imparatorluk Doénemindeki Yahudi Isyanlarina Genel Bakis”,
Uluslararasi Toplumsal Bilimler Dergisi 5/1 (2021), 137.

0 Ozdemir, Yahudi Isyanlari, 42.
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bulundurur.’’ Yaptiklar1 suikastlerde kullandiklar1 hangerler sebebiyle
Sicarii adim alan bu orgiit, sadece Yahudiye’de degil Iskenderiye ve
Kirene’de de faaliyetlerini ylirlitmiistiir.*

Josephus, Kudiis’iin yikiminda sadece Romalilarin sorumlu olmadigin
belirtir. Ona gore, i¢ ¢ekismeler ve isyanlar nedeniyle aslinda Tapinagi
yikmak istemeyen Romalilar, Yahudi zorbalarin sehri atese vermesi ve
yagmalamasi yiliziinden bunu yapmak zorunda kalmistir. Titus, isyancilarin
kurbanlarina acimis ve kusatmay1 ertelemis, suglulara pismanlik duymalari
icin zaman tanmmistir. Josephus Romalilara isyanin tehlikeli olacagini
vurgulasa da halkin nefretinden ve oldiriilme riskinden korkmus
goriinmektedir. Yahudi isyancilar, Romalilar1 Yahudiye’den ¢ikarma
umuduyla ayaklanmig, Firat’in 6tesindeki dindaslarini da seferber etmeyi
ummuglardir. Bu dénemde Romalilar komsular1 Galyalilarla mesguldii
ve Nero’nun 6liimii Roma’da karisikliga yol agmisti.®* Kudiis’te Roma
aleyhtarliginin zirveye ¢iktigi bu donemde Josephus, Romalilara isyan
etmenin korkung ve tehlikeli olacagi hususunda uyarilarda bulunur ancak
kimseye dinletemez.

Savasin baslamasindan evvel Yahudiler, Kudiis disindaki sehirleri
tahkim ederek Romalilara karsi ciddi basarilar elde ettiginden Nero’nun
endisesi lizerine savasin yonetimi Vespasian’a verildi. Yahudiler, Romali
komutan Cestius’u yendikten sonra Askelon’a ilerledi ancak Romal1 siivari
birliklerine kars1 yenildiler. Burada biiylik bir Yahudi katliami yasandi.
Vespasian’in oglu Titus liderligindeki Roma ordusu Yahudi topraklarini
istila etti ve Celile’de ciddi bir mukavemetle karsilasti. Titus bazi sehirleri
askeri giicle, bazilarini ise miizakere yoluyla ele gegirdi. Josephus, Titus un
basarilari1 Roma ordusunun disiplini ve egitimine baglar ve bu dvgiileri
maglup Yahudileri teselli etmek i¢in yazdigini belirtir.>

Vespasian, Celile sinirinda kamp kurduktan sonra Ptolemais’e girince
Josephus’un komutasindaki Yahudi birlikleri Roma ordusundan korkarak
Tiberya’ya kagtilar. Bundan sonra Romalilar, Gadara’y1 ele gecirip
cevredeki koyleri atese vererek halki kole yaptilar. Yahudilere liderlik eden
Josephus, Kudiis halkina ya savas ya da anlasma yapmalart gerektigine
dair coskulu bir konusma yapti. Vespasian, Josephus’u yakalamak ve tim
Yahudiye’nin kaderini belirlemek i¢in Jotapata’y1 kusatti. Uzun siiren
kusatmanin ardindan Jotapata diistii ve sehir yerle bir edildi ve kirk bin kisi

51

Giorgio Jossa, “Josephus’ Action in Galilee during the Jewish War” (Brill, 1994),
256.

Recep Ozman - Okan Agil, “Sicarii Orgiitii ve Faaliyetleri”, Tarih Arastirmalart
Dergisi 38/65 (2019), 22.

33 Flavius, The Jewish War, 7.

% Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 729-731.
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oldiiriildii. Josephus, savasta yer alan Jotapatali bir kadinin verdigi bilgi
sayesinde yakalandi ve Vespasian’a teslim edildi.*

Josephus, aslinda Romalilara teslim olmaktansa 6lmeyi tercih ettigini
ancak Jotapata kusatmasinin son giinlerinde gordiigii bir rityanin kehanete
doneceginin bildirildigini, bu sebeple Romalilara teslim oldugunu yazar.
Buna gore Vespasian, ardindan oglu Titus Roma’nin gelecekteki imparatoru
olacaklardir. Basta Vespasian kehaneti siipheyle karsilasa da bunun dogru
olabilecegine inand1 ve Josephus’u onurlandirdi. Roma ordusu Sezariye’ye
girdiginde Yahudiler Romalilar1 sevingle karsiladilar fakat Josephus’un
oldiiriilmesini istediler. Bu talep Vespasian tarafindan dikkate alinmadi. Bu
defa da Romalilarin ona diger esirlerden farkli davrandig: bilgisi yayildi.
Bu durum Yahudilerin 6fkelenmesine ve Romalilara karsi daha siddetli
saldirmalaria yol agt1. Vespasian, Sezariye’den ayrildiginda, isyan eden
sehirleri kontrol etmek i¢in Titus’u ve Valerian’1 génderdi, ancak Valerian
isyanct Yahudiler tarafindan saldirtya ugradi® Halkin ileri gelenleri,
Romalilarin kampina kacarak Vespasian’dan isyancilara karsi sert 6nlemler
almamasim1 ve barig yanlist halki korumasini rica ettiler. Vespasian
bu talebi kabul etti ve Romalilar Tiberya’da kurtarici gibi karsilandi.
Romalilar, Titus komutasindaki birliklerle Giskala ve Tabor Dag1 harig
tiim kaleleri ele gecirdiler. Gamala’da ise Romalilar yiyecek sikintisi ¢eken
Yahudilere saldirinca teslim olmak istemeyen bir¢ok kisinin intihar ettigi
goriildi. Kudiis™in ele gegirilmesinin zorlugunun farkinda olan Vespasian
tiim ordusunu harekete gecirmedi.”” Titus, Giskala’y1 zorla almanin sehre
biiylik zarar verecegini diisiinerek sehri bariseil sekilde teslim almak istedi.
Isyanc liderlerden biri olan Yuhanna, Titus’a Yahudi yasasina uygun olarak
teslim olma sartlarini 6ne siirdii ancak bu bir hile olarak degerlendirildi.
Titus sehrin etrafinda kamp kurarak bu sartlara uydu. Ertesi giin halk
teslim oldu ve Titus, sehirdeki isyancilari cezalandirmadan dnce isyanci
Yuhanna’nin Kudiis’e kactigini 6grendi. Romalilar, Giskala’dan Kesates’e
ve diger sehirlere ilerleyerek bu bolgeleri ele gegirdiler. Yahudi isyancilar,
Roma garnizonlarinin da géz yummasiyla Kudiis’ii hedef alinca sehir bir
siire yoneticisiz kaldr.

Bu donemde bagkdhin olan ve Yahudi mahkemeleri ile kutsal
alanlarinin Zelotlar tarafindan kirletilmesinden rahatsizlik duyan Ananus,
Yahudilerin en iyilerinden biri olarak kabul ediliyordu. Ananus, Zelotlara
kars1 bir kuvvet drgiitleyerek diizeni yeniden saglamaya calisti. Tapinagin
i¢ avlularini korumak igin alt1 bin kisilik bir muhafiz birligi kurdu. Bu

% Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 735-750.
¢ Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 750-752.
7 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 753-763.
8 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 763-766.
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durum Kudiis’teki Yahudi isyancilarin isi nereye vardiracagini, uzak
olmayan trajik sonuglarini ve tapmagin Yahudiler nezdindeki 6nemini
gostermektedir. Josephus baska bir isyanci grup olan idumealilar1 diger
isyancilari desteklemekle suglar ve onlar1 “insanlarin en algaklar1”
olarak adlandirir. Bunlarin yolsuzluk yaptiklari, ele gegirdikleri yerleri
yagmaladiklarin1 ve sikisinca Kudiis’e sigindiklarini ifade eder. Ayrica
isyancilarin Roma’ya ihanet etmek i¢in nedenlerinin olmadigini savunur.
Onlarin  Yahudilere karsi eylemlerini kinayarak masum Yahudileri
hukuksuz bir sekilde hapsedip iskence yaptiklarini soyler.%

Kudiis’teki baslica isyanci gruplardan olan Zelotlar ve Idumealilarin
Romalilara kars saldirilar diizenlerken, ayni zamanda tarafsiz Yahudileri
kendilerine katilmaya zorlayip kabul etmeyenlere iskence ettikleri veya
katlettikleri dikkat ¢cekmektedir. Josephus’a gore Tapinakta bu iki grup
tarafindan sekiz bin bes yiiz kisi 6ldirilmiis ve halk oliilerini gdmecek
zaman bulamamigtir. Barig yanlist Basrahip Ananus’un olimini ise
Kudiis’iin yikiminin baslangic1 olarak goriir. Idumealilarin Kudiis’ten
cekilmesinden sonra Zelotlarin daha da sert bir tavir takindiklar1 goriiliir.
Romali komutanlar Vespasian’1 sehre saldirmasi icin tesvik ettiler ancak
Vespasian sabirli olup beklemeyi tercih etti. Josephus bu durum sebebiyle
Romalilarin  Yahudilere Zelotlardan daha iyi davrandigimi belirtir.®
Bu siirede Kudiis’te hakim hale gelen Zelotlar, kagmaya calisanlar
oldiiriyor ve cenazelerini almalarina izin vermiyorlardi. Zenginlerse
kagislarini parayla satin aliyorlardi. Bu sirada yeni bir tehdit olarak ortaya
¢ikan Sicarii gruplari, Engaddi’yi ele gecirip yedi yiiz kadin ve ¢ocugu
oldiirdiiler. Bu sirada Vespasian, Galya’daki karigikliklar nedeniyle Kudiis
meselesini acilen ¢dzmek zorunda oldugunu fark etti. Kis O6ncesinde
kdylere ve kiigiik sehirlere garnizonlar yerlestirip bazi sehirleri tahkim etti.
Baharda ordusunun biiytik kismin1 alip Lydda ve Jamnia’ya gecti, ardindan
Beytiillahim’e geldi. [dumea’daki kaleleri giiglendirip birgok kisiyi 6ldiirdii
ve esir aldi. Kudiis ¢evresinde de tahkimatlar ve kaleler insa ederek sehri
tamamen kusatti ve kagiglart engelledi.*!

Vespasian, Sezariye’den Kudiis’e ylirlimeye hazirlanirken Nero’nun
6lim haberi gelince Kudiis kusatmasini erteledi. Galba’nin imparator ilan
edildigini duyunca ona hem devlet yonetimi hem de Kudiis kusatmasi
hakkinda bilgi vermek icin Roma’ya gitmek istiyordu. Ancak Galba’nin
kisa siire sonra 6ldiiglinii ve Otho’nun da yonetimi devraldigini 6grendi.
Bu giinlerde Roma’da Galba’nin dldiiriilmesinin ardindan imparatorluk
i¢in Otho ve Vitellius arasinda ¢atigmalar yagsaniyordu. Bu kez de Otho’nun

% Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 766.
® Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 780.
1 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 780-785.
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intihar ettigi haberi geldi. Sezariye’ye dondiigiinde Vitellius’un imparator
oldugunu o6grendi. Italya’ya saldirmay: diisiindii, fakat ki mevsimi
nedeniyle erteledi. Vespasian, Iskenderiye’yi ele gegirerek Vitellius’u
devirmeyi planladi ve Misir valisi Tiberius Alexander’in destegini aldi.®
Bu durum iizerine vekili Titus ve Kral Agrippa da Roma’ya gitmekten
vazgectiler. Vespasian Kudiis’ii kugatan ordu komutanlarinin israri iizerine,
Roma imparatoru olarak ilan edildi. Vespasian boylece Dogu topraklarinin
imparatoru olarak tanindi ve gesitli sehirlerde kutlamalar diizenlendi.
Josephus eserinin bu kisminda Roma kuvvetlerinin stratejilerini, Kudiis’tin
savunma hatlarin1 ve Tapinakla ilgili detaylar1 ayrintili bir sekilde anlatir.®®

Bu sirada Yahudiler arasinda yeni bir i¢ savas patlak verdi. Kudiis’te
isyan baglatan Giora oglu Simon sehri ele gegirip ¢evresindeki bolgeleri
kontrol altina alinca Vespasian Kudiis ¢cevresindeki tiim yerleri ele gecirdi.®
Iskenderiye’de hakimiyetini saglamlastirdiktan sonra Kudiis’ii tamamen
ele gegirmesi i¢in oglu Titus’u gonderdi. Bu sirada Vespasian, Josephus’un
kehanetini hatirlayarak onu serbest birakti. Kudiis’teki ii¢ ayr1 isyan
liderinden Zelot lideri Eleazar, Yuhanna ve Simon arasinda ¢atismalar devam
ederken sehirde kitlik goriildi. Titus, Sezariye’den yola ¢ikarak Misir ve
Suriye’den gelen yardimlarla gii¢lendirilmis ordusuyla Kudiis kugsatmasini
baslatt1. Titus, Roma geleneklerine uygun olarak ordusunu Samiriye’den
Kudiis’e yonlendirdi. Kudiis’iin etrafindaki bolgeleri ele gecirip kamplar
kurdu. Yahudiler, Titus’un gelisiyle saldiriya gectiler ve Romalilar
kargisinda basarilar elde edip cesaret buldular. Titus, saldirilar1 6nlemek
icin Zeytin Dagi’na birlikler gonderdi. Bu arada Eleazar ve Yuhanna’nin
liderligindeki gruplar arasinda biiyiik bir kargasa ortaya ¢ikti. Titus, sehir
kusatmasini sikilastirarak etrafindaki tiim koruyucu yapilart yikti.% Yahudi
isyancilar Romalilar1 kandirmak i¢in bazi hilelere bagvurdular. Surlarda
baris ¢agrisi yaparken aslinda Romalilar1 sur kapilaria ¢ekmeye ¢aligtilar.
Kapilar1 agarak Romalilar1 pusuya diisiirdiiler ve onlara yogun bir sekilde
saldirdilar. Romalilar bu hileyi fark edemedikleri i¢in biiyiik bir kayipla
geri cekildiler. Yahudiler bu basarinin ardindan Romalilarla alay ederek
zaferlerini kutladilar. Titus, Romal1 askerlerin bu hatali davranislarini
kinayarak savag yasalarin1 uygulayacagina dair uyarida bulundu. Ancak
Titus’un diger lejyonlari, hata yapan askerleri affetmesi i¢in ona baski
yaptt ve gelecekte daha dikkatli davranacaklarma soz verdiler.” Titus

2 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 786-792.
¢ Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 786.
% Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 786-792.
% Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 792-797.
% Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 798-801.
7 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 802.
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Kudiis’ii kusatirken ordusunu sehir duvarlarinin ¢evresine stratejik olarak
yerlestirdi. Sehir ii¢ ana surla korunuyordu: Eski sur, ikinci duvar ve
iiclincii duvar. Bu duvarlar, sehir zor zaptedilecek sekilde tasarlanmigti.
Kudiis’te Simon kuzey ve dogudaki bolgeleri, Yuhanna ise tapinak ¢evresi
ve giineyi elinde tutuyordu. Bu i¢ savas, Romalilarin kusatmasi sirasinda
bile devam etmis ve sehirde biiyiik yikimlara neden olmustur. Titus, sehri
ele gecirmek i¢in stratejik yerler aradi ve i¢ savasin devam etmesi nedeniyle
kusatmay1 giliglendirmeye karar verdi. Romalilarin yeniden baglayan
saldirilarinda Yahudiler direnis gosterseler de basarisiz oldular. Yahudilerin
geri ¢ekilmesini sagladiktan sonra Titus korku salmak amaciyla cesur bir
Yahudiyi yakalayarak ¢armiha gerdirdi. Isyan liderlerinden Yuhanna’nin
oldiiriilmesi de Yahudiler arasinda biiyiik bir liziintii yaratti.” Titus’un
surlara yakin kuleler insa etmesinden sonra Romalilar, bunlar1 kullanarak
surlar1 yavas yavas agmaya basladilar. Yahudiler, surlar1 savunmak i¢in
direndi, ancak Romalilarin siirekli saldirilar1 karsisinda zorlandilar.”
Romalilar, sehre girdiklerinde Yahudiler dar sokaklarda direnip savasarak
Romalilart geri piskiirttiiler. Ancak Titus, askerlerine okgularla destek
verince Yahudilerin sehirden c¢ekilmelerine neden oldu. Ac¢lik ve sefalet
icindeki sehir daha fazla dayanamadi. Titus, siddetli saldirilarla sehri ele
gegirip surlart tamamen yikt1.”? Ardindan kusatmay1 hafifletip Yahudilerin
moralini ve yiyecek durumlarini tespit ettirdi. Askerlere paralar verip
sehirde gorkemli bir ge¢it tdreni yapti. Bu durum Yahudiler iizerinde
olumsuz bir etki yaratsa da sehir savunmasi stirdiirdiiler. Titus, teslim
olmalar1 i¢in Yahudilere Josephus’u gonderdi. Josephus, ikna edici
konugmalar yaparak Roma’nin giiclinli vurguladi. Titus da sehrin teslim
olmamas1 durumunda kithgm devam edecegini ve ordusunun Yahudilere
biiylik zarar verecegini belirtti. Sehir i¢indeki isyancilar Romalilarin tiim
girigimlerine ragmen gehri savunmaya devam ettiler. Bunun iizerine Titus
Yahudilere teslim olmalari i¢in son bir ¢agrida bulundu.”

Kudiis kugsatmasinin son gilinlerinde Josephus yaptigi konusmayla
Yahudileri isyanci gruplara karsi savagmaya ¢agirdi. Bu konusmasida
onlarin eylemlerinin tiranlar1 cesaretlendirdigine, oOzgiirliklerini geri
almalar1 ve Tapinagi savunmalart gerektigine vurgu yapar. Yahudilerin
baslangicta direnmemelerinin tiranlarin giic kazanmasina ve nihayetinde
Tapinagi ele gegirmesine sebep oldugunu savunur, kusatmadaki

% Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 803.

¢ Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 806-810.
" Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 811-812.
"' Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 812-813.
2 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 814-815.
3 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 816-817.
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problemlerden Yahudileri sorumlu tutar. Yahudi kardesleri tarafindan
tahakkiim altina alinma, asagilanma ve utanca vurgu yaparak Yahudi
geleneklerine daha saygili olacagina inandig1 Roma yonetiminin muhtemel
olumlu sonuglartyla karsilastirir. Tapinagi savunmak i¢in 6liimiin bile asil
bir fedakarlik olacagini savunur ve hem sozleri hem de eylemleriyle onlara
onderlik edecegine s6z verir. Yahudilere sonunda kendilerini ezenlere
karst durmalar1 ve kendi kaderlerinin efendileri olarak hak ettikleri yeri
geri almalart igin yalvarir. Josephus, Yahudilerin Tanri’nin yardimi ve
gegmis basarilarini unuttuklarini anlatip sehrin ve halkin icler acisi halini
vurgulamakta ve Romalilar tarafindan yikilmasinin kaginilmaz oldugunu
sOylemektedir.™

5- Savasin Sonu ve Tapinagin Yikimi

Titus, Kudiis’ten kacan Yahudileri yakalayarak onlara igkence yapti ve
surlarin 6niinde ¢armiha gerdi. Bu durum sehirdeki moral bozuklugunu
artirdi.” Bu sirada isyanci Simon ve ekibi, Romalilara karsi basarili bir
saldirt gerceklestirdi ve Romalilar1 kamplarma ¢ekilmek zorunda birakti.
Titus, askerlerinin yetersizligini elestirerek sehrin etrafina yiiksek bir duvar
insa edilmesini emretti. Bu duvar Yahudilerin disar1 ¢ikmasini ve erzak
teminini engelleyecekti. Titus’un plani, sehirdeki a¢ligin Yahudileri teslim
olmaya zorlayacagi ve Romalilarin daha etkili bir kusatma yapmasina
imkan verecegi yoniindeydi. Askerler bu zorlu gorevi hizla tamamladi ve
Titus, sehrin etrafin1 kugatarak stratejik noktalara garnizonlar yerlestirdi.”

Yahudiler sehri kusatan Romalilar yiiziinden biiyiik bir kitlik ve sefalet
i¢indeydi. Oliiler sokaklar1 doldururken, hayatta kalanlar ac1 iginde ve
umutsuz bir sekilde dolagiyordu. Sefaletin yani sira isyanci Yahudiler 6lii
bedenleri bile yagmaliyorlardi.”” Titus Roma lejyonlariin komutanlarin
topladiginda Yahudi isyancilarin barbarca davranislarint ve bazi Roma
askerlerinin su¢larimi 6grenmisti. Suglular sert bir sekilde cezalandirma
tehdidinde bulunarak devam eden isyani1 bastirmak i¢in ciddi 6nlemler
aldi. Sehir kusatmasini hizlandirdi. Romalilar, daha zayif olan yeni surlari
yikmak i¢in harekete gegti, ancak Yahudiler yeni savunma hatlar1 kurarak
giiclendirmeye ¢alistilar.” Titus, Antonia kulesinin temellerini kazdirarak
bir ge¢it agilmasini emretti ve Josephus’u sehirdeki durumu anlatmasi i¢in
gonderdi. Josephus, Yahudilere tapinagin korunmasi i¢in dua etmelerini
ve Tanri’ya sunulacak kurbanlarin eksiksiz yapilmasini istedi. Ancak
isyancilar bu ¢agriy1 dikkate almayip Tapinag: kirlettiler. Titus Tapinagin

" Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 817-822.
5 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 822-824.
6 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 824-826.
" Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 826-828.
8 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 829-832.
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kutsalligim1 korumak igin isyancilara karsi sert bir uyarida bulundu ve
tapinagin daha fazla zarar gérmemesi i¢in savagsmayi siirdiirmeye karar
verdi.”

Romalilar Kudiis’te Yahudilerden daha biiylik bir cesaret ve siddetle
savastilar. Bu sirada Tapinakta yanginlar basladi ve bu yanginlar, Romali
askerlerin kusatmaya karsi savagmasini zorlastirdi. Catigsmalarin ve aghigin
etkisiyle Yahudiler arasinda biiyiik bir panik yasandi. Josephus, Titus’un
bu felaketlerin Tanri’nin bir cezasi oldugunu ve Yahudilerin isyaninin barig
yerine savas ve kithigi getirdigini sdyledigini belirtir.® Titus Tapinagin
yanmasina karsi miidahale etmeye calisti. Ancak bazi Romali askerler
de Tapmag bilingli olarak atese vermislerdi. Yahudilerin siddetli direnisi
ve gruplar arasindaki catismalar da yangimin sondiiriilmesini engelledi.
Tapinak, yangin sonucu tamamen yok oldu. Titus yangini sondiirmek i¢in
elinden geleni yapsa da Tapinagin tamam1 Roma askerlerinin kontroliinden
¢ikmig durumdaydi. Bu sirada Romali askerlerin yagmasi bagladi. Kudiis’te
yaslilar, cocuklar ve kadinlar, isyancilar gibi fark gézetilmeden ldiiriildii.
Titus, coktan zarar gbérmiis Tapmagin yok edilmesini emretti. Romali
askerler, atesi yayarak Tapiagi ve ¢cevresindeki binalar1 yok ettiler. Yangin
Tapmagm etrafindaki diger binalara yayildi ve iki giin boyunca siirdii.
Yahudiler bu durumu caresizlik i¢inde izledi ve atesi sondiirmek i¢in hicbir
caba gostermediler. Josephus, Tapnagin yikiminin hem Yahudiler hem de
Romalilar i¢in biiylik bir trajedi kabul edildigini, hem tarihgiler hem de
Yahudiler agisindan biiyiik bir darbe olarak goriildiigiinii belirtir.®"

Josephus Kudiis’iin hemen yikimi1 6ncesinde ¢esitli dogaiistii isaretlerin
belirdigini sdyleyerek anlatisina mistik 6geler doldurur. Sehre kili¢ seklinde
bir yi1ldiz ve bir kuyruklu yildizin gériinmesi, Tapinak ¢evresinde biiytiik
bir 15181 parlamasi ve kutsal bir diivenin Tapinakta bir kuzu dogurmasi,
Tapmagin kapisinin kendiliginden agilmasi iizerine bunun bazi bilgeler
tarafindan felaketin habercisi olarak yorumlanmasi, Artemisius ayinda
zirhli savag arabalariin, bulut kiimelerinin ve askeri birliklerin sehirlerin
¢evresinde goriilmesi bunlardandir.®

Romalilar isyancilarin sehri terk edisi lizerine Tapinagin dogu
kapisina sancaklarini diktiler. Romali askerler yagma yoluyla biiyiik
miktarda ganimet elde ettiler. Rahipler kitlik ve bitkinlikten dolay1 Titus’a
getirildiklerinde hayatlar1 i¢in yalvardilar. Titus Tapinagin ve rahiplerin
yok edilmesinin kaginilmaz oldugunu belirterek onlarin oldiiriilmelerini

=

° Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 836-838.
8 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 838-843.
81 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 843-847.
82 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 848.
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emretti.”® Isyancilara hitap etti§i konusmasinda Yahudilerin sehri ve
Tapinag1 yok etme g¢abalarini elestirdi ve onlar1 bu eylemlerinden dolay1
kinadi. Yahudilerin Romalilarin sundugu firsatlar1 ve nazik davranislar
gbz ardi ettiklerini belirtti. Yahudilerin Romalilara kars1 siirekli isyan
ettigini, aslinda bununla kendi {ilkelerini yok ettigini ve bu nedenle
cezalandirilmalart gerektigini vurguladi. Ancak savasin sona ermesinin
ardindan hala hayatta kalmak isteyenlere silahlarmi birakmalar1 ve teslim
olmalar1 kosuluyla hayatlarimi bagislayacagimi belirtti.¥ Ayni giin, sehrin
baz1 6nde gelenleri Titus’tan aman dilemek {izere geldiler. Titus 6fkelenmis
olmasma ragmen onlar1 kabul etti. Ancak bunlart ve akrabalarini
rehin alarak Roma’ya gotiirdii. Boylece iilkelerinin Romalilara olan
bagliliklarin1 glivence altina almis oldu.*s Josephus, hi¢ degilse sehirdeki
onemli kalintilar1 bagislamalar1 i¢in Romalilara yalvararak onlarin
barbarlik ve dinsizlikleri hakkinda konustu ancak sadece alay konusu oldu.
Isyancilar da Romalilara karsi savasacak giigte olmadiklar1 igin teslim
olmay1 diisiinmediler. Sehirde kitlik nedeniyle zayif diisen isyancilar,
sehirden kagarken yakalanip dldiiriildii ve cesetleri kopeklere atildi. Sehir
tamamen Oliilerle doldu. Josephus’a gore savas boyunca esir alinanlarin
sayis1 97,000, dlenlerin sayis1 ise 1,100,000 civarindadir.® Boylece Kudiis
Vespasian’in saltanatinin ikinci yilinda, Romalilar tarafindan tamamen ele
gegirildi. Kudiis kugatmasi da bdylece sona erdi.¥” Kusatma sonras1 Kudiis
sehrini yeniden insa eden Romalilar, burada putperest tapinaklari inga edip
ismini Ilya olarak degistirmislerdir.®

Roma, bu savasi kazanarak imparatorlugun giiclinii ve disiplinini bir
kez daha kanitladi. Imparatorluk, isyanlara kars1 verdigi sert tepki ile hem
kendi vatandagslarina hem de diger kolonilere, isyanin kabul edilemeyecegi
mesajini giiclil bir sekilde verdi. Roma’daki Titus Kemeri gibi zafer anitlari,
Yahudiye’deki zaferi kutlayan simgeler haline geldi. Bu zafer Roma’nin
mutlak giiciinii gosteren bir propaganda aract olarak kullanilmistir.

Roma, savasin ardindan Yahudilere Fiscus Judaicus ad1 verilen bir vergi
koydu. Bu vergi Roma’daki Jupiter Capitolinus Tapinagi i¢in kullanilmak
iizere toplandi. Vespasian bu vergiyle Yahudileri agir bir sekilde
asagilamaktan baska bir sey diisiinmiiyordu. Vergi, Yahudiler iizerinde
ekonomik bir yiik olugturdu.®

8 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 849.

8 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 850.

8 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 851.

8 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 855.

87 Flavius, The Complete Works of Flavius Josephus, 865.

8 Batuk - Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasindaki Sehir”, 133.

% Bk. Michael S. Ginsburg, “Fiscus Judaicus”, The Jewish Quarterly Review 21/3

(1931), 286.
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Sonuc¢

Birinci  Yahudi-Roma  Savasi, Yahudiye eyaletinde Roma
Imparatorlugu’na kars1 ¢ikan Yahudi ayaklanmalar1 zincirinin en
onemlilerinden biri olup Yahudiler ile Roma Imparatorlugu arasindaki
iligkiler tizerinde derin etkiler yaratmigtir. Savas, Yahudiler agisindan biiytik
bir felaketle sonu¢lanmis ve Yahudi tarihinin doniim noktalarindan biri
olmustur. Savasin en énemli sonucu, Yahudiye’nin Roma Imparatorlugu
tarafindan tamamen ele gegirilmesidir. Kudiis’iin diismesi ve Yahudiye’nin
Roma ordusu tarafindan ele gecirilmesi Yahudi 6zerkliginin sona erdigi
anlamina geliyordu. Boylece Roma, Yahudiye iizerinde tam kontrol
kurmus ve Yahudiye eyaleti dogrudan Roma valisi tarafindan yonetilmeye
baslamustir.

Kudiis’teki Yahudi isyanmin merkezlerinden biri olan ikinci Tapmak
Roma ordusu tarafindan yikildi. Tapmagin yikilmasi, Yahudilerin dini
ve kiiltlirel yasaminin merkezini kaybetmesine neden oldu. Yahudi halki
icin bu olay son derece yikic1 bir sembolik anlam tastyordu, ciinkii Tkinci
Tapinak, Yahudiligin hem ibadet hem de siyasi merkeziydi. Bugiin bu
yikim, Yahudi halki i¢in yas giinii olan Tisa Beav adiyla anilmaktadir.
Savas Yahudi toplumunda derin dini ve Kkiiltlirel degisimlere yol acti.
Ikinci Tapmagin yikilmasiyla, tapmak merkezli Yahudilik ortadan kalkt:.
Yahudilik bu dénemde daha fazla sinagog merkezli bir ibadet sistemine
gecis yapti ve Rabbinik Yahudilik gelismeye basladi. Bu durum, Yahudi dini
yasaminin merkezinin din bilginleri ve yazili metinler tizerine kurulmasina
yol agt1. Rabbinik Yahudilik, sonraki yiizyillarda Yahudi toplumunun temel
dini yapisini olusturdu.

Savas sirasinda ve sonrasinda binlerce Yahudi 6ldiiriildii, kolelestirildi
ya da siirgline gonderildi. Diaspora olarak bilinen bu siirecte Yahudilerin
cogu, Roma Imparatorlugu’nun dért bir yanma dagildi. Béylece
Yahudiye’deki yogun Yahudi niifusu azaldi. Bu go¢ ve dagilma, Yahudi
halkinin sonraki yiizyillardaki kiiltiirel ve dini gelisimini de derinden
etkilemis, Yahudi milliyetgiliginin gelismesine yol ag¢mustir. Buradan
hareketle, Kudiis’iin yikimi iki tiirlii algrya sebep olmus goriinmektedir.
Bunlardan ilki Yahudilerin kendilerini baska milletlerden ayirmasi,
ikincisi de kendi tanris1 tarafindan hakli olarak terk edilmis ulus algisinin
koriiklenmis olmasidir.

Josephus, eserinde Titus’un Tapinagt ve Kudiis’ii yikimdan kurtarmak
i¢in ¢aba sarf ettigine iliskin vurgular yapsa da netice itibartyla Romalilarin
bu tahribatinin ardinda Yahudi dinini ortadan kaldirmak, zenginligi ele
gecirmek, Jipiter’in zaferini gostermek ve yeni hanedana mesruiyet
kazandirmak gibi ¢esitli amaclar yattig1 anlasilmaktadir. Ayrica Mesihgi
Yahudi milliyetgiliginin odak noktasi olarak Kudiis’te Yahudi ikameti
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tamamen yasaklanmistir. Yahudiye topraklarinin biiyiik bir kismi1 Romalilar
tarafindan miisadere edilmis ve Yahudiye’deki diizinelerce Yahudi koyii
haritadan silinmistir.

Birinci Yahudi-Roma Savasi, Yahudi halkinin Roma Imparatorlugu’na
karst direnigini sona erdirmedi. Ancak bu savas, Yahudilerin sonraki
ayaklanmalarini daha zayif hale getirdi. MS 115-117 arasinda ger¢eklesen
Kitos Savas1 ve MS 132-135 yillarinda patlak veren Bar Kohba Isyani,
Yahudi direnisinin devamiydi. Fakat her iki isyan da basarisiz oldu ve
Yahudilerin Roma’ya kars1 bagimsizlik kazanma umutlarini tamamen yok
ett1.
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Oz

1095-1291 yillar1 arasinda gerceklesen Hagli Seferleri siyasi, sosyal ve
ekonomik sebeplerinin yaninda; dini gerekgelere bagli motivasyonu da
olduke¢a yiiksek bir organizasyondur. Seferlerle birlikte Kudiis’iin, Haglilar
tarafindan ele gecirilmesi zaruri bir sehir olarak goriiliip, Tanr1 devletinin
Kudiis’te temayiiz edecegi diisiincesi Haglilart Tanri’nin ordusu olarak harekete
gecirmeyi basarmistir. Semavi dinler agisindan Hiristiyanligin dini-ideolojik bir
bakis agisiyla Kudiis’ii kollektif bir bilingle zapt etme diisiincesinin yontem ve
stirecindeki isleyisi gormek Hacglilarin inanmiglik derecesini ortaya ¢ikarmaya
matuf bir siirecin analizini yapmay1 saglayacaktir. Bu minvalde makale, I.
Hacli seferi sinirlari igerisinde Kudiis’iin zapt1 diisiincesinde dini referanslarin
Haclilar tarafindan nasil algilandig1 sorusuna odaklanmigtir. Hagli ordularini
Kudiis’e sevk eden dini dayanak noktalarinin Hagli motivasyonuna sundugu
katk1 ve Haglilar1 harekete gecirici yonii anlasilmaya ¢alisilmistir. Calismada
kaynak ve sOylem analizi yontemleri Hagli kaynaklarina uygulanarak Hagli
aklinin dinsel argiimanlart ve bunun Hagli motivasyonuna sundugu katki
degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hachi Seferleri, Kudiis, Hiristiyanlik, Inanmislik,
Kitlesellik, Motivasyon.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The Crusades, which occurred between 1095 and 1291, were a highly
motivated movement driven by religious, political, social, and economic
factors. Through the campaigns, al-Quds was perceived as a city that needed
to be captured by the Crusaders, and the belief that the Kingdom of God
would be established in al-Quds successfully mobilized the Crusaders as an
army of God. From the perspective of the Abrahamic religions, examining
the methodology and processes behind the Crusaders’ campaign to capture al-
Quds through a collective religious-ideological lens will facilitate an analysis
of the Crusaders’ level of faith and conviction. In this regard, the article
investigates how religious references were perceived by the Crusaders during
the capture of al-Quds within the context of the First Crusade. The contribution
of the religious pillars that motivated the Crusader armies’ advance to al-Quds
and their mobilizing aspects has been analyzed. In this study, source and
discourse analysis methods were applied to Crusader sources to evaluate the
religious arguments of the Crusader mindset and their contribution to Crusader
motivation.

Keywords: Crusades, al-Quds, Christianity, Faithfulness, Massiveness,
Motivation.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The chaotic circumstances that engulfed continental Europe following the
collapse of the Western Roman Empire prompted its inhabitants to seek new
avenues for stability and direction. In particular, the ecclesiastical authority of
the Church significantly influenced societal and political dynamics, playing a
pivotal role in shaping the Crusaders’ aspirations toward al-Quds. The Crusades
commenced in 1095, following the widespread appeal issued by the Council
of Clermont. This proclamation asserted that the Crusades were undertaken
in the name of God and the sacraments of the Christian faith. While political,
social, and economic factors also played significant roles in the context of the
Crusades, it is likely that religious motivations had the most profound impact
on the Crusaders’ drive. In this context, the influence of religion on Crusader
motivation is a crucial aspect of the pilgrimage to al-Quds, as it enhanced
Crusader mobility, alleviated their state of fragmentation, and united them in
pursuit of a shared ideal. This article examines the religious underpinnings of
the Crusaders’ perspectives on the capture of al-Quds during the First Crusade
and explores how these beliefs contributed to their motivation.

For the Crusaders, drawn from various nations of Western Europe, religion
served as a unifying force. When endorsed by the Church, this religious
element also assumed a dominant political dimension. From a utilitarian
perspective, religion was arguably the sole common factor that effectively
united the Crusaders in pursuit of a shared ideal. This factor had the potential
to guide both ordinary peasants and lords or princes along the same path. In
this regard, religion served as a powerful motivating force for the Crusaders.
For the Crusaders, al-Quds represented not only a city of purification but also
a sacred place that needed to be reclaimed. According to Crusader beliefs,
it was the duty of every Christian to alleviate the hardships faced by fellow
Christian pilgrims en route to al-Quds and to reclaim the city of Isa from the
Muslims, whom they regarded as pagans. Every hardship endured on the
journey to al-Quds was viewed as a sacrifice made in the name of fulfilling
this sacred duty to liberate the city. In this context, all the hardships endured
by the pilgrims were ultimately for the sake of al-Quds. The desire to reclaim
al-Quds—an iconic city that many Christians had never seen-was likely fueled
by a fervent religious conviction that provided the necessary motivation for
such a profound undertaking. The Crusaders also did this. During the siege
of al-Quds, every hardship endured by the Crusaders was viewed as a trial,
one that they believed could be surmounted through divine assistance. God
provided assistance to the Crusaders on numerous occasions, thereby favoring
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His army in their endeavors. The Crusaders prioritized God’s support for the
conquest of al-Quds above all else. They even perceived the massacre of the
city’s Muslim inhabitants as an expression of divine justice. On July 15, 1099,
when the Crusaders captured al-Quds, there was a prevailing belief that the
divine will had been realized. In this regard, the capture of al-Quds served
as clear evidence of God’s support for the Crusaders. Indeed, the rumors that
the spirits of saints roamed the city after the Crusaders’ entry can be seen as a
reflection of their beliefs and motivations.

The motivating factors that inspired the expedition to al-Quds were diverse and
multifaceted. According to Crusader historiography, those who participated in
the siege of al-Quds were believed to have received divine assistance from
God and Isa. As a result of this belief, the events that united the Crusaders were
diverse and varied. During the siege, the guidance and motivational speech of
a monk served to bolster the Crusaders’ resolve and enhance their resistance.
Although it remains uncertain whether this monk actually existed, the narrative
surrounding him inspired the Crusaders and mobilized them to launch their
attacks during the siege. Crusader sources cite the presence of a water source as
another motivational factor during the siege of al-Quds. This water source was
perceived as a divine provision, serving as a motivational tool that sustained
the Crusaders during a time of intense thirst. The encouragement provided
by a knight from the Mount of Olives during the siege was also regarded as a
significant source of inspiration and motivation for the Crusaders. The belief
that faith was the unifying force that brought the Crusaders together in the
successful culmination of the siege is evident in various existing examples.
The perception among the community of believers that every ease or difficulty
represented a divine sign generated a significant surge of motivation during the
fall of al-Quds.

Consequently, because the Crusaders perceived the expedition as an expression
of God’s will, they interpreted the capture of al-Quds through this lens. This
situation not only enabled the Crusaders to endure the hardships they faced
along their journey, but also served as a catalyst to enhance their motivation
and steer them toward their ultimate goal.
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Giris

Hagli Seferleri kita Avrupasinin i¢inde bulundugu cesitli sikintilari
asma ve kendini Roma idealizmiyle formatlama siirecinin bir Uriini
olarak ortaya cikmistir. Hagli seferlerinin fikri arka planinda Roma’nin
yikimi sonrasi ortaya cikan eksen kaymasmin etkisi asikardir.! Italya
merkezli Bati1 Roma imparatorlugu Avrupa’y1 vaktiyle Romali kilarken;
Bati Roma’nin istilalar ve tahribatlar neticesinde yikimi ise Avrupali
milletleri kendi kanun-1 kadimlerine doniis yollarini aramaya sevk etmistir.
Hagli seferleri bu arayisin bir neticesi olarak Avrupali milletleri Roma
doneminde olduklar1 vechiyle cihansiimul kilmaya yonelik bir atilimdir.
Bu agidan Roma sonrasi Kilisenin giicii Katolik diinyay1 birlestiren bir
arayliz olmustur.” Charlamagne imparatorlugu ve 6zellikle Charlamagne’in
vizyonerligi Roma’nin siyasal giiciinii yeniden diriltici bir asama olarak
temayiiz etmistir.> Bu yoniiyle Hagl seferlerinin olusum seriiveni, kita
Avrupasinin siyasal ve askeri giiclinlin temerkiiziiyle dini algilayisi irtibath
kilmay1 basarmistir.

1095-1291 yillar1 arasinda gergeklesen* Hagli seferleri basta Kudiis
olmak tizere Dogu’ya ve Dogu’nun imkanlarina ulagsmay1 hedeflemektedir.®
Hagcli seferleri tarih literatiirii, seferlerin dini, siyasi, sosyal ve ekonomik
yoniine dikkat gekerken® seferlerin herkes adina vazgecgilemez yoniini
din misyonunun olusturduguna dair bilgiler icermektedir.” Zira diger
sebeplerin kazananlari, mevcudiyetleri oraninda farklilik arz ederken-kral,
lord, prens, koylii, suclu vb. statii farki diinyevi kazanimlar adina farkl

! Claude Cahen, Hagh Seferleri Zamamnda Dogu ve Bati, gev. Mustafa Das (Istanbul:
Yeditepe Yayinlari, 2016), 83-89; Thsan Siireyya Sirma, Hag¢li Seferleri (Istanbul:
Beyan Yayimlari, 2013), 28-30; Cecile Morrison, Haglilar, ¢ev. Nermin Acar
(Ankara: Dost Yayinlari, 2005), 16-22.

2 Christopher Dawson, Bati’mn Olusumu, ¢ev. Ding Tayan¢ (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1997), 41-46; Henri Pirenne, Avrupa Tarihi, ¢ev. Sinan Akbaytiirk
(istanbul: Selenge Yaymlari, 2022), 37-39.

3 Pirenne, Avrupa Tarihi, 58-62.

4 Aziz S. Atiya, Crusade, Commerce and Culture (Bloomington: Indiana University
Press, 1962), 56.

5 Isin Demirkent, Hacli Seferleri (istanbul: Diinya Yaymcilik, 1997), 5-6; Steven
Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari, 2008),
1/83-85.

¢ Atiya, Crusade, Commerce and Culture, 17-20; Avner Falk, Franks and Saracens
Reality and Fantasy in the Crusades (England: 2010), 74-75.

7 Zoe Oldenbourg, The Crusades (New York: 1996), 25-26; Andrew Jotischky,
Crusading and the Crusader States (Routledge: 2004), 76-77.
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istatistikler verir-dinsel argiiman tiim insanlara kurtulusu ve bu kurtulusun
ilahi agidan statii fark1 olmaksizin gergeklesecegine odaklidir.® Bu yoniiyle
Hagli seferlerinde dini motivasyon olduk¢a onemli bir yer tutmaktadir.
Burada Hagli inanmisligi kavrami iizerinden Haglilarda dini motivasyonun
Kudiis’i ele gecirme siirecindeki etki payr anlagilmaya calisilmistir.
Makalede 1. Hagli seferi siireci smirlarinca konuyla alakali veriler Hagli
kronikleri basta olmak iizere, devrin Islam ve muasir kaynaklarmdan
hareketle islenmis ve bu yapilirken de kaynak ve sdylem analizi yontemleri
kullanilmigtir. Makale ti¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Hagli
seferlerinde dinin Haglilar1 nasil harekete gegirdigi lizerinde durularak dinin
uyarict yonii anlasilmaya galisilmustir. Ikinci boliimde Hagli inanmishigima
odaklanilarak, Haghilar1 Kudiis’e gotliren inang birlikteliginin mahiyeti
irdelenmistir. Ugiincii boliimde ise Kudiis’ii zapt etme esnasinda Haglilarin
gordiiklerini ve yasadiklarini iddia ettikleri ilahi yardim kapsamindaki
ornekler ele alinmig, bunlarin Haglilarin motivasyonuna ne derece katki
sunduklart degerlendirmeye tabi tutulmustur.

1. Uyaric1 Bir Aparat Olarak Hach Seferlerinde Din

Hacgli seferlerinin olusum siirecine bakildiginda kilise ve din
otoritesinin dnemli bir pay1 oldugu goriilmektedir. Hagli olacak kimseler
Dogu’ya ve Kudiis’e yoneldiklerinde bunu kilisenin Onciiliigiinde ve
Tanr1 adma yaptiklart hususunda birlesmektedirler.” Bu bakis agisi
Haglilara ¢iktiklart yolu Tanri’nin istegi ve yonlendirmesi neticesinde kat
ettikleri fikriyatin1 bahsetmistir. Hagli diisiincesinin dogusuna kaynaklik
eden Cluny tarikatinin temel ¢ikis noktasi 10. yiizyilin baglarinda hac
seyahatlerine 6nem vermek ve Hiristiyanligin ortak vicdan muhasebesini
organize etmek iizere temellenmistir.!® Burada hem haci olmak hem de
ortak bir noktada bulusma ameliyesini hac lizerinden sekillendirmek, Hacl
seferlerine katilacak Hiristiyanlara bir vizyon bahsetmeyi basarmistir.
Hagli seferlerinin baglangi¢ manifestosu niteliginde olan Clermont Konsili

Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi “Kutsal Topraklart Kurtarmak”, gev. Ilcan
Bihter Barlas (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yaynlari, 2009), 51; Fulcher of Chartres, 4
History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, ¢ev. F.R. Ryan (The University
of Tennesse Press, 1969), 66-67; Runciman, Ha¢li Seferleri Tarihi, 1/66-67; John
France, The Crusades and Expansion of Catholic Christendom 1000-1714 (London:
Routledge, 2005), 4; Jonathan Riley Smith, What Were the Crusades? (San
Francisco: Ignatius Press, 2002), 1-8.

Albert of Aechen, Historia Ierosolimitana History of the Journey to Jerusalem, ed.
Susan B. Edgington (Oxford: Clarendon Press, 2007), 3-5; Morrison, Ha¢lilar, 10-
11; Aydin Usta, Cikarlarin Gélgesinde Hagli Seferleri (istanbul: Yeditepe Yayinlari,
2016), 31-32.

10" Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1/36; Dan Jones, Haglilar: Kutsal Topraklar
Ugruna Yapilmis Savaslarin Kanla Yazilmis Ovykiisii, gev. Melisa Miller (Istanbul:
Kuzey Yayinlari, 2020), 79-82.
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(1095) Papa II. Urbanus baskanliginda icra edildiginde!' esas tizerinde
durulan nokta, Isa’nin hagi adina kutsal sayilan hac yolunun, Tanri igin
ve Tanri’nin arzusuyla yiriinmesi seklinde formiile edilmis olmasidir.'
Burada Hiristiyanlik siyasal anlamda feodal goriiniimlii, din hususunda da
ortak idealden yoksun Avrupali milletleri bir araya toplamay1 basarmistir.
Kilisenin onciiligiinde icra edilen Clermont Konsilinde, Haglilart
giiddiimleyen mevzunun dini gerekceler oldugu goriilmektedir. Papa II.
Urbanus konsilde Hiristiyanlarin selamete ermesinin-ki bu aynt zamanda
dinin selametini de saglayacaktir-gereklili§ine vurgu yapmaktadir. Bunun
gerceklesmesi i¢in de Hiristiyanlari din kardesi bagtyla bir araya getirmenin
ve ayni ideal ekseninde birlestirmenin alt1 ¢izilmektedir. Konuyla ilgili
olarak I. Haclh seferi katilimeist ve kronik yazari Fulcherius, Papa’nin
sozleri olarak sunlar1 sdylemektedir:

“Huristiyanlarin dininin gerek ruhban sinifi gerekse de halk olsun, herkes
tarafindan ayaklar altina alindiginin, durmadan birbiriyle tartisan ve
savagan hiikiimdarlar yiiziinden barisin dnemsenmediginin farkindaydi.
Insanlarm birbirlerinden diinyevi mallar1 caldigini, insanlarin adaletsizce
esir alinip, zalimce pis hapishanelerde tutulduklarini, kurtuluslari i¢in
biiyiik fidyeler istendigini ya da kaldiklar1 bu hapishanelerde aglik,
susuzluk ve soguk olmak iizere {i¢ sekilde eziyete ugradiklarini ve gizlice
oldiiriildiiklerini, manastirlar gibi kutsal mekanlarin ve evlerin yakilarak
kil oldugunu, fani ve kutsal seylerle ve insanlarmn hayatlariyla alay
edildigini gériiyordu”.!3
Burada ilk vurgulanan nokta dinin siradan insanlar (halk) ve din
adamlarinca (kilise) dikkate alinmadigi hususudur. Papa, bunu ¢evreden
merkeze baglayarak birbirleriyle miicadele eden siyasi organizmalar
yliziinden oldugunun altin1 ¢izmektedir. Mevcut durum neticesinde
Hiristiyanlarin vardigi nokta; insanlar arasinda adaletin olmayisi, mal
giivencesinden yoksunluk ve bu durumun insan kaynagini hapishane
otoritelerince tiiketmesidir. Papa’nin konsilde Hag¢li olacaklara yonelik

" Jonathan Riley Smith, The First Crusade and the Idea of Crusading (London:
Continuum, 2003), 13; Falk, Franks and Saracens Reality and Fantasy in the
Crusades, 86; Conor Kostick, The Social Structure of the First Crusade (Leiden:
Brill, 2008), 102-103; Peter Tudebodus, Bir Tamigin Kaleminden Birinci Hagh
Seferi Kudiis’e Yolculuk, ¢ev. Siileyman Geng (istanbul: Kronik Yayinlari, 2019),
57; Peter Tudebode, Historia de Hierosolymitano Itinere, ed. J.H.-L.L. Hill
(Philadelphia: 1974), 15.

Willermus Tyrensis, Willermus Tyrensis’in Ha¢li Kronigi-Baslangigtan Kudiis "iin
Zaptina Kadar-, gev. Ergin Ayan (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2016), 50-55; William
Archbishop of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea (New York: Columbia
University Press, 1943),1/88-97; Sirma, Hag¢li Seferleri, 23-25.

13 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 45-46; Fulcher of Chartres, 4 History of the

Expedition to Jerusalem 1095-1127, 61.
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soyledigi ilk seyin din ekseninde gerceklesecek toplumsal uyanigin
saglanmasi yoniindedir. Bireyden topluma din ekseninde yasanacak yeniden
uyanis Hagli olmak i¢in ilk basamak olarak telakki edilmektedir. Konsilde
tizerinde durulan bu konu, Hiristiyanlarin dini birliktelik mevzusunu-reel
de ve ideal de-Kilisenin ileriye doniik vizyonu seklinde formatlamigtir
diyebiliriz.

Clermont Konsilinde Papa’nin dinin birlestirici ve uyarici giiciiyle
ilgili olarak iizerinde durdugu konu Haclilar1 harekete gecirici bir
amaca matuftur. Hach seferlerinin dis degiskenler kabilinden en 6nemli
nedeni Dogu’da durdurulamayan Selguklu ilerleyigidir.'* 1071 Malazgirt
savasi sonrasinda Dogu Roma’nin, Bati’daki dindaglarindan Miisliiman
ilerleyigine kars1 yardim talebi Hagli seferleri olarak karsilik bulmustur.'®
Bu talebin ete kemige biirlinmesi de Papa’nin Hagli hedefini gostermesi
tizerinden sekillenmistir. Papa Urbanus’u Clermont’a gotiiren saik, Dogu
Roma topraklarmin Tiirkler tarafindan ele gecirilmis olmasi ve bolge
Hiristiyanlarinin bu duruma karst duramayislari seklinde izah edilmektedir.
Papa mevcut gelismeyi duydugunda Tanri sevgisinin ve dindarliginin
verdigi sevkle Clermont Konsilini toplamis ve orada oldukga atesli bir vaaz
vermistir.'® Vaazda Hz. Isa’ya atifla “kim benimle gelmek isterse, kendisini
inkar etsin ve hag1 yiiklenerek ardimca yiirtisiin” yaklagimi'” Haglilar1 din
ve kutsallar1 adina bireysellikten kitlesellige doniistiirmeyi amaglayan bir
esik kabilindedir. Birey bazinda Hagli olmaya azmetmek Hiristiyanlar
bir araya getirmeye yarayacak; devaminda Dogudaki din kardeslerine
yapilacak yardim Hiristiyanlarin kurtulusu igin gergeklestirilecektir.
Clermont Konsilinin sundugu bu dinsel uyanis siireci, Haclilara Isa’nin
yolunu yiiriimeleri i¢in cesaret verecektir. Vaazin etki dalgasi Haglilar
arasinda hizla yayilarak yola ¢ikacaklar: Hacilar “Isa’nin ayak izlerinde

14

Mikhael Attaleiates, Tarih, gev. Bilge Umar (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari,

2008), 164-168; Nikephoros Bryennios, Tarihin Ozii, ¢ev. Bilge Umar (istanbul:

Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2008), 54-55; Ioannes Zonaras, Tarihlerin Ozeti, gev.

Bilge Umar (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yaymlari, 2008), 135-138; Jotischky,

Crusading and the Crusader States, 76-77; George W. Cox M. A., Ha¢li Savaslar

Tarihi, gev. Thsan Durdu (Istanbul: Ark Yaymlari, 2018), 33-34; Osman Turan,

Selguklular ve Islamiyet (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 2010), 50-51.

5 Morrison, Haglilar, 20-21; Runciman, Ha¢li Seferleri Tarihi, 1/50-55; David
Nicolle, Birinci Hagli Seferi 1096-99, gev. L. Ece Sakar (istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Yayinlari, 2013), 7.

16" Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 46; Peter Tudebodus, Birinci Ha¢li Seferi,

57-58; Fulcher of Chartres, 4 History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, 62.

Anonim Hagli Tarihi Gesta Francorum, ¢ev. Ergin Ayan (Istanbul: Selenge Yayinlari,

2013), 49; Willermus Tyrensis, Baslangictan Kudiis 'iin Zaptina, 55; Anonymi Gesta

Francorum et Aliorum Hierosolymitanorum, thk. Beatrice A. Lees, M.A. (Oxford:

Clarendon Press, 1924), 1.



Hagllarn Kudiis'i Zapt Etme Dilgtincesinde Dini Referanslanin Motivasyon Baglaminda Tesir: |. Hagh Seferi Ornegi \ 1399

tek bir gayede birlestiklerini s6yleyip sag omuzlarina ha¢” dikeceklerdir.'®
Haclilar bu birliktelik sayesinde cehennem atesinden azade olacaklarina
imit baglamiglardir."

Haglilar i¢in Dogu’ya yonelerek oradaki din kardeslerini Miisliiman
tasallutundan kurtarmak, bir armmanin ve silkinmenin neticesinde
gerceklesecektir. Bu durumda Haglilar Tanri’nin dinini yiliceltmek adina
sefere ciktiklarinda onun istegini yerine getireceklerine dair de bir inanig
gelistirmislerdir. Bu inanig1 “Tanr1 boyle istiyor/Deus le volt”?° mottosuyla
dillendiren Haglilar bir bakima seferin olusumunu saglayan bas aktoriin
Tanr1 oldugunu iddia etmektedirler.?! Tanri, Haclilar yolu basariyla
yiriidiiklerinde onlara kurtulus ve krallilk vaad etmektedir.?> “Rabbin
elinde giizellik tact, Tanri’nin elinde krallik sarigi™ olacagi yolundaki
vaadin gerceklesmesi i¢in Hiristiyanlar ortak hareket etmelidirler, zira
bu gerceklesmezse Isa’nin yolunu yiiriimeye azmedenleri bizzat Isa
azarlayacaktir:

“Eger bu yaris iyice adilesir, yozlasir ve seytana esir olursa gorkemli
adiyla Isa’nm ve biiyiik Tanri’nin dininin bahsedildigi insanlar yenilir
ve bu gergekten bilyiik bir rezalet olur! Kendini Hiristiyan sayanlar eger
onlara yardim etmezseniz {sa’nin bizzat kendisini karsimzda bulursunuz
ve siddetli tepkisiyle karsilagirsiniz!”?*

Burada Isa’min anakronik yani ve tarihe mal edilisi gormezden
gelindiginde* Haghlarin ¢ikacaklar1 sefere dinsel argiimanlarla oldukg¢a
iyi bir sekilde baglandiklar1 goriilebilir.

Hagli seferine katilacak olanlara hitaben verilen Clermont
konusmasinda dikkat edilen 6nemli bir husus da bu dinsel miikellefiyetin
sadece Clermont’a katilmis olanlara yo6nelik olmayip zaman Gtesi bir
siirsizligl icermesidir. Papa Urbanus sefer ¢cagrisini “burada bulunanlara
sesleniyorum; aramizda bulunmayanlara ve Hiristiyan askerlere de bunu

8 Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi, 59; Anonim Ha¢l Tarihi Gesta Francorum,

50; Tudebode, Historia de Hierosolymitano Itinere, 16.

Anonim Hag¢li Tarihi Gesta Francorum, 50.

20 Peter Tudebodus, Birinci Ha¢li Seferi, 117; J. F. Michaud, Histoire des Croisades
(Paris: 1860), 64.

2l F. Funk Brentano, Les Croisades, 1934, 27-29.

2 Anonim Hag¢h Tarihi Gesta Francorum, 50; Anonymi Gesta Francorum et Aliorum

Hierosolymitanorum, 1; Ziya Polat, “Self-Perception in Fulcher of Chartres: How

the Crusaders Saw Themselves”, Jurnal Al-Tamaddun 13/2 (2018), 155-156.

Willermus Tyrensis, Baslangigtan Kudiis iin Zaptina, 50.

24 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 51; Fulcher of Chartres, A History of the

Expedition to Jerusalem 1095-1127, 66.

Ayse Cekic, “1htiya§a Binaen Gagirilan Peygamber: Hagli Muhayyilesinde isa

Tasavvuru”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2024), 202-206.

23

25
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ilan ediyorum. Oraya gidecek herkes i¢in sdylilyorum” seklinde yaptiginda®
cagr1 ¢ok katmanl bir hiiviyet kazanmaktadir. Buna gore sefer sadece bu
¢agriy1 duyanlarin degil, ayni inanca mensup olanlar ve gelecekte Hach
olacaklar1 da kapsama alanina dahil etmektedir. Olduk¢a faydali olan bu
yaklagim Hagli ruhunu, dinden aldigi gii¢ temerkiiziiyle insa etmistir. Hagli
vaazinin herkes tarafindan duyulmasi neticesinde ilan edilen “Tanrisal
ateskes” Hagli olmaya inananlar1 bir yemin konsensiisiiyle birlestirmeyi
basarmustir.’” Bu sayede Haglilar kendi i¢ birlikteliklerini yakalamislardir.

Hagli yolunun oldukca zahmetli olusu ve sefere ¢ikan hacilarin isa ve
onun kutsallar1 adina karsilasacagi bir¢cok sikintinin?® Tanri’nin destegiyle
asilacagi vaadi, Tanri’nin Haglilar1 yalniz birakmayacagi yoniinde bir
inanig1 beraberinde getirmistir. Tanr1 kendi istegiyle yola c¢ikardigi
Haglilara, yolda yasayacaklar sikintilart ve zahmetleri agma garantisini
de vermektedir.?? Sefere ¢ikacaklarin giinahlariin affolunacagi yoniindeki
sOylem katilimcilarinin sevkini arttirmisa benzemektedir.*® Fulcherius
sefere ¢ikacaklarin psikolojilerini ve inanmishigini soyle ifade etmektedir:

“Ah! Onlarin kaderi nasil bir kader boyle! Insanlar kendileri icin
¢ok degerli olan eslerini, ¢ocuklarini, miktar1 ne kadar olursa olsun
mallarini, babalarini, annelerini, kardeslerini ve diger akrabalarini birakip
gittiklerinde yoldaslar arasinda ne kadar i¢ ¢gekmis, ne kadar aglamis ve
ne kadar feryat etmislerdi! O kadar gbzyas: akitmalarina ragmen Tanr1
sevgisi i¢in her seyi birakip gitmekten kaginmamislardi. Clinkd Tanri’nin
onlara s6z verdigi gibi, biraktiklarindan yiiz kat fazlasini1 bulacaklarindan

eminlerdi”.?!

Haglilar1 harekete geciren din algilayisi, bireysel ve toplumsal bazda
armarak Hagli kimligiyle biitiinlesmeyi; Tanri’nin ve Isa’nin yolunu yine
Tanr1’nin gosterdigi sekilde ve onun yardimiyla yiirimeyi hedeflemektedir.
Bu minvalde gelistirilen dini algilayis, kazanilacak zafer ve nimetleri
arzulayan bir inanmishig1 da igerisinde barmndirmaktadir. Hagh diislincesi
bu yoniiyle birliktelik ruhu olusturarak, toprak ve krallik arzulayan bir din
ve bunu modere eden bir Tanr1 icat etmistir.

26 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 51; Fulcher of Chartres, A History of the
Expedition to Jerusalem 1095-1127, 66.

27 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 53; Fulcher of Chartres, A History of the

Expedition to Jerusalem 1095-1127, 67-68.

Anonim Hagl Tarihi Gesta Francorum, 50; Anonymi Gesta Francorum et Aliorum

Hierosolymitanorum, 1.

Anonim Hag¢l Tarihi Gesta Francorum, 50; Anonymi Gesta Francorum et Aliorum

Hierosolymitanorum, 1; Ziya Polat, “Kudiis Katliami Baglaminda Hagli Seferlerinin

Sebepleri”, Milel ve Nihal 16/1 (2019), 180-189; Ziya Polat, “Fulcherius

Carnotensis’te Islam ve Miisliiman Algis1”, Turkish Studies 14/1 (2019), 629.

Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 53.

31 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 58-59; Fulcher of Chartres, A History of the
Expedition to Jerusalem 1095-1127, 74.

28

29

30
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2. Haghilarin inanmishg: Biitiin Yollar Kudiis’e Cikar

Haglilarin Kudiis’ii Miislimanlarin elinden kurtarmak ve Dogu’daki
dindaslarina yardim etmek amaciyla ¢iktiklar: seferin, onlarin goziiyle
belki de anlagilir en sarih yonii “inanmishg1” igerisinde barindirtyor
olmasidir. Zira Hagli seferleri gibi bir kitle hareketinin olugmasi sadece
maddi kazanim ve gerekgelerle a¢iklanamaz. Bu oldugu takdirde bile
kitlesel eylemlerin kiimiilatif muhayyilede bir karsiliginin olmasi
gerekmektedir. Hoffer, Kesin Inanc¢lilar’da: “Biitiin kitle hareketleri,
bir birlestirme araci olarak eylemden yararlanirlar. Bir kitle hareketinin
aradig1 ve uyandirdig1 catigmalar hem diismanlarini alt etmeye hem de
o hareketin taraftarlarinin ayrik bireyselliklerinden arindirip kollektif
mecrada daha ¢Oziiniir hale getirilmelerine yarar” demektedir.> Burada
Hoffer’in altin1 ¢izdigi “eylem”, Haglilara Kudiis’e gitme hususunda
mutmain bir sekilde inanmishik sunan ve bunu yaparken de diismani
hedef gostererek her Hagliy1 bireysel Hacli olmaktan kurtarip cemiyet
bazinda Hagli(lar) yapmaya muktedir bir fiiliyat olarak diigtiniilebilir.
Hagli seferleri bu agidan bakildiginda inanmishk durumu disarida
birakilmayacak bir eylemdir.

Hiristiyanlar i¢in hac ibadeti baslangicta cok revagta olmayan bir
ibadet olarak goriilmekteydi. Bizans imparatoru Biiyiik Constantinus ve
annesi Helena’nin g¢abalar1 Filistin’i mekansal olarak 6n plana ¢ikarsa
da Hiristiyanlar i¢in biyiik hac seyahatleri 10. yiizyilda baglamigtir.®
Dizaynli hac seyahatlerinde Cluny manastirinin  6nemli katkisi
olmustur.®* 11. yiizyilda bir haci olarak Kudiis’e giden Anjou eyaletinin
(Orta Fransa) kontu Fulk Nerra elli seneyi askin yonetim siireci boyunca
kan dokmekten hi¢ ¢ekinmemis ve karisin1 dahi zina ithamiyla diri diri
yakmuis birisidir. Cok defa Kudiis’e hac i¢in gelen Fulk, bu girigimiyle
esasinda Kudiis’tin tiim yaptiklarina ragmen kendisini armdiracagina
inanmis ve boylece Kudiis’e gitmenin arinmaya vesile oldugu yoniinde
bir diisiinceyi kendi ¢agina bahsetmistir.>> Bu vechiyle Hagli seferlerinde
Kudiis’e giden yolun arindiracag: diisiincesi 11. yiizyilin genel temayiilii
olmustur.*

32 Eric Hoffer, Kesin Inanclilar, gev. Erkil Giiner (Istanbul: Olvido Yaymeilik, 2019), 153.

3 Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi, 1/30-34.

3% Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi, 1/36.

Malcolm Lambert, Orta¢agda Dinsel Sapkinliklar, gev. Erdem Gokyaran (Istanbul:

Kabalc1 Yaymevi, 2015), 59-62; Thomas Asbridge, Ha¢li Seferleri, ¢ev. Ekin Duru

(istanbul: Say Yaymlari, 2014), 26-27; Ayse Cekic, Kudiis iin Gélgesinde Eyyiibi-

Hacli liskileri 1171-1250 (Savas, Diplomasi ve Barig) (Ankara: Gece Kitaplig

Yayinlari, 2020), 18.

36 Asbridge, Hacli Seferleri, 27; J.F. Michaud, Hacli Seferlerinin Iiging Olaylart, gev.
Giiray Kirpik (Ankara: Lotus Yayinlari, 2011), 56-60; Victor Duruy, Orta Cag
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Hagli seferlerinin misyonu ve vizyonu Hiristiyan hacilarin hangi
inan¢ ugruna ve ni¢in Kudiis’e gitmesi gerektigi hususuna agiklik
getirmektedir. Papa II. Urbanus Kudiis’e yiiriinecek yolun geregini izah
ederken, Selguklularin Marmara kiyilarini fethedip Bizans iglerine degin
ilerlediklerini soylemektedir. Hiristiyanlarin yurtlarini ele gegiren Tiirklerin,
kiliselere zarar verdiklerini, insanlart esir aldiklarini ve Tanr1’nin kralligini
harap ettiklerini vaaz etmektedir.’” Willermus, Tanri’nin kralliginin
esaretini daha tumturakli ciimlelerle aktarmaktadir:

“Kurtulusumuzun besigi, Rabbin vatan1 simdi dinsiz bir kavmin
egemenligi altindadir... Diinyevi Ogretiye bagli olan Miisliimanlarin
Allah’siz halki, Rabbin ayak bastig1 mukaddes mekanlar1 uzun siiredir
tiranliklartyla teslim aldilar ve miiminleri esir ettiler. Kopekler kutsal
tilkeye gelerek, ger¢ek Tanri’ya tapan azizleri asagilayip, incittiler ve bu

secilmis halk hi¢ hak etmedigi hakaretlere maruz kald1”.*®

Burada Haglilarin Kudiis’e gitme gerekgesine Selguklularin Bizans’1
sikistirmasina ilave olarak anlatilan olay orgiisiiniin ilk halkasi, dinsiz bir
kavim olarak goriilen Miislimanlarin kurtulusun besigi sayilan Rabbin
vatan1 Kudiis’ii ele gegirip zorla yonettikleri anlayisidir. Mevzunun ikinci
halkasi ise tiranlikla bolgede bulunan Miisliimanlarin-ki eserde kopek
nitelemesi yapilmaktadir-Hiristiyan azizleri asagilayip incittigi ve se¢ilmis
halk olarak goriilen Hiristiyanlarin bu muameleyi hak etmedigidir. Burada
secilmis halk kavrami oldukg¢a dikkat c¢ekicidir. Zira bolgede zor sartlarda
bulunan Hiristiyan secilmis halki, Bati’dan gelecek kendi dindaslar
kurtarabilecektir. Bu durumda Hiristiyan se¢ilmisligi kavrami Hagh
muhayyilesinde gliglii bir inanmislig1 beraberinde getirmise benzemektedir:

“Biz Tanr’’nin merhameti, kutsal havariler Petrus ve Paul’un miimin
Hiristiyanlara sefaati ile onlara karsi silahlanalim ve bu hac seferini
omuzlayarak, kilisenin dngordiigii glinahlardan temizlenelim. Ve eger
orada gergek hayatta bir tevbe edilirse, giinahlarin affedilecegine ve
sonsuz miikafatlara nail olunacagina inanilir. Fakat bu arada biz-din
sevkiyle bu miicadeleyi devralanlari-gercek sadakatin evlatlari olarak
kabul edecek ve onlart kilisenin ve Aziz havariler Petrus ve Paulus’un

korumasi altina alacagiz”.*’

Papa Urbanus’un Clermont vaazindan olan bu climleler yola ¢ikacak
hacilar1 miijdelemekle birlikte bu yolun zahmetlerini iistlenenleri, kilisenin

tarihi, gev. Ipek Kalaycioglu (Ankara: Fa Kitap Yaymlari, 2022), 87-88.
37 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 50-51; Fulcher of Chartres, A History of the
Expedition to Jerusalem 1095-1127, 65-66.
Willermus Tyrensis, Baslangictan Kudiis tin Zaptina, 51; William Archbishop of
Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/89-90.
Willermus Tyrensis, Baslangictan Kudiis'iin Zaptina, 53; William Archbishop of
Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/92.
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ve azizlerin garantorliigiine almistir. Hatta sefere ¢ikmanin maliyetini her
Haglinin karsilayamayacagi gercegini de izhar eden Urbanus, bu hususun
ortaklasa bir gayretin neticesinde asilacagini da dile getirmistir.*

Clermont’ta Kudiis’lin kurtarilmasinin gerekgeleri arasinda bir konuya
daha deginilmistir. Bu konu Hiristiyan hacilarin Kudiis’te yasadiklari
zorluklar ve hac farizalariyla ilgilidir. Haglilara gore Hiristiyan hacilar
Kudiis’e geldiklerinde ¢esitli hakaretlere maruz kalmaktaydilar. Bu siireci
“tehlikeli zamanlar” olarak aktaran Willermus, Kudiis’e giden hacilarin,
sehre yiiksek hara¢ bedelini 6deyemedikleri i¢in giremediklerinden
bahsetmektedir. Giris harcini 6deyip girenlerin dahi ¢esitli zorluklara maruz
kaldigin1 soyleyen miiellif, hacilarin kutsal yerleri ziyaretleri esnasinda
lizerlerine tiikiiriildiigiinii, doviildiiklerini ve hatta o6ldiirtldiklerini
yazmaktadir. Sadece hacilara yonelik olmayan saldirgan tavir ve tutumlar
ayinler yapilirken de siirdiiriilmektedir: “Ayin yapilirken giiriiltii ve
yaygarayla Kkiliselere saldirip, sunaklara oturarak kadehleri yerlere
firlatiyorlar, kutsal ikonlar1 ayaklarinin altinda ¢igniyorlar, mermerleri
kirtyorlar, kilise mensuplarini hakarete ve kotli muameleye ugratiyorlardi”.
Willermus, devaminda Haglilarin bu aciya son vermek i¢in Mesih’e
yonelerek, Tanri’dan igine diistiikleri bu ucurumdan kendilerini ¢ekip
¢ikarmasim dilemis olduklarim ifade etmektedir.*! Bu anlati Kudiis’iin
Islam hakimiyeti donemi diisiiniildiigiinde gercek dis1 bir mahiyet arz
etmektedir. Sadece halife Hakim Biemrillah (996-1021) déneminde
yasanan bazi sikintilar olmustur; ancak bu sikintilar sadece Hiristiyanlara
yonelik olmayip, Miislimanlari da kapsamaktadir.*?

Haglilarin inanmishg konusu Kudiis’in kurtarilmasi {izerinden
yeterince detayli iglenmise benzemektedir. Clermont Konsili’nden bir yil
sonra sefere ¢ikan Haglilar i¢in yolda karsilagtiklari her zorluk Kudiis’e
ulasmak adma cekilmis ve bu ugurda can vermek Isa Mesih adma bir
seref addedilmistir.** Sefere ¢ikan Haglilarin pek ¢ogu muhakkak surette
Kudiis’ii ve Kudiis’e giden yollar1 daha 6nce hi¢ gérmemislerdi. Ancak
inanmislhk seviyeleri o denli gii¢lii bir mahiyet arz etmekteydi ki konuyla
ilgili olarak aktarilan bir anlati durumu yeterince izah etmektedir:

4 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 52; Fulcher of Chartres, 4 History of the

Expedition to Jerusalem 1095-1127, 67.

Willermus Tyrensis, Baslangictan Kudiis iin Zaptina, 40-43; Michaud, Hacl

Seferlerinin Iiging Olaylari, 43-46.

2 Mustafa Oz, “Hakim-Biemrillih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 15/199-200; Michael Brett, Fatumi Imparatorlugu,
cev. Fatih Yiicel (Istanbul: Kronik Yaymnlari, 2021), 202-206; Asbridge, Hacli
Seferleri, 56-57.

4 Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi, 59-63.
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“Haglilar igerisinde bulunduklar1 cehalet ve bilgisizlikle yolda karsilarma
cikan her seyi sihirli birer alamet sayip, Kudiis’e yani menzile ulasmaya
yorarlardi. Sefere ¢ikan kdyliilerle lordlar ve soylular arasinda bilgi yoniinden
pek bir fark yoktu. Koyliiler ne zaman bir kale veya sehir gorseler burasi
Kudiis mii? diye sormaktan kendilerini alamazlardi. Bu bilinmezlik igerisinde
yapilan yolculuk kimsenin garibine gitmemekteydi.”**

Cehaletin agmaz1 bir kenara birakildiginda, Haglilarin sualleri onlarin
nezdinde tiim yollarin Kudiis’e ¢ikacagina yonelik bir telmihtir. Higbir kitle
hareketi sadece ikna edilenler ve organizatorler sayesinde yapilamadigindan,
Hagli inanmighig1 Hiristiyan hacilant Kudiis’e getirmeye namzet bir altyapi
sunmaktadir. Kudiis’e gitmenin kendilerince saglam gerekeeleri oldugundan,
Haglhlarin Antakya’nin zaptim1 dahi cennetin kralligma giden anahtar
mesabesinde degerlendirmeleri anlasilir durmaktadir.*

3. Kudiis’iin Zaptinda Dini Algilayisin Hach Motivasyonuna Tesiri

Hacgli seferleri “Tanr1 bdyle istiyor” yaklagimmin bir fiiliyati olarak
basladiginda, seferlerin seyrinde Tanri’min isteginin, Tanri’nin yardimlar
sayesinde gerceklesecegine dair bir temayiil de olugmustu. 1096 yilinda
yola ¢ikan ordular kisa siire igerisinde kara yoluyla Dogu Roma’ya (Bizans)
ulagmiglardi. Dogu Roma’nin yardimlar neticesinde Anadolu’ya gegirilen
Haglilar*® kisa siirede Iznik, Urfa ve Antakya gibi onemli sehirleri ele
gecirmeyi bagsarmislardi.*” Haglilar1 bu uzun yolda motive eden diisiincenin
Kudiis’e ulagma arzusu oldugu asikar olmakla beraber; yolculuk boyunca
Tanr’nin yaptigma inanilan yardimlarinin dinsel agidan Haglilart motive
ettigi  goriilmektedir.® Haglilarin Kudiis’e gelinceye kadar yasadiklar
zorluklar ve bu zorluklar1 asmada 6nemli birer dénemeg olan vizyon ve ilahi
yardimlar* Haglilara Tanri’nin Kudiis’ii kendileri i¢in hazirladigi diistincesini
kazandirmustir.

“ Michaud, Hagli Seferlerinin Ilging Olaylari, 104-105.

4 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 76; Fulcher of Chartres, A History of the
Expedition to Jerusalem 1095-1127, 92-93.

Anna Komnena, Alexiad Malazgirt’in Sonrast Imparator Alexios Komnenos
Déneminin Tarihi, gev. Bilge Umar (Istanbul: Inkilap Yaynlari, 1996), 313-323;
Nicolle, Birinci Hagli Seferi 1096-99, 31-32; Charles Diehl, Bizans Imparatorlugu
Tarihi, gev. Selim Sezer (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 2018), 152-153; Jean-Claude
Cheynet, Bizans Tarihi, gev. Ismayil Yerguz (Ankara: Dost Yayinlari, 2016), 94-95.
Carole Hillenbrand, Miisliimanlarin Géziinden Hagli Seferleri, ¢ev. Nurettin el-
hiiseyni (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2015), 48-49; Gordon Kerr, Charlamagne’den
Lizbon Antlasmasi’na Avrupa’'mn Kisa Tarihi, ¢ev. Cumhur Atay (Istanbul:
Kalkedon Yayincilik, 2011), 39-42; Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, cev.
Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yaynlari, 2011), 336-337.

Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 86-87; Anonim Hag¢li Tarihi Gesta Francorum,
118-119; Fulcher of Chartres, 4 History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127,
102-103.

Raimundus Aquilers, Ha¢lilar Kudiis te Bir Papazin Goziinden Ilk Hagli Seferi, ev.
Siileyman Geng (Istanbul: Yeditepe Yayinlar1, 2019), 134-135; The Gesta Tancredi
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1099 yilinda Kudiis 6nlerine gelen Haglilar i¢in Kudiis’ii ele gecirmek
bir yoniiyle ¢iktiklar yolun hakliligini ispata yarayacak en 6nemli argiiman
olarak temayiiz etmistir. Kudiis oldukga muhkem ve ele gegirilmesi
¢ok zor bir gehir olarak belki de Ortacag’in en saglam mevkiilerinden
birisidir.*® Haghlar Kudiis o6nlerine geldiklerinde, sehir Fatimi valisi
iftihariiddevle tarafindan yonetilmekte ve sehirde giiclii bir garnizon
bulunmaktadir.’! Haziran aymin ilk haftasinda Kudiis surlart disinda
kamp kuran Hacli ordusu kurduklari burglar vasitasiyla sehri ablukaya
almaya caligmislardir.*> Haglilar i¢in bu muhasara amaca ulagsmak adina
6nemli bir esik olmanin yaninda, yaklasik olarak {i¢ y1ldir siirekli hareket
halinde olan Hag¢li ordusunun yorgunlugunu da yansitici parametreler
icermekteydi. Bu noktada Haclilarin yorgunluk ve yilginligi agmak i¢in
inang/din semsiyesi altinda bulustuklar1 gézlemlenmektedir. Yaklagik kirk
giin siiren kugsatmadan Kudiis’ii 15 Temmuz 1099°da zapt ederek™ galip bir
sekilde ¢ikan Haglilar1 Kudiis 6nlerinde motive eden ve birlestiren olaylara
bakilmasi gerekmektedir.

Kusatmanin {i¢lincii giiniinde kisa bir carpisma esnasinda Isa’nin
sOvalyelerine “Tanri’nin ve kutsal kabrin yardimiyla” zafer bahsedildigi
inanc®* Haglilarin baslangi¢ itibariyle giigli bir motivasyona sahip
oldugunu gostermektedir. Ancak kusatma bir takim sikintilar1 da
beraberinde getirmistir. Ekmek kitlig1, temiz su sikintisi, Hagl ordularinin
alisik olmadig1 bir cografya ve iklimde kusatmay1 devam ettirme zarureti
gibi sebepler orduyu yipratmistir.®® Haglilarin zorluklara ragmen kurduklari
kuleler ve merdivenlere karsilik, Miisliman garnizon da Hacglilara

of Ralph of Caen, ¢ev. Bernard S. Bachrach and David S. Bachrach (England:
Ashgate, 2005), 79-82-130.

30 Runciman, Ha¢li Seferleri Tarihi, 1/215.

S Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi, 1/215; Asbridge, Hagli Seferleri, 116-117; Abu’l
Farac, Abii’l-Farac Tarihi, gev. Omer Riza Dogrul (Ankara: TTK Yayinlari, 1999),
11/340; izzeddin Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih Terciimesi, ¢ev. Heyet (Istanbul: Ocak
Yayinlari, 2016), 8/418; Willermus Tyrensis, Baslangigctan Kudiis 'iin Zaptina, 335.

2 Willermus Tyrensis, Baslangictan Kudiis’iin Zaptina, 335-336; Ibnii’l-Esir, el-
kamil, 8/418; Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi, 172; Paul M. Cobb,
Miisliimanlarin Géziinden Hagli Seferleri, gev. Ekin Duru (Istanbul: Say Yayimnlar,
2018), 155-156.

53 el-Melikii’l-Miieyyed Imadiiddin ismail b. Ali b. Mahmid el-Eyytbi Ebii’l-Fida,

el-Muhtasar fi ahbdri’l-beger (Beyrut: Dariil Kiitiibiil ilmiyye, 1997), 2/28; Ibnii’l-

Esir, el-Kdamil, 8/419; Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 104; Willermus

Tyrensis, Baslangigtan Kudiis iin Zaptina, 359-360.

Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi, 173; Anonim Ha¢li Tarihi Gesta Francorum,

151.

Anonim Ha¢li Tarihi Gesta Francorum, 152; Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi,

173; Willermus Tyrensis, Baslangi¢ctan Kudiis’iin Zaptina, 339-340; Fulcherius

Carnotensis, Kudiis Seferi, 102.
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mukavemet edebilecek bir savunma hattt kurmaya gayret gostermistir.>
Hagli kronik¢isi Raimundus’un ifadesine gore kusatma devam ederken
Zeytin dagindan bir kesis Hagli Prenslerine: “Sayet yarin dokuzuncu
saate kadar hiicum ederseniz, Rab Kudiis’li size verecek” demistir. Bu
durum Haglilarca yeterli kusatma araci olmadigi i¢in makul kargilanmasa
da kesis: “Tanr1 o kadar giigliidiir ki isterseniz surlar1 tek bir merdivenle
asabilirsiniz, O hakikat i¢in ugrasanlarla beraberdir” demistir. Bunun
izerine cesaret bulan Haglilar harekete gecmis ve oldukga da gliglii bir saldirt
gerceklestirmislerdir, ancak Raimundus’un dikkat ¢ektigi iizere “fethin eli
kulagindaydi ki miskinlik ve korkaklik” ylizinden bagarili olunamamistir.*’
Burada gercekten bir kesisin bunu deyip demedigi bilinemese bile-belki
de Hagli liderleri ordunun motivasyonu i¢in uydurmustur-istenilen ortak
harekatin yapildigi gergegi asikar durmaktadir. Haglilarin kendilerini
hakikat i¢in ugraganlar olarak goriip Miisliimanlar1 kafir, sarazen, pagan
olarak nitelemeleri de®® dinsel acidan kendi “ben”lerini insa eden bir
motivasyonu haizdir.

Hagli kugatmasi devam ettigi sirada bir Cenova gemisinin yardim i¢in
gelmis olmasi Haglilar1 umutlandirdi.® Gelen Cenevizlilerin muhasara
icin mancmiklarin kurulmasma yardim etmesi Haglilar1 rahatlatt:.®
Ancak Haglilar i¢in su kithig1 oldukca ileri bir seviyedeydi. Haglilar
yakinlarinda temiz su bulunmamasindan &tiirii kegi, boga, Okiiz vb.
hayvanlarin derilerinden mataralar yapip bin bir zahmete katlanarak on
kilometre oOtelerinden su tagimaktaydilar. Bu durum Haglilar igerisinde
suyu tastyanlarin su saticisi olmasina evrilen savas firsatciligini da ortaya
¢ikarmist1. Haglimiielliflerine gére Hagliruhuna golge diisiiriiciisefil tavirlar
beraberinde getirmekteydi.®! Su kitligiyla ilgili olarak Hagl kroniklerinde
ordu i¢in oldukga can kurtarict bir su kaynagindan bahsedilmektedir. Siyon
daginin eteginde bulunan Siloam/Siloah Pinar1®> Haglilar i¢in mucizevi bir
isaret olarak goriilmiistiir. Bu pinar bolge halkindan edinilen bilgiye gore
sadece Cumartesi giinleri akmaktayken, Haclilar kusatmaya basladiktan

56 Willermus Tyrensis, Baslangi¢tan Kudiis tin Zaptina, 341; Fulcher of Chartres, 4
History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, 354.

37 Raimundus Aquilers, Ha¢lilar Kudiis te, 190-191.

8 Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi, 175-177.

% Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi, 173; Anonim Hagli Tarihi Gesta Francorum,

152; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1/217; Willermus Tyrensis, Baslangictan

Kudiis’iin Zaptina, 343-344.

Willermus Tyrensis, Baslangi¢tan Kudiis iin Zaptina, 345-346; Anonim Hag¢l Tarihi

Gesta Francorum, 152-153.

¢ Peter Tudebodus, Birinci Ha¢li Seferi, 174-175; Raimundus Aquilers, Haglilar
Kudiis te, 191; Anonim Hag¢li Tarihi Gesta Francorum, 153.

¢ Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi, 174; Raimundus Aquilers, Hac¢lilar
Kudiis te, 191.
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sonra li¢ glinde bir akmaya baslamigtir. Raimundus, bu duruma “pek tabii
ki bu fevkaladelik Tanr1’nin iradesi” disinda bir sey degildir yaklagimini
sergilemektedir. Su kaynaginin akis giinlerini degistirmesinde jeolojik
olarak nasil bir farkliligin oldugu kestirilemese de onlarin inanigina gore,
Haglilara Tanr1 su kaynagi vasitasiyla yardim etmistir.

Haglilar i¢in ¢ekilen susuzluk ve yasanan zorluklar kendi i¢lerinde bir
birliktelik ruhu yakalamalarina vesile olmustur. Bunda kugatma esnasinda
kale igindekilerin Haglilar1 yipratmak adina sergiledikleri alayci tavir
ve tutumlarin da etkisi oldugu disiintilebilir.®* Hag¢li ordugéhi igerisinde
giinahlardan arinmak ve Kudiis’ii kurtarabilecek iradeye sahip olmak i¢in
bir ayin yapilmasi kararlastirilmistir. Ayin duyurusu Haglilara hitaben su
mealdedir: Uzak beldelerden Tanr1 adina ve onun ordusuna hizmet namina
buralara dek gelen siz Hacglilar; dnce diinyanin tiim pisliklerinden arinip,
giinahlarimizdan yiiz c¢evireceksiniz. Sonra nalinlarimizi ¢ikariniz, yalin
ayak Kudiis cevresinde dolasiniz ve orug¢ tutmayr sakin unutmayiniz.
Bu emirler yerine getirildigi takdirde dokuz giin nihayete erince Kudiis
diisecek; bu sartlar yerine getirilmezse de Tanr1 bahtsizliginiz1 arttiracaktir.
Tanr1 Kudiis’iin kapilarini, dilemesiyle bize agabilir. O halde ona yonelip
dua etmek gereckmektedir.®* Din adamlarinin emriyle bu ayin Hagli
birlikteligini perginlemis ve saldir1 motivasyonunu arttirmigtir.®> Ayinin
sonrasinda Kudiis kugatmasi i¢in gerekli olan ahsap kuleler ve manciniklar
inga edilmistir. Bu insa faaliyeti i¢in kullanilan odunlarin binbir zahmetle
getirildigi diistiniildigiinde®® yapilan ayinin Hagli inanmigligina hizmet
ettigi anlagilmaktadir.

Hagl kusatmasi Kudiis’lin zayif surlarini tespit ederek devam etmis
ve Hagh ordusunda bulunanlar “ya Isa i¢in hayatlarini vermeye ya da
sehri Hiristiyanlik adina ozgiirliigiine” kavusturmaya azmetmislerdir.”’
Bu kararliliga ragmen Kudiis miidafilerinin karsisinda ¢ok zorlandiklar
bir esnada Zeytin Dagi’ndan gelen bir isaret gevsemekte olan Hacgh
ordusunu toparlamay1 bagarmistir: “Zeytin Dagi’ndan daha sonra bir daha
asla goriinmeyen taninmis bir savas¢t geldi ve kolunda salladig1 parlak
kalkaniyla ordumuza savasa donmesi i¢in bir igaret getirdi... Tanri’nin

63

Raimundus Aquilers, Hag¢lilar Kudiis te, 195.

¢ Raimundus Aquilers, Ha¢lilar Kudiis te, 196; Peter Tudebodus, Birinci Hagli Seferi,
175; Anonim Hagli Tarihi Gesta Francorum, 154-155; Anonymi Gesta Francorum
et Aliorum Hierosolymitanorum, 89.

Willermus Tyrensis, Baslangigtan Kudiis 'iin Zaptina, 347; William Archbishop of
Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/359.

Peter Tudebodus, Birinci Ha¢li Seferi, 177; Anonim Hagh Tarihi Gesta Francorum,
154; Anonymi Gesta Francorum et Aliorum Hierosolymitanorum, 88.

Willermus Tyrensis, Baslangigtan Kudiis iin Zaptina, 349-351; William Archbishop
of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/360-361.
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izniyle halk nese icerisinde geri dondii ve adeta taze kuvvetlerle savasa
bagladi. Kadmlar da bu agir iste yer almaktan imtina etmediler”.®® Bu
toparlanig Haglilar i¢in Kudiis’tiin diislisiini hizlandirmaya yaramistir.
Hacglilar hizla hareket ederek kullandiklar1 kaziklar yardimiyla surlarda
gedik agmay1 basarmiglardir. Devaminda keresteden miitesekkil yaptiklar
merdiven vasitasiyla igeri girmeyi basaran Haglilar, dncesinde kale i¢ine
firlattiklar1 yanan odunlar sayesinde ¢ikan yangin ve dumanin olusturdugu
kargasa ortamindan istifade etmeyi bagarmiglardir.®” Bu durum, Hagh bakis
acisina gére Tanr1’nin yardimiyla gergeklesmis’™ olup Willermus, Haglilarin
Kudiis’e girdigi 15 Temmuz 1099 giinlinii s0yle anlatmaktadir: “Bir Cuma
gilinii, giiniin dokuzuncu saati idi ve adeta ilahi bir olay ger¢eklesmis gibi
gorliniiyordu, bu imanlhi halk Rabbin yasadigi bu kentte kurtaricisinin
zaferi i¢in sadakatle savasmis ve onun arzularmi gergeklestirmisti”.”
Kudiis’e giren Haglilar tarihin goriip gorebilecegi biiyiik katliamlardan
birini yaptiklarinda” Tanri’nin yolunu hakkiyla yiiriimiis olduklarina kani
olmuslardi. Ciinkii batil inanglariyla Tanri’nin kutsalin1 kirletenlerin ve
inanmig Hiristiyanlart mahrum birakanlarin-bu tasvirler Miisliimanlara
yonelik kullanilmaktadir-giinahlarina kefaret olarak kanlar1 dokiilmiis ve
bu Tanri’nin adaleti olarak gergeklesmisti.”® Bilhassa Siileyman Mabedine
(Kubbetii’s-Sahre) siginan Miisliimanlarin katliami hakkinda: “Onca
yildir Siileyman mabedinde Tanri’ya kiifreden putperestlerin kaninin,
mabette dokiilmesi sairane bir adalet””* sozlerini sarf eden Raimundus,
Haglilarin kendilerine hak gordiikleri yolu, yaptiklar1 katliamin onuruyla
dillendirmektedir. Miiellif devaminda Tanri’nin kutsadigi Haglilar olarak
putperestlige son verip, Hiristiyanligin cari kilindigini ifade etmekteydi.”
Evvelinde dlen azizlerin ruhlarmin da inanmiglar1 ve o muzaffer giinii
gormek adina sehirde dolastiklarina dair bir inanis gelismisti.”® Willermus
konuyla ilgili olarak sunlar1 kaydetmistir: “Biitiin sehirde halkin dini
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Willermus Tyrensis, Baslangictan Kudiis 'iin Zaptina, 356-357.

¢ Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 103-104.

" Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 103; Willermus Tyrensis, Baslangi¢tan
Kudiis "iin Zaptina, 359.

" Willermus Tyrensis, Baslangigctan Kudiis'iin Zaptina, 360; William Archbishop of
Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/369.

2 Anonim Hagli Tarihi Gesta Francorum, 156; Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi,

104-105; Peter Tudebodus, Birinci Ha¢li Seferi, 179-184; The Gesta Tancredi of

Ralph of Caen, 142-143.

Willermus Tyrensis, Baslangi¢tan Kudiis iin Zaptina, 363; William Archbishop of

Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/371.

" Raimundus Aquilers, Haglilar Kudiis te, 207-208.

5 Raimundus Aquilers, Haglilar Kudiis te, 210; Willermus Tyrensis, Baslangictan
Kudiis ’iin Zaptina, 367.

6 Raimundus Aquilers, Haglilar Kudiis te, 210.
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mutlulukla Mesih’i ¢agiriglart duyuluyordu ve adeta Tanr1 bizzat
diizenlemis gibi bayram yapiyorlardi”.”” Bu ciimleden hareketle Kudiis
kusatmasi esnasinda yasanan olaylarin ilahi yardimla iliskilendirilip Haclhi
ruhunu percinlemesi Haglilar1 zafiyetten kurtardigi gibi, ortak harekat
noktasinda da giiclendirmistir diyebiliriz.

Sonug¢

Hagli seferlerinde din faktorii oldukega cetrefilli, spesifik olaylar iceren
ve bu olaylarmn birbirini katman katman biitiinlestirdigi olay o6rgiilerinden
olugsmaktadir. Haglilar1 Papa II. Urbanus Clermont Konsili’nde verdigi vaaz
ile seferlere memur kilarken, bunu Tanr1 adina ve Tanr1’nin yeryiizii erkini
giiclendirmek arzusuyla yaptigini ifade etmistir. Burada ele alinan din ve
dinin motivasyon baglamindaki tesiri Hiristiyanligin mevcut mahiyetinden
ziyade Hagli aklinin konuyu nasil ele aldig1 ve kronikler vasitastyla tarihe
mal ettigi mevzusuna odaklanmistir. Bu ciimleden hareketle Hacli seferleri
Hiristiyanligin ne dedigi {izerinden degil o donemin Papalik makami ve
Bati siyasasinin din adina ne dedigi/algiladigi lizerinden sekillenmistir.
Seferler Avrupa milletlerini kendi i¢ ¢atigmalarini bir kenara birakarak din
kardesligi lizerinden ve Kudis’ii putperest veya batil inangli gordiikleri
Miislimanlarin elinden almak i¢in formatlanmigtir. “Tanr1 bdyle istiyor”
mottosu, Haclilari dayanak konusunda Tanri’ya yaslanan bir topluluk
yapmanin yaninda; Hagli icraatlarmin sorgulanamaz oldugu diistincesini
de beraberinde getirmistir. Zira Tanr1 i¢in ve Tanri’nin istedigi yolda
yapilan her sey onu memnun etmek arzusuyla oldugundan, mevcut durum
Haglilara genis yelpazede bir tutum ve davranis salahiyeti bahsetmistir.

Kudiis’iin  kurtarilmasi yoniinde Hacgli fiiliyatim1 muharrik  kilan
diisiince, Kudiis’e hac igin gelen Hiristiyanlarin pek ¢ok zorluklarla
karsilagiyor olmalar1 yoniinde olmustur. Hatta bu zorluklar ¢ercevesinde
dile getirilen hususlar Hiristiyan hacilarin hakaretlere maruz kalmasi,
pek cok taskinliklar1 ve devaminda 6liimii bile igeren bir sonu gordiikleri
seklindedir. Burada Hagli kaynaklarinin aktardigi bu hususu dogrulamak
miimkiin olmasa da bu durum Haglilar1 dinsel agidan gayrete getiren
bir argliman olarak kullanilmistir. Bu minvalde Kudiis’e yiirlime arzusu
Haglilar i¢in, her ¢ekilen zorlugun Kudiis’ii kurtarmak icin ¢ekildigi;
her yolun Kudiis’e yaklastiran bir esik oldugu seklinde diisiiniilmiistiir.
Hagli inanis1 bu yoniiyle her zorlugu Kudiis’e ¢ikan bir yol azig1 yapmay1
basarmis ve bu durum Hagli armmislhigina vesile olmustur.

Haglilarin 1096°dan 1099 yilina degin yaklasik ti¢ y1l boyunca ¢esitli
zorluklarla yiirtidiikleri kutsal yollarin1 Kudiis i zapt ederek taglandirmalari

7 Willermus Tyrensis, Baslangi¢tan Kudiis iin Zaptina, 367; William Archbishop of
Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/374-375.
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olduk¢a zor bir silirecin iriiniidiir. Hachlarin yorgun ve bitkin olarak
Kudiis onlerine geldiginde seferi nihayete erdirecek giicii/motivasyonu
dini dayanak noktalar1 ve inandiklari ilahi yardimlarin vesilesiyle
asabildiklerini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii pek ¢ok yilginlik ve geri
¢ekilmenin Haglilar i¢in yikima doniismemesi sadece maddi gerekgelerin
bir {irlinti degildir. Haglilar yiiriidiikleri yolun hakikat olduguna inanmamis
olsalardi, ¢gekilen sikintilara gogiis germekte ve toparlanarak ortak hareket
etmekte basarili olamazlardi. Burada soyle bir sual akla gelebilir: Biitiin
Haglilar i¢in inanmishk 6lgiisti ayn1 miydi? Ya da inanmayanlar da var
miydi? Bu soruya herkes i¢in inanmislik dl¢iisiiniin ayn1 olmadig: ve ilhi
yardimlardan ziyade maddi sebeplere sarilan Haglilarin da oldugu cevabi
verilebilir. Ancak bir kitle hareketi olarak Hagli seferlerinin Kudiis’ii zapt
etme siirecinde dinin uyarici, toparlayici ve ortak manevrayl yaptirici
giiciiniin Haglilara sunmus oldugu motivasyon asikardir.

Netice itibariyle Haclilarin Kudiis’ii zapt etme siirecinde Tanr1 ve
Isa’dan aldiklar1 gii¢ ve ehliyetle inang baglaminda kendi mesruiyetlerini
inga ettikleri sonucuna ulagilmistir. Bu durumun Haglilar1 harekete gegirici
motivasyonu ve kitlesel harekattaki gili¢ temerkiiziinii sagladigi ve yeri
geldiginde de arttirdign gozlemlenmistir. Konuyla ilgili olarak sadece
Kudiis’iin zapt1 bu makalenin ger¢evesini olusturmustur; bu perspektiften
hareketle Haglilarin Islam beldelerini zapt etme siireclerinin motivasyonla
iliskisi, sehirler (Iznik, Antakya, Urfa vb.) ve seri seferler bazinda (I. 1. II1.
Hagli seferleri vb.) galisilmay1 bekleyen konulardir.
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Oz

XIII. yiizyilmn ilk ¢eyreginde tarihin akigini degistiren Cengiz Han 6nderliginde
baslayan Mogol istilasi, kendisini en ¢ok Harizm bolgesinde hissettirmis,
bolgeden panik halinde kacanlar Bati’ya dogru go¢ etmistir. Celaleddin Harizmsah
onderligindeki askerler, 1230°da Yassigemen Savasi’'nda Tiirkiye Selguklu ve
Eyylbi gii¢lerine yenilince, etrafa dagilmislardir. Liderlerini de yitiren Harizmli
askerler, bundan sonra Selguklu ve Eyyibi devletlerine parali askerlik yapmaya
baslamuglardir. Bunlardan Misir Eyy(ibi hiikiimdarinin hizmetine girenler, 1244’te
yollart lizerindeki Kudiis’ii ele gegirmeye karar vermislerdir. 1229 yilindan beri
Haglilarin elinde olan Kudiis, Harizmlilerin baskisina dayanamayarak sehrin
kapilarim1 Miisliman fatihlere agmak zorunda kalmisti. Bu basaridan sonra
yollarma devam eden Harizmli askerler Gazze yakinlarinda Misir Eyytibi giiglerine
katilip Haglilar1 La Forbie veya Harbiye koyii yakinlarinda ezici bir yenilgiye
ugratmiglardir. Onlarin bu basarisi, Selahaddin’in 1187°de kazandig1 Hittin Zaferi
ve ardindan Kudiis’ii fethetmesiyle bir olarak anilmistir. Islam tarihinde ¢ok fazla
bilinmeyen bu konunun arastirilip tiim detaylari ile ele alinmast Kudiis tarihi
acisindan oldugu kadar giiniimiizde yasanan trajedilerin de anlagilmasina katki
saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Harizmliler, Eyytbiler, Kudiis, La Forbie Savas.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.



1416 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 4 - Aralik 2024 - Kudiis ve Mescid-i Aksa

The Capture of a-Quas by the Knwarizm Turks and the Victory
of La Forbie In 12447

Research Article

Received: 16 September 2024 Accepted: 13 December 2024

Abstract

The Mongol invasion, which profoundly altered the course of history in the
early 13th century, had its most significant impact in the Khwarizm region. In
the wake of the invasion, many residents fled in panic, migrating westward.
After the defeat of the Khwarizmian forces, led by Jalal al-Din Khwarizmshah,
by the Seljuk and Ayyubid armies at the Battle of Yassigemen in 1230, the
Khwarizmian soldiers scattered. The death of their leader in 1231 further
disbanded their ranks, and many of the surviving soldiers began to serve as
mercenaries for the Seljuk and Ayyubid states. Among those who joined the
Ayyubid forces were Khwarizmian soldiers who, in 1244, became part of
the campaign to capture al-Quds. At the time, al-Quds had been in Crusader
hands since 1229, but it could not withstand the Khwarizmites’ siege and was
forced to open its gates to the Muslim conquerors. This victory set the stage
for further campaigns, as the Khwarizmian troops continued their journey and
joined the Egyptian Ayyubid forces near Gaza. There, they delivered a decisive
blow to an alliance of Ayyubids from Homs, Damascus, and Qarak, who had
joined forces with the Crusaders. The Battle of La Forbie (or Harbiye) in 1244,
where the Khwarizmian-Egyptian forces triumphed, is considered one of the
most significant victories since the Battle of Hattin in 1187. This success, often
overshadowed in historical accounts, is linked to the earlier achievements
of Salah al-Din al-Ayyubi, who had defeated the Crusaders at Hattin and
recaptured al-Quds in 1187. Investigating this lesser-known chapter of Islamic
history and examining its intricate details not only enriches our understanding
of the region’s past but also sheds light on the historical events that continue
to shape the tragedies we witness today, particularly those surrounding the
history of al-Quds.

Keywords: History of Islam, Khwarizms, Ayyubids, al-Quds, Battle of La
Forbie.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

The Mongol invasion of the early eighteenth century triggered a westward
migration, prominently involving soldiers led by Jalal al-Din Kharizmshah of
Khwarizm. A pivotal event during this period was the Battle of Yassicemen
in 1230, where these forces played a decisive role not only in shaping the
destinies of Ahlat, Anatolia, and al-Jazira but also in altering the course of
al-Quds’ history. Following their leader Jalal al-Din Kharizmshah’s defeat
at Yassigemen, he was killed while hiding in a mountain village near Amid.
His scattered army turned to banditry in al-Jazira. These remnants, who had
previously achieved notable successes against the Mongols from Sindh to
Azerbaijan, were subsequently employed as mercenaries by various rulers of
the time. Among those who integrated Khwarizmian soldiers into their forces
were Ala al-Din Kayqubad, the formidable ruler of Anatolia, and the Ayyubids,
who governed al-Jazira.

Initially serving al-Malik al-Ashraf, the Khwarizmian soldiers came under the
command of his nephew, al-Malik al-Salih Najm al-Din Ayyub, after 1237.
In 1238, significant upheavals shook the Ayyubid realm, beginning with the
death of al-Malik al-Qamil in Damascus, which sparked disputes over his
succession. Amid this power struggle, al-Salih Najm al-Din Ayyub, now
commanding the Khwarizmian forces, rose to dominate Egypt. His ascent
disrupted the authority of his uncle, al-Salih Isma‘il of Damascus, and al-Nasir
Davud, ruler of Karak, both of whom turned against him. Seeking to bolster
his influence, al-Salih Isma‘il allied with the ruler of Homs and even enlisted
support from the Crusaders of the Second Kingdom of al-Quds. This alliance
deeply unsettled the Muslim populations of Syria, Egypt, and Palestine. In
response, al-Salih Najm al-Din Ayyub summoned the Khwarizmians in Syria
to his aid and dispatched his specially trained Mamluk forces from Ravza
Island on the Nile towards Gaza. As the Khwarizmians advanced from Syria to
Gaza, they attacked al-Quds along their route. The Crusaders, unprepared for
this assault, were overwhelmed by the Khwarizmians led by commanders such
as Berke Khan, Berdi Khan, Saru Khan, and Kushlu Khan. The few Crusaders
who survived the massacre owed their escape to the intervention of al-Nasir
Dawud, the ruler of Karak. Nevertheless, the fate of those who returned
and made their way to Jaffa was bitter and most of them were slaughtered
and killed by the Khwarizmids. Having reconquered al-Quds in 1244, the
Khwarizmites later met the Egyptian army (Mamluks) in Gaza. The Egyptian
army consisting of Mamluk soldiers and the Khwarizmites met near a sandy
area called La Forbie (Harbiye) by the Crusaders and Harbiye by the Muslims,
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and this great battle resulted in the victory of the Khwarizmite side. More
Crusaders perished in this battle than the soldiers of Damascus, Homs and
Qarak, and many others, from Templars to Teutonic knights, from Hospitallers
to Frankish nobles, patriarchs were killed in the process. The few who escaped
survived thanks to the fortified walls of Askalan. After this brilliant victory,
the Khwarizmites, who were expecting to receive rich quotas from Egypt, did
not find what they were looking for and were not even allowed to approach
the Egyptian border. After this, the Khwarizmites, who had been besieging
Damascus with the Egyptian army, were not able to achieve what they wanted
even after the city was taken by emancipation six months later, and they were
not allowed to obtain booty and loot the city. Disappointed for the second time,
the Khwarizmites took the Ayyubids ruler of Damascus, who had changed
sides and retreated to Ba’lebek, with them and opposed al-Salih Najm al-Din
Ayyub, but they were defeated and dispersed in the region. Nevertheless, the
Khwarizmites, who gave the Muslims the will to fight, inspired the Mamluks
in the next phase of the Crusades.

Researching this relatively overlooked topic in Islamic history and examining
it in detail holds significant value for understanding the history of al-Quds
and the ongoing tragedies in the region. The Khwarizmians, who captured
al-Quds and secured victory at La Forbie, later faced defeat at the hands of
their compatriot, Sultan Qutuz (1259-1260), one of the earliest Mamluk rulers.
Under Qutuz’s command, they were defeated alongside the Mongols at the
pivotal Battle of Ayn Jalut.
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Giris

Tarihte meydana gelen biiyiik goclerin, sosyal ve siyasi gelismeleri de
beraberlerinde getirdikleri bilinen bir ger¢ek olmustur. 350°de baslayan ve
Avrupa’ya yapilan siddetli insan hareketliligi olarak bildigimiz Kavimler
Gogii, Bati Roma Imparatorlugu’nun ¢okiisiinii hizlandiran sebepler
arasinda gosterilmistir.! Hz. Muhammed’in 622 yilinda Mekke’den
Medine’ye yaptig1 hicret ise Islam dininin ii¢ kitada siiratle yayilmas1 kadar
biiyiik bir medeniyetin de dogmasiyla sonuglanmistir.? 9. asrin ortalarinda
Vikinglerin Britanya’dan Endiiliis sahillerine, Irlanda’dan Normandiya’ya
kadar uzanan istilalar1 ise Avrupa tarihinde biiyiik kirilmalara yol agmustir.?
1071 Malazgirt Zaferi sonrasi Tiirklere Anadolu’nun kapilarinin agilmasi
ise bir baska biiylik olay olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu baslangi¢, Bizans’in
diislise gectigi, Anadolu Selcuklu ve diger Tiirk hanedanlarin ise bolgede
giiclerini ciddi oranda hissettirdikleri bir hadise olmustur.

Yukarida ana hatlariyla vermeye calistigimiz bu olaylardan sonra
1220’lerden sonra Mogol istilast nedeniyle yapilan gogler ise benzer
olaylarla kendisini gostermistir. Muhammed Harizmsah’mn 1220’deki
6liimiinden sonra oglu Celaleddin (1220-1231) ile devam eden Harizmsah-
Mogol miicadelesi, Sind’den Iran ovalarina kadar genis bir alanda devam
etmistir.* Celdleddin Harizmsah’in Yassigemen Savasi’nda Anadolu
Selcuklu ve Eyytibi giiglerine yenilmesi ise bolge tarihinde oldugu kadar
Hagli Seferleri ve Kudiis lizerinde de etkili olmustur. Celaleddin’in
1231°de vefat etmesiyle sahipsiz kalan Harizmliler, ¢evrede bozgunculuk
yaparken bir anda kendilerini Anadolu Sel¢uklular1 ve Eyy{ibi ordularinda
parali asker olarak bulmuslardir. Bu siire¢ de onlarin Kudiis’ii 1244°te
yeniden fethetmeleri ve ardindan La Forbie Zaferi’nin kazanilmasinda

1

Norman Davies, Avrupa Tarihi, gev. M. Ali Kiligbay (Ankara: Imge Kitabevi Yayin-
lar1, 2006), 241-249; Paul Lemerle, Bizans Tarihi, ¢ev. Galip Ustiin (Istanbul: ileti-
sim Yayinlari, 2004), 41-43.

Bedreddin Ebu Siihbe, es-Siretii 'n-nebeviyye fi dav’i’l-Kur an ve s-siinne (Dimask:
v.y., 1988), 1/429 vd.; Muhammad Khalid Masud, “The Obligation to Migrate: The
Doctrine of Hijra in Islamic Law”, Muslim Travellers: Pilgrimage, Migration and
the Religious Imagination, ed. D. F. Eickelman — J. Piscatori (London: Oxford Uni-
versity Press, 1990), 29-49.

Halil Yavas, Siyasi ve Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Vikingler (Istanbul: Motto Yayinla-
11, 2019), 417 vd.

Rene Grousset, Bozkir Imparatorlugu, Atilla, Cengiz Han, Timur, gev. M. Resat Uz-
men (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1980), 253 vd.
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bas aktor haline getirmistir. Tarihte ¢ok One ¢ikmayan bu 6nemli konu
hakkinda miistakil bir ¢caligma olmamasi ise bu makaleyi daha 6nemli hale
getirmistir.

Bu konu Halep, Dimagk, Hama ve Misir kaynaklarinda oldukga genis
anlatildig1 gibi Batili aragtirmalarda da kendisine fazlasiyla yer bulmustur.
Marie Luise Bulst-Thiele’nin “Zur Geschichte der Ritterorden und des
Konigreichs Jerusalem im 13. Jahrhundert bis zur Schlacht bei La Forbie
am 17 Oktober 1244” baghg: altinda kaleme aldig1 makalesi, bu konuda
en 6nemli ¢aligma olarak kendisini gostermistir. Almanca’dan “Sovalye
tarikatlarinin tarihi ve 13. yiizyilda Kudis Kralligi’ndan 17 Ekim 1244°teki
La Forbie Savasi’na Kadar” seklinde ¢evirebilecegimiz bu makalenin La
Forbie savasindan kisaca bahsetmesi 6nemli bir eksiklik olarak kendisini
gostermistir. Yine Selahaddin Eyytbi (1171-1193) sonras1 Eyy(bi ailesi
icindeki miicadeleleri tiim agikligryla kaleme alan R. Stephen Humpreys’in
calismas1 da bu konuda bahsedilmesi gereken Onemli bir ¢aligmadir.
“From Saladin to the Mongols, The Ayyubids of Damascus 1193-1260 ismi
altinda yayinlanan bu 6nemli eser, her ne kadar Harizmlilerin Kudiis’ii ele
gecirmesinden bahsetse de bazi eksiklikler, konunun anlagilmasina yeterli
derecede katki saglamaktan uzak olmustur. Misliman kaynaklarindan
ve diger batili ¢aligmalardan edindigimiz bilgilerle daha anlagilir hale
gelen konu, bu yoniiyle daha sonra yapilacak aragtirmalar i¢in 6nemli bir
basamak teskil edecek, kendi alaninda miithim bir boslugu da dolduracaktir.

1. Kudiis’iin Fethinden Once Yasanan Baz1 Olaylar

Mogollarin 6niinden kagarak Sind’den Azerbaycan’a kadar genis bir
cografyada hareket eden Celaleddin Harizmsah (1220-1231), 1219 yil
itibariyla Irak bolgesinde varligini géstermeye baslamistir.’ Kuzeydeki,
Azerbaycan Atabegligi de denilen Ildenizlilerden (1148-1225)° 6nce
Suriye’deki Eyyubiler, Celaleddin’e yakinlasmaya calismiglardir. V. Hagh
Seferi’nde (1218-1219) Dimyat’1 isgal eden Haglilar, Misir Eyy(ibi meliki
el-Kamil (1218-1238) ile onun rakibi Dimask Meliki olan kardesi el-
Muazzam (1218-1227) arasinda zoraki bir yakinlasmayi saglamislardir.”

5 Sihabliddin Muhammed b. Ahmed en- Nesevi, Celdleddin Harizmsah Biyografisi,

cev. Necip Asim, ngr. Mustafa Demirci (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 125 vd.

Bk. Muhammed b. Ali er-Réavendi, Rdhatii s-sudiir ve dyetii s-siiriir gev. Ahmet Ates

(Ankara: TTK Yayinlari, 1960), 2/162 vd.

7 Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, thk. Omer
Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-Arabi, 1417/1997), 306-307/01;
Ebii’l-Fezail Muhammed b. Ali Ibn Nazif, et-Tdarihu I-Mansiiri, Telhisii I-kesf ve’l-
beyan fi havddisi’z-zaman, thk. Dr. Ebu’l-Abd Dada (Dimask: Matbaatu’l-Hicaz,
ts.), 1/75; Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Ve-
feyatii’l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-
1904), 5/79-80; izzeddin Ibn Seddad, el-Aldku’l-hative fi zikri iimerdi’s-Sam
ve'l-Cezire (b.y., y.y., ts.), 1/101; Kutbiiddin Yunini, Zeylii mir dati 'z-zamdn (Kahire:

6
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Bu kritik durumda, kuzeydeki kardesleri Cezire meliki el-Esref Miisa’dan
(1200-1237) ¢ekinmisler, ona kars1 Celaleddin Harizmsah’a yanasmayi
diisiinseler de buna cesaret edememislerdir. Gerekgeleri ise hakli olarak
Celaleddin’in iktidar hirsinin daha sonra kendilerine zarar verecek olmasi
seklinde belirlenmistir.®

Ikinci ve daha derin etkileri olan Harizm-Eyyibi karsilasmasi, 1230
yilinda gergeklesmistir. Celaleddin’in Cezire EyyQbilerine ait Ahlat’1 ele
gegirmesi, Anadolu Selcuklu Sultanm1 Alaeddin Keykubad (1220-1237)
ile Eyyubilerden el-Melikii’l-Esref’i bir araya getirmistir.” Harizmli
Celaleddin, Erzincan yakinlarinda Yassigemen Savasi’nda Eyy(bi-
Selcuklu giiglerine maglup olarak Hoy sehrine ¢ekilmistir. Miittefik giicler,
harabeye donen Ahlat’a birlikte girdikten sonra Sulguklu Sultan1 Keykubad,
Celaleddin ile birlikte hareket eden amcaoglu Tugrul Sah’a ait olan
Erzurum’u ele gecirmis, Eyytbiler ise Celaleddin’e kars1 yapilan ittifakta
yer almayan Dogan/Togan Arslan (6. 532/1137) ailesinden Hiisaimeddin
Tugrul’a ait Erzen’i topraklarina katmuslardir.' Bu siireg, Celaleddin’in
15 Agustos 1231°de Amid’in bir dag koyiinde oldiiriilmesiyle!! yeni bir
asamaya girmistir. Zira basibos kalan Harizmli askerler, Anadolu Sel¢uklu
Sultanm Aldeddin Keykubad ve Cezire’deki Eyytbilerin hizmetine girerek
kendilerini Kudiisiin fethine gétiirecek yeni bir siirecin i¢ine girmislerdir.'

1230 Yassigemen Savasi sonrasi, Anadolu Selguklu ve Eyytibi hizmetine
giren bu basibos Harizmliler, daha sonra bdlgenin kaderinde 6nemli isler

Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, 1992), 2/202-203; Ebii’l-Fida’ el-Melikii’l-Miieyyed Ima-
diiddin Ismail b. A3, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye
el-Misriyye, ts.), 3/122-129; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab
en-Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaik,
1423), 29/53-54; Ebt Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Salim Ibn Vasil, Miifer-
ricti’l-kurtib fi ahbari Beni Eyyib, thk. Cemaleddin es-Seyyal v.dgr. (Kahire:

el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1377/1957), 4/17-19.

Steven Runciman, 4 History of the Crusades (Cambridge: Cambridge University

Press, 1951), 3/160.

9 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 10/248 vd.; Ibn Nazif, et-Tarihu’l-Mansiri, 1/157;
Ebii’l-Kasim Kemaliiddin Omer b. Ahmed b. Hibetillah Tbnii’1-Adim, Ziibdetii 'I-Ha-
leb fi tarihi Haleb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1996), 1/471-477; ibn
Vasil, Miiferricii’l-kurib, 4/297-298.

10 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fit-tarih, 440-445/01; ibn Vasil, Miiferricii’l-kuriib, 4/298-
300; Nasiriiddin Hiiseyn ibn Bibi, el-Evdmiru’l-Aldiyye: Selcukndme, gev. Miirsel
Oztiirk (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1996), 1/386-397.

' Nesevi, Celdleddin Harizmsah Biyografisi, 237; Ebii’s-Safa (Eb0 Said) Saldhuddin
Halil b. izziddin Aybeg es-Safedi, Niizhetii’I-mdlik ve’l-miilitk fi muhtasart sireti
men velld Misr ve’l-miiliik, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut: el-Mektebe-
tii’l-Asriyye, 1424/2003), 1/134.

12 Thomas Asbridge, The Crusades, The War fort he Holy Land (London: Simon &
Schuster Publishing, 2012), 623-626.
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tistlenmistir.”® Zikrettigimiz iizere baz1 Harizmliler, Eyytbilerin hizmetine
girmis ve daha cok el-Melikii’l-Kamil’in (1218-1238) 6liimiiyle ortaya ¢ikan
karigikliklar esnasinda kendilerini gostermislerdir. 8 Mart 1238’de Misir
Eyytbi hiikiimdari el-Melikii’l-Kamil’in Dimask’ta 6lmesi,' aile i¢inde
yeni karigikliklar ¢ikarmigtir. Babasinin vefatini 6grenen el-Melikii’s-Salih
Necmeddin Eyyib (6. 647/1249), hanedandan el-Cevad Muzafferiiddin’in
cabucak ele gecirdigi Dimask iizerine ytrtimistir.!> Cezire bolgesinde
el-Kamil’in vekili olan es-Salih Eyytib, 1237°de topraklarina babasinin
onayiyla Urfa, Harran, Rakka, Surug, Re’siil‘ayn, Nusaybin ve Habur
gibi sehirleri de eklemis ve bu esnada Harizmlileri de emri altina almistir.
Dimask’a sahip olmak i¢in emrindeki Harizmli birlikleri kullanan es-Salih,
kisa siirede rakiplerini sehirden ¢ikarmay1 basarmustir. '

Harizmliler, Kudiis fatihi Selahaddin Eyytbi (1171-1193) sonrasi,
Eyy(bi ailesi arasinda bitip tilkenmek bilmeyen aile i¢i miicadelelerle
burada tamigmistir.!” Efendileri es-Salih’in, Misir’daki kiigiik kardesi I1.
el-Melikii’l-Adil (1238-1240) ve Dimask’a sahip olmak isteyen amcasi
el-Melikii’s-Salih imadiiddin ismail (1237-1238, 1239-1245) ile olan
miicadelelerine de tanik olmuslardir.’® Bu ilging miicadele sonrasi amca
es-Salih Ismail, Dimask’a hakim olmus ve zor durumda kaldigini géren
es-Salih Eyytb, Kerek hiikiimdar1 el-Melikii’n-Nasir Davad’un (1229-

13 [bn Bibi, el-Evdmiru’l-Aldiyye, 1/431-435; Claude Cahen, Osmanlilar'dan Once
Anadolu, ¢ev. Erol Uyepazarci (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2014), 87-88;
Miiverrih Vardan, “Tiirk Futuhati Tarihi, 889-1269”, [UEF Yaywnlari, Tarih
Seminerleri Dergisi, Metin ve Vesikalar, gev. Hrant D. Andreasyan (Istanbul: Milli
Mecmua Basimevi, 1937), 224-225; Cahen, Osmanlilar ’dan Once Anadolu, 98; Os-
man Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye (Istanbul: Bogazici Yaylari, 1993),
404-408; Ahmet Yasar Ocak, XIII. Yiizyilda Anadolu’da Babailer Isyan: (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1980), 50 vd.

14 Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a yan, 5/83; Ibn Seddad, el-A “laku I-hatire, 1/138; Ebii’l-Fi-
da’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk.
Abdullah et-Tirki (b.y., Daru Hicr, 1418/1997), 524/61; Ebii’l-Mehasin Cemaliid-
din Ytasuf ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhire fi miilitk Misr ve’l-Kahire, nsr. M.
Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe ve’l-irsad, 1992), 6/299; ibn Vasil,
Miiferricii’l-kurib, 4/246.

15 Ebii’l-Kasim Kemaliiddin Omer b. Ahmed b. Hibetillah Ibnii’l-Adim, Bugyetii -ta-
leb fi tarihi Haleb, thk. Sitheyl Zekkar (by: Daru’l-Fikr, ts.), 4/1809; ibn Seddad,
el-Alaku’l-hatire, 1/105; Ibn Vasil, Miiferricii’l-kurib, 5/145.

16 bnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 3/1211; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’ydn, 5/335;

Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed el-Kalkasendi, Subhu’l-a sd fi sinadti’l-ingd (Bey-

rut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, ts.), 4/456-458; Ebti Muhammed (Ebii’l-Abbas) Ta-

kiyytiddin Ahmed el-Makrizi, es-Siiliik li ma rifeti diiveli’l-miiliik, thk. Muhammed

Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1418/1997), 1/360-362.

R. Stephen Humpreys, From Saladin to the Mongols, The Ayyubids of Damascus

1193-1260 (Albany: State University of New York Press, 1977), 233-234, 262.

18 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 162/92; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhire, 6/233; Ibn
Vasil, Miiferricii’l-kuriib, 4/280.
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1247) yanina siginmistir. Her iki Eyy0bi meliki, Misir’da devlet islerini
liyakatsiz bazi kimselerin eline birakan II. Adil’i bertaraf etmek iizere
harekete gegmistir. Misir’da sevilemeyen II. Adil, Haziran 1240’ta kolayca
tahtindan indirilmis es-Salih Eyyab, bolgenin yeni yoneticisi olmustur.”

Misir’da bu olaylar gergeklesirken Harizmliler de Suriye’de efendileri
es-Salih Eyylb adma varliklarini stirdiirmils, ancak her tarafi da
yagmalayarak herkesi canindan bezdirmislerdir. Yagma ve talanlarini ise
daha ¢ok Halep, Hama ve Humus’taki Eyyftbiler iizerine yapmislardir.
Bunun iizerine Halep Eyytbi meliki el-Melikii’n-Nasir Selahaddin Yusuf
(1236-1260) ve Humus Eyy(bi meliki el-Melikii’l-Manstr Ibrahim (8.
645/1248), Harizmlilere kars1 ortak bir harekat diizenleyip onlar1 etkisiz
hale getirmislerdir.® Yagma ve katliamla birlikte anilan bu aci olaylar,
ileride de bahsedilecegi gibi Harizmlilerin Suriye’de sevilmemelerinin en
O6nemli nedeni olmustur.

2. 1244 Kudiis’iin Yeniden Fethi

Hagli seferlerinin merkezinde yer alan Kudiis’iin Selahaddin Eyytbi
tarafindan 1187°de Franklardam geri alimasi, tiim {slam alemini sevince
bogmustur.?! 1189-1192 yillar1 arasinda devam eden III. Hagli Seferi dahi
Kudiis’iin el degistirmesini miimkiin kilamamis Fransa Krali II. Philippe
Auguste (1180-1223), Kutsal Roma Cermen Imparatoru Frederich
Barbarossa (1155-1190) ve Ingiltere Krali Arslan Yiirekli Richard’mn
(1189-1199) ¢abalar1 bosa gitmistir.>> Selahaddin’in 1193’te vefatindan
sonra aile i¢i kavgalar Eyyabileri zayiflatmis, kardesi I. el-Melikii’I-Adil’in

19 [bnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 4/1809; Tbnii’l-Adim, Ziibdetii’I-Haleb, 1/499-500;
ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan, 7/165; Yunini, Zeylii mir dti’z-zaman, 1/141;
Ebii’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbadri’l-beser, 3/163-165; Niveyri, Nihdyetii'l-ereb,
29/264; EbG Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed el-Makrizi, el-Mevaiz
ve'l-i tibar bi zikri’l-hitdt-1 ve’l-asdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1418),
3/412; Ibn Vasil, , 5/252; Humpreys, From Saladin to the Mongols, 258-259.

2 fbn Vasil, Miiferricii’l-kurib, 5/40-41; Ebi’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser,

104/3; Ibn Nazif, et-Tarihu’I-Manstiri, 1/132; Runciman, 4 History of the Crusades,

3/112; Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir dtii z-zaman fi tevarihi’l-a’yéan, thk. Muhammed Be-

rekat v.dgr. (Dmmask: Déru’r—Riséleti’I—Alemiyye, 2013), 22/321; ibn Haldun,

Kitabii'I-Iber ve divinu miibtede’ ve’l-haber fi tdrihi’l-Arab ve’l-Berber ve dsirihim

min zevi's-sge 'ni’l-ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1985), 5/413-

414.

Stanley Lane-Pool, Saladin and the Fall of the Jerusalem (London: Independently

Published, 1898), 217; Bedrettin Basuguy, “Medical Developments During the Re-

ign of Salah al-Din al-Ayyubi and the Famous Physicians of the Period,” Journal of

Research on History of Medicine 7/4 (February 2019), 3-18.

22 Ambroise, The Crusade of Richard Lion-Heart, ed. Austin P. Evans (New York:
Columbia University Press, 1941), 31 vd.; Zoe Oldenbrough, The Crusades, gev.
Anne Carter (New York: Pantheon Books, 1966), 437-467; Hans Eberhard Mayer,
“Der Brief Kaiser Friedrichs 1. an Saladin von Jahre 1188, Deutsches Archiv fiir
Erforschung des Mittelalters 14 (1958), 488-494.
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(1200-1218) kismen birligi saglamasiyla bu siire¢ yavaglamistir.* Onun
1218’de vefati ve bu esnadaki V. Hacli Seferi’nin savusturulmasindan
sonra ogullari, yeniden iktidar kavgasina baglamislardir. Bu kaygan ve
tehlikeli siiregte, Dimagk Eyy(bi hiikiimdar1 el-Melikii’l-Muazzam [sa
(1218-1227), bolgeye yeni gelen Celaleddin Harizmsah’a yanasmaya
calisinca® Misir’daki kardesi el-Kamil de kendisine daha farkli bir miittefik
bulmustur. Onun buldugu miittefik ise Kutsal Roma-Cermen imparatoru
(1220-1250) ve Sicilya Krali II. Frederich (1208-1250) olmustur. 1229°da
da Kudiis, el-Kamil tarafindan Yafa veya Tel el-Acll Anlagsmasi’yla ibadet
yerleri Miisliimanlarda kalmak sartryla Kutsal Roma Cermen imparatoru
I1. Frederich’e; dolayisiyla Haglilara birakilmistir.®

Harizmlilerin Cezire’den Suriye’ye gegtikleri stiregte Kudiis, Haglilarin
elindedir ve bolge yeni kirilmalarin esiginde bulunmaktadir. Misir ve
Dimagk Eyyubileri arasinda daha dnceden var olan iktidar miicadelesi,
1243-1244 yillar1 arasinda yeniden kendisini gostermis ve bir el¢i trafigi
yasanmaya baslamigtir.?® Eyy0bi ailesi arasinda yasanan bu gerilimler,
basta Tapinak sovalyeleri olmak iizere Franklar1 olduk¢ca memnun etmistir.
Dimask’taki amca Ismail,”’ es-Salih Eyy(ib’un miittefiki olan Kerek
hiikiimdar1 en-Nasir Daviid’u yanina ¢ekerek giiciinii artirmistir.”® es-Salih
Ismail, daha fazla miittefike sahip olmak igin de Hagli Seferleri boyunca
gormeye aligik olunan Franklara dayanma politikasina sarilmigtir. Haglilar
memnun etmek isteyen es-Salih Ismail, Kudiis’in Miisliimanlara ait
bolgesindeki din adamlarini1 geri cekme ve buray1 Hiristiyanlara terk etme

3 Ibn Vasil, Miiferricii’l-kurib, 183/2 vd.i

2 [bnii’l-Esir, el-Kdamil fi t-tdarih, 415 ,410/01; Ibn Vasil, Miiferricii’I-kuriib,175/4; Ib-
nli’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 8/3543; Yunini, Zeylii mir 'ati ’z-zaman, 1/125; Niveyri,
Nihayetii’l-ereb, 29/136-137; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 17/112-113; Sibt
Ibni’1-Cevzi, Mir atii 'z-zaman, 22/311.

5 [bnii’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1/475; Tbn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yan, 185/1;

Yunini, Zeylii mir 'ati ’z-zaman, 1/129; David Abulafia, Frederick II. A Medieval Em-

peror (London: Penguin, 1988), 79 vd.; John Philip Lomax, “Frederick 11, His Sara-

cens and the Papacy”, Medieval Christian Perceptions of Islam, ed. John Victor

Tolan (London: Routledge, 2000), 175-198; Linda Ross, “Frederick II: Tyrant or

Benefactor of the Latin East?”, Al-Masaq: Islam and the Medieval Mediterranean

15 (2003), 149-159.

ibn Seddad, el-A ldku l-hatire, 1/103-105; Yunini, Zeylii mir 'ati z-zamdn, 1/184.

77 Dimagk Eyybi hitkiimdar: el-Melikii’s-Salih Ismail ile ilgili olarak Ebii’l-Hays (s~
Jiaall) kiinyesi de zikredilmistir. Ancak klasik kaynaklarimizda, boyle bir ifadeye
rastlanilmamustir. Ebii’l-Hays kiinyesi i¢in bk. Ebulfazl Hatibi, “el-Melikii’s-Salih,
Ebii’l-Hays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/80.

% Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 29/247-249; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu 'z-zdhire, 6/310;
Ibn Vasil, Miiferricii’I-kurib, 5/301-303;
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karsilig1, onlarin ittifakina talip olmustur.”® Is bu kadarla da kalmamus,
Franklara ayni sasirtici teklifi, Misir’daki es-Salih Necmeddin Eyytib da
yapmakta gecikmemistir.*

Kudiis’iin savagsiz olarak ele gecirilmesindeki bu basari, Haglilar i¢in
oldugu kadar Miisliiman melikleri birbirine diistirmede olduk¢a mahir olan
Tapinak sovalyeleri tarafinda da sevingle karsilanmistir. Bu diplomatik
basarty1, kendilerine mal eden Tapmak biiyiik tistadi Armand de Perigord
(1232-1246), yeni papa secilen IV. Innocentius’a (1243-1254) durumu
oviingle bildirmistir. Ayrica Tapinak biiyiik iistad1 Perigord, Kutsal Kudiis’ii
yeniden tahkim etmek ve sehre yaptiklari hizmet i¢in sarf ettikleri gayreti,
gururla Avrupa’ya ulagtirmigtir.’! Ancak papalik ile ve Tapinakeilarla yildiz
barigmayan II. Fredercih, biiyiik {istada bir mektup yazarak gelismelerden
dolay1r onu kinamistir. Miislimanlarla yapilan bu yakinlagmay1, Avrupa
kamuoyu Oniinde de elestiren Imparator II. Frederich, Tapmakgilari
kendisine has igneleyici tislubu ile zemmetmeyi ihmal etmemistir.>

Avrupa’da ve Haglilar arasinda bu olaylar gergeklesirken Misir, Suriye
ve Filistin’de, Eyyubiler arasinda, siyasi ¢alkanti devam etmistir. 1244
baslarinda Dimagk Eyyubileri, beraberlerine Kerek hakimi el-Melikii’n-
Nasir ve Humus hiikiimdar1 el-Melikii’l-Mansir Ibrahim’i aldiklar1 gibi
Haglilar1 da yanlarina g¢ekmislerdir. Misir Eyylbi hiikiimdar1 es-Salih
Necmeddin Eyytb’a kars1 yapilan bu ittifak sonucu, harekatin zaferle
sonuglanmasi halinde aralarinda ganimet paylasimi dahi planlanmustir.>
Bu paylasimda en dikkat ¢ceken madde ise zafer sonrasi diger miittefiklere
vadedildigi gibi Haglilarada Misir’dan pay verilmesi s6zii olmustur. Akka’da
bizzat es-Salih Ismail’in katilmiyla gergeklesen anlagma esnasinda,
neseyle Tapinakgilarin masraflarini karsiladigi bir aksam yemegi yenilmis,
es-Salih Necmeddin Eyyb aleyhine planlar yapilmistir.** Bu olaylar1 daha
da trajik hale getiren baska gelismeler ise hanedan i¢i kavgayir daha da
gerginlestirmigtir. Misir Eyy(bi yonetimi, Dimask’ta tutuklu bulunan es-
Salih Necmeddin Eyyiib’un oglu el-Mugis Omer’in serbest birakilmasi
sartiyla. Dimask’taki es-Salih Ismail’in hakimiyetini taniyacagi soziinii
vermigtir. Ancak Dimagk’ta es-Séalih Eyytb adina hutbe okununca veziri,

2 [bnii’l-Furat, Ayyubids, Mamlukes and Crusaders, Selections from the Tarikh al-

Duwal wa’l-Muliik, ngr. J. S. C. Riley-Smith - U. M. C. Lyons (Cambridge: W.
Heffer and Sons Publishing, 1971), 3.
3 Runciman, 4 History of the Crusades, 3/223.
Malcolm Barber, Yeni Sovalyelik, Tapinak Tarikatimin Tarihi, gev. Berna Ulner (Is-
tanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2006), 229-230.
Mathew Paris, Chronica Majora (Cambridge: Cambridge Unversity Press, 2012),
4/419; Barber, Yeni Sovalyelik, 230.
3 [bn Seddad, el-A ldku’I-hatire, 1/87-89; Tbn Vasil, Miiferricii’l-kuriib, 5/301-302.
3 Runciman, 4 History of the Crusades, 3/223-224.
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es-Salih Ismail’i uyararak el-Mugis Omer’i serbest birakmamasini; bdylece
Dimasgk’1 elinde tutabilecegini sdyleyerek anlagsmay1 bozdurmustur.®

Her sey, yalnizlasan ve aldatilan Misir Eyylbi meliki es-Salih
Necmeddin Eyy(b’un aleyhine iken imdada, Harizmliler yetiserek bu
oyunu bozmuslardir. 1241°de Suriye’de tutunamayan Harizmliler, Urfa ve
Harran civarina gelerek burada iicret karsiligi kiliglarini isteyen devletlerin
ve emirliklerin hizmetine sunmaya baglamistir. 1244 baslarinda eski
efendileri es-Salih Eyyib’un zor durumda kaldigini &grenince de yapilan
davete icabet ederek derhal Harran’dan Misir’a dogru yola ¢ikmislardir.
Harizmliler, Dimask ve Filistin topraklarma girip hem Hacglilar hem
de Suriye Eyylbileri aleyhine bazi baskin ve yagma harekatinda
bulunmuglardir.’

1244 Haziran’dan 1244 Ekim’e kadar gerceklesen siire¢, Harizmlileri
bolgede unutulmaz yapan olaylarin da baglangici olmustur. es-Salih
Eyytib, Dimagk’taki amcas1 Ismail ve onun miittefiklerine kars1 harekete
geeme vakti geldigine hilkkmederek Cezire’de basibos dolagan Harizmliler
ile birlikte es-Salih Ismail’in {izerine yiiriimeye karar vermistir. Bu olaydan
kisa siire dnce Hiisameddin Bereke Han kumandasindaki yaklagik 10.000
kisilik Harizmli ordusu, es-Salih Necmeddin Eyytib’a katilmadan once
Nablus tizerinden yollari tizerindeki Kudiis’e saldirmistir.’” Bereke Han
disinda beraberinde Harizm askerlerinin diger se¢gme kumandanlari1 da bu
orduyu yonetmektedir. Bunlarin ismini, olaylardan yaklasik bir buguk asir
sonra yasamasina ragmen gorgii taniklarinin anlatilarindan yola ¢ikarak
bizlere nakleden Nasiriiddin Tbnii’l-Furat’tan (6. 807/1405) 6greniyoruz.
Berdi Han, Saru Han ver Giicli Han, 10.000 kisilik Harizm ordusuna
yardimc1 emirlik yapmaktadir.®®

Yaklasan tehlikenin birden farkina varan Kudiis’teki Hacglilar, Patrik
Robert ile Tapinak ve Hospitalier sdvalyeleri dnderliginde Kutsal Sehir’i
korumak icin harekete gegmislerdir. Bunaragmen kendilerine giivenemeyen
sovalyeler, geride ufak bir garnizon birakarak kentten disar1 kagisip sahilde
kendilerini giivence altina almak istemiglerdir. Geride kalan garnizonun
Harizmlilere direnme sansi olmadigi i¢in Kudiis’tin kapilari, 11 Temmuz
1244’te Miisliiman fatihlere agilmistir. Sokak aralarindaki bazi ¢aresiz ve

35 Tbn Seddad, el-A ldku’I-hatire, 1/88; Ibnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 4/1809; ibn Va-
sil, Miiferricii’l-kurib, 4/237; Ebii’1-Fida, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser, 3/165.

36 bnii’l-Adim, Bugyetiit-taleb, 4/1810; ibn Seddad, el-A ldku’l-hatire, 1/128;
Ebi’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser, 3/159-160; Makrizi, es-Siiliik li ma rifeti
diiveli’l-miilitk, 1/400-402; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu 'z-zéhire, 6/323; Safedi, Niiz-
hetii’l-malik ve’l-miilik, 1/134.

37 Makrizi, es-Siilitk li ma rifeti diiveli’l-miilitk, 1/418-419; Simon Sebag Montefiore,
Jerusalem, The Biography (New York: Alfred A. Knopf Publishing, 2011), 362-363.

3% [bnii’l-Furat, Ayyubids, Mamlukes, 3.
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etkisiz ¢carpismalar hezimetle neticelenmis, sehrin valisi ve Hospitalierlerin
Kudiis sorumlusu da bu esnada 6ldirilmiistiir.*

Harizmlilerin bu basarisiyla Kutsal Sehir’in yeni sahibi, yaklagik on
bes yil aradan sonra yeniden Miisliimanlar olmustur. Ancak bundan sonra
Kudiis’te bazi olumsuzluklar da yasanmis ve Selahaddin’in 1187°deki fethi
esnasindaki hosgorii,* bu esnada goriilememistir. Harizmliler, Kudiis’iin
1099°da Haclhilar tarafindan barbarca ele gegirilip pek cok katliam
yapilmasimin intikamini alircasina bir ay sehri yagmalamistir.*!

Kerek hiikiimdar1 en-Nasir Daviid’un girisimleriyle i¢ kale Harizmlilere
teslim edilmis ve bunun karsilifinda da Franklarin serbestce sehirden
cikmalar1 saglanmistir. Kerek hiikiimdar1 en-Nasir, goniilsiizce giristigi bu
cabalarini hayata gecirmek i¢in Kudiis dnlerinde yetecek ol¢giide askeri bir
gli¢ bulundurmus, bundan sonrasiyla ise hig ilgilenmemistir.*? Yollarna
devam eden Haclilar ise Yahudiye Tepeleri’nde bazi yagmacilarin
ve bedevilerin saldirisina ugramiglardir. Emevi halifesi Siileyman b.
Abdiilmelik (715-717) tarafindan kurulan Remle* yakimindaki dizliikte
de Harizmlilerin 6ncii kuvvetlerinin elinden kurtulabilen Hiristiyanlarin
ancak {i¢ yiiz kadar1 Yafa’ya ulasabilmistir.* Bir anda Kudis fatihi olan
Hisameddin Bereke Han, yikim ve yagma bittikten sonra muzaffer
ordusunu, Misir’dan gelerek kendisine katilan yaklasik bes bin memliik
savascl ile birlikte Giiney Filistin’deki Gazze yakinindaki bulugma
noktasina yonlendirmistir.*

3. La Forbie Zaferi

Harizmliler, 1244 Ekim ortalarinda es-Salih Eyyib’un kisa siire dnce
olusturup 6zel teskil ettigi memliik askerleri* ile birlikte Gazze’ye gelerek
burada ordugahlarint kurmuslardir. Ordunun basina Harizmli Berke Han
yerine seckin memliik askerlerinin en yeteneklilerinden olan Riikneddin

¥ Runciman, A History of the Crusades, 3/224 Bulst-Thiele, “Zur Geschichte der Rit-
terorden und des Konigreichs Jerusalem”, 210-213.

% Bk. Ernoul, Ernoul Kronigi, Ha¢li Seferleri Tarihi, gev. Ahmet Deniz Altunbas (is-
tanbul: Kronik Kitap, 2019), 175 vd.

4 fbn Vasil, Miiferricii’l-kurtib, 5/336; Karen Armstrong, Jerusalem, One City Three
Faith (New York: Ballantine Books, 1997), 406-407; Paul M. Cobb, The Race of
Paradise, An Islamic History of the Crusades (Oxford: Oxford University Press,
2014), 214-215; Runciman, 4 History of the Crusades, 3/224-225; Humpreys, From
Saladin to the Mongols, 295-299.

%2 [bn Seddad, el-A ldku’l-hatire, 1/103-105; Ibn Vasil, Miiferricii'l-kurib, 5/337.

#Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biilddn, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990), 3/69.

# Hans Eberhard Mayer, “The Origins of the Lordships of Ramla and Lydda in the
Latin Kingdom of Jerusalem”, Speculum 60 (1985), 537-552.

4 Asbridge, The Crusades, The War fort he Holy Land, 625-626.

4 Makrizi, es-Stiliik i ma rifeti diiveli’l-miilik, 1/405.
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Baybars gecirilmistir.” Bu gozle goriintir ayrinti ise Misir Eyylbi
hiikiimdar1 es-Salih Necmeddin Eyy(b’un Harizmlilere tam manasiyla
giivenemediginin ilk isaretlerinden birisi olmustur.

Misir-Harizm giiglerinin karsisinda ise Hagli seferleri esnasinda zaman
zaman goriilen, ancak hi¢ bu sekilde ger¢ceklesmeyen bir ittifak yer almistir.
Bu ittifakta basta Dimask meliki es-Salih Ismail olmak iizere, Kerek emiri
en-Nasir Davud ve Humus hakimi el-Mansur Ibrahim yer almistir.*® Bu
ittifakin stirpriz ve sira dist son miittefiki ise Outremer’in;* yani Suriye
ve Filistin’in birlesik Haclilar1 olmustur. ittifakta Tapinak ve Hospitalier
biiyiik iistadlar1 Armand de Perigord ve Guillaume de Chateauneuf (1243-
1258), sovalyeleriyle birlikte yer almiglardir. Alman T6ton sovalyeleri ise
biiylik listad Heinrich von Hohenlohe (1244-1249), Avrupa’da oldugu
icin Suriye’deki sovalyelerden bir grupla ittifaka katilmiglardir. Antakya
Prinkepsi V. Bohemond (1233-1252), kuzenleri Jean ve Guillaume de
Botrun ile Trablus bagkumandani Jean de Ham’1 gondermistir. Bu biiytik
orduya ise Toron ve Str/Tyre hakimi Philippe de Montfort ve Yafa Kontu
Gautier de Brienne komuta etmistir. Haclilar arasinda ruhani siniftan
kisiler de orduda saf tutmus, bizzat Patrik Robert yaninda Str ve Remle
piskoposlari da Haglilara cesaret asilamaya caligmistir.”® Bu ilging
ittifak hakkinda bir Miisliiman tarih¢i, Nureddin Zengi (1146-1174) ve
Selahaddin Eyyibi doneminden beri bdyle bir rezalet goriilmedigini ifade
ederek sira dist bu savasi, felaket giinii olarak nitelemistir.”!

Savagin gergeklestigi yer ise Gazze’nin birkag kilometre kuzey dogu-
sunda kumlu bir sahrada yer alan Harbiye veya La Forbie kdyii yakinlar
olmustur.”> Ana kaynaklarimizdan Memliikler devrinin 6nde gelen devM
let adami ve tarih¢isi Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri (6. 733/1333)
bu savasa, “el-Kdine Savas1” (a0l ax3l4l) demeyi uygun bulmustur.® Sa-

47 fbn Fadlullah Omeri, Mesalikii’I-Ebsar, Tiirkler Hakkinda Gordiiklerim ve Duyduk-
larim, gev. D. Ahsen Batur (istanbul: Selenge Yayinlari, 2014), 373.

“ Tbnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 4/1809; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 305/92; Ibn Sed-

dad, el-A4 laku’l-hatire, 1/103; 5/337.

Bk. Jean Richard, “The Political and Ecclesiastical Organisation of the Crusader

States”, A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton (Madison: University of

Wisconsin Press, 1969-1989), 5/193-250; Alan V. Murray, “Outremer”, Crusades an

Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray (California: Santa Barbara, 2006), 910-912.

30 Runciman, A History of the Crusades, 3/225-226.

St Sibt fbnii’1-Cevzi, Mir atii 'z-zamdn, 22/382.

2 Ebi’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser, 3/169-170; Marie Luise Bulst-Thiele,
“Zur Geschichte der Ritterorden und des Koénigreichs Jerusalem im 13. Jahrhundert
bis zur Schlacht bei La Forbie am 17 Oktober 1244”, Deutsches Achiv fiir Erforsc-
hung des Mittelalters 22 (1966), 197-226. Humpreys, From Saladin to the Mongols,
275’te bu yerin Askalan civarinda olduguna dair yanlis bir bilgi yer almistir.

3 Niiveyri, Nihdyetii 'l-ereb, 29/305, 492.
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vas Oncesi yapilan bir istigsare toplantisi, Harizmlilerin sabirsiz yapilari
hakkinda bizlere baz1 bilgiler sunmustur. Humus Eyyibi hiikiimdar el-
Mans{r Ibrahim, bulunulan yerde kalinmasini ve buranin tahkim edilerek
Misir kuvvetlerine karsi durulmasini 6nermistir. O, tahkim edilmis bir
ordugaha saldirarak vakit kaybetmeyi sevmeyen Harizmlilerin geri do-
necegini, Misir ordusunun da onlar olmadan savasa girismeyecegini dile
getirmistir. Olduk¢a mantikli géziiken bu 6neri, Hagli ordusunun basku-
mandani1 Yafa Kontu Gautier de Brienne tarafindan reddedilmis ve der-
hal saldir1 yapilmasi kararlastirilmistir. Franklar sag kanatta yer alirken
Dimask ve Humus askeri merkezde, Kerekli bedeviler ise sol cenahta saf
tutmustur.>

Ilging birliktelikler ve sira dist ittifaklar igeren bu savas, Harizmlilerin
tim giicleriyle Haglilarin ve onlarin Misliiman miittefiklerinin iizerine
saldirmalartyla baslamistir. Humus birliklerinin bu saldirtya mukavemet
etmelerini Dimasklilarin ricati izlemis ve miittefikler biiyiik bir maglubiyet
yasamistir. Haclilar ise Harizmliler ile Misir ordusunun arasinda sikigip
kalmis ve sonunda biiyiik bir maglubiyet tatmislardir. Bu ilging ve ¢ok
uluslu, ¢ok dinli ordunun genel zayiati ise bir o kadar trajik olmustur. iki
bin kisilik Humus ordusundan bin yedi yiiz yirmi asker 6lmiis ya da esir
diismiistiir. Ug yiiz kirk sekiz Tapimak sovalyesinden sadece otuz altis
kacabilmis, dort yliz kirk Toton sovalyesinden sadece iicli sag kalmay1
basarmistir.>

Tarihgi ve miifessir Ebii’l-Fidd Ibn Kesir (6. 774/1373), abartili
bir anlatimla Haclilardan katledilenlerin sayisini, otuz binin iizerinde
gostererek bu hezimetin biiylikliigiine isaret etmistir. Ayrica Harizmliler bu
savasta, Haglilardan ve Dimasklilardan pek ¢ok ganimet ele gegirmistir.’’
Haglilar, Askalan ve Yafa’y1 bu sehirlerin tahkimatinin saglamligindan
dolay1 Misir ordusuna vermemistir.’® Ancak biiyiik bir dehset yasayan Papa
IV. Innocentius, Ingiltere kral1 I1I. Henry (1216-1272) ve Fransa kral1 IX.
Louis’e (1226-1270) imdat ¢agris1 yaparak i¢ine diistiikleri biiylik buhrani
dile getirmis, yeni bir Hagli seferi igin yalvarmistir.”® Bu ¢agriya, sadece

3% Runciman, 4 History of the Crusades, 3/226.

» EbW’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser, 3/169-172; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb,
29/306; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zahire, 6/322; Ibn Vasil, Miiferricii’l-kurib,
5/336-337.

¢ Asbridge, The Crusades, The War fort he Holy Land, 627-628; Bulst-Thiele, “Zur
Geschichte der Ritterorden und des Koénigreichs Jerusalem”, 223-225.

57 Tbn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 17/274.

8 Runciman, A History of the Crusades, 3/227-228.

% Rotherlin Continuation, “Continuation de Guillaume de Tyr de 1229 4 1261, dite du
manuscrit de Rothelin”, Publié par Arthur Beugnot et A. Langlois (Paris: Académie
des inscriptions et belles-lettres, 1859), 2/563-565.
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adagimi yerine getirebilmek i¢in VII. Hacli Seferi hazirliklarina baslayan
Fransa Krali1 IX. Louis icabet etmistir.°

Bu sira dis1 savasin temel miisebbibi olan el-Melikii’s-Salih Ismail ise
perisan bir sekilde Dimagk’a kacarak sehre kapanmistir. Peslerine diisen
Misir askeri de yetiserek onu bu kadim sehirde muhasara altina almistir.®!
Burada kazanilan Harbiye veya La Forbie Zaferi, Dimagk, Humus ve Kerek
giiclerinin Suriye’deki hakimiyet iddialarini ¢lriittigii gibi, bolgedeki
Hagli Devletlerini de yok olma tehdidi altina sokmustur.*

La Forbie Zaferi’nin tarihte oynadigi rol ve Harizmlilerin bu savastaki
basarisi ise oldukga biiyiik olmustur. 1187°deki Hittin yenilgisi ve hemen
ardindan Kudiis’iin Selahaddin tarafindan ele gegirilmesi lizerine baglatilan
III. Hagli Seferi ile simdiki siirecin birbiriyle neredeyse tamamen ortiistigi
sOylenmistir. 1244°’teki La Forbie yenilgisinden sonra Harizmlilerin
Kudiis’ti ele gecirmeleri ve ardindan Avrupa’dan istenilen yardim
talepleri, 1187 sonrasi siire¢ ile birebir drtiismiistiir. Bu siirecin Ugiincii
Hagli Seferi’nden belirgin iki farkindan birisi Harizmlilerin Kudiis’i ele
gecirdikten sonra Selahaddin’in hosgoriisiiniin aksine sehirde katliam
yapmalar1 olmustur.®®

Hagli kaynaklari, simdiye kadar Kudiis’te gormedikleri katliam ve
barbarligr Harizmlilerin islediklerini 6zellikle ileri stirmiislerdir. Kudiis
Patrigi Robert, Kutsal Mezar Kilisesi'nde bulunan Hagli krallarina
ait mezarlarin dahi ¢ignendigini ve kemiklerinin her tarafa sagildigini
sOylemistir.* Oysa Patrik, 1099 yilinda Haglhilarin Kudiis’i ele gegirdikleri
zaman yaptiklart ¢ok daha biiylik katliamdan s6z etmemistir. Haglilarin
yasadigr bu onemli hezimet ve sonrasi icin Bati Avrupa ve papalik,
bu taleplere daha Oncekinden ¢ok az kabul goéstermistir. Papa IV.
Innocentius, II. Frederich ile anlagsmazligi yiizinden Roma’dan kagarak
Fransa’daki Avignon’a yerlesmistir. Papa ve beraberindeki piskoposlar,
Kudiis’ii diistinmekten ziyade, kendi varliklarinin devamini gézetmis, I1.

% Jean de Joinville, Bir Haglimn Hatiralar, gev. Ciineyt Kanat (istanbul: Yeditepe
Yayimevi, 2014), 45 vd.; E. Delaruelle, “L’idee de Croisade Chez Saint Louis”, Bul-
letin de Literature Ecclesiastique 61 (1960), 241-251.

S [bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 17/274-275.

2 Peter Jackson, “The Crusades of 1239-1241 and their Aftermath”, Bulletin of School

of Oriental and African Studies 50 (1987), 32-60.

Joshua Prawer, Histoire du Royaume Latin de Jerusalem, ¢ev. G. Nabon (Paris:

Centre National Recherche Scientifique, 1970), 2/309-313.

% Mathew Paris, Mathew Paris’s English History. ¢ev. J. A. Giles. London: Print
Book, 1852), 1/524-525; Kaspar Elm, “Kanoniker und Ritter vom Heiligen Grab.
Ein Beitrag zur Entstehung und Frithgeschichte der paldstinensischen Ritterorden”,
Die geistlichen Ritterorden Europas, ed. Helmut Beumann and Manfred Hellmann
(Sigmaringen: Thorbecke, 1980), 141-169.
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Frederich’in Sicilya ve Almanya’daki haklarimi iptal ederek onu yeniden
aforoz etme pesine diigmislerdir.®

Harizmliler, La Forbie Zaferi sonrasi, Misir’dan alacaklar1 zengin
dirlikler ile ihyd olma hayalleri kurarken, beklemedikleri bir uygulama
ile kargilasmigtir. Harizmlilerin gliclenmesini, merkezi yonetimi ve kendi
otoritesi i¢in tehlike goren es-Salih Necmeddin Eyylb, onlar1t Misir
hududuna yaklastirmadig1 gibi sinirlara da askeri birlikler yerlestirmistir.
Aradigini bulamayan Harizmliler ise Haglilara ait Filistin topraklarinda ve
Franklarin merkezi Akka civarinda yagmada bulunduktan sonra® gsanslarini
Misirlilarla birlikte Dimagk’t muhasara etmede denemek istemistir.®’

Misir Eyytbi hiikiimdar1 Eyyib’ub veziri Muiniiddin Hasan b. es-Seyh
kumandasindaki memlik askerleri, 6nce Haclilar ve Dimask ile ittifakta
yer alan Kerek hiikiimdar1 en-Nasir Daviidd’un Urdiin’{in batisinda kalan
tiim arazisini elinden alarak onu cezalandirmistir.®® Nisan 1245’te Dimask
onlerine gelen Misirlilar ile Harizmlilerin Dimask muhasarasi,® es-Salih
Ismail’in Ba'lebek’e ¢ekilerek Dimask’1 es-Salih Necmeddin Eyyib’a
birakmasi ile sonuglanmistir. Sehir, bu etkin muhasaraya alti ay kadar
dayanabilmis ve 1246 yili baslarinda, Misir ordusuna itaat ederek sehrin
kapilarin1 agmistir. Ancak Harizmliler, sehir eman yoluyla ele gegirildigi
icin Dimask’tan bekledikleri ganimeti elde edememistir. Once Misir’da
alacaklarin1 iimit ettikleri iktalardan olan Harizmliler, simdi de Dimagk
onlerinde bir kez daha hayal kirikligina ugramislardir.”

Ortaya ¢ikan bu olumsuzlukla kizgmliklar: artan Harizmliler, bu kez
de hizmetine girdikleri es-Salih Eyyb’un rakibi ve daha dnce es-Salih
Necmeddin Eyytib’a maglup olan es-Salih Ismail’i, Ba'lebek ten ¢agirarak
Dimagk’1 yeniden muhasara etmislerdir. Harizmlilerin hafife aldiklar es-
Salih Eyytib, Humus’taki el-Mansur Ibrahim ve Halep naibi ile anlasip
onlara yeterince para vererek saf degistirmelerini sagladiktan sonra

% Asbridge, The Crusades, The War fort he Holy Land, 627-628.

¢ Runciman, 4 History of the Crusades, 3/228; Asbridge, The Crusades, The War fort
he Holy Land, 641.

7 fbn Tagriberdi, en-Niiciimu ’z-zdhire, 6/324; Tbn Vasil, Miiferricii’l-kuriib, 5/341;
Sibt Tbnii’1-Cevzi, Mir ‘dtii z-zamdn, 22/387.

S8 [bn Seddad, el-A ‘ldku’l-hatire, 1/84; Yunini, Zeylii mir 'ati z-zaman, 2/173; Ebii’l-Fi-
da, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser, 3/174; Ibn Vasil, Miiferricii’l-kurib, 5/348-350.

® [bnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 4/1810; Ebii’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser,
3/174; Niiveyri, Nihdyetii I-ereb, 29/310-311; Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir atii ‘z-zaman,
22/387; Makrizi, es-Siiliik li ma rifeti diiveli’l-miilitk, 1/420-421; Humpreys, From
Saladin to the Mongols, 277.

" Ibnii’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1/499; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 29/310-311; Ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 17/278; ibn Haldun, Kitdbii’l-Iber, 5/414; Sibt ib-
nli’l-Cevzi, Mir dtii’z-zaman, 22/397; Humpreys, From Saladin to the Mongols,
276-277.
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mubhalifleri Humus G6lii civarinda maglup etmistir.”' Humus ve Haleplilerin
es-Salih Necmeddin Eyyiib’a verdikleri destegin bir baska dnemli sebebi,
yagma ve talanlarindan biktiklart Harizmlilerden nefret etmeleri olmustur.”
Maglup olan ve sag kalabilen Harizmliler, kumandanlar1 Berke Han’1 dahi
kaybederek Kerek’e kagmislar, Dimaskta es-Salih Ismail ise kaderi ile bas
basa kalmigtir.”

Amca es-Salih Ismail, yegeni es-Silih Eyyiib karsisinda maglup
olarak Dimasgk’1 terk etmis, Halep’teki en-Nasir b. Aziz’in kendisine sahip
¢ikmasti ile buraya siginmistir.”* Bundan sonra Dimask disinda Ba'lebek,
Busra ve Sarhad da es-Salih Eyyib’a itaat arz etmistir. 1247°de es-Salih
Eyylb Dimagk’a ve ¢evresine hakim olmanin verdigi rahatlikla Misir’a
donmiistiir. Yolda Kudiis’ii de ziyaret etmis, halka para dagitarak onlar
memnun ettigi gibi, sehir surlarinin da onarilmasini emretmistir. Bundan
sonra da yeniden Haglilara yonelerek onlar1 Taberiyye’de sikistirip Agustos
ayinda buray1 ele gecirmistir. Daha sonra da Askalan {izerine yiirimiis ve
burasini Aralik ay1 sonlarinda ele gecirmistir.”> Harizmlilere gelince, onlar
bolgede unutulup gitmelerine ragmen Kudiis’ii fethetmeleri ve La Forbie’de
elde ettikleri biiyiik zaferle anilmistir. Ote yandan onlarm basardiklar1 bu
onemli isler, “1248 itibarryla kendisini gosterip 1249 yilinda sona eren VII.
Hacgli Seferi’nin savusturulmasi ve sonrasinda kurulan Memliik Devleti

=9

icin de bir moral kaynag1” olmustur diyebiliriz.
Sonug¢

1230°da yapilan Yassigemen Savasi, Ahlat, Anadolu ve el-Cezire nin
kaderinde etkin oldugu gibi Kudiis’{in de talihinin degigsmesinde miihim bir
rol oynamigtir. Yassigemen Savasi’nda maglup olan Celaleddin Harizmsah,
kagarak saklandig1 Amid’in bir dag kéyiinde 6ldiiriilmiis, dagilan ordusu ise
Cezire bolgesinde eskiyalik yapmaya baslamistir. Sind’den Azerbaycan’a
kadar Mogollar karsisinda onemli basarilar kazanan bu kili¢ artiklari,
dénemin hiikiimdarlar tarafindan parali asker olarak istihdam edilmistir.
Anadolu’nun kudretli hiikiimdar1 Alaeddin Keykubad yaninda Cezire’ye
hiikmeden Eyyubiler de Harizmli askerleri ordularinda bulundurmusglardir.
Once el-Melikii’l-Esref’e hizmet eden Harizmli askerler, 1237°den sonra
onun yegeni el-Melikii’s-Salih Necmeddin Eyy(ib’un emrine girmislerdir.

7' 1bn Seddad, el-A ldku’l-hatire, 136-137/1; Tbnii’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1/499;
Ibni’1-Adim, Bugyetii t-taleb, 4/1810-1811.

2 Runciman, 4 History of the Crusades, 3/228.

73 Ebi’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser, 3/175; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye,
17/280-281; Ibn Haldun, Kitdbii’l-Iber, 5/413-414; Makrizi, es-Silik li ma rifeti
diiveli’l-miiliik, 1/427-428; Humpreys, From Saladin to the Mongols, 289-290.

™ Humpreys, From Saladin to the Mongols, 287.

75 Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 17/278-279, 283-285; Runciman, A History of the
Crusades, 3/229; Humpreys, From Saladin to the Mongols, 299-301.
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1238 tarihi, Eyytbiler i¢in yeni kirilmalarin yasandigi bir yil olmus
Misir’daki el-Melikii’l-Kamil’in 6liimii onun mirasi iizerinde kavgalarin
yasanmasini da beraberinde getirmistir. Bu iktidar miicadelesi sonucu
Harizmlilerin emri altina girdikleri es-Salih Eyyiib, Misir’a hakim olmustur.
Onun bu yiikselisi Dimask’a hakim olan amcas1 es-Salih Ismail ve Kerek
hiikiimdar1 en-Nasir’in diizenini bozmus, ikisi birlikte es-Salih Eyy(b’a
kars1 cephe almiglardir. Giiciinii daha da artirmak isteyen es-Salih Ismail,
Humus Eyyubi hiikiimdarint yanina ¢ektigi gibi Haglilar1 da ittifaka dahil
etmistir. Bu durum karsisinda Suriye’deki Harizmlileri yardima cagiran
es-Salih Eyy(lb, Nil’deki Ravza Adasi’nda 6zel egittigi memliik askerlerini
Gazze’ye dogru yola ¢ikarmigtir. Ote yandan Suriye’den Gazze’ye dogru
ilerleyen Harizmliler, gilizergdhlarindaki Kudiis’e saldirmislardir. Bu
hiicuma hazirliksiz yakalan Haclilar, Harizmlilerin taarruzlar karsisinda
etkili olamamis sag kalmayi basaranlar, sehirden ancak Kerek Eyylbi
hiikiimdarinin ¢abalariyla bir katliamdan kurtulmay1 basarmiglardir. Buna
ragmen geri donenler ve Yafa’ya dogru gidenlerin akibeti olduk¢a act
olmus ¢ogu Harizmliler tarafindan kiligtan gegirilerek 6ldiirtilmiistiir.

1244°te Kudiis’ii yeniden fetheden Harizmliler, daha sonra Gazze’de
Misir ordusu ile bulusmuslardir. Misir ordusu ve Harizmliler, Haglilarin
La Forbie, Miisliimanlarin Harbiye olarak isimlendirdikleri kumluk
bir arazi yakinlarinda karsilasmislar bu biiyiik savas, Harizmlilerin yer
aldig1 tarafin galibiyetiyle sonug¢lanmistir. Bu savasta Dimask, Humus
ve Kerek askerinden ¢ok Haglilar zarar gérmiis, Tapinak¢ilardan Toton
sovalyelerine, Hospitalierlerden Frank asilzadelerine kadar pek ¢ok kisi
bu esnada oOldiirilmiistiir. Kagabilen ¢ok az kisi Askalan’in korunakli
surlar sayesinde hayatta kalabilmistir. Bu parlak zaferden sonra Misir’dan
kendilerine verilecek zengin iktdlar bekleyen Harizmliler, aradiklarimi
bulamadiklar1 gibi Misir sinirina dahi yaklagtirilmamiglardir. Bundan sonra
Misir ordusu ile Dimagk’t muhasara eden Harizmliler, alt1 ay sonra sehrin
emanla alinmasinin ardindan da istediklerine nail olamamig, ganimet elde
etmelerine ve sehri yagmalamalarina izin verilmemistir. Ikinci kez hayal
kirikligina ugrayan Harizmliler, saf degistirip Ba'lebek’e ¢ekilen Dimagk
Eyylbi melikini yanlarina alip es-Salih Eyy{ib’a kars1 ¢iksalar da yenilerek
bolgeye dagilmislardir. Bu hareketli tarihi siire¢ ile, 1244’te Kudiis’iin
yeniden fethi ve ardindan La Forbie Zaferi’nin kazanilmasinda Harizm
Tiirkleri’nin 6nemli bir rolii oldugu sonucuna ulasilmistir.
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Oz

Kudiis, 1517 ila 1917 yillart arasinda Osmanli Devleti tarafindan yonetildi.
Kudiis’iin Miislimanlar tarafindan kutsal sayilmasi Osmanli Devleti’nin
bu dort asirlik yonetimindeki sosyal politikalarina dogrudan yansidi. Bu
kapsamda Miislimanlarin miireffeh bir yagam siirmeleri i¢in sehirde mevcut
bulunan vakif eserler yasatilmaya devam etti ve ayrica vakiflar araciligiyla
yeni eserler insa edildi. Ancak Osmanlilar tarafindan Kudiis’te insa edilen
ilk vakif eseri 1517 senesinin daha oncesine uzanmaktadir. Candarli Tbrahim
Pasa’ni esi Isfahan Sah Hatun 1437 senesinde Kudiis Harem-i Serifi’nde bir
medrese insa ettirmistir. Medrese, Osmaniyye, Hanim Hatun ve Isfahan Sah
Hatun isimleriyle taninmaktadir. Osmanli Devleti tarafindan Kudiis’te gorev
yapan Hanefl miiftillerin bu medresedeki miiderrisler arasindan atanmasi
medreseyi ayricalikli kilmaktadir. Isfahan Sah Hatun, bu medrese igin
kurdugu vakfa temlik yoluyla edindigi 33 kdy ve 1 mezray1 akar olarak tahsis
etmistir. 15. yiizyilda kurulan medresenin asirlar boyunca ilmi faaliyetlerini
siirdiirmesinde bu zengin vakif akarlar etkili olmustur. Bu ¢alisma Kudiis’teki
ilk Osmanli vakif eseri olan Isfahan Sah Hatun Medresesi i¢in kurulan vakfin
tarihi serencamini ortaya koymay1 amaclamaktadir. Isfahan Sah’mn kimligine
iligkin literatiirde yer alan tartigmalara deginildikten sonra vakfiyesinden
hareketle vakfin gelir ve giderleri tespit edilmistir. Ayrica arsiv belgelerine
yansidig1 sekliyle vakfa yonelik miidahaleler ve bu miidahalelere karsi verilen
miicadeleler ele alinmugtr.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Kudiis, Isfahan Sah Hatun, Medrese,
Vakif.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Al-Quds was ruled by the Ottoman State between 1517 and 1917. The fact that
al-Quds was considered sacred by Muslims was reflected in the social policies
of'the Ottoman State during these four centuries of rule. In this context, to ensure
that Muslims can live prosperous lives, existing waqf buildings in the city were
maintained, and new buildings were constructed through waqfs. However,
the first waqf building constructed by the Ottomans in al-Quds predates the
conquest in 1517 by a significant margin. Isfahan Shah Khatun, the wife of
Candarli Ibrahim Pasha, established a madrasah in 1437 in al-Quds’ al-Haram
al-Sharif. The madrasah is known by several names, including Osmaniyyah,
Hanim Khatun, and Isfahan Shah Khatun. The appointment of Hanafi muftis
in al-Quds by the Ottoman State from among the mudarrises of this madrasah
adds to its significance. Isfahan Shah Khatun allocated 33 villages and one
hamlet to the waqf she established for this madrasah. Founded in the 15th
century, the madrasah continued its scholarly activities for centuries, supported
by these generous endowments. This study aims to uncover the historical
journey of the waqf established for the Isfahan Shah Khatun Madrasah, the first
Ottoman waqf building in al-Quds. After examining the debates in the literature
regarding the identity of Isfahan Shah, the income and expenditures of the
wagqf are determined based on its waqfiyyah. Additionally, the interventions
in the waqf and the resistance to these interventions, as reflected in archival
documents, are discussed.

Keywords: Ottoman State, al-Quds, Isfahan Shah Khatun, Madrasah, Waqf.

This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Al-Quds is an ancient city with a history spanning over five thousand years.
The city, regarded as holy by Muslims, Christians, and Jews, was captured by
Muslims in 638. Aside from the Crusader occupation from 1099 to 1187, Muslim
rule in the city lasted for nearly twelve centuries until 1917. During this period,
all Islamic states that ruled al-Quds ensured that the city remained a peaceful
place where all three faiths coexisted harmoniously. Additionally, numerous
buildings were constructed through waqfs to ensure that Muslims could lead
prosperous lives. In particular, magnificent structures such as the Dome of
the Rock and Masjid al-Agsa, along with mosques, madrasahs, zawiyahs, and
fountains built in and around al-Quds’ al-Haram al-Sharif, became integral
to the daily lives of Muslims. The Ottoman State, which represented the last
four centuries of Muslim rule in al-Quds, safeguarded the waqfs established
by earlier Islamic states and continued their services. Additionally, there
were newly constructed waqf buildings that demonstrate the Ottoman State’s
commitment to supporting the Muslim community in al-Quds. However, what
stands out is that the Ottoman understanding of ownership in al-Quds through
waqfs dates back to before the conquest. In this context, Isfahan Shah Khatun,
the wife of the Ottoman grand vizier Candarli Ibrahim Pasha, established a
madrasah in 1437 between the Ashrafiye Madrasah and the Mathara Gate in
al-Quds’ al-Haram al-Sharif.

The madrasah established by Isfahan Shah Khatun is known by several names:
Osmaniyyah Madrasa, Hanim Khatun Madrasah, and Isfahan Shah Khatun
Madrasah. The appointment of Hanafi muftis in al-Quds by the Ottoman
State from among the mudarrises of this madrasah adds to its significance.
Isfahan Shah Khatun allocated thirty-three villages and one hamlet to the waqf
she established for this madrasah. Accordingly, there is one village in Iznik,
nine villages in Gerede, three villages in Hayrabolu, six villages in Tasabad,
three villages in Sonisa, and eleven villages along with one hamlet in Niksar.
These estates are Hasbeyli in Iznik; Cayviran, Avsar, Kancaaliler, Kabaklar,
Gegidler, Sungurlar, Diimenler, Timurceli and Eycikler in Gerede; Karagér,
Salgamlu, Yorgiicli in Hayrabolu; Belegi, Keydogan, Taroma, Melal,
Timurtas, Timurtas, Kurugay in Tasabad; Erak, Bozyaka, Yenice in Sonisa; and
the villages of Ismen, Bidze, Ladicak, Bozkdy, Elis, Kemkez, Ohtab, Yaroba,
Morlagan, Yolalti, Dutlu and the hamlet of Kurukoprii in Niksar. Thanks to
these generous endowments, the madrasah was able to endure for centuries and
continue its educational activities without interruption.
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The administrative staff of the waqf included a trustee who served as the waqf
administrator (miitevelli), a clerk (katib) responsible for recording the income
and expenses, and four receivers (cabi) tasked with collecting the rental income
of the waqf. The presence of four cabis in charge of the waqf was related to the
fact that its assets were located in regions widely dispersed across Anatolia and
Rumelia. Furthermore, the distance of the waqf assets from al-Quds, where the
madrasah was located, led to challenges in transporting the waqf revenues to
the madrasah. According to the conditions established by Isfahan Shah Khatun
in her waqf, the waqf administrators addressed these challenges and upheld
the regulations of the waqf. In particular, they prevented interventions by other
waqf administrators and tenants (miiltezim) that could affect the waqf assets.
Additionally, the Isfahan Shah Khatun Madrasah Waqf provided employment
opportunities for the people of al-Quds, benefiting members of the city’s elite
families, such as the Decani, Lutfi, and Fityani families. The Decanis, who
are descendants of the Prophet Muhammad, held many positions within the
wagqf at the Dome of the Rock, as well as the role of sheikh at the Prophet
Dawud Zawiyah. The Decanis also held the position of juzhan (cuzhan) at
the Isfahan Shah Khatun Madrasah for many years. From the 16th century
onwards, the Hanafi muftis officially appointed in al-Quds were selected from
the Hanafi mudarrises of the Osmaniyyah Madrasah, a position that became
monopolized by the Lutfi family. Particularly in the 18th century, members of
the Lutfi family also held the positions of trustee, supervisor, and sheikh of the
Isfahan Shah Khatun Madrasah. By the end of the 18th century, these duties
were transferred to the Fityani family.

The service personnel of the Isfahan Shah Khatun Waqf included a mudarris
who received 6 silver coins (akce) per day, fifteen juzhan who each received 2
silver coins, a dotter who earned 2 silver coins per day for guarding the juz, and
an Ikhlas reader (ihlashan) who received 10 silver coins per day. Additionally,
the Isfahan Shah Khatun Madrasah Waqf was allocated to support the students
studying at the madrasah, the janitors (bevvab) and watermen (saka), as well
as the poor of al-Quds.
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Giris

Vakiflar dini, ilmi, sosyal ve iktisadi alanlarda sagladiklar1 hizmetlerle
Islam medeniyetinin énemli kurumlar arasinda yer almaktadir. Kur’an-1
Kerim’de ve Hz. Peygamber’in siinnetinde yardimlasmanin tesvik
edilmesi vakif kurma hususunda Miisliimanlara rehber olmustur.
Hulefa-yi Rasidin doneminden itibaren bilhassa Arap cografyasinda
kurulan vakiflar islamiyet’in genislemesiyle birlikte Anadolu, Balkanlar,
Kafkaslar ve Kuzey Afrika gibi farkli bolgelere yayilmistir. 14. ylizyilda
tarih sahnesine ¢ikan Osmanli Devleti, bu yiizyila kadar gesitli islam
devletlerinin olusturdugu vakif kiiltiirlinii sahiplenmistir. Ayrica hakim
oldugu topraklarda kurdugu yeni vakiflarla bu kiiltiiriin gelismesine katki
saglamistir. Bunun yani sira Osmanli Devleti tarafindan kurulan vakiflar
incelendiginde kendi yonetiminde olmayan bazi schirlerde de birtakim
vakif faaliyetleri ylriittiigii anlagilmaktadir. Bu sehirlerin basinda ise kutsal
mekanlara sahip olmas1 dolayisityla Mekke, Medine ve Kudiis gelmektedir.
Nitekim Osmanli Devletinin 1517 yilinda Memliiklerden ilhak etmeden
once bu kutsal beldelere ilgi gosterdigi bilinmektedir. Bu kapsamda 1.
Bayezid (1389-1402), I. Mehmed (1413-1421), II. Murad (1421-1451),
II. Mehmed (1451-1481) ve II. Bayezid (1481-1512) tarafindan kurulan
vakiflarda Haremeyn’e surre tahsisati bulunmaktadir. Bunlar arasinda
II. Murad’mn surre tahsisatt Mekke ve Medine’den ayr1 olarak Kudiis ve
Haliliirrahman sehirlerini de kapsamaktaydi. Dolayisiyla ilhak dncesinde
Osmanli sultanlarinin kutsal beldelere olan ilgilerinin surre tahsisatiyla
gerceklestigini ifade etmek miimkiindiir.!

Miisliimanlara hizmet sunulmasi maksadiyla Osmanllarm kutsal
beldelerde ilk mistakil vakif kurma girigimi Molla Fenari (6. 834/1431)
ile baglamistir. Osmanlilarin ilk seyhiilislami olarak bilinen Molla Fenari,
1419 yili hac doniisiinde Kudiis’ii ziyaret etmis ve Harem-i Serif’in kuzey
revakinda bulunan bir medreseyi satin almigtir. 1430’daki ikinci hac
doniisiinde ise Bursa’ya vardiginda kendisine ait Kiitahya’daki dort koytin
gelirlerini medresesine vakfetmistir.> Bu ¢aligmanin konusu olan Isfahan
Sah Hatun’un 1437 yilinda Kudiis’te insa ettigi medrese ise Osmanlilarin

' Abdullah Cakmak, 19. Yiizyilin Baslarinda Kudiis (Istanbul: Ilem Yaynlari, 2020),
108.

Molla Fenari olarak tanman Mehmed b. Hamza’nin hicri 833 (1430) senesine ait
Arapca vakfiyesinde Toloniyye adiyla meshur olan medreseye Kiitahya’ya bagl
Elmaagaci, Eynegazi, Siileoglan1 ve Evregir koylerini akar olarak tahsis ettigi
anlagilmaktadir. Osmanli Arsivi (BOA), Evkaf Vakfiyeler Evraki [EV. VKF], No. 19,
Gomlek No.6’dan naklen Mustafa Bilge, “Awqaf of a Madrasa in Jerusalem”,
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kutsal beldelerde gerceklestirdigi ilk imar faaliyeti olarak oncekilerden
ayrilmaktadir. Dolayisiyla Isfahan Sah Hatun’un kim oldugu, Osmanl
Devleti ile irtibatinin neye dayandigi, Kudiis’te medrese inga etmesinin
nedenleri, medresenin Kudiis Miislimanlarina hizmet sunmasi i¢in hangi
tedbirleri aldig1 gibi sorularin cevaplanmasi 6nem arz etmektedir.

Memliik tarihgilerinden Uleymi’nin (6. 928/1522) kronigi, Isfahan Sah
Hatun’un Kudiis’te insa ettigi medreseyi “Osmaniyye Medresesi” basligi
altinda kisaca tanitmakla yetinir. Uleymi ayrica, Memliik donemindeki
alimlerin hayatlarin1 anlatirken bu alimlerden Osmaniyye Medresesi ile
iliskisi olanlara da deginir.’ Kudiis teki kitabeleri konu edinen ¢aligmasinda
van Berchem, Osmaniyye Medresesi’nin kitdbesini yayimlayarak burada
yer alan bilgilerden hareketle Isfahan Sah Hatun’un kimligi iizerinde
bazi degerlendirmelerde bulunur.* Burgoyne, Memliik Kudiis’tindeki
mimari eserleri inceledigi caligmasinda Osmaniyye Medresesi’nin
mimari Ozellikleri tizerinde durur’® Burak’in Osmaniyye Medresesi’ni
ele aldig1 calisma, medresenin 15 ila 18. yiizy1l arasinda Kudiis’te icra
ettigi fonksiyona deginmektedir. Bu dogrultuda Osmanli tasrasinda
ayn1 donemde faaliyete baslayan Osmaniyye ile Fenariyye medreseleri
Osmanli Hanefl okulunun temsilci kurumlaridir. Safii niifusun yogun
olarak yasadigi Kudiis’te Osmaniyye Medresesi’ne atanan Hanefi miiftiiler
Osmanli hanedaninin {ilke genelinde uyguladigi Hanefl okulunun igerigini
diizenlemede etkin rol oynamislardir.®

Kudiis’teki Osmaniyye Medresesi ile ilgili literatiir taramasinda
ulagilan kaynaklarin daha ¢ok medresenin banisinin kimliginin tespitine
ve medresenin Kudiis’teki fonksiyonuna odaklandiklart gorilmektedir.
Dolayistyla Isfahan Sah Hatun’un Kudiis te insa ettigi medreseye ait vakfin
tarihi serencamini konu edinen bu c¢alisma, literatiirdeki ¢alismalardan bu
yOniiyle ayrilmaktadir.

1. isfahan Sah Hatun Kimdir?

Isfahan Sah Hatun’un Kudiis’teki medresesine ait hicri 833 (m. 1430)
tarihli vakfiye ile hicrl 840 (m. 1437) tarihli kitabe gilinlimiize kadar

Palestine 1: Jerusalem The Third International Conference on Bilad Al-Sham
(Amman: University of Jordan/Yarmouk University, 1983), 27-33.
3 Muciriiddin el-Hanbeli el-Uleymi, el-Unsii’l-celil bi-tariki’l-Kuds ve’l-Halil
(Amman: Mektebetii’l-Muhtesib, 1973), 2/36.
Max van Berchem, Materiaux pour un Corpus Inscriptionum Arabicum (ii): Syrie
du Sud, Jerusalem “ville,” Memoires (Cairo: IFAO, 1922), 322-323.
Michael Hamilton Burgoyne, Mamluk Jarusalem: An Architectural Study (London:
World of Islam Festival Trust, 1987), 544-547.
Guy Burak, “Dynasty, Law, and the Imperial Provincial Madrasa: The Case of al-
Madrasa al-‘Uthmaniyya in Ottoman Jerusalem”, Journal Middle East Studies 45
(2013), 121.
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ulagmasina ragmen onun kimligiyle ilgili tartismalarin temeli de bu iki
kaynaktaki farkliliklara dayanmaktadir. Nitekim vakfiyede kendisinden
“Isfahan Sah Hanim nam-1 diger Hamim Haétin binti’I-merhiim Edebali ba-
nazar-1 Izniki” olarak bahsedilirken kitdbede “Isfahan Sah Hatun binti Emir
Mahmud el-Osmaniyye” olarak bahsedilmektedir. Haliyle Isfahan Sah’in
babasi olarak zikredilen iki isim onun hangisinin kizi oldugu sorusunu akla
getirmektedir.

Turgut, Germiyanoglu iimerasina ait vakiflar1 konu edinen ¢aligmasinda
Isfahan Sah Hatun’un kimligine dair bazi bilgiler vermektedir. O,
Tavsanli’ya bagli Cukurviran kdyiiniin Germiyanogullari’nin Kiitahya’daki
iimerasindan Cavlu Bey’in torunu Dedebali tarafindan vakfedildigini ifade
ettikten sonra konuyu Isfahan Sah’a getirerek su agiklamalarda bulunur:

“Dedebali’nin asil ad1 Isfahan Sah olan Hanim Hatun isimli kiz1 Candarl:
Ibrahim Pasa ile evlenmis ve bu evliliginden Mahmud, Mehmed, Fatma
ve Hatice isimli ¢ocuklari olmustur. Ogullarindan Mahmud Celebi,
Celebi Sultan Mehmed’in kiziyla evlenmis, Bolu’da sancakbeyligi
yapmis ve bir siire haclilarca esir edilmigse de yiiklii bir miktar fidye
karsihiginda Edirne-Segedin Anlagmasi sirasinda kurtarilmistir. Mahmud
Celebi’nin Bolu’da bir zaviye vakfi oldugu bilinmektedir. Sultanzade
Hanim Sultan’in Cirmen’deki vakif kdyleri hakkinda simmirname kayaitlari
bulunmakla beraber, kdylerin niifusu ve gelirleri hakkinda bilgi mevcut
degildir. Vakfiyesi, Allah’a hamd, peygambere salat ile diinya hayatinin
faniligi ve ahiret hayatinin ebediligi hususlarini edebi bir dille ortaya
koyduktan sonra vakfedilen emvali siralar. Buna gore; Iznik’e bagh
Hasbeyli, Gerede’ye bagli Cayviran, Avsar, Gonca Aliler, Menkalar,
Gegidler, Kabaklar, Sungurlar, Diimenler ve Timurceli Karyeleri,
Hayrabolu’ya baglh Karagiir, Salgamlu ve Y 6rgiiclii nam karyeler Tasabad
Nahiyesi’ndeki Belek Keyogan, Taroma, Melal, Timurtas, Kurugay nam
karyeleri ve Sonisa’ya bagl Irak, Bozyaka Yigi¢, Kemkez, Ohtab, Yaroba,
Morlagan, Yolali ve Dertlii koyleri ile Kirkoprii mezrasini vakfeden
Hanim Hatun’un tevliyet ve nezareti nefsine ve vefatindan sonra oglu

Mahmud Celebi’ye ve aslah-ersed ebnasina birakmigtir.””

Turgut’un bu ifadelerini temellendirdigi atif bilgisi incelendiginde
onun Isfahan Sah’mn vakfiye suretine ulastigi goriilmektedir. Dolayisiyla
o, vakfiyede yer alan “Isfahan Sah Hamm nam-1 diger Hamm Hatin
binti’l-merhiim  Edebali bd-nazar-1 Izniki” ifadesindeki Edebali’yi

7 Vedat Turgut, “Germiyanogullar’'nin Mensei, Vakiflart ve Bati Anadolu’nun

Tirklesmesi Meselesi Uzerine”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 3/5 (2017),
41-42.
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Dedebali®, Hanim Hatun’u ise Sultanzade Hamim Sultan olarak
degerlendirdigi anlasilmaktadir. Ancak verdigi kaynaklarda isfahan Sah’in
Germiyanogullari’ndan Cavlu Bey’in torunu Dedebali’nin kizi olduguna
iligkin bir isaret bulunmamaktadir. Cirmen sancagina ait evkaf tahrir
defterinden hareketle bahsettigi Sultanzade Hanim Sultan ise mezkir
defterde acikca yazdigi iizere Sultan I. Selim’in kizidir® Zaten Isfahan
Sah’mn Cirmen’de herhangi bir vakif miilkii de bulunmamaktadir.

Burak, Kudiis’teki Osmaniyye Medresesi hakkindaki calismasinda
Isfahan Sah Hatun’un kimligine iliskin bazi tahminlerde bulunmaktadir.
Buna gore; medrese kitabesindeki “Isfahan Sah Hatun bint Emir Mahmud el-
Osmaniyye” ifadesi Isfahan Sah’n babasinin askeri/idari bir kisi oldugunu
akla getirmektedir. Bu dogrultuda isfahan Sah’in babasi, ilk Osmanh
padisah1 Osman’in kaympederi Edebali’nin soyundan gelen ve 13. yilizyilin
sonlari ile 14. yiizyilin baglarinda Bat1 Anadolu’da yasayan Mahmud’dur.
Edebali’den Mahmud’a, oradan da Isfahan Sah Hatun’a kadar uzanan
soyun belirlenmesinde ise Hiidavendigar livasi tahrir defterleri yardime1
olmaktadir. Buna gore Osman Bey, Bilecik’teki Ede Seyh Zaviyesi’ne
So6glid kazasina bagli Kozagaci kdyii ve Kozca mezraasini vakfetti. Bu
yerlerin tasarrufu Orhan Bey zamaninda Ede Seyh’in oglu Mahmud’a ve
Celebi Mehmed zamaninda ise Mahmud’un oglu Seyh Mehmed’e gegti.
Seyh Mehmed’den sonra bu vakif kdyler Pasa ve Mahmud adli iki kiginin
tasarrufuna gecti.'” Dolayisiyla Burak, adi ikinci olarak gegen Edebali’nin
torunu ve Mehmed’in oglu olan Mahmud’un Isfahan Sah Hatun’un babasi
oldugu ihtimali iizerinde durur."" Ancak burada o donemde kullanilmayan
“el-Osmaniyye” nisbesinin ne anlama geldigine agiklik getirmek pek de
kolay goriinmemektedir. Zira 15. ylizyilda “Osmaniyye/Osmant” yerine
Anadolu anlamindaki “Riim#” nisbesi kullanilmaktaydi. Ayrica isfahan Sah
Hatun’a ait vakfiyede boyle bir kullanim s6z konusu olmamakla birlikte
Edebali’nin Osmanli hanedaniyla bir kan bagi da bulunmamaktadir.

8 Tas’in, Isfahan Sah Hatun’a iliskin Sivas Livasi Tahrir Defterinde gecen bir

vassalede agik¢a “Seyh Edebali” yazmasima ragmen bunu vassaleyi kaleme alan
kisinin yanlis yazmasina baglamasi ve Isfahan Sah’in aslinda Dedebali’nin kizi
oldugunu iddia etmesi de isabetsiz goziikmektedir. Zira Isfahan Sah Hatun’a ait
1430 tarihli orijinal vakfiyede de babasinin ismi agik¢a “Edebali” olarak gegmektedir.
Bk. Kenan Ziya Tas, “Kudiis Vakiflarindan Isfahan Sah Hatun ve Medresesi”, 2.
Uluslararast Osmanli Cografyast Arsiv Kongresi, ed. Hatice Orug v.dgr. (Ankara:
Tapu ve Kadastro Genel Miidiirligii Yayinlari, 2019), 1/617-618.
> Osmanl Arsivi (BOA), Tapu ve Kadastro Genel Miidiirliigii Defterleri [TK. GM. dJ,
No. 384, 27b; Sultan I. Selim’in kizt Hanim Hatun i¢in bk. M. Cagatay Ulucay,
Padisahin Kadmlar: ve Kizlar: (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992), 33-34.
Omer Liitfi Barkan-Enver Mericli, Hiidavendigar Livasi Tahrir Defterleri I (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 282-283.
Burak, “Dynasty, Law, and the Imperial Provincial Madrasa: The Case of al-Madrasa
al-‘Uthmaniyya in Ottoman Jerusalem”, 115.
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Dolayisiyla Burak, Isfahan Sah’in bilinmeyen bir Osman’in soyundan
gelmesi ihtimalinin de akilda tutulmas: gerektigini ifade eder."

Vakfin kurulug tarihine en yakin arsiv belgesi olan tahrir defterlerinde
bu vakfin genel olarak “Hamim Hatun Vakfi” seklinde kaydedilmesi
Isfahan Sah Hatun’un kimligini tespit etmekte bizi sonraki donemlere ait
belgelere yonlendirmektedir. Ancak ulagtigimiz belgelerden ikisi disindaki
kayitlarda Isfahan Sah’in babasinin ad1 zikredilmemektedir. 1590 ve 1594
senesine ait evkaf muhasebe defterlerinde yer alan kayitlardaki ifadeler
“an-mahsil-i evkdf-i merhiime Isfahan Sah Hamm bint Emir Mahmud
der nefs-i Iznik...”" seklindedir. Bu bakimdan kitibede ve bu iki belgede
gecen ifadeler ile Burak’in konu hakkindaki goriigleri degerlendirildiginde
Isfahan Sah’in Emir Mahmud’un kizi oldugu kesinlik kazanmaktadir.
Dolayisiyla Isfahan Sah Hatun’un babasi Emir Mahmud Celebi olup atas1
ise Edebali’dir. Vakfiyede Isfahan Sah’m babasi yerine atas1 Edebali’nin
isminin tercih edilmesine gelince bu durumu Seyh Edebali’nin sohretiyle
aciklamak miimkiindiir. Nitekim Islami gelenckte kisinin babasina olan
nispetinde soydaki en meshur kisinin isminin kullanmildigi 6rnekler
bulunmaktadir.'

Isfahan Sah Hatunile ilgili tartismali konulardan biri de mezarmin nerede
oldugu hakkindadir. Uleymi, Isfahan Sah Hatun’un medresede gomiilii
oldugunu belirtmektedir.’> Eger ger¢ekten medrese binasinda gomiiliiyse,
muhtemelen 1429 ile 1437 yillar1 arasinda Osmanli topraklarmdan hac
icin ayrilmis ve doniiste Kudiis’e ugramis olabilir.'® Hicri 833 (m.1430)
tarihli vakfiyesinde kendisini Candarli Ibrahim Pasa’nin esi olarak degil
de Mahmud Celebi’nin annesi olarak tanitmasi, kendisine ait miilkleri
kocasmin 1429’daki 6liimiinden sonra vakfettigini ve ardindan Kudiis’e
tasindigin1 akla getirmektedir. Baz1 arsiv kayitlarina gore ise Isfahan Sah
Hatun Iznik’te medfundur.” Ancak Iznik’te bulunan Candarli ailesine

Burak, “Dynasty, Law, and the Imperial Provincial Madrasa: The Case of al-Madrasa

al-‘Uthmaniyya in Ottoman Jerusalem”, 115-116.

13 Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defterler [MAD. d], No. 1806, 11b;
Osmanli Arsivi (BOA), Topkap: Sarayi Arsivi Defterleri [TS. MA. d], No. 3749, 10a.

¥ Bu konuya bir 6rnek olarak Ahmed b. Hanbel verilebilir. Nitekim Hanbeli
mezhebinin imam1 olan Ahmed b. Hanbel’in babasinin adi Muhammed olmasina
ragmen dedesinin ismi olan Hanbel ile birlikte anilmaktadir. Bk. M. Yasar Kandemir,
“Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2/75.

15 Uleymi, el-Unsiil-celil bi-tariki’l-Kuds ve’l-Halil, 2/36.

Mustafa Giiler, “Osmanli idaresinin Kudiis Miisliimanlarina Sahip Cikma Anlay1s1”,

Gegmigsten Giiniimiize Kudiis, ed. Ahmet Kavas v.dgr. (Istanbul: Umraniye Belediyesi

Kiiltiir Yayinlar, 2019), 108.

17" Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [C. EV],No. 640, Gomlek No. 32252; Osmanli

Arsivi (BOA), Ali Emiri Mahmud I [AE. SMHD. I], No. 45, Gémlek No. 2714.
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mensup tiirbelerdeki mezarlardan Candarli Halil Hayreddin Pasa ile
ogullar1 Ali Pasa ve Ibrahim Pasa’ya ait olanlar kesin olarak bilinse de
diger mezarlarin Candarli ailesinden kimlere ait olduklar1 bilinmemektedir.
Haliyle bu husus, Isfahan Sah Hatun’un Iznik’te medfun oldugunu belirten
arsiv kayitlarina ihtiyatli yaklagilmasini gerektirmektedir.

2. Osmaniyye Medresesi/Hanim Hatun Medresesi Vakfi

Isfahan Sah Medresesi Kudiis Harem-i Serifi’nin giineyinde yer
alan Mathara Kapisi’na giden sokakta, bu kapi ile Esrefiyye Medresesi
arasinda bulunmaktadir. Sokaga bakan kuzey cephesi ¢ok renkli bir
dekorasyon olusturan giizel kesme taslardan yapilmigtir. Nisi sivri kemerle
taglandirilmis ve birka¢ basamakli merdivenle ulasilan girise sahiptir.
Nisin dibinde mermer lentosunda kitabesi bulunan bir kap1 bulunmaktadir.
Bir kapidan tonozlu bir dehlizle medrese duvarlarinin gevreledigi ve
giiniimiizde eve doniistliriilmiis kiigiik bir avluya gecilmektedir. Girigin
sol tarafinda, binanin kuzeydogu kosesini kaplayan bir mezar odasina
acilan kap1 vardir. Bu oda, biri kuzeyde sokaga, digeri ise doguda Mescid-i
Aks&@’nin revaklarmin altina agilan iki pencereyle aydimlatilmaktadir.
Kare plana yiiksek bir kasnakla baglanan zarif bir kubbesi bulunmaktadir.
Arapca kaleme alinan medrese kitabesinin metni s0yledir:

e g ol il 05l sl Olgaal Eomomadl Al el A Lol ol 0de clany o el
o t\,;d\ S Ble Olady cpargyl e JlasYl Lede 5399 Lo aul adad b 8 gl dolazall 5505es
3 bl 3() Lrl sl mrer gy el g 5583l s b L las”

“Bu miibarek medresenin yapimini, Osman soyundan merhum Emir
Mahmud’un kizi, Hanim iinvaniyla tanman asil ve segkin hanim isfahan
Sah Hatun emretti. Allah ona merhamet etsin. Oliim ona 840 yilinda ulast1.
S6z konusu yilin son giiniinde [4 Temmuz 1437] insaat1 Anadolulu Sati’nin
oglu tliccar Hoca Cemi himayesinde tamamland1.”'®

Isfahan Sah Hatun’un Kudiis’teki medresesi i¢in hazirlanan vakfiyenin
orijinali giiniimiize kadar ulagmistir. Evail-i Ramazan 833 (24 Mayis-2
Haziran 1430) tarihinde kaleme alman bu vakfiye besmele dahil 74 satirdan
olugsmaktadir. Vakfiyenin son kisminda yer alan hakimin tescil ifadeleri Arapca
olup diger kistmlart Osmanl Tiirkgesi ile kaleme alinmigtir. (Bkz. Ek 2)

2.1. Vakfin Gelirleri

Dini, ilmi ya da sosyal herhangi bir alanda hizmet sunan vakif bir
hayratin asirlar boyu yasatilmasi ve hizmetlerinin devam ettirilmesi i¢in
birtakim gelirlere sahip olmasi gerekmektedir. Bu sebeple vakiflarin

8 van Berchem, Materiaux pour un Corpus Inscriptionum Arabicum (ii), 321-323, van
Berchem’in bu kitdbenin son kismindaki yazinin tahrip olmasindan dolay1 “ingaati
Anadolulu Sat’nin oglu tiiccar Hoca Cemi himayesinde tamamlandi” seklindeki
okuyusunu “insaatin biitlin ihtiyaglart Anadolulu Sati’nin himayesinde tamamladr”
seklinde okumak kanaatimizce daha uygundur.
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“akar” adi verilen gelirleri bulunmaktadir. Vakif akarlar1 ev, diikkan,
han, hamam, bahge, arsa, ¢iftlik ve degirmen gibi tasinmaz miilklerden
olusabildigi gibi nakit para, ev esyasi, ziraat malzemeleri ve ¢iftlik hayvani
gibi menkul varliklardan da olusabilmektedir. islam vakif hukukuna gére
vakfedilen akarin vakifa ait bir miilk olmasi gerektiginden Osmanlilarda
hanedan mensuplar1 ve devlet ricali tarafindan kurulan vakiflarda
akarlarin genellikle vakif kurucularina temlik edilen arazilerden olustugu
goriilmektedir. Bu kapsamda Isfahan Sah Hatun’un vakfiyesinde yer alan
“silk-i milk-i sahihinde miinselik olan kurd ve mezari” ifadesinden onun
vakif akarlarinin kendisine temlik edilen arazilerden olustugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim Sultan 1. Murad ve Sultan 1. Bayezid tarafindan
Candarli ailesine temlik edilen arazilere iliskin kayitlarda Isfahan Sah
Hatun’un adinin ge¢mesi bu hususu teyit etmektedir."

Isfahan Sah Hatun’un vakfi icin tahsis ettigi akarlar 33 koy ve
1 mezradan olusmaktadir. Buna gore vakif akarlarindan Iznik’te 1,
Gerede’de 9, Hayrabolu’da 3, Tasabad’da 6, Sonisa’da 3 ve Niksar’da 11
kdy ile 1 mezra bulunmaktadir. Isfahan Sah Hatun’un vakfiyesinde vakif
akarlarinin li¢ seneden fazla kiraya verilmemesi sarti bulunmaktadir. Buna
gore Isfahan Sah Hatun Vakfi’nin akarlari sunlardir:2

Nahiye Koy

Iznik Hasbeyli

Gerede?! Cayviran, Avsar, Kancaaliler, Kabaklar, Gegidler,
Sungurlar, Diimenler, Timurceli, Eycikler

Hayrabolu® Karagor, Salgamlu, Yorgiicli

Tasabad Belegi, Keydogan, Taroma, Melal, Timurtas,

Kurugay
Sonisa Erak, Bozyaka, Yenice

Ismen, Bidze, Ladicak, Bozkéy, Elis, Kemkez,
Niksar Ohtab, Yaroba, Morlagan, Yolalti, Dutlu ve

Kurukdprii mezrasi

Tablo 1: Isfahan Sah Hatun Vakfi’nin Akarlari

[sfahan Sah Hatun’un iznik’in Hasbeyli kdyiindeki mahsulat geliri 1562
senesinde 6041 akgedir.”® Ancak zamanla bu mahsulatta artig yasanmis ve

¥ BOA. TK. GM. d, No. 382, 46b; BOA. C. EV, No. 656, Gomlek No. 33070.

2 BOA. TK. GM. d, No. 2146.

' Gerede’de bulunan Cayviran ve Avsar kdylerinin 16. yiizyildaki hasilati 9836,5
akeedir. Bk. Tas, “Kudiis Vakiflarindan Isfahan Sah Hatun ve Medresesi”, 1/616.

2 Hanim Hatun Vakfi’nin Hayrabolu kazasindaki vakfi kdylerinin hasilati; Karagiir
7064, Salgamlu 7575 ve Yorglgli 9477 akgedir. BOA. TK. GM. d, No. 423,
128b-130a.

# BOA. TK. GM. d, No. 402, 71a-71b.



1450 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 4 - Aralik 2024 - Kudiis ve Mescid-i Aksa

elde edilen gelir 1594 senesinde 14.400 akgeye yiikselmistir. Bu tahsisattan
Kudiis’teki tamir ve gorevli maaglari i¢in yapilan tahsisler soyledir:

Tahsisat Akge
Miiderris 3600
Talebe 2520
Eczahan (7 nefer) 2520
Suleha ve fukara 900
Bevvab ve saka 920
Revgan-1 zeyt 920
Meremmat-1 medrese 1000
Toplam 11.460

Tablo 2: iznik Hasbeyli kdyii Hasilatindan Yapilan Tahsisler

Iznik’teki mahsulatin senelik 14.400 akce olmasina ragmen gider
kalemlerinin 11.460 akge oldugu goriilmektedir. Bu husus, gider
kalemlerinde vakfin idari personeli ile ihlashan ve noktacilarin maaglaria
yer verilmemesiyle agiklanabilir.

Isfahan Sah Hatun’un Kudiis’te insa ettigi medresesine tahsis ettigi
akarlar incelendiginde bunlardan Hayrabolu’nun Rumeli, geri kalan
akarlarin ise Anadolu topraklarinda yer aldig1 goriilmektedir. Dolayisiyla
medrese ile akarlarin birbirine olduk¢a uzak mesafede bulunmasi akarlardan
elde edilen gelirlerin medreseye ulagmasinda zaman zaman aksamalara
yol acti. Bu aksamalar diger bazi vakif yoneticileri ile miiltezimlerin
Isfahan Sah Hatun’un vakif akarlarma miidahale etmeleri sonucunda
yasandi. Niksar’da Yaroba Hanim Hatun Vakfi’nin harabeye doniismesi
ve kdy mahsulatini tahsil eden kimsenin bulunmamasi sebebiyle vakfin
¢ok zarara ugradigini ifade eden Seyyid Hiiseyin, Kudiis’e gonderilmesi
gereken mahsulati her sene gondermek sartiyla tevliyet gorevine talip
olunca 1772’de atamasi yapildi. 1780 yilinda Canikli Haci Ali Paga’nin
adamlarindan Sahmanoglu olarak taninan Haci Ali bu kdye miidahalede
bulununca Seyyid Hiiseyin davaci oldu. Bu mezranin Canikli Hac1 Ali
Pasa’nin Iskefser kazasindaki mektep vakfina mesrut oldugunu iddia eden
Sahmanoglu'nun mezraya ait mahsulatin Osriinii 5-6 seneden beri zorla
aldigindan Divan-1 Himay(n’a sikdyet¢i oldu. Yapilan tahkikat sonucunda
Defter-i Hakani’deki kayitlardan Yaroba kdyiiniin Kudiis’teki Hanim
Hatun Medresesi Vakfi’na ait oldugu anlasildi.? Isfahan Sah Hatun’un
vakif koylerine bir diger miidahale ise oglu Mahmud Celebi’nin vakif
miitevellisi tarafindan gerceklesti. Buna goére 1805 senesinde Ibrahim

2 BOA. TS. MA. d,No. 3749, 10a; BOA. MAD. d, No. 1806, 11b.
2 Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Maarif [C. MF], No. 151, Gomlek No. 7534.
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Pasazade Mahmud Celebi’nin Iznik’te bulunan cami ve imareti vakfinin
miitevellisi olan Haci Osman, vakfa ait Hayrabolu kazasmnin Karagiir,
Salgamlu ve Yorgiiclii kdylerindeki topraklara Haci Ibis tarafindan tiitiin
ekildigini ve Haci Ibis’in bu mahsulatin 1793 senesi tiitiin vergisini
(resm-i duhdn) 6demek istemedigini dava etti. Bu koylere iligkin Defter-i
Hakan1’deki kayitlar arastirilinca 21 Sevval 1196 (29 Eyliil 1782) tarihli
kayitta Sultan Murad, vezirlerinden Hayreddin Pasa ile oglu Ibrahim Pasa
ve onun oglu Mahmud Celebi ile onun validesi Isfahan Sah Hatun’a Vize
sancaginin Hayrabolu kazasinda bulunan Salgamlu ve Yorgiiclii kdylerini
temlik ettigi ve onlarin da miilkiyet iizere tasarruf ettikleri bu koyleri inga
ettikleri cami, medrese ve imaretlerine vakfettikleri bilgisine ulasildi.
Ancak Isfahan Sah Hatun’un vakfiyesinden ¢ikarilan kayitlarda davada adi
gegen kdylerin Kudiis’teki medreseye vakfedildigi anlasildi. > Boylelikle bu
kdylerin hangi vakfa ait oldugu hususunda yasanan anlagsmazliklar Defter-i
Hakani’deki kayitlar sayesinde Isfahan Sah Hatun Vakfi’na ait oldugunun
tespit edilmesiyle sonuc¢landi. Bir baska davada ise 1784 senesi sonlarinda
Kudiis’te Isfahan Sah Hanim (Hanim Hatun) Medresesi Evkafi’nin
evladiyet lizere miitevellisi olan dergdh-1 ali kapicibasilarindan Hact Ali
(Hayreddin Pasazade izniki), vakif mukataalarindan Tasabad, Niksar ve
Sonisa kazalarinda bulunan kdylerden hasil olan dsiirlerine Seyyid Hasan
adli kisinin miidahalesinden sikayet¢i oldu. Buna gore Seyyid Hasan, yine
Kudiis’te bulunan Hanim Hatun el-Osmaniyye Vakfi’nin miitevellisi olup
ismi gecen kdylerin kendi vakfina ait oldugunu iddia etti. Bunun iizerine
Haci Ali ve Seyyid Hasan arasindaki davanin Istanbul’da Rumeli kadis1
huzurunda goriiliip hiikiim verilene kadar Osiirlerin ambarlara koyularak
kimseye verilmemesi Tasabad, Niksar ve Sonisa kadilarmna emredildi.
Dava goriiliip bu kdylerin Isfahan Sah Hanim Evkafi’na ait oldugu ve
Seyyid Hasan’1n alakasi olmadigi anlagilinca Miitevelli Hac1 Ali ambarlara
koyulan mahsullerin kendisine verilmesini talep etti.’

Miiltezimler tarafindan Isfahan Sah Hatun’un vakif akarlarina yapilan
miidahalelerde ise miiltezimlerin s6z konusu akarlar {izerinde hak iddia
ettikleri goriilmektedir. Bu kapsamda 1783 yili baslarinda Seyyid Hasan,
Kudiis’te Hanim Hatun Medresesi Vakfi’nin miitevellisi sifatiyla kaleme
aldig1 arzuhalde vakfa ait Sivas sancaginda Tasabad nahiyesine tabi Belegi,
Keydogan, Taroma, Kurugay ve Morlagan kdylerine hass-1 hiimayun ve
timar taraflarindan miidahalede bulunuldugunuiddiaetti. Defter-i Hakani’de
yapilan inceleme sonucunda Belegi kdyiiniin malikanesini Dervig Mehmed
oglu Mehmed’e, Keydogan kdyiiniin malikdnesi merhum Ebu Bekir’e,
Morlagan ve Taroma kdylerinin malikanesi ve Kurugay kdyii malikanesinin

26 BOA. C. EV, No. 656, Gomlek No. 33070.
27 BOA. C. MF, No. 143, Gomlek No. 7136.
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Mehmed oglu Receb’e Hanim Hatun Medresesi Vakfi divanisi miisterekiyle
verildigi anlagildi.®® Tasabad’in Taroma ve Keydogan kdylerine diger
bir miidahale 1789 senesinde yine dergah-1 ali kapicibagilarindan Haci
Ali’nin vakif miitevellisi oldugu zamaninda gergeklesti. Buna gore Haci
Ali, Tasabad kazasina tabi Taroma ve Keydogan ve diger koyler eskiden
beri vakfiye sartlarina ve Defter-i Hakan1 kayitlarina gore geregi gibi zapt
edilmekte ve oOgiirleri alinmakta iken Tasabad sakinlerinden Saban Bey
oglu Seyyid Osman’in Taroma koyiiniin dsiirlerine zorla el koydugundan
sikayetci oldu. Dolayisiyla Seyyid Osman’in Divan-1 Hiimaytn ¢avuslari
tarafindan Istanbul’a gétiiriilerek mahkeme edilmesi ve zorla aldig1 vakif
mahsulatinin elinden alinarak vakfa geri verilmesini talep etti.? 1794
senesinde ise Gerede nahiyesi timarl sipahilerinden Musa oglu Mustafa,
vakfa ait yerlerin on seneden beri 450 kurusa kendisine iltizam verildigini,
ancak vakif miitevellisinin vekili ve miiltezimi tarafindan bu yerlerin zorla
zapt edildiginden sikayet¢i oldu. Ancak daha 6nce de Gerede’deki biitiin
koylerin kendisine ait Afsar timarma baglh oldugunu iddia ederek Isfahan
Sah Hatun Vakfi ile anlagmazliga diistiigli anlasilan sipahi Mustafa’nin
iddiasinin yersiz oldugu anlasilarak davadan men edildi.*

2.2. Vakfin Giderleri

[sfahan Sah Hatun Vakfi’nin giderleri iki ana kalemden olusmaktadir.
Bunlardan biri Kudiis’te inga ettigi medresesinin tamir masraflari, digeri
ise vakiftan tahsisat alan gorevlilerin licretleridir.

Medresenin tamiri zamanla binada meydana gelen yipranmalara ve
deprem basta olmak iizere dogal afetlerin sebebiyet verdigi zararlardan
kaynaklandigindan Isfahan Sah Hatun tamir igin yillik belirli bir 6denek
ayrrmamustir. Bunun yerine vakfin yillik gelirlerinden ilk olarak bakim
masraflarinin kargilanmasini sart kosarak medresedeki egitim faaliyetlerinin
aksatilmamasi i¢in hassasiyet gostermistir. Onun bu hassasiyeti sayesinde
rutin bakimlar1 yapilan medrese uzun yillar egitim vermeye devam etmistir.
Bu rutin bakimlarin disinda biiyiik capli restorasyon c¢aligsmasi gereken
durumlarda ise vakif gelirlerinin tamir masraflarini karsilayamadigi
goriilmektedir. Nitekim 1780 senesinde Sultan I. Abdiilhamid (1774-1789)
tarafindan Kudiis’te baslatilan restorasyon g¢aligmasina Kudiis Harem-i
Serifi i¢erisindeki mimari yapilarin yani sira sehirdeki bircok peygamber
makami, Haseki Sultan Imareti, Hz. Omer Camii ve Haliliirrahman
sehrindeki Hz. Ibrahim Makami da dahil edilmistir. Kudiis Harem-i
Serifi’ndeki yapilar arasinda tamir kapsamina alman Hanim Hatun

2 BOA. C. MF, No. 173, Gomlek No. 8611

2 Osmanl Arsivi (BOA), Ali Emiri Selim Il [AE. SSLM III], No. 85, Gémlek No.
5101.

3 BOA. C. MF, No. 160, Gomlek No. 7974.
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Medresesi’nde ise 100 metrekarelik alanin sivasi yapilmis ve bu islemin
malzeme ile usta ticreti 2000 kurus tutmustur.*!

Bir vakfa yonetici olarak atanan kisiye miitevelli, yaptig1 goreve ise
tevliyet adi verilmektedir. Miitevelli gorev yaptigi vakfin tam yetkili
idarecisi oldugundan vakfin gelir-giderlerinin takip edilmesi, vakif
gorevlilerinin atanmasi ve gorevden alinmasi, vakfa ait bir hayrat varsa
bu yapimnin fiziksel durumu ve isleyisi gibi sorumluluklar1 bulunmaktaydi.
Isfahan Sah Hatun, vakfin tevliyet goérevini hayatta oldugu miiddetce
kendisine, vefatindan sonra oglu Mahmud Celebi’den devam edecek
olan nesline ve bu neslin kesilmesi durumunda ise azatli kolelerine sart
kogmustur. Miitevellinin yaptig1 gorev karsisinda alacag iicret net olarak
belirlenmeyip vakfin giderleri karsilandiktan sonra kalan gelir fazlasinin
harcama yetkisi miitevellinin tasarrufuna birakilmistir. Vakfiyedeki bu sart
Isfahan Sah Hatun Vakfi’nin ziirri vakif olarak kuruldugunu gostermektedir.
Miitevelli disinda vakfiyede belirlenen diger idari gorevliler katip ve
cabilerdir. Vakfin biitiin gelir ve giderlerini yazmakla goérevli katip i¢in
giinliik 3 akge ve yillik Bursa kilesiyle 1 miidd bugday ve 1 miidd arpa
tahsis edilmistir. Vakfa ait kira gelirlerinin toplanmasi i¢in gorevlendirilen
dort cabinin gorev yerleri vakfiyede agikc¢a belirtilmistir. Buna gore
Hasbeyli cabisi i¢in giinliikk 2 ak¢e ve yillik 2 miidd bugday ile 2 miidd
arpa, Cayviran cabisi i¢in giinliikk 3 ak¢e ve yillik 3 miidd bugday ile 3
miidd arpa, Salgamlu cébisi i¢in giinliikk 4 akce ve yillik 3 miidd bugday ve
son olarak Belegi cabisi i¢in giinliik 3 akg¢e ve yillik 3 miidd bugday tahsis
edilmistir.» Burada Isfahan Sah Hatun’un vakif akarlar1 alt: farkli nahiyede
bulunmasina ragmen dort cabinin gorevlendirilmesi dikkat ¢ekmektedir.
Hasbeyli cabisi iznik nahiyesindeki ayni adi tastyan kdyiin gelirlerini,
Cayviran cabisi Gerede nahiyesindeki koylerin gelirlerini ve Salgamlu
cabisi ise Hayrabolu nahiyesindeki kdylerin gelirlerini toplamakla gérevli
oldugu anlasilmaktadir. Tagabad nahiyesinin konum itibariyla Sonisa ve
Niksar nahiyelerine yakin olmasi burada gorevli Belegi cabisinin bu ii¢
nahiyedeki vakif kdylerin gelirlerini toplamakla da gorevli oldugunu akla
getirmektedir.

Isfahan Sah Hatun Vakfi’ndan idari personel disinda tahsisat alan hizmet
personeli Kudiis’teki medresede gérev yapan miiderris, clizhan, ihlashan ve
noktacidir. Bunlar arasinda medresedeki egitim faaliyetlerinden sorumlu
miiderris i¢in ginliik 6 akce tahsis edilmistir. Miiderrisin aldig1 giinliik
iicret incelendiginde Osmanli kurulus donemindeki medreselerin miiderris
iicretlerinden oldukc¢a diisiikk oldugu goriilmektedir. Nitekim Orhan

31 Osmanli Arsivi (BOA), Evkaf Haremeyn Muhasebesi Defterleri [EV. HMH. d], No.
6314, 5a.
2 BOA. TK. GM. d, No. 2146.
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Gazi'nin Iznik Medresesi'nde gérevli miiderrisin giinliik {icreti 30 akge
iken II. Murad’in Bursa Sultan Medresesi’nde gorevli miiderrisin giinliik
icreti 50 akge 1di.** Anadolu’daki bu iki medresede gorevli miiderrislerin
maaslara nazaran Kudiis’teki Isfahan Sah Hatun Medresesi’nde gorevli
miiderris {icretinin diisiik olmasi bdlgesel farkliliktan kaynaklamisg
olmaldir. Ciinkii Isfahan Sah Hatun Medresesi’nin hemen yaninda
bulunan Memliik sultan1 Esref Kayitbay’in (1468-1496) insa ettigi
Esrefiyye Medresesi'nde Safii fakihi Seyh Sihabeddin el-Umeyri (0.
890/1485) miiderris ve mesihat gorevleri karsiliginda aylik 500 dirhem
almaktaydi.* Buradan Kudiis’teki medreselerde tedris ve mesihat
gorevlerinin birlikte yiiriitiildiigii anlasiimaktadir. isfahan Sah Hatun’un
vakfiyesinde miiderrise tahsis ettigi licret ise sadece tedris gorevini
kapsamaktadir. Ancak 16. yiizyildaki kayitlardan miiderrise vakiftan
ddenen iicretin 10 akce oldugu anlasiimaktadir. Bu durumda isfahan Sah
Hatun Medresesi’nde gorevli miiderrisin tedris i¢in 6 ak¢e ve mesihat
icin 4 akg¢e olmak {izere toplam 10 akge aldigi ortaya c¢ikmaktadir.
Dolayisiyla Isfahan Sah Hatun’un miiderrise tahsis ettigi iicret her ne
kadar Anadolu’daki medreselerle karsilastirildiginda diisiik gibi goriinse
de bu tahsisin Kudiis medreselerindeki miiderrislerin iicretlerine yakin bir
icret oldugu goriilmektedir. Miiderrise yapilan tahsisten baska medresede
ilim tahsil eden talebe i¢in yillik 170 Rimi kurus ve medresede gorev
yapan azath kéleleri igin 145 Rami kurus 6denek ayrilmistir. Isfahan Sah
Hatun’un azath kolelerine yonelik vakfiyesinde belirttigi bu tahsisatta
“vezd’if-i medrese” seklinde muglak birakilan gorevin medresenin egitim
disindaki gorevleri kapsamas1 muhtemeldir. Nitekim Iznik’teki Hasbeyli
koyiinden elde edilen gelirin tahsisatinda medresenin bevvab ve saka
gorevlilerinin oldugu tespit edilmisti.® Her giin ikindi vaktinde birer ciiz
okumakla gorevli on bes hafizin her birine giinliik 2 akce tahsis edilmistir.
Ciizleri korumakla gorevli noktacinin giinliik ticreti 2 akcedir. Bes namaz
vaktinin her birinde birer Ihlas Stiresi okunup ruhu igin bagislanmasini
isteyen Isfahan Sah Hatun bu gérev igin giinliik 10 akge tahsis etmistir.*

Kudiis’teki vakif eserlerde bulunan gorevler sehrin yerel halki igin
onemli bir gelir kaynag idi. Bu vakif gorevleri arasinda medreselerde
bulunan miiderris, miitevelli, nazir, seyh gibi gorevler de dnemli bir yer
tutmaktaydi. Kudiis’te 11. ve 17. yiizyillar arasinda inga edilen 70 medrese

33 [smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin IImiye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2014), 4-5.

3 Harun Yilmaz - Muhammet Enes Midilli, “Kudiis’te [lmi Hayat, Ulema ve Egitim
Miiesseseleri”, Huzuru Bekleyen Sehir Kudiis, ed. Osman Aydinl (Istanbul: Ilim
Yayma Cemiyeti Yaynlari, 2021), 244.

3 BOA. TS. MA. d, No. 3749, 10a; BOA. MAD. d, No. 1806, 11b.

% BOA. TK. GM. d, No. 2146.
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[slam cografyasmin farkli bdlgelerinden birgok ulema ve talebeyi Kudiis’e
cekmekteydi. Ancak 17. yiizyilin sonlarinda bu sayinin 54’°e ve 18. yiizyilda
ise 33’e kadar diismesiyle birlikte medreselerdeki vakif gorevlerini elde
etme hususunda ulema arasinda rekabet yasanmaya bagladi.”” Bu bakimdan
Kudiis’iin 6zellikle seckin ulema aileleri vakif goérevlerinin kendilerine
tevcih edilmesi i¢in c¢alismakta ve hatta bazen birbirleriyle miicadele
etmekteydi. Vakif gorevlilerinden biri vefat ettiginde veya gorevini kendi
rizastyla biraktiginda mahlal gorevi elde etmek isteyenler taleplerini
devlet merkezine arzuhallerle iletmekteydiler. Bu kapsamda Sahretullah-1
Miiserrefe’de Kanuni Sultan Siileyman Vakfi’ndan 2 akge ile bir ciizii
ve Osmaniyye Medresesi’nde yilda 7 altin ile bir ciizii tilavet eden Hizir
oglu Mehmed’in vefat etmesiyle mahlil goreve Mehmed ve Ali talip
oldular. Mehmed ve Ali 1571 senesinde bu taleplerini kaleme aldiklar:
arzuhalde kendilerinin Seyh Ahmed ed-Decani’nin dervisleri olduklarini
belirtmekten geri durmadilar.®® Nitekim Kudiis’{in se¢kin yerel ailelerinden
olan Decaniler, Hz. Hiiseyin’in soyundan gelmekteydi. Ustelik Hz. Davud
Makami’nin mesihatlik gérevinin yani sira Sahretullah-1 Miiserrefe’deki
birgok vakif gorevini istlenmekteydiler.® Dolayisiyla Osmaniyye
Medresesi’ndeki ciizhanlik gorevine talip olan Mehmed ve Ali, bu gorevi
elde etmek i¢in intisap ettikleri seyhin ailesinin itibarini kullanmak istemis
olmalidir. Osmaniyye Medresesi ile iliskisi olan diger seckin aileler Liitfi
ve Fityani aileleridir. Oyle ki 16. yiizyildan itibaren Kudiis’e resmi olarak
atanan Hanefl miiftiileri Osmaniyye Medresesi’nde gorev yapan Hanefi
miderrislerden atanmaktaydi ve bu gorev Liitfl ailesinin tekelindeydi.*
Nitekim 1728 senesinde Osmaniyye Medresesi’nin 7 akgelik tevliyet,
8 akgelik nezaret ve yine 7 akgelik seyhlik cihetlerine mutasarrif olan
Seyyid Mehmed b. Seyyid Abdiirrahim el-Liitfi kendi rizasiyla feragat
ettigi bu gorevleri kizinin ¢ocuklari Seyyid Ibrahim, Seyyid Ali ve Seyyid
Hibetullah’a birakti.* Buradaki tevliyet ve nezaret gorevinin vakfin
idaresinden ayri bir gorev olarak medresenin tevliyet ve nezareti oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii vakfin nezaret gorevi Isfahan Sah Hatun’un
vakfiyesinde belirttigi iizere kendi ailesinden olanlara aittir. Ancak burada
dikkat ¢eken husus, Liitfi ailesinin uhdesinde bulunan bu gorevlerin
ferag yoluyla aile icerisinde tutulmaya devam etmesidir. 1783 senesinde
ise Osmaniyye Medresesi’nin seyhlik gdrevinin Fityani ailesine gectigi

37 Alaattin Dolu, Osmanli Kudiis’ii: Kent Kimligi, Niifuz ve Megsruiyet 1703-1789,
(Ankara: Kiire Yayinlari, 2019), 101-102.

38 Osmanl Arsivi (BOA), Miihimme Defterleri [A. DVNS. MHM. dJ], No. 15, Hiikim
No. 1175.

3 Cakmak, 79. Yiizyilin Baslarinda Kudiis, 71.

4 Guy Burak, The Second Formation of Islamic Law (The Hanafi Scholl in the Early
Modern Ottoman Empire) (New York: Cambridge University Press, 2015), 169.

41 Osmanli Arsivi (BOA), Ibniilemin Evkaf [IE. EV], No. 25, Gomlek No. 2983.
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goriilmektedir. Buna gore; Kudiis’iin dnde gelen ulemasi tarafindan kaleme
alian arzuhalde Sahretullah-1 Miigerrefe’nin Hanefi imamlarindan ve ayni
zamanda Osmaniyye Medresesi’nin seyhi Seyyid Muhammed el-Fityani
icin Osmanlit Devleti’'nden yardim talebinde bulunulmus ve karsiliginda
kendisine Yafa glimriigiinden 10 akge tevcih edilmigtir.*

Sonug¢

Kudiis, Misliimanlar tarafindan fethedildigi 638 yilindan itibaren
Islam medeniyetine gre imar edilmistir. Bu imar faaliyetlerinin fonu ise
vakiflar araciliiyla temin edilmistir. 1517 ild 1917 yillar1 arasinda dort
asir boyunca Kudiis’ii yoneten Osmanli Devleti kendisinden once sehirde
kurulan vakiflara sahip ¢ikmakla kalmayip kurdugu yeni vakiflarla imar
faaliyetlerini devam ettirmistir. Ancak bu ¢aligmanin da ortaya koydugu
lizere Osmanlilar tarafindan Kudiis’te insa edilen ilk vakif eser ilhakin
¢ok Oncesine uzanmaktadir. Nitekim Kudiis’teki ilk vakif eser, Osmanli
veziriazami1 Candarli Ibrahim Pasa’nin esi Isfahan Sah Hatun’a aittir. O,
1437 yilinda Kudiis Harem-i Serif’inde Esrefiyye Medresesi ile Mathara
Kapisi arasinda bir medrese insa ettirmistir.

Isfahan Sah’in babasinin kim olduguna iliskin vakfiyesinde ve medrese
kitabesinde farkli isimlerin yer almasi bu konu hakkinda literatiirde farkli
gorliglerin ortaya cikmasina neden olmustur. Ancak vakfiyede Seyh
Edebali’nin kiz1 olarak zikredilmesi Islami gelenekte kisinin babasina
olan nispetinde bazen soydaki en meshur kiginin isminin kullanilmasiyla
alakalidir. Nitekim Isfahan Sah ile Seyh Edebali arasindaki zaman farki
hesaba katildiginda baba-kiz olmalar1 miimkiin goriinmemektedir.
Dolayisiyla medrese kitabesinde ve bazi arsiv belgelerinde gegtigi
sekliyle Isfahan Sah Hatun’un Seyh Edebali’nin neslinden Emir Mahmud
Celebi’nin kiz1 oldugu goriisii bu ¢aligmayla birlikte teyit edilmistir.

Isfahan Sah Hatun, Kudiis Harem-i Serifi’'nde insa ettirdigi medresesi
icin bir vakif kurmustur. Bu vakfa tahsis ettigi akarlar, Osmanl
padigahlarinin Candarli ailesine temlik ettigi araziler arasindan onun
kendi payma diisenlerden olugmaktadir. Bu husus, Isfahan Sah Hatun’un
miilklerini, evlilik yoluyla Candarli ailesine mensup olmasiyla edindigini
gostermektedir. Onun vakif akarlarni Iznik, Gerede, Sonisa, Niksar,
Tasabad ve Hayrabolu’da bulunan 33 kdy ve 1 mezra olusturmaktadir.
Bu vakif akarlar sayesinde medresenin tamir masraflar ile vakfin idari
ve hizmet personelinin giderleri karsilanmis ve boylelikle medresede
egitim faaliyetlerinin asirlar boyu devam etmistir. Vakfin idari personelini
miitevelli, katip ve dort cabi olusturmaktadir. Cabi sayisinin fazla olmasi
vakif akarlarmin birbirinden uzak mesafelerde olmasindan dolay1 Isfahan

42 Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri Abdiilhamid I [AE. SABH. I], No. 30, Gomlek No.
2263.
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Sah Hatun’un vakfa ait kira gelirlerinin toplanmasinda herhangi bir aksaklik
yaganmamasi i¢in tedbir aldigini ortaya koymaktadir. Buna ragmen vakif
akarlarina diger bazi vakif yoneticileri ve miiltezimler tarafindan birtakim
miidahalelerde bulunulmustur. Ancak bu miidahaleler her defasinda
Isfahan Sah Hatun Vakfi miitevellileri tarafindan Divan-1 Hiimaytin’a
sikdyet edilerek engellenmistir. Isfahan Sah Hatun’a ait vakfiyede vakfin
hizmet personelini miiderris, clizhan, ihlashan ve noktaci olusturmaktadir.
Ancak bunun yani sira medresede tevliyet, nezaret, seyhlik, bevvab ve saka
gorevlerinin de oldugu tespit edilmistir. Vakfa ait bu gorevler Kudiis’iin
yerel segkin ailelerine 6nemli bir is istthdami saglamigtir. Bu kapsamda
18. ylizyilda Kudiis’teki Hanefl miiftiiliglinii elinde bulunduran Liitfi
ailesi ayn1 zamanda Isfahan Sah Hatun Medresesi’nin tevliyet, nezaret ve
seyhlik gorevlerini de yiriitmiislerdir. 18. ylizyi1lin sonunda ise bu goérevler
arasindan medresenin seyhligi Fityani ailesine ge¢mistir. Hz. Davud
Makami’nin mesihatlik gérevinin yani sira Sahretullah-1 Miiserrefe’deki
bircok vakif gorevini iistlenen Decaniler ise Isfahan Sah Hatun
Medresesi’ndeki cilizhanlik gorevini uzun yillar ellerinde tutmuslardir.
Dolayisiyla Kudiis’teki seckin aileler i¢in 6nemli bir gelir kaynagi olan
vakif gorevleri arasinda Isfahan Sah Hatun Vakfi’na ait gorevlerin de
bulundugu bu ¢aligmanin ulastig1 sonuglardandir.
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Ek 1: isfahan Sah Hatun Vakfiyesinin Transkripsiyonu (BOA. TK. GM.
d, No. 2146.)

Sad-hezar siikr {i sipas ve hamd-i bi-kiyas ol malik-i miilk-i cavidan vakif-1
esrar-1 ins U can rafi‘-i ruk’a-i eflak basit-1 bisat-1 hak celle sultdnuhl ve amme
ihsdnuh® hazretlerine olsun ki ahsen-i takvimde niisha-i insdn1 imla ve icla ve
ta‘lik-i dest-i ecell ile defatir-i a‘marin1 ibla eyledi. Ve salat i selam ol mesned-i
kaffe-i enam Muhammed el-Mustafa sallallahu te‘ala aleyhi ve sellem hazretlerinin
ruh-1 piir-fiithhlarina ihda olunur ki immet-i ali-himmetini tarik-i miistakime
da‘vet eyleyip ve dahi al-i izdm ve ashab-1 kiramlarina ihda olunur ki her biri
nazir-1 ser‘-i miibin idiler, ridvanallahu te‘dla aleyhim ecma‘in. Ve ba‘dehi
tahkikan ahbar ve asar-1 miitevatir ve miitetabik ve erbab-1 ilm 1 tecriibe sahid ve
natiktir ki bu diinya-y1 deni gaddare ve menna‘edir, mahall-i karar ve siirtr olmayip
dar-1 helak ve gar-1 gurlrdur, fenasi vacib ve bekasi miimteni‘dir, sakin olanlar
enva‘-1 mihnet i beld ve zahmet ii andya miibtela ve azizi zelil ve kesiri kalildir,
adeti sehab gibi ublr ve serdb gibi talibiyyetten dlir olmaktir, muhalled olmaga
talib olanlar za“if ve mefriig ve lezzetine iktifa masr‘ olur, enbiya niibiivveti i¢in
muhalled olmaz ve ahbar fiitiivveti i¢in baki kalmaz, zinet ii devami melamete
miilabis ve halavet-i letd’ifi miraret-i gumim ve mesa’ibine miimtezic ve melamis-i
selameti sakmina menit ve sebabi heremine merbittur, na‘iminin sebati yok zill-i
74’1l gibi, mukiminin karar1 yok za‘if-i rahil gibi, evveli menazil ve kusiirda handan
i mesrQir ve ahiri makbere golgeliginde tlise-i mar u mlr ve mehafe-i kubirdur.
Sa‘adet ol kimseye kim kul hakki istima‘ ve kabil nefsi hevadan nehy ve ma‘zil
edip insan-1 kamil sa‘y ile murddina nd’il olup hayr ise cezasi hayr ve serr ise
cezasi dahi serr oldugunu ma‘lim edine, necat sol kimesneyedir ki diinyay1 zad-1
me‘ad edinip idhal icin hasbeten lilldh infak eyleye. Zira diinya arif olanlara
mabhall-i irbah ve iffet edenlere masdar-1 felahdir. Sa‘id ol kimesnedir ki firsati
ganimet bilip akvalini niyyet-i hayrat ile tezyln edip ahirette kendiiye akva olan
bilir. Saki sol kimesnedir ki ef*ali isyan ile sebkat eder, yevm-i hesabda kendiiye
ef*a olur. Akil-i gayr-i gafil sol kimesnedir ki marazindan evvel niyyet-i sahih ile
temhid-i akval ve 1slah-1 a‘mal edip zaman-1 mevt gelmezden evvel sag yani
lizerine yatip hazir ve muntazir ola ve Hakk te‘ala hazretlerinin meselullezine
yunfikiine emvalehiim ibtiga’e merzdtillahi ve tesbiten min enfiisihim ke-meseli
cennetin [bi-rabvetin] esabeha [vabiliin fe-dtet iikiileha zi ‘feyni fe-in lem yusibha]
vabiliin fetalliin vallahu bima ta‘meline basirun kavl-i serifine ve Resulii’s-
sekaleyn sallallahu te‘ala aleyhi ve sellem hazretlerinin fzd mdte ibnii Ademe
inkata‘a ameluhil illd an seldasin veledin salihin yed i lehii ve ilmin yiintefe ‘u bihi
ve sadakatin cdriyetin hadis-i serifine i‘timad-1 inkiyad eyleye. Pes bu kazaya-yi
vazihatii’l-medlale bind’en miiseyyidii unvani’l-hasenat miimehhidii biinyani’l-
miiberrat daricii magfireti Rahman fsfahan Sah Hinim nam-1 diger Hainim Hat(in
binti’l-merhiim Edebali ba-nazar-1 izniki ve basar-1 sebile tevfiki ve tevsik-i
Mennan-1 Hadi tariki olup miirtr-1 leyali-i eyyam ile ava’id-i miite’ebbide ve
kiirGr-i a‘vam ile miiteceddide ve mematindan sonra asar-1 munkati‘ olmayan
vakf-1 tesbil diinya ve ahiretine evla ve enfa® olduguna vakif olmagin medine-i
Kuds-i serifde ahlas-1 mal ve etyab-1 menalinden bina ve insa edip banisine intima*
ile sohretine bind’en tahdid ve tavsifden miistagni bir medrese-i serif hasbeten
lillahi te‘ala ve taleben li-merzatihi yevme yefirrii’[-mer ’ii min ehihi ve ihvanihi ve
yestezillii tahte zilli sadekatihi sadirin ve varidin ve fukara ve tuleba igin vakf-1
sahih-i mii’ebbed ve habs-i sarth-i muhalled ile vakf ve habs eyledikten sonra
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medrese-i mezbirenin mesalihi i¢in silk-i milk-i sahthinde miinselik olan kura ve
mezari‘den Iznik nahiyesinde vaki* her biri tahdid ve tavsifden miistagni Hasbeyli
nam karyeyi ve Gerede nahiyesinde vaki® Cayviran ve Avsar ve Kancaaliler ve
Mankalar ve Kabaklar ve Gegidler ve Sungurlar ve Diimenler ve Timurceli ve
Eycikler namn karyeleri ve Hayrabolu nahiyesinde vaki‘ Karagor ve Salgamlu ve
Yorgiiclii namln karyeleri ve Tasabad nahiyesinde vaki‘ Belegi ve Keydogan ve
Taroma ve Melal ve Timurtas ve Kurugay ndmin karyeleri ve Sonisa nahiyesinde
vaki® Erak ve Bozyaka ve Yenice namin karyeleri ve Niksar nahiyesinde vaki*
Ismen ve Bidze ve Ladicak ve Bozkdy ve Elis ve Kemkez ve Ohtab ve Yaroba ve
Morlagan ve Yolalt1 ve Dutlu ndmin karyeleri ve Kurukdprii nam mezra‘ayi cemi*
dahil ve haric ve enhar-1 mesil-i ma ve tarik-i menahici ve abar ve tilal ve cibal ve
esya‘ ve etba‘ ve levahiki ve miizafat-1 merafiki ve mevazi‘-i biiyQit ve mera‘1 ve
escar ve kiirim ve mezari‘i ile vakf ve habs edip sOyle sart eyledi ki vakf-1
mezblrun tevliyet ve nezareti hayatta olduk¢a nefs-i nefisesine mahstsa olup
ba‘de vefatihi sulbi oglu Mahmud Celebi ibn Tbrahim Pasa ibn el-merhiim hayru’l-
milleti ve’d-devleti ve’d-din Hayreddin Pasa’ya ve ba‘de vefatihi sulbi oglu
mezklr Mahmud Celebi’nin aslah ve evra® ve ersed ebnasina ve ebné-y1 ebnasina
neslen ba‘de neslin ve karnen ba‘de karnin ile’l-inkirdz mesrita olup vakif-1
mezbire ba‘de’l-inkiraz ne‘tzi billahi’l-Meliki’l-Feyyaz aslah utekasina ve ebna-
y1 utekdsina neslen ba‘de neslin ile’l-inkirdz mesriita olup ba‘de’l-inkirdz re’y-i
hakimii’s-ser‘a miifevvaz olup ve evkaf-1 mezbar {i¢ seneden ziyade icar olunmaya
ve medrese-i mezburede bir ehl-i ilm ve fadil kimesne miiderris ola ve bir kimesne
katib olup vakf-1 mezblrun kalil ve kesir harc ve dahilin tahrir eyleye ve
miicevvidin-i huffazdan on bes nefer kimesne her giin vakt-i asrda kelam-1 kadim
ve mushaf-1 kerimden her biri tecvid-i tertil ile birer ciiz-i serif tilavet ve bir
kimesne dahi ihlashan olup beher giin evkat-1 hamsede vakifin ruhu i¢in birer
ihlas-1 serif kird’at ede ve dahi vakif-1 mezkire esbegallahu ni‘amehi aleyh soyle
sart eyledi ki vakf-1 mezkirun ciiz’? ve killi hasil olan gallaitindan medrese-i
mezblrun ta‘mir ve termiminden fazlasin ciiz’1 ve kiilli her ne kalir ise cihet-i
tevliyet ve nezdret ola ve miiderrise yevmi alti akce verile ve medresede sakin
tulebaya senevi yiiz yetmis rimi ve madrib gurus verile ve evlad-1 utekdya veza’if-i
medrese irsaliyye i¢in senevi madrib yiiz kirk bes gurus verile ve katibe yevmi ii¢
akge ve senevi mahrise-i Bursa kilesiyle bir miidd hinta ve bir miidd sa‘ir verile ve
Hasbeyli cabisine yevmi iki ak¢e ve senevi iki miidd bugday ve iki miidd sa‘ir
verile ve Cayviran cabisine yevmi ii¢ ak¢e ve li¢c miidd bugday ve ti¢ miidd sa‘ir
verile ve Salgamlu cabisine yevmi dort akge ve senevi li¢ miidd bugday verile ve
Belegi cabisine yevmi ii¢ ak¢e ve senevi ii¢ miidd hinta verile ve kird’at olunan on
bes ciiz-i serif icin yevmi ikiger akce verile ve hafiz-1 ecza ve noktaciya yevmi iki
akge verile ve ihlashana yevmi on akge verile ve dahi sdyle sart eyledi ki miirtezika-i
mezbirenin azl ve nasbi miitevelli-i mezblrun yedinde ola ve eger galle-i vakf
masarif-i mezkir[e]den ziyade kalir ise miitevellinin re’yine miifevvaz olup her
nice murad eder ise dyle eyleye. Eger medrese-i mezbir bi-emri’llahi’l-Meliki’l-
Kadim harabe-miisrif olur ise merraten ba‘de uhra bind oluna. Eger sultan ve vezir
ve miiderris ve emir ve miifti ve kadi ve hakim ve validen her kim ki vakf-1
mezblirun ibtal ve tebdiline ve serd’it-i kuylidunun ihmal ve tahviline sa‘y ve kasd
ederse Hakk te‘ala hazretlerinin ve ciimle meld’ike ve nasin la‘neti onun iizerine
olsun. Fe-men beddelehii ba‘de md semi‘ahii fe-innemd ismuhii ale’llezine
yiibeddilinehii inne’llahe semi ‘un alim ve ecrii’l-vakifi alallahi 14 yudi‘u ecra men
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ahsene amelen bel yiiczi li-kiilli hasenetin asran bedelen siimme hakeme’l-hakimii
min hiikkdmi’l-miislimin bi’l-izni’s-sarihi’s-sadir an a‘la cenabr men lehl zalik
ser‘an bi-sthhati hazihi’l-evkafi’l-mezkireti ve masarifiha ala vechi’l-muharreri
fihi ve eshede ala hiikmihi cema‘atiin min udili ve’s-sikati ve erbabi’l-kabili ve’l-
iltifat fi’l-eva’ili sehri Ramazani’l-miibarek f1 sene seldse ve selasin ve semane
mi’e hamidine lilldhi te‘dld ve musalline ald seyyidi’l-miirselin ve hatemi’n-
nebiyyin Muhammed ve alihi ve sahbihi ecma‘in et-tayyibin et-tahirin ila yevmi’l-
hasri ve’d-din.

Sehide bi-mazm@ni haze’l-kitdb Mevland Muhyiddin Muhammed bin
Halil es-sehir bi-Hafiz, Sehide bima fthi Mevlana Muhyiddin bin Mevlana el-
merhiim Ciineyd, Sehide bimé fihi Iskender bin Siileyman, Sehide bi-mazmiinihi
Muslihuddin bin el-Hac Ayas ve ibniiht Muhammed bin Muslihuddin el-Beypazari,
Sehide bima fihi Ali bin Mustafa el-Katib, Sehide bima fihi Receb bin Osman bin
Miisa, Sehide bima fihi Yusuf bin Ahmed, Sehide bima fihi Yusuf bin Ali, Sehide
bima fihi Hamza bin Yakub bi-Aksehri, Sehide bima fihi Sinan bin Hiisam bin Ali,
Sehide bima fihi Ahmed bin el-merhiim Muhyiddin, Sehide bima fthi Abdullah bin
Bahaiiddin, Sehide bima fthi Yusuf bin Abdulgaffar, Sehide bima fihi Hiisam Bey
bin Ismail, Sehide bima fihi Semseddin el-Hafiz, Sehide bima fihi Muhammed
Bedreddin bin Affan, Sehide bima fihi Alemdar Hoca bin Osman, Sehide bima
fthi Mustafa bin Numan, Sehide bima fihi Stileyman bin Ahmed, Sehide bima fihi
Halil bin Yusuf, Sehide bima fihi Muhammed Ali bin Yakub, Sehide bima fihi
Ali bin Siileyman Vehbi, Sehide bimé fihi Katibii’l-hurGf Miirsel belega’llahu’l-
miindhiimé yevme’d-din
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EKk 2: isfahan Sah Hatun Vakfiyesi (BOA. TK. GM. d. No. 2146.)
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Oz

Zengin bir gegmise sahip olan IslAm mimarisinin ilk anitsal drnegi Kubbetii’s-
Sahre, mimari zarafetinin yani sira erken dénem Islam toplumunun sanatsal
ve teknik yetkinligini gézler oniine sermesi bakimindan da biiyiik 6nem tasir.
7. yiizyillda Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan tarafindan insa edilen yapi,
icerdigi derin mesajlarla da dini ve kiiltiirel bir sembol olarak 6ne ¢ikmustir.
Kubbetii’s-Sahre’nin insa gerekgeleri lizerine farkli gortisler ileri siiriilmiis;
yapi, bir yandan Miisliimanlarin Mescid-i Aksa’y1 kutsal bir merkez olarak
tanimalarini saglarken, diger yandan donemin Bizans anitlariyla boy 6lgiisen
fslami bir sembol olarak yorumlanmistir. Makale, Kubbetii’s-Sahre’nin yapilis
amacinin dini ve siyasi saiklerle sekillendigini, Bizans mozaikleri ve ayetlerle
donatilan siislemeleriyle islam’in giiciinii ifade ettigini vurgulamaktadir.
Ayrica, yapmin tasariminda bdlgedeki Hiristiyan martyriumlarma 6zgii
sekizgen plan ve kubbe kullaniminin, Islim mimarisi i¢in yenilik¢i bir 6rnek
teskil ettigi ifade edilmektedir. Kubbetii’s-Sahre, insa edildigi donemden
Osmanlr’ya kadar gegen siirecte, farkls hitkiimdarlar tarafindan restore edilmis,
Haglilarca kiliseye déniistiiriilmiis ve sonrasinda yeniden Islami kimligine
kavusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sahre, Kubbetii’s-Sahre, Kudiis, Mimari, Sembolizm.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The Dome of the Rock, the first monumental example of Islamic architecture
with a rich history, is of great importance in terms of its architectural elegance
as well as revealing the artistic and technical competence of early Islamic
society. Built by the Umayyad Caliph Abdulmalik ibn Marwan in the 7th
century, the structure stands out as a religious and cultural symbol with its
profound messages. The reasons for the construction of the Dome of the Rock
have been variously interpreted as enabling Muslims to recognise the Masjid
al-Agsa as their holy centre, or as an Islamic symbol to rival the Byzantine
monuments of the time. The article emphasizes that the purpose of the
construction of the Dome of the Rock was shaped by religious and political
motives, and that it expressed the power of Islam with its Byzantine mosaics
and verse decorations. It is also said that the use of the octagonal plan and
dome, typical of Christian martyrdoms in the region, in the design of the
building is an innovative example of Islamic architecture. The Dome of the
Rock was restored by various rulers from the time of its construction until the
Ottoman period, converted into a church by the Crusaders and then restored to
its Islamic identity.

Keywords: Sakhra, The Dome of the Rock, Al-Quds, Architecture, Symbolism.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

As one of the oldest cities in history, al-Quds has been home to many states and
civilizations. These states had the desire to dominate Jerusalem politically and
culturally, which gave the city a rich civilizational accumulation. This situation
also led to intense political and cultural activity. For example, architectural
activity in al-Quds was used by states for religious and political motives,
sometimes with the intention of dominating societies. The Umayyad period
saw the first examples of monumental architecture, including the Dome of the
Rock. As well as conveying religious and political messages, this structure is a
unique example of Islamic art.

The Dome of the Rock was built by Caliph Abdulmalik ibn Marwan between
66-72 during the Umayyad period. At the centre of the structure is the Sakhra
stone, which is sacred in Judaism and Islam. The Sakhra Stone is sacred to
Muslims because it was one of the stops on the Prophet’s journey of Isra and
Mi’raj. According to the Jews, there are many stories about the Abrahamic
prophets on the Sahrah, which is the center of the world. Although it is clear
that the building is center on the Sakhra and benefits from its sanctity, the
actual reason for its construction is not known with certainty. Because of this
uncertainty, there are different stories in the sources and different interpretations
in modern research. The historian Ya’qubi says that Abdul Malik had it built as
an alternative pilgrimage center to the Ka’bah due to the political turmoil of the
time, while the al-Quds historian al-Maqdisi says that it was built to show the
power of Islam against the admiration of the Christians for their magnificent
buildings after the Muslims were introduced to new cultures through conquests.
Modern studies say that it was intended to give al-Quds a cultural Islamic
identity and to challenge the non-Muslim population in the city. It is also said
that the building was built as a pilgrimage site to commemorate the events of
Isra and Mi’raj. The Dome of the Rock is a unique work of Islamic art with
its architectural and decorative features. The architectural plan and mosaic
form of Byzantium, the dominant culture in its geography, were used in the
building, and Byzantine craftsmen were also involved in the construction. The
mosaics carry strong messages of sovereignty. In addition, for the first time
in an architectural work, it is seen that verses were engraved on the walls.
The verses chosen were not random, but verses with strong messages were
preferred in accordance with the conditions of the period.

The Dome of the Rock was built during the Umayyad period with many
meanings and messages, and it carried this message strongly throughout the
historical process. In subsequent periods, conditions and events caused the
building to take on different meanings.
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All the states that ruled al-Quds after the Umayyads established a close
relationship with the Dome of the Rock. During the Abbasid, Fatimid and
Seljuq periods, various restorations and some new additions were made. The
Crusader period was then a time of great change. The Crusaders who occupied
al-Quds turned the Dome of the Rock into a church under the name Templum
Domini. During the Ayyubid period, al-Quds was reconquered under the
command of Salah al-Din al-Ayyubi and the Dome of the Rock regained its
Islamic identity.

Salah al-Din al-Ayyubi also made some new additions. Other sultans who
came to power after him also paid special attention to the site. The Dome of
the Rock, which was also a structure of great importance to the sultans of the
Mamluk period, underwent a major transformation during the Ottoman period,
and the outer surface mosaics were replaced with tiles. Throughout this period,
all these states benefited from the sanctity of the Dome of the Rock and sought
to consolidate their political authority through the services they provided there.
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Giris

Tarihin en eski sehirlerinden biri olan ve {i¢ din tarafindan kutsal kabul
edilen Kudiis, tarih boyunca bir¢cok devlet ve medeniyete ev sahipligi
yapmustir. Bu devletlerin Kudiis’e siyasi ve kiiltlirel anlamda hakim olma
arzusu, sehre zengin bir kiiltiirel miras kazandirmistir.

Tarih boyunca Yahudiler, pagan topluluklar, Hiristiyanlar ve
Miislimanlar farkli donemlerde Kudiis’e hiikmetmis ve ozellikle Ehl-i
kitap mensuplart bu siyasi hakimiyeti dini bir referansa dayandirmislardir.
Hiikiimran olduklar1 donemlerde sehirde cok sayida siyasi ve kiiltiirel
icraat gerceklestirmislerdir. Bunlarin en gozle goriiniir ve kalici olani
imar faaliyetleri olmustur. Bu imar faaliyetleri medeniyetlerin Kudiis’te
biraktiklart en kalict izler olmus ve devletler hakimiyetlerini yitirseler bile
medeniyetler bu izler sayesinde yasamaya devam etmislerdir.

Mimari eserler, islevselligin 6tesinde giig, otorite, din gibi derin
motivasyonlarla inga edilmekte, bir¢ok alt mesaj barindirmaktadir. Mimar
A. Schwanzer’in “Mimari; dort duvar ve basimizin iizerindeki bir damdan
daha fazlasidir.” s6zii, mimari yapilarin sanatsal, sosyolojik, antropolojik,
ekonomik, tarihsel ve kiiltiirel yonlerine vurgu yaparak, mimarinin tagidigi
anlam katmanlarina igaret etmektedir.! Kudiis’te gergeklestirilen imar
faaliyetleri de benzer sekilde dini ve politik mesajlarla toplumlara farkli
seyler soylemektedir. Kudiis’te bu durum kutsalin disavurumu® seklinde
mimari iizerinden gergeklesmistir. Sehrin merkezinde yer alan Harem-i
Serif’teki mimari eserler, bu durumun en acik 6rnegidir. Yahudiler i¢in
Siileyman Mabedi’nin bulunduguna inanilan bu bélge, Islami donemde
kazandig1 kimlikle Misliimanlar i¢in derin bir anlama kavusmustur. Hz.
Omer’in Kudiis’ii fethinin ardindan buraya bir mescit insa etmesiyle
baglayan bu siire¢, Kudiis’e hakim olan Miisliiman devletlerin farklh
donemlerde gergeklestirdigi imar faaliyetleriyle devam etmis ve Harem-i
Serif, giinlimiizdeki yapisina kavugmustur.

Kudiis’iin Islami bir kimlik kazanmasi Emeviler déneminde
gergeklesmistir. Anitsal mimari tiiriiniin ilk 6rnekleri bu donemde ortaya
¢tkmig, bunun en gilizel 6rnegini de Kubbetii’s-Sahre olusturmustur.
Kubbetii’s-Sahre, Islam tarihinin dini ve siyasi mesajlar veren ilk anitsal
mimari 6rnedi olmasinin yam sira Islam sanatinm inceliklerini ve estetik
anlayisin1 yansitan bir orneklik sunmustur. Bu yapmin insa gerekgeleri

! Ismail Tunah, Tasarim Felsefesine Giris (Istanbul: YEM Yayinlar1, 2002), 30.
2 Muharrem Hafiz, Kutsal ve Sanat (istanbul: Dért Mevsim Yayinlari, 2015), 204.
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hakkinda farkli goériisler mevcut olsa da kesin olarak bilinen husus, kutsal
kabul edilen sahre tagini merkeze alarak onun iizerinde bir yap1 inga etmek
amaciyla tasarlandigidir.

Yahudilere gore kutsal Moriya Tepesi iizerinde, Miisliimanlara gore
ise Kudiis Harem-i Serif simirlar1 igerisinde bulunan sahre tasi hem
Yahudi hem de Islam geleneginde kutsal kabul edilmekte ve birgok olay
ile menkibeyle iliskilendirilmektedir. Yahudilikte “evan satiah” seklinde
isimlendirilen bu tas, diinyanin merkezi olarak kabul edilmektedir.’
Yahudi kaynaklarina gore, sahre tasi Nuh’un gemisinin oturdugu yer,*
Siileyman Mabedi’nin Kudsii’l-Akdes® boliimiiniin merkezi,’ Ibrahim’in
oglu Ishak’1 kurban etmeye calistigi mevki’ ve Davud’un tevbe ettigi yer®
olarak kabul edilir. Ayrica Yahudi mitolojisinde, sahre taginin bulundugu
Moriya Tepesi, diinyanin merkezi olarak goriilmekte ve ilk insan Adem’in
burada yaratildigi ve mezarinin da burada oldugu vurgulanmaktadir. Bu
anlatilar, Yahudi geleneginde sahre tasini derin bir gizem ve kutsiyetle
kusatarak tag1 mitolojik bir boyuta tasimistir.’

Islam geleneginde de sahre tas1 biiyiik bir anlam ve énem ifade etmis,
Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s1ginda bu mekanin degeri ortaya konmaya
calisilmigtir. Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de dogrudan sahre tagindan
bahsedilmese de bazi ayetlerin yorumlarinda miifessirler burayla bag
kurmuslardir. Kaynaklarda Isrd Stresinde gecen Mescid-i Aksa ifadesi
(el-Isra 17/1) ile sahrenin kastedildigi,'* Kaf Stresinde zikredilen Israfil’in
yakin bir yerden seslenecegi giinii ifade eden ayetteki (Kaf 51/41) “yakin
yer”den maksadin da sahre oldugu;'" ayrica Enbiya Siresinde gecen “Onu
ve Lit'u iginde dlemlere bereket verdigimiz yere (ulastirip) kurtardik.”

3 Kutsal Kitap, “Hezekial”, 38/12 (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2001), 1069.
The Babylonian Talmud, Sefer Mo’ed, Yoma 54b, 257.

4 Encyclopedia Judaica, V1/986.

Kudsii’l-Akdes; Siileyman Mabedinde bulunan ve igerisinde Ahit Sandiginin oldugu

6zel bolimdir. Detayli bilgi i¢in bk. Muhammed Giingér, “Yahudi Dini Hayatinda

Siileyman Mabedi”, Israiliyat: Israil ve Yahudi Calismalar: Dergisi (2017), 1/54-78.

¢ Encyclopedia Judaica, V1, 986.

Suzan Alalu, v.dgr., Yahudilikte Kavram ve Degerler (Istanbul: Gozlem Gazetecilik

Basin ve Yayin A.S., 2005), 207.

8 Nebi Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/305.

Oleg Grabar, Islam Sanatimin Olusumu, ¢ev. Nuran Yavuz (Istanbul: Kanat Kitap,

2004), 48.

10 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, 26/305.

' Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn (Beyrut: Darii’l-Fikir,
1984), 26/183.
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ayetindeki yerin de sahrenin bulundugu bolge olduguna'? dair yorumlar
bulunmaktadir. Ancak bu ayetlerde sahre ile dogrudan bir baglanti
kurulmamasi nedeniyle bu yorumlara ihtiyath yaklasilmalidir.

Hadis literatiiriinde de sahre ile alakali ¢ok sayida rivayet yer almaktadir.
Bu iligskinin en somut 6rnegi Hz. Peygamber’in mi’raca sahre iizerinden
yiikselmesidir. Bu 6nemli hadise, kaynaklarda bizzat Hz. Peygamber’in
dilinden su sekilde nakledilmistir:

Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Beytiimakdis’e dogru
Isra yolculuguna ciktigimda Cibril (a.s.) beni Ibrahim’in (a.s.) kabrine
gotiirdii ve ‘Burada in ve iki rekdt namaz kil. Burasi baban Ibrahim’in
kabridir.” dedi. Sonra beni Beytiillahim’e gétiirdii ve orada da ‘Burada in
ve iki rekat namaz kil. Burasi kardesin Isa’nin dogdugu yerdir.” dedi. Daha
sonra beni Sahre’ye gétiirerek bana soyle sdyledi: ‘Buradan gége Rabbine
yiikseleceksin.” Bunun {izerine Allah azze ve celle bana ilham etti ve ben
‘Biz Rabbime yiikselecegimiz yerdeyiz’ dedim. Sonra peygamberlerle
birlikte namaz kildim ve gége Rabbime yiikseltildim."

Fezail tiirii eserlerde, mi’rac hadisesi haricinde yeryiiziindeki su
ve nehirlerin sahreden c¢ikmasi,'"* kiyamet alameti olarak sahre ile
Kéabe’nin kavusacagi™ gibi farkli konular da yer almaktadir. Sahre ile
alakali bir diger 6nemli konu ise onun Miisliimanlarmn ilk kiblesi olmasi
meselesidir. Kaynaklarda sahre i¢in, Musa 'min kiblesi'® ifadesi gegmekte,
Miislimanlarin Kabe’den once Kudiis’e yonelmelerinin aslinda sahreye
dogru oldugu séylenmektedir."”

Son olarak Hz. Omer’in Kudiis’ii fethetti§i zaman sahre tagini
arastirip buldugu yoniindeki rivayetler de Miislimanlarin zihninde bu
tasin kutsallifin1 gosteren 6nemli bir detaydir. Rivayete gore Kudiis’e
gelen Hz. Omer, sehri teslim almasinin ardindan Patrik Sophronius’tan
Kur’an-1 Kerim’de Mescid-i Aksa olarak gecen ve igerisinde sahre taginin
da bulundugu Siileyman Mabedi’nin yerini gostermesini istemistir. Patrik,
Hiristiyanlar tarafindan bu alanin ¢opliige cevrilmis olmasi sebebiyle

12 Ebi’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah ibn Asakir, Tdrih-u medinet-i
Dimagk, thk. Muhibuddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri (Beyrut: Darii’l-Fikir,
1995), 1/140.

13 Eb Bekr Muhammed b. Musa el-Vasiti, Fezdilu’l-Beyti’I-Mukaddes, thk. Isak

Hassun (Jerusalem: Institute of Asian and African Studies The Hebrew University,
1979), 72.

4 Vasiti, Fezdilu’l-Beyti’l-Mukaddes, 68, 69.

15 Ebii’l-Yiimn el-Uleymi, el-Unsii I-celil bi tarihi l-Kuds ve’l-Halil, thk. Mahmud Ali
Ataullah (Amman: Mektebetii Dandis, 1999), 1/357-358.

16 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, 26/305.

17 Sihabeddin Ebi Mahmud ibn Temim el-Makdisi, Miisiru I-gurdm ild ziyéret-i Kuds
ve’s-Sdm, thk. Ahmed el-Huteymi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1994), 216.
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halifeyi oraya goétiirmek istemese de Hz. Omer’in 1srar iizerine buna
mecbur kalmistir. Halife, alanin temizlenmesine bizzat onciiliik ederek
sahreyi ortaya ¢ikarmistir.'®

Islam tarihi kaynaklarinda gegen bu bilgi, Misirli Yahudi tarihgi Yosef
Sambari’nin Sefer Divrey Yosef isimli kroniginde, Karal ilim adami
Solobon ben Yeruham’in Yeremya 'min Mersiyeleri’nde ve yine bir bagka
Karai alim Sehl b. Matsliah’in Sefer ha-Mitsvot’unda da yer almistir.'” Hz.
Omer’in Harem-i Serif’in bulundugu alam kesfetme ve Miisliimanlarla
beraber temizleme girisimi, buranin Miisliimanlar nezdindeki 6nemini

gostermektedir.

Sahreye atfedilen bu kutsiyet, buranin ve g¢evresinin Emeviler
doneminde koruma altina alinmasina ve Kubbetii’s-Sahre’nin yapimina
zemin hazirlamigtir. Yapmin insa edilme sebepleri konusunda farkli
rivayetler nakledilmekle birlikte, yapinin insa edildigi yerin sahre merkezli
secildigi asikardir. Bu seg¢im, sahrenin igerdigi anlamlarla dogrudan
iliskilidir.

1. Yapihs Sebepleri Uzerine

Emeviler doneminde halife Abdiilmelik b. Mervan’in emriyle hicri 66-
72 yillart arasinda sahre taginin iizerine insa edilen Kubbetii’s-Sahre’nin
yapilis gerekgeleri konusunda klasik kaynaklarda farkli rivayetler yer
alirken, modern arastirmalarda ise konuya yeni yorumlar getirilmistir.

Ik olarak Kudiis’iin ve sahre tasimin kutsalligmi én plana ¢ikarmak
ve Hz. Peygamber’in isra ve mi’rac yolculuklarinin hatirasimi kalict
kilmak i¢in Kubbetii’s-Sahre’nin insa edildigi 6ne siirtilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de yer alan “Kendisine dyetlerimizden bir kismint gosterelim
diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan c¢evresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksd’yva gétiiren Allah eksikliklerden
miinezzehtir. O, ger¢ekten her seyi isitmekte ve gormektedir. " ayeti ve
ii¢c mescit hadisi olarak bilinen Ibn Sihab ez-Ziihri’den nakledilen “Ancak
ic mescit i¢in yola ¢ikilir. Bunlardan ilki Mescid-i Haram, ikincisi benim
mescidim (Mescid-i Nebevi) ve liglinciisii de Mescid-i Aksa’dir.” hadis-i
serifi de Kudiis’iin Miisliimanlar nezdinde miibarek bir belde kilindiginin
delili olarak gosterilmistir. Abdiilmelik b. Mervan sehrin ve sahre taginin
kutsiyetini 6n plana ¢ikararak burada Miisliimanlar i¢in 6nemli bir
ziyaret merkezi inga ettirmis ve bu hadiselerin inananlarin kalplerinde ve

18 Uleymi, el-Unsii’l-celil bi térihi’l-Kuds ve’l-Halil, 1/380.

1 Nuh Arslantas, Yahudilere Gore Hz. Muhammed ve Islamiyet (Istanbul: Iz Yayncilik,
2011), 169-170.

2 Kur’dn Yolu, el-Tsra 17/1.
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zihinlerinde yasatilmasini amaglamistir.?! Bu konuda Memliikk doneminde
yasamis Kudislii tarih¢i, miifessir ve kadi Ebii’l-Yiimn el-Uleymi’nin®
bir rivayeti dikkat ¢ekicidir. Rivayette, Abdiilmelik b. Mervan’in, sahreyi
ziyareti sirasinda Miisliimanlari sicaktan ve soguktan koruyacak bir yap1
inga ettirmek istedigi ve bunu tebaasina bir mektupla ilettigi, tebaanin da
halifenin bu kararini memnuniyetle karsiladigi ifade edilmektedir.”* Bu
rivayet, her ne kadar yapilig sebebi olarak cografi ve iklimsel gerekgeleri
On plana ¢ikarmis gibi goziikse de diger yandan o donemde Miisliimanlarin
sahreyi ziyaret ettiine ve halifenin bu ziyareti kolaylastirmak amactyla bir
mekan yaptirmak istegine de isaret etmektedir. Diger yandan Kubbetii’s-
Sahre’nin mimari 6zellikleri incelendiginde Suriye-Filistin bdlgesindeki
Hiristiyan ziyaretgahlarinin planlariyla benzerlik tasidigi goriilmektedir.
Bu benzerlik, yapinin bir ibadet mekanindan ziyade, daha ¢ok ziyaret ve
saygl gosterme amaciyla insa ettirildigi fikrini gii¢lendirmektedir.* Bu
mimari tercih hem dénemin kiiltiirel etkilesimlerini hem de Islam’1n kutsal
mekanlar1 6ne ¢ikarma arzusunu yansitmaktadir.

Kubbetii’s-Sahre’nin yapilig sebepleri konusundaki rivayetlerden ilki,
tarih¢i Ya’kubi’nin Tdrihu’l-Ya kubi isimli eserinde dile getirilmistir. Bu
rivayette, yapinin Kabe’ye alternatif olarak yeni bir hac merkezi amaciyla
yapildigr one siirilmektedir. Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan,
Sam halkiin Abdullah b. Ziibeyr’e biat etmelerinden korktugu ic¢in hac
maksadiyla da olsa onun hakimiyeti altinda bulunan Hicaz’a gitmelerini
yasaklamis ve halkin buna itiraz1 tizerine halife onlara {i¢ mescit hadisini
hatirlatarak su sozleri sdylemistir: “Mescid-1 Beytilmakdis, Mescid-i
Haram’in makamidir ve Restilullah’in miibarek ayaklarini lizerine basarak
mi’raca ylikseldigi bu Sahre de sizin i¢in Kabe’nin makamidir.” Rivayetin
devaminda Ya’kubi, Abdiilmelik b. Mervan’in sahre iizerine bir kubbe
inga ettirdigini ve insanlarin oray1 Kabe’yi tavaf eder gibi tavaf ettiklerini
aktarmistir.” Bu iddia Ya’kubi haricinde onunla ayni donemde yasamis
olan Said b. Bitrik’in tarihinde de gegmektedir.?

Bu goriis, modern arastirmacilar arasinda da tartisilmistir. Meshur

oryantalist Ignaz Goldziher, bu goriisii desteklemekle birlikte ti¢ mescit
hadisinin Abdiilmelik b. Mervan’in istegiyle Kubbetii’s-Sahre’nin insasina

2 fbrahim el-Fenni - Tahir en-Nemri, el-Mescidii’l-Aksa ves-Sahretii’l-Miiserrefe

(Amman: Daru’s-Suruk li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2001), 95.

2 Abdiilkerim Ozaydin, “Ebi’l-Yimn el-Uleymi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/350.

3 Uleymi, el-Unsii’l-celil bi tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, 1/401.

2 Grabar, Islam Sanatimn Olusumu, 48.

% Ya’kubi, Tarihu'l-Ya kubi, 2/261.

2% Said b. Butrik, Tdrihu I-mecmu’ ala t-tahkik ve t-tasdik (Beyrut: Matbaatii’l-Aba el-
Yesiin, 1909), 39.
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mesruiyet kazandirmak igin Ibn Sihab ez-Ziihri tarafindan uyduruldugunu
iddia etmistir.”’ Ingiliz sanat tarihgisi K. A. C. Creswell de bu goriisii
savunmus ve bunu tarihte yasanan farkli olaylara benzetmistir. Jerobam’in
Israilogullarim1 Kudiis’e haci olmak igin gitmelerini engellemek adina
Dans ve Bethel’de altin buzagilar yaptirmasi bu 6rneklerden biridir. Digeri
ise Sah Ismail, Tahmasb ve Abbas’m Siiligi devletin resmi mezhebi haline
getirmelerinin ardindan Iranli hacilar1 Mekke’ye gitmekten vazgegirmek
icin Meshed’de Imam Riza Tiirbesi’ni kiymetli ve pahali siislerle
donatmasidir.?®

Islam tarihi literatiiriinde ilk olarak Ya’kubi’nin ortaya koydugu bu
rivayet oldukga tartigmali bir nitelik tagimaktadir. Modern donemde
yapilan c¢ok sayida aragtirma bu gorisiin belli sebeplerle kabul
edilemeyecegini ifade etmektedir. ileri siiriilen sebeplerin ilki Ya’kubi’nin
Sii temayiillerinin olmasi ve bu sebeple eserinde Emevi karsitt bir tutum
benimsemesidir.?’ Bir diger gerekce, o dénemin diger tarihgilerinin, Islam
alemi icin olduk¢a 6nemli olan hac konusunda boyle bir degisikligi hig
zikretmemis olmalaridir*® Ayrica Ya’kubi, Abdiilmelik’in Sam halkina
hacct yasakladigini ve bu durumun biitiin Emevi déneminde siirdiigiinii
sOylemektedir.3! Ancak ayni eserde, hicri 68 senesinde Arafat’ta
Emeviler’in sancaginin bulunduguna,’> 75 senesinde ise Abdiilmelik b.
Mervan’in bizzat hacca gittigine™ dair bir rivayete yer vermesi, eseri kendi
iginde ¢eligkili kilmaktadir.

Goldziher’in Ya’kubi’nin rivayetine dayanarak ortaya attig1 {i¢ mescit
hadisinin uydurma oldugu iddiasina kars1, hadis aragtirmacilar1 bu hadisin
giivenilirli§ini ortaya koymuslardir. Islam alimlerinin hadisin sthhati
konusunda siiphe belirtmemeleri ve yalnizca serhini yapmalart onun
sthhatine dair siiphelerinin olmadigin1 gostermektedir.’* Bir diger izah

2" Ignaz Goldziher, Muslim Studies, ¢ev. C. R. Barber, S. M. Stern (London: George
Allen &Unwin Ltd., 1971), 2/44-45.

* Fettah Aykac, K. 4. C. Creswell’in Erken Islam Mimarisi Arastirmalari ve Tiirkiye 'de
Sanat Tarihi Calismalarindaki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 1/239.

2 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, 26/306. Oleg Grabar, “Qubbat Al-Sakhra”, Jerusalem
Constructing the Study of Islamic Art (Hampshire: Ashgate Publishing Company,
2006), 114.

30 Shelomo Dov Goitein, “The Historical Background of the Erecction of the Dome of
the Rock”, Journal of the American Oriental Society 70/2 (1950), 104.

31 Ya’kubi, Tdrihu’l-Ya kubi, 2/261.

32 Ya’kubi, Tdrihu’l-Ya kubi, 2/268.

3 Ya’kubi, Tdrihu’l-Ya kubri, 2/273.

¥ Hafize Yazici, “U¢ Mescid Disinda Dini Amaglarlar Yolculuk Yoktur Hadisi ve

Cagdas Hadis Tartismalarindaki Yeri”, V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi 111 (Isparta: 2016), 16.
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ise hicri 81°den 6nce Abdiilmelik b. Mervan ile Ibn Sihab ez-Ziihri’nin
goristiigiine dair herhangi bir kaydin olmayisidir.*> Dénemin sartlar1 géz
oniinde bulunduruldugunda halifenin Ibn Sihab ez-Ziihri’ye boyle bir
hadisi uydurma emri vermesi goriisme olmaksizin zor géziikmektedir. Ayni
zamanda bu hadis Ziihri’den baska farkli senetlerle de rivayet edilmistir.
Hadisin sahabe ravileri Ebi Hiireyre ve Ebf Said el-Hudri’dir. Ibn Sihab
ez-Zihrl ve hocasi Said b. Miiseyyeb rivayeti Ebl Hiireyre tarikiyle
nakletmislerdir. Hadisi Eb{i Said el-Hudri’den rivayet eden ise Kaz’a b.
Yahya’dir ve bu tarikle de Buhari, Miislim, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel
gibi hicrf tigiincii asir miellifleri nakletmislerdir.*® Tiim bu izahlar hadisin
uyduruldugu tezini ¢ilirlitmektedir.

Kubbetii’s-Sahre’nin yapilis gerekgeleri konusunda kaynaklarda yer
alan bir diger rivayet, Kudiislii tarih¢i ve cografyact Ahmed el-Makdisi’nin
Ahsenii t-tekdsim isimli eserinde yer almaktadir:

“Bir giin amcama soyle sdyledim; ‘Ey amcam! Velid, Miisliimanlarin
mallarin1 Dimagk Camii’ne harcamakla iyi bir is yapmadi. Eger bu
harcamay1 yollar, sinai mekanlar ve kaleler i¢in yapsaydi daha iyi olurdu.’
O ise bana soyle cevap verdi: ‘Hayir oglum! Velid iyi bir is yapt1 ve bunda
da bagarili oldu. Ciinkii o Sam’1n bir Hiristiyan beldesi oldugunu, onlarin
burada goz alict kiliseler ve binalar yaptiklarini biliyordu. Kamame,
Lydda ve Roha gibi kiliselerinin g6hretinin diinyay: kapladigini goriince
Misliimanlarin  dikkatinin bu kiliselerden bir camiye ¢evrilmesini
saglayacak ve diinyanin harikalari arasinda yer alacak bir cami yapilmasi
gerektigini anladi. Abdiilmelik b. Mervan’in da Kamame Kilisesi’nin
biiyiikligiinii ve heybetini gordiigiinde Miisliimanlarin kalplerinde bir
etki birakmasindan korkarak Kubbetii’s-Sahre’yi yaptirdigini gérmiiyor
musun?””%’

Makdisi’nin bu rivayeti, fetihlerle beraber yeni dinlerle, kiiltiirlerle
ve geleneklerle karsilasan Misliimanlarin verdigi tepkileri ve buna kars1
Emeviler doneminde alinan tedbirleri gosteren kii¢iik bir 6rnektir. Bizans
imparatorlugunun hakimiyetinde bulunan Suriye-Filistin bdlgesinin
fethedilmesiyle Bizans’in abidevi eserleriyle karsilasan Miisliimanlarin,
bu yapilara hayranlik beslemesi {izerine Abdiilmelik b. Mervan, o zamana
kadar Islam mimarisinde goriilmeyen ihtisamli bir yap1 yaptirarak onlarin
nazar-1 dikkatlerini ¢ekmeyi amacglamistir. Kubbetii’s-Sahre’nin ihtisamli
yapisi da bu goriisii desteklemektedir. Bu sekilde ayn1 zamanda dénemin

3 Muhammed Mustafa el-Azami, [lk Devir Hadis Edebiyati, gev. Hulusi Yavuz
(istanbul: iz Yaymcilik, 1993), 261.

36 Hafize Yazici, “Uc Mescid Disinda Dini Amaglarlar Yolculuk Yoktur Hadisi ve
Cagdas Hadis Tartigmalarindaki Yeri”, 14.

37 Ebl Abdullah Muhammed b. Musa el-Makdisi, Ahsenii t-tekdsim (Leiden: E. J.
Brill, 1967), 159.
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onemli Hiristiyan sehirlerinden biri olan Kudiis’iin merkezine insa edilen
Islam eseriyle kiliselerin golgede birakilmas: da amaclanmugtir.?®

Kubbetii’s-Sahre iizerine miistakil eserler vermis olan iinlii sanat
tarih¢isi Oleg Grabar da Makdisi’nin bu rivayetinin haklilik payini
vurgulamig ve bununla beraber yeni bir goriis daha ortaya atmistir. Grabar’a
gore Kubbetii’s-Sahre’nin insas1 Yahudi ve Hiristiyanlara kars1 bir meydan
okumadir. Yahudiler i¢in kutsal olan bir alana insa edilmesiyle, Hiristiyan
bir sehrin siluetini degistirerek ona Miisliman bir kimlik kazandirmasiyla
ve boylece sehirdeki Hiristiyan egemenligini sarsmasiyla bu meydan
okuma gergeklestirilmistir. Nitekim yapinin mimari ve dekorasyon dgeleri
de bunu desteklemektedir.?* Kubbetii’s-Sahre’nin igerisinde bulunan ve
Emevi déneminde yazilmis olan kitdbedeki ayetlerin Hz. Isa’ya ve Hz.
Meryem’e atifta bulunmasi ve ayni sekilde i¢ dekorasyona yerlestirilen
mozaiklerdeki gii¢ ve egemenlik simgeleri Islam’in giic gdsterisini
yansitmaktadir.*’

Emevi doneminde yazilmis kaynaklarin giiniimiize ulagmamasi
sebebiyle Kubbetii’s-Sahre nin yapilisina dair kesin bir sebep bilinmemekle
birlikte, ortaya konan rivayetler ve goriisler neticesinde bir degerlendirme
yapmak miimkiin géziikmektedir. Ya’kubi’nin naklettigi tartismali rivayet
haricinde ifade edilen diger gerekgeler arasinda bir uyum ve biitiinliik
goriilmektedir. Is]1Am geleneginde sahre taginin kutsiyeti, inananlarm buraya
yapacaklar ziyaretlerin kolaylagtirilmasi ve bu kutsiyetin mekanlastiriima
arzusu, muhtemelen Abdiilmelik b. Mervan’t Kubbestii’s-Sahre’yi insa
etmeye sevk eden temel saiklerdi. Yapimin bulundugu fiziki konum da
sehrin Islami bir kimlik kazanmasini kolaylastirmistir. Bu sayede siyasi
egemenligin Gtesinde kiiltlirel boyutta da sehrin Miisliiman bir goriiniime
kavusmasi miimkiin olmustur. Ayn1 zamanda yapinin bulundugu alanin
mimari 6zellikleri ve dekorasyon 6geleri de sehirdeki diger dinlere karsi
bir meydan okuma araci olarak kullanilmigtir.

2. insa Siireci

Emeviler dénemi, Islam tarihinde ¢ok sayida catisma ve krizin yani
sira siyasi, ilmi, askerd, iktisadi ve kiiltiirel yeniliklerin de yasandig: bir
donemdir. Ozellikle Abdiilmelik b. Mervan’in hilafet yillarinda atilan
adimlarla devletin i¢ ve dis siyasetteki giicii daha da pekismistir. Bu
donemde Kudiis de olduk¢a 6n plana ¢ikmistir. Tipk: halefi Muaviye gibi

3 Timothy Insoll, Isldm Arkeolojisi, cev. Bahar Tirnakei (Istanbul: Homer Kitabevi,
2007), 64.

% Grabar, Islam Sanatimn Olusumu, 50-51. Oleg Grabar, The Dome of the Rock
(Cambridge: The Belknap Press of Harvard University Press, 2006), 113.

4 Grabar, Islam Sanatinin Olusumu, 53.
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Abdiilmelik de Kudiis’te biat alarak*! sehrin dini kimligini kendi otoritesini
saglamlastirmak i¢in kullanmistir. Ayn1 zamanda gergeklestirdigi imar
faaliyetleri ile sehrin Islami kimligini giiclendirmistir.** Bu faaliyetlerin
basinda da Kubbetii’s-Sahre’nin insast gelmistir.

Abdiillmelik b. Mervan, 66/685 senesinde Dimagk’tan Kudiis’e gelerek
Kubbetii’s-Sahre’nin yapim emrini vermis, ancak dncesinde diger sehirlerde
yasayan tebaasina, sahre taginin iizerine Miisliimanlar1 sicaktan ve soguktan
koruyacak bir kubbe inga etmek istedigini ifade eden mektuplar gondermis
ve onlarin bu fikri nasil degerlendireceklerini sormustur. Tebaasinin bu
goriisii desteklemesi ve basarili olmasi i¢in kendisine dualariyla destek
vermesi lizerine halife, insa siirecinde calisacak iscileri temin ederek
kubbeli yapinin insas1 yoniinde talimat vermistir.*

Halife, Kubbetii’s-Sahre nin insa sorumlulugunu kendisine danigmanlik
yapan Recad b. Hayve ile mevlasi Kudiislii Yezid b. Sellam’a vermistir.*
Yezid b. Sellam’in bolgenin yapi unsurlarina hakim olmasi insaatin
saglikli bir sekilde ilerlemesini saglamigtir. Halifenin talimatiyla yapinin
finansmani1 Misir haracindan kargilanmigtir. Misir’in 7 yillik harag¢ vergisi
bu ise tahsis edilmistir.* S6z konusu miktarin yaklasik 12 ila 14 milyon
dinar oldugu tahmin edilmektedir.*® Abdiilmelik, bu biitgenin tasarruf
yetkisini Reca b. Hayve ve Yezid b. Sellam’a vermistir.

Abdiilmelik, bdlgede 6zellikle mimari ve sanat alaninda belirgin bir
sekilde kendisini gosteren Bizans kiiltiirel birikiminden istifade etmis ve
imar faaliyetlerinde Bizansli ustalar1 kullanmigtir.” Ayrica bélgede bulunan

4 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1993), 200.

42 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi C. 1 Hazreti Muhammed den 19. Yiizyila,
cev. Yasin Aktay (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2002), 108.

4 Makdisi, Miisiru’l-gurdm, 171-172. Uleymi, el-Unsii’l-celil bi tarihi’l-Kuds ve’l-
Halil, 1/401.

# Makdisi, Miisiru’l-gurdam, 172. Uleymi, el-Unsii’l-celil bi tarihi’l-Kuds ve’l-Halil,

1/401.

Makdisi, Miisiru’l-guram, 171.

% Ebl Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-
Makrizi, el-Hitdatu’l-Makriziyye (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 98-99. Makrizi, Hz.
Osman doneminde Misir valisi olan Abdullah b. Sa’d b. EbG Serh zamaninda Misir
harag gelirinin 14 milyon dinar oldugunu, Emeviler déneminde bdlge halkinin ihtida
etme orani yiikseldik¢e bu miktarda diisiis meydana geldigini ve en son Siileyman b.
Abdiilmelik zamaninda 12 milyon dinar oldugunu nakletmektedir. Bu bilgiden yola
cikarak Abdiilmelik b. Mervan doneminde Misir harag gelirinin 12-14 milyon dinar
arasinda bir miktara oldugu diisiiniilmektedir.

4 Yilmaz Can - Recep Giin, “Erken Dénem Islam Mimarisinde Yabanci Usta ile
Devsirme ve Yabanci Malzeme Kullanimi”, ISTEM 4/8 (2006), 142. Johs Pedersen,
“Mescid”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: MEB Yaymlari, 1967), 8/24. J. Walker,
“Kubbetii’s-Sahra”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: MEB Yaymlari, 1967), 6/945.

45
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harabe haldeki Bizans yapilarindan devsirme malzemelerin de Kubbetii’s-
Sahre’nin ingasinda kullanildigi diisiniilmektedir. Bazi siitun ve siitun
bagliklart ile Meryem Ana Kilisesi’nin kalintilarindaki unsurlar yapida
kendini agik¢a gostermektedir.®® Yalnizca yapinin ingaatinda degil, i¢ ve
dis tezyinatinda da Bizansli ustalar gérev almistir. Kubbetii’s-Sahre’nin
mimari plan1 da ¢esitli yabanci unsurlar icermektedir.

Kubbetii’s-Sahre, yapildigi déneme kadar Islim mimarisinde
goriilmeyen 0zgiin bir plana sahiptir. Merkezine somut bir kutsal degeri
yerlestirerek cevresini i¢ ice gecmis iki sekizgen yapi ile ¢evreleyen bu
kubbeli tasarim, Suriye-Filistin bolgesindeki Hiristiyan martyriumlari***
andirmaktadir. Abdiilmelik b. Mervan’in bu mimari tercihi, yapinin insa
sebebiyle baglantili goziikkmektedir. Bolgenin aliskin oldugu bu ziyaret
anit1 plani, Kubbetii’s-Sahre’nin de bir anit olarak insa edilmis olabilecegi
gorisiinii gliclendirmektedir. Bu benzerlikler hem Avrupa’dan hem de
Suriye-Filistin bolgesinden bazi érneklerle desteklenmektedir. One gikan
ornekler arasinda, Roma’daki Imparator Konstantin’in kiz1 Konstantina
icin yaptirdigi sekizgen ve kubbeli plana sahip Santa Costanza Kilisesi*® ile
Filistin’de Hz. Isa’nin dogduguna inanilan magaranin iizerine insa edilen
sekizgen plana sahip Dogus Kilisesi bulunmaktadir.>' Kubbetii’s-Sahre ile
fiziksel ve anlamsal olarak en cok benzerlik gosteren yapiise Beytiillahim’de
bulunan ve Hz. Meryem ile iliskilendirilen Katishma Kilisesi’dir. Rivayete
gore Hz. Meryem, Hz. Isa’ya hamileyken Beytiillahim’e giderken yorulup
koltuk goériintimiinde bir kayanin iizerine oturmustur. Miladi 456 senesinde
Aziz Theodos tarafindan bu olay anisma ayni kayanin iizerine sekizgen
ve kubbeli bir kilise insa edilmistir.>> Bu yapilar, diger kiliselerle de
benzerlikler gostermektedir.

Kubbetii’s-Sahre, sadece mimari planiyla degil, ayn1 zamanda mozaik
ve kitdbelerin olusturdugu tezyini ozellikleriyle de essiz ve yenilikci
bir forma sahiptir. Siislemede gorev aldigi bilinen Bizansh ustalarin®

% Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: Bogazici
Yayinlari, 1980), 411. Casim Avci, Islam-Bizans ligkileri (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2015), 205.

4" Martyrium: Hiristiyan azizlerinin etkinlikte bulunduklari ya da din ugruna canlarini
verdikleri yerde, olayin anisina insa edilen anit yapilar.

30 David J. Stanley, “New Discoveries at Santa Costanza”, Dumbarton Oaks Papers, V.
48 (1994), 257.

1 Rina Avner, “The Dome of the Rock in Light of the Development of Concentric
Martria in Jerusalem: Architecture and Architectural Iconography”, Mugarnas, v. 27
(2010), 35.

2 Grabar, The Dome of the Rock, 104. Avner, “The Dome of the Rock in Light of the
Development”, 37.

3 Celal Esad Arseven, Tiirk Sanat Tarihi (Ankara: MEB Yayinlari, 1971), 36.
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bolgedeki bir mozaik okulunda yetistigi ifade edilmektedir.®* Mozaiklerde
yogun olarak Bizans kiiltliriiniin izleri goriinmekle birlikte Sasani etkileri
de bariz bir sekilde fark edilmektedir.’®> Bu durum, Bizans ve Sasani
kiiltiirleri arasindaki etkilesimi de gostermektedir.

Kubbetii’s-Sahre’nin mozaiklerinde iki ana tema goze ¢arpmaktadir.
flki, bitkisel motiflerin kullanildig1 mozaiklerdir. Bu kompozisyonda
vazo i¢inden ¢ikan akantus yapraklari, kiviimli dallar, {iziim ve hurma
salkimlari, nar ve elma motifleri ile zeytin, bambu ve palmiye agaclar1 yer
almaktadir.’® Oleg Grabar mozaiklerdeki bu bitkisel formun kullanilmasinin,
yalnizca siisleme amaciyla oldugunu sdylerken ’Robert Hillenbrand ise
bitkisel unsurlari cennet ile iligkilendirerek bu motiflerin kullanilmasiyla
mekanda manevi bir hava yaratilmasinin amaglandigini ifade etmektedir.®®
Ikinci mozaik programi ise taglar, gerdanliklar, kiipeler ve broslardan
olusan miicevher motiflerini igermektedir. Bu takilar Bizans ve Sasani
imparatorluklariyla iligkili olup Kubbetii’s-Sahre’deki kullanimlar siyasi
bir mesaj tasimaktadir. Ilk ve Orta Caglarda maglup edilen hiikiimdarlarin
esyalarini toplama gelenegi,” Kubbetii’s-Sahre’deki bu motiflerle kendini
gostermektedir. Bu tasarimlar, séz konusu imparatorluklarin Islam
karsisinda maglup olduklar1 ve Islim devletine sigindiklari mesajini
vermeyi amaglamaktadir.®® Dolayisiyla bu mozaikler, Kubbetii’s-Sahre’nin
inga amaglarindan biri olan meydan okuma gayesinin somut bir delili
olarak okunabilir. Baslangi¢ta Kubbetii’s-Sahre’nin hem i¢inde hem dis
ylizeyinde yer alan bu mozaikler, zamanla iklimsel faktorler sebebiyle dis
ylizeyindekilerin tahrip edilmesi sonucunda sadece igmekanda kalmastir.

Kubbetii’s-Sahre’nin dekorasyonunda mozaiklerin yani sira kitabeler
de oldukca dikkat cekicidir. Ayetlerin mimari bir esere naksedilmesi,
Islam sanatinda ilk kez Kubbetii’s-Sahre’de goriilmekte olup daha énce bu
uygulamanin yapildig1 bir 6rnek yoktur. Emeviler doneminde bu yeniligin
nasil ortaya ¢iktig1 konusu hala bilinmemektedir. Glinlimiize kadar ulasan
yapimin 3 kitdbesi bulunmaktadir. Bunlardan en uzunu 240 metre olup i¢

* P. M. Holt - A. K. S. Lambton - B. Lewis, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti
(Istanbul: Hikmet Yayimlari 1984), 4/247. Fettah Aykag, K. A. C. Creswell’in Erken
Islam Mimarisi Arastirmalari, 299-300.

% Nusret Cam, Islamda Sanat Sanatta Islam (Ankara: Akgag Yaymlari, 1997), 184-

185. Grabar, Islam Sanatinin Olusumu, 54. 1lhan Ozkegeci, Dogu Isigi VIL-XIII.

Yiizyularda Islam Sanati (Istanbul: Graphis Matbaa, 20006), 83.

Ozkegeci, Dogu Isig1, 83.

Grabar, Islam Sanatinin Olusumu, 52.

58 Robert Hillenbrand, Islam Sanati ve Mimarhigi, cev. Cigdem Kafescioglu (istanbul:
Homer Kitabevi, 2005), 24.

59 Ulas Tére Sivrioglu, Islam Sanatindan Antik Figiirler (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat
Yayinlari, 2018), 26.

60 Grabar, Islam Sanatinmin Olusumu, 54-55.
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mekanda sekizgenin iki yliziinde yer almaktadir. Besmele ile baglayan bu
ayetlerin tamamu ise soyledir:

“Rahmdn ve Rahim olan Allah’mn adiyla

Deki: “O, Allah twr; tektir. Allah Samed ’dir. Dogurmamus ve dogmamustur.
O’nun higbir dengi yoktur. ™!

“Stiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salat ediyorlar. Ey iman
edenler! Siz de ona saldt edin, selam edin.”’*

“Hamd, ¢ocuk edinmeyen, miilkte ortagi olmayan, zillet ve acizligin
gerektirdigi bir yardimciya ihtiyact bulunmayan Allah’a mahsustur” de ve
O’nu tekbir ile yiicelt.

“Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah1 tespih eder. Miilk yalnizca
O’nundur, hamd de O ’na mahsustur. O her seye hakkiyla giicii yetendir.”**

“Géklerin ve yerin hiikiimranligi yalnizca O nundur. Diriltir, éldiiriir.
O her seye hakkiyla giicii yetendir. "

“Ey Kitab ehli! Dininizde simirlart asmaymn ve Allah hakkinda ancak
hakki soyleyin. Meryemoglu Isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi,
Meryem’e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden bir
ruhtur. Oyleyse Allah’a ve peygamberlerine iman edin, “(Allah) iictiir”
demeyin. Kendi iyiliginiz i¢cin buna son verin. Allah ancak bir tek ilahtir. O
cocuk sahibi olmaktan uzaktir. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey onundur.
Vekil olarak Allah yeter. Mesih de Allah’a yakin melekler de Allah’a
kul olmaktan asla ¢ekinmezler. Kim Allah’a kulluk etmekten cekinir ve
biiyiikliik taslarsa, bilsin ki, O, onlarin hepsini huzuruna toplayacaktr.

“Hakkinda siipheye diistiikleri hak soze gére Meryem oglu Isa iste
budur. Allah’mn ¢ocuk edinmesi diigiiniilemez. O bundan yiicedir, uzaktir.
Bir ise hiikmettigi zaman ona sadece “ol!” der ve o da oluverir. Siiphesiz,
Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse (yalniz) O ’'na kulluk
edin. Bu, dosdogru bir yoldur. "%

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigina
adaletle sdahitlik ettiler. Ondan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. Siiphesiz Allah katinda din Islam dir. Kitap
verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras

61 el-fhlas 112/1-4.
92 el-Ahzab 33/56.

6 el-fsra 17/111.

¢ et-Tegabiin 64/1.
% el-Hadid 57/2.

% en-Nisa 4/171-172.
¢ Meryem 19/34-36.
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ve asirilik yiiziinden ayriliga diistiiler. Kim Allah i dyetlerini inkdr ederse,
bilsin ki Allah hesabt ¢ok ¢cabuk gorendir.

Diger iki kitabe ise dogu ve kuzey kapilarinin tizerine naksedilmis olup
1960’larda yapilan restorasyon sonucu Kudiis’te bulunan Islam Miizesi’ne
taginmistir.® Bu kitabelerdeki ayetler ise soyledir:

“0, Allah’a ortak kosanlar hoslanmasalar bile dinini, biitiin dinlere
listiin kilmak i¢in, peygamberini hidayetle ve hak dinle gonderendir.”™

“Deyin ki: “Biz Allah’a, bize indirilene (Kur’'an’a), Ibrahim, Ismail,
Ishak, Yakub ve Yakubogullarina indirilene, Miisd ve Isa’ya verilen (Tevrat
ve Incil) ile biitiin diger peygamberlere Rab lerinden verilene iman ettik.
Onlardan highbirini digerinden ayirt etmeyiz ve biz ona teslim olmusg
kimseleriz.””""

“Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikiliktan iyice ayrimistir. O

halde kim tagiitu tammayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam
bir kulpa yapigmustir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. "7

“Bir de; "“Yahudi ve Hiwristiyanlardan baskasi Cennet’e girmeyecek”
dediler. Bu, onlarin kuruntulari! De ki: “Eger dogru séyleyenler iseniz
(iddianizi ispat edecek) delilinizi getirin.” "

“Allah géklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda
bir hiicre; iginde bir kandil, kandil de bir cam fanus iginde. Fanis sanki
inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agag¢tan, ne doguya, ne de batiya
ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa
bile, neredeyse aydinlatacak (kadar berrak) tir. Nur iistiine nur. Allah
diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlar i¢in misaller verir. Allah her
seyi hakkiyla bilendir. ™

“De ki: “Su goklerdekiler ve yerdekiler kimindir?” “Allah’indir” de.
O merhamet etmeyi kendine gerekli kildi. Andolsun sizi mutlaka kiyamet
giiniine toplayacak. Bunda hi¢ siiphe yok. Kendilerini ziyana ugratanlar
var ya, iste onlar inanmazlar.”™

“Misd, kavminden, belirledigimiz yere gitmek i¢in yetmis adam segti.
Onlart sarsinti yakalaymca (bayildilar). Musa, “Ey Rabbim! Dileseydin
onlart da beni de bundan once helak ederdin. Simdi icimizden birtakim

68 Al-i imran 3/18-19.

% Grabar, The Dome of the Rock, 93-94.
70 et-Tevbe 9/33

71 el-Bakara 2/136.

72 el-Bakara 2/256.

73 el-Bakara 2/111.

7+ Nar 24/35.

75 el-En’am 6/12.
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beyinsizlerin isledikleri giinah sebebiyle bizi helak mi edeceksin? Bu surf
senin bir imtihamindw:. Onunla diledigin kimseyi saptirirsin, diledigini de
dogruya iletirsin. Sen bizim velimizsin. Artik bizi bagisla ve bize aci. Sen
bagislayanlarin en hayirlisisin” dedi.””®

Emeviler doneminde Kubbetii’'s-Sahre’ye naksedilmis bu ayetler,
genel olarak Allah’in birligini ve O’na ortak kosulmamasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ayni zamanda Hz. Muhammed’in peygamberlik
gbrevinin evrenselligini, Isldm’in son ve kapsayici din olarak konumunu
ortak paydalarda bulusan peygamberlerin 6rnekligi iizerinden ortaya
koymaktadir. Baz1 ayetlerde ise Yahudilerin ve Hiristiyanlarin iddialarmin
gegersiz oldugu vurgulanarak, yanlis inanclarindan vazge¢cmeleri ve
Islam’a yonelmeleri konusunda bir davet yapilmaktadir.”

Kubbetii’s-Sahre’ye iglenen bu ayetlerin rastgele secilmedigi, aksine
bilingli olarak belirli bir mesaj1 iletme amaci tasidigi goriilmektedir. Bu
ayetler, yapmin insa amaglarindan biri olarak belirlenen meydan okuma
ve Islam’in hem siyasi hem de dini giiciinii somut bir sekilde gdsterme
amacinin bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir.

Kubbetii’s-Sahre’nin yukarida yer aldigi sekliyle mimari ve tezyini
ozellikleriyle bir biitiin olarak insasinin tamamlanmasinin ardindan Reca b.
Hayve ve Yezid b. Sellam, halifeye bir mektup yazarak biit¢eden ellerinde
yaklagik 100.000 dinarin kaldigini bildirerek bunu ne yapmalari gerektigini
sormuglardir. Abdiilmelik b. Mervan bu paray1 kendilerine bagisladigini
belirtmis olmasina ragmen onlar bunu kabul etmemistir. Bunun {izerine
halife dinarin eritilerek kubbeye katilmasini emretmistir. Bu talimat
dogrultusunda 100.000 dinar altin eritilerek kegeyle kapli bulunan kubbeye
katilmistir.”® Altin kubbenin yapilmasi bu rivayetle agiklansa da islam
devletinin biyiiklik ve gliclinii yansittigi seklinde de yorumlanmigtir.”
Bu nedenle altin kubbe sonraki donemlerde giicii yansitan bir sembolizme
dontsmustiir.*

Yapinin tamamlanmasinin ardindan Abdiilmelik b. Mervan, o donemde
Kabe’de bulunan Hz. ibrahim’in kurban ettigi kogun boynuzu ile Kisra’nin

% el-A’raf 7/155.

77 Grabar, The Dome of the Rock, 56-57.

8 Makdisi, Miisiru’l-gurdm, 172. Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Abdiilhak

Minhaci es-Siiyati, /thafit’l-ehissa bi fezdili’l-Mescid-i Aksd, thk. Ahmed Ramazan

Ahmed (Kahire: Hey’etli’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1982), 1/242. Uleymi, el-

Unsii 'l-celil bi tdrihi’l-Kuds ve’lI-Halil, 1/402.

Simon Sebag Montefiore, Kudiis Bir Sehrin Biyografisi, ¢ev. Can Demirkan

(Istanbul: Pegasus Yayinlari 2016), 186.

% Halil Tnalcik, “Istanbul: Bir Islam Sehri”, ¢ev. Ibrahim Kalin, Islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi 9 (1995) (Prof. Dr. Nihad M. Cetin Hatira Sayist), 249.
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tacim Kudiis’e getirterek Kubbetii’s-Sahre’ye yerlestirmistir.®! Dini ve
siyasi agidan 6nem tastyan bu unsurlarin Kubbetii’s-Sahre’ye getirilmesi,
halifenin yapiya ne denli 6nem verdigini gostermektedir.

Kudiislii tarih¢i Uleymt, eserinde Kubbetii’s-Sahre’nin tamamlandiktan
sonraki agilig silirecine dair detayli bilgiler vermektedir. Rivayete gore
kubbenin ingast hicri 72 yilinda tamamlanmis, akabinde Reca b. Hayve
ve Yezid b. Sellam yapiya girerek sahrenin etrafina ahsap bir korkuluk
koymus ve bunun etrafina ipekli ortiiler sermislerdir. Gece boyu siiren
hazirliklarin tamamlanmasimin ardindan sabaha karsi hizmetliler Once
Stileyman hamaminda yikanmis, ardindan da gilizel ve yeni kiyafetler
giyerek Kubbetii’s-Sahre’ye girmiglerdir. Ozel olarak hazirlanmis
alin ve glimiis buhurdanliklarda yer alan hos kokularla her yeri
buhurlamislardir. Rivayette bu kokunun Kubbetii’s-Sahre’ nin disina kadar
tastigt nakledilmektedir. Ardindan bir miinddinin, Kubbetii’s-Sahre’nin
acildigini ve ziyaret etmek isteyen kimselerin gidebilecegini duyurmasiyla
insanlar buraya gelmeye baslamis ve orada ikiser ve dorder rekat namaz
kilmiglardir. Ziyaret bittikten sonra hizmetliler tarafindan Kubbetii’s-
Sahre yikanip kurutularak kapatilmistir. Her pazartesi ve persembe giinii
bu islemlerden gegirildikten sonra ziyarete acilmistir. Diger giinlerde ise
yalnizca hizmetlilerin girmesine miisaade edilmistir.®?

Emeviler doneminde Kubbetii’s-Sahre, bircok anlami ve mesajt
icerisinde barindirarak inga edilmis olup; tarihi siire¢ boyunca bu mesaji
giicll bir sekilde tagimistir. Ayn1 zamanda sonraki donemlerin sartlart ve
meydana gelen olaylar bu yapimnin farkli anlamlar kazanmasina da sebep
olmustur.

3. Tarihi Siirec

Emeviler’in yikilip Abbasiler’in hilafeti ele gegirmesiyle birlikte Kudiis
Abbasi hakimiyetine gecmistir. Abbasi halifeleri Kudiis’le olan iligkilerine
biiyiik 6nem vermis ve belli dénemlerde buray: ziyaret etmislerdir.®® Bu
ilgi, Kubbetii’s-Sahre 6zelinde de kendini gostermistir. Ebli Ca’fer el-
Mansir (754-775) ve el-Mehdi (775-785) donemlerinde, hicrl 130, 154
ve 158 yillarinda Kudiis’te depremler meydana gelmistir. Kaynaklarda bu
depremlerin Mescid-i Aksa’y1 etkiledigi belirtilmekte ve halifenin emriyle
tamirat gordiigl zikredilmektedir.®* Ancak Kubbetii’s-Sahre’den hi¢ s6z
edilmemektedir.

81 Uleymi, el-Unsii l-celil bi tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, 1/404.

82 Uleymi, el-Unsii’l-velil bi tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, 1/403-404.

5 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Fiitiihu 'I-biilddn, thk. Ridvan Muhammed
Ridvan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983), 234. Casim Avci, “Kudiis
Fethedilisinden Hagli Istilalarina Kadar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/328.

Mes’udi, Miiriicii’z-zeheb ve meddinii’l-cevher, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamit (Kahire: Mektebetii’t-Ticareti’l-Kiibra, 1964), 4/315.
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Halife el-Me’mun (813-833) doneminde Kubbetii’s-Sahre ile
alakali 6nemli bir gelisme yaganmistir. Halife Harem-i Serif’in dogu ve
kuzey kapilarin1 yaptirmig ve Kubbetii’s-Sahre’nin yapilis kitdbesinden
Abdiillmelik b. Mervan ismini kaldirarak yerine kendi ismini yazdirmistir.
Bu kitabe giiniimiize kadar gelmis ve su ifadeyi icermektedir: “Bu kubbeyi
Allah’in kulu ve mii'minlerin emiri Imam el-Me’mun 72 yilinda insa etti.
Allah kabul etsin ve ondan razi olsun. Elhamdiilillahi Rabbi’l-Alemin %
Halife ismi degistirmis ancak tarihi degistirmemistir. Halife el-Me’mun’un
bu girisimi, yapty1 sahiplenerek oranin kutsiyetinden ve sembolik
giicinden faydalanmak istemesi seklinde yorumlanabilir. Abbasiler
doneminde Kubbetii’s-Sahre ile ilgili bir gelisme de Halife Muktedir
Billah (908-932) zamaninda gergeklesmistir. Halife Mu’tazid’in 6limi
lizerine yerine 13 yasindaki oglu Muktedir Billah ge¢mis, ancak yasi
kii¢iik oldugu i¢in annesi Ummii’l-Muktedir Sagab Hatun idareyi ve devlet
hazinesini kontrolii altina almistir.*® Mal varliginin da ¢okluguyla bilinen
Sagab Hatun, imaret islerine ciddi bir biitce ayirmig; Kubbetii’s-Sahre’nin
bilinmeyen bir sebepten dolayr hasar gormiis olan kubbesini onararak ona
dort adet ahsap ve goz alict kapi hediye etmistir.?’

Abbasilerden sonra sirasiyla Tolunogullar1 ve Thsidilerin hakimiyeti
altina giren Kudiis’te bu donemlerde 6nemli bir gelisme yasanmamustir.
358/969 senesinde ise Fatimilerin, Ihsidi hakimiyetine son vermesiyle
Kudiis’te Sii Fatimi donemi baslamistir.®® Fatimi idaresinde Kudis
406/1015, 425/1033 ve 460/1067 senelerinde {i¢ biiyiik deprem gecirmis,
bu depremlerden ilkinde Kubbetii’s-Sahre’nin kubbesi ¢okmiistiir.* Halife
ez-Zahir b. Hakim kubbeyi tamir ettirerek, yapiya bir kitdbe ekletmistir.
Kitabe, “Allah’in mescitlerini, ancak Allah'tan baskasindan korkmayan
kimseler imar eder.” ayeti ile baglamakta ve “Allah, dilemesiyle
hiikimdarimiza gii¢ ve ihtisam versin, o ki miiminlerin emiridir. Allah
diinyanin dogusunun ve batisinin miilkiinii ona bahsetsin ve litfuyla onun
islerinin bagini ve sonunu dvgiiye layik eylesin.” duasiyla son bulmaktadir.
Bu kitabe Fatimilerin Kubbetii’s-Sahre ile kurduklar iligkiyi gostermesi

8 Grabar, The Dome of the Rock, 59.

8 Abdiilkerim Ozaydin, “Ummii’l-Muktedir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/326.

87 Avel, “Kudiis Fethedilisinden Hacl Istilalarma Kadar”, 26/328. Abdiilaziz ed-Dird,
“Jerusalem in the Early Islamic Period 7th-11th Centuries AD”, Jerusalem in
History, ed. K. J. Asali, Essex: Scorpion Publishing (1990), 112-113.

8 Avei, “Kudiis Fethedilisinden Hagl Istilalarma Kadar”, 26/328.

% Imamii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tdrihi’l-miiluk ve’l-iimem (Beyrut:
Daru Sadr, t.y.), 7/283. Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim
[bnii’I-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 9/295. Zehebi, el-Iber fi haber-i men gaber, thk.
Salahaddin Miineccid (Kuveyt: Vizaretii’l-irsad ve’l-Enba, 1963), 3/98.

% et-Tevbe 9/18.
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bakimindan dikkate degerdir. Halife Zahir’in yapiy1 tamir motivasyonunun
tamamen ildhi niza i¢in oldugu ifade edilmekte ve Fatimiler igin
Kubbetii’s-Sahre’nin yapilis sebeplerinin ¢ok &tesinde iktidar ile ilahi
irade arasindaki bag gligclendirmek amaci igeren yeni bir anlam kazandigi
vurgulanmaktadir.”!

Fatimilerin ardindan Kudiis’te Sel¢uklu hakimiyeti baslamistir. Bu
donemde Kubbetii’s-Sahre’nin herhangi bir restorasyonunun yapilip
yaptlmadigi bilinmemektedir. Ancak Atsiz b. Uvak doneminde yasanan
bir olay, Selguklu hiikiimdarlarinin Kubbetii’s-Sahre’yle kurduklar1 bagi
gostermektedir. Rivayete gore Atsiz b. Uvak, 1076’da Misir’da Fatimilere
maglup olmustur. Kudiis’teki Fatimi destekgileri bunu 0grenince
Ats1z’a kars1 isyan baglatmislar ve Kudiis’i ele gegirmislerdir. O sirada
Dimagk’ta bulunan Atsiz bunu 6grenince kendisine destege gelen Tiirkmen
kuvvetleriyle Kudiis’ii geri almis ve sehirdeki isyancilarin tamamini
bertaraf etmistir. Ancak Kubbetii’s-Sahre’ye siginanlara dokunmamistir.®?
Atsiz’in Harem-i Serif igerisinde bulunan Mescid-i Aksd’ya degil de
Kubbetii’s-Sahre’ye siginanlar1 bagislamasi, Kubbetii’s-Sahre’ye atfettigi
0zel anlam ve dneme isaret etmektedir.

1099 senesinde Kudiis’te siyasi olarak biiyiik bir degisiklik meydana
gelmis, Haglilar sehri isgal etmistir. Bu isgal, Kudiis’i ve o6zellikle de
Kubbetii’s-Sahre’yi derinden etkileyen bir olay olarak tarihi kaynaklarda
yerini almistir.”® Biiyiik katliamlar ve yagmalar yaparak sehre giren Haglilar,
Kubbetii’s-Sahre’nin ¢ok sayida altin ve glimiis kandillerini ¢almislardir.”*
S6z konusu yagmalama haricinde bu dénemde Kubbetii’s-Sahre biiyiik
bir degisim yasamistir. Haglilar, o zamana kadar Hiristiyanlar i¢in dini bir
Oonemi olmayan Harem-i Serif’te kendi kutsallarini olusturmaya ¢alismislar,
bunun i¢in de Kubbetii’s-Sahre’yi Templum Domini (Tanrinin Mabedi)
adiyla kiliseye g¢evirmiglerdir.”> Ayn1 zamanda Kutsal Kabir Kilisesi ile
Kubbetii’s-Sahre arasinda gegit torenleri diizenleyerek bu iki yap1 arasinda
sembolik bir bag kurmuslardir.”®

Haglilar, Kubbetii’s-Sahre’yi kiliseye c¢evirmenin yani sira onun
fiziksel goriinlimiinde de biiyiik degisiklikler yapmislardir. Kubbenin
iizerine altindan biiyiik bir ha¢ koymak suretiyle yapiya kilise goriintiisii

o1 Grabar, The Dome of the Rock, 133-134.

92 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 8/269.

9 bnii’l-Esir, el-Kdmil fit-tarih , 8/405. el-Uleymi, el-Unsii’l-celil bi tarihi’l-Kuds
ve’l-Halil, 1/447.

% Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fit-tarih , 8/405. el-Uleymi, el-Unsii’l-celil bi tarihi’l-Kuds
ve’l-Halil, 1/447.

% Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, 26/306.

% Mustafa Hiyari, “Crusader Jerusalem 1099-1187”, Jerusalem in History, ed. K. J.
Asali (Essex: Scorpion Publishing, 1990), 141.
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vermiglerdir. Bu ilave, sehrin siluetini degistirerek Hiristiyan bir kimlik
kazanmasini saglamistir. I¢ mekéanda ise sahrenin altindaki magarayi aforoz
hiicresine gevirerek®” duvarlarina ikonlar ve freskler yerlestirmislerdir.”®
Wiirzburg’lu John isimli Alman Haci, 1170’lerde Kudiis’e ger¢eklestirdigi
ziyaretinde kaleme aldig1 Description of the Holy Land 1160-1170 isimli
caligsmasinda Kubbetii’s-Sahre’ye Haglilar doneminde asilan, Eski ve Yeni
Ahit’ten pasajlarin bulundugu bir yazittan bahsetmektedir:*

“Kutsal dagima getirip

Dua evimde sevindirecegim.

Yakmalik sunulariyla kurbanlar

Sunagimda kabul edilecek,

Ciinkii evime ‘Biitiin uluslarin dua evi’ denecek. '

“Dileyin, size verilecek;, arayin, bulacaksiniz; kapryr ¢alin, size
agilacaktr. Ciinkii her dileyen alr, arayan bulur, kapt ¢alana agilir. ™!

“Kutsal konutundan, goklerden asagiya bak! Hallin Israil’i ve
atalarimiza igtigin ant uyarinca bize verdigin iilkeyi, siit ve bal akan iilkeyi
kutsa. 1%

Bu ifadeler, Haglilarin Kudiis’ii sahiplenme arzularini ve burada kalici
olma niyetlerini yansitmaktadir. Bu arzularmni sehrin odak noktasindan
duyurmalar1 mesaj ve mekan baglantis1 olarak olduk¢a manidardir.

Sahre tasinin Hiristiyan geleneginde herhangi kutsal bir anlami
olmamasina ragmen Haclilar, Harem-i Serif’te oldugu gibi burada da
yapay bir kutsiyet olusturmuslar; kendilerine ugur getirecegi diislincesiyle
sahreden parcalar kopararak Bati’daki kiliselerine gotiirlip agirliginca
altin karsiliginda satmiglardir. Bunun {izerine Hagli idareciler sahrenin
yok olacagindan endige ederek iizerine mermer doktiirmiis ve tasi koruma
altina almiglardir.'%

Haclilar doneminde Hiristiyanlarin kiliseye ¢evirmek i¢in Kubbetii’s-
Sahre’yi tercih etmelerinde, muhtemelen yapinin fiziksel konumunun
sundugu avantaj etkili olmustur. Sehrin merkezinde yer almasi ve sehrin
siluetinde oynadigi baskin rol, sehre hékim olan devletler tarafindan
kullanilmigtir. Kubbetii’s-Sahre’nin Haglilar doneminde kiliseye ¢evrilmesi

7 Grabar, The Dome of the Rock, 165-167.

% Imadiiddin el-Isfahani, Fethii’l-Kussi fi fethi’l-Kudsi, thk. Muhammed Mahmud
Subh (Kahire: Daru’l-Kavmiyye, t.y.), 141.

% Grabar, The Dome of the Rock, 162-163.

10 Yesaya 56:7.

101 Matta 7:7-8.

102 Tesniye 26:15.

103 [bnii’]-Esir, el-Kdamil fi t-tarih, 9/399.
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ile yapinin tarihi seyrinde biiyiik bir degisim meydana gelmistir.

Yaklagik 90 yillik Hagli idaresinin ardindan Kudiis, 1187 yilinda
Seldhaddin-i Eyy(bi’nin komutanliinda Eyy(ibi hakimiyetine ge¢mistir.
Yeniden fetih olarak nitelendirilebilecek bu tesebbiis, sehrin tekrar Islami
bir kimlik kazanmasimin 6niinii agmistir. Islam ordusunun Kudiis’e girdigi
an yaptig1 ilk sey Kubbetii’s-Sahre’nin iizerindeki biiyiik hagi indirmek
ve oraya bir hilal dikmek olmustur.!™ Bu durum Kudiis’teki hakimiyet
miicadelesinde sembollerin ne derece dnemli oldugunu gostermektedir.
Alemin degigmesinin ardindan yapi, igerisindeki ikon ve fresklerden
temizlenmis; sahre tiizerindeki mermer kaldirilmis ve sahrenin {izeri
temizlenerek kokular siiriilmiistiir. Ayn1 sekilde Kubbetii’s-Sahre’nin i¢i de
giil suyu ile yikanmustir.'®

Kubbetiis-Sahre’nin kitabelerine bir ekleme de Seldhaddin-i Eyytbi
tarafindan yapilmstir. i¢ mekandaki kubbe kasnagina yazdirdig1 ayetler
sOyledir:

“Ta Ha! (Ey Muhammed!) Biz Kur’an’t sana sikinti ¢ekesin diye degil,
ancak (Allah’in azabindan) korkacaklara bir ogiit (bir uyary) olsun diye
indirdik. (O) yiiksek gokleri yaratanmin katindan peyderpey indirilmistir.
Rahman, Ars’a kurulmugstur. Géklerdeki, yerdeki bu ikisi arasindaki ve
topragin altindaki her sey, yalnizca O nundur. Sen sozii agiga vursan da
gizlesen de Allah igin birdir. Ciinkii O, gizliyi de bilir, ondan daha gizli
olant da. Allah, kendisinden baska hi¢chbir ilah bulunmayandw. En giizel
isimler O nundur.

Miisa’'nin haberi sana ulagti mi? Hani bir ates gérmiistii de ailesine,
“Siz burada kalin, ben bir ateg gérdiim (oraya gidiyorum). Umarim ondan
size bir kor ates getivirim yahut atesin basinda, yol gosterecek birini
bulurum” demisti. Atesin yanina varinca, ona soyle seslenildi: “Ey Miisd!”
“Stiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii
sen mukaddes vadi Tuva dasin. Ben seni (peygamber olarak) sectim. Simdi
vahyolunacak seyleri dinle. Stiphe yok ki ben Allah’im. Benden baska hi¢cbir
ilah yoktur. O halde bana ibadet et ve beni anmak i¢in namaz kil. Kryamet
mutlaka gelecektir. Herkes islediginin karsiligini gorsiin diye, neredeyse
onu gizleyecek (geleceginden hi¢ soz etmeyecek)tim. Buna inanmayan ve
nefsinin arzusuna uyan kimseler seni ondan (ona hazirlanmaktan) sakin
alikoymasin, sonra helak olursun! Su sag elindeki nedir ey Miisa?

Misa dedi ki: ‘O benim degnegimdir. Ona dayanirim, onunla

koyunlarima yaprak silkelerim. Onunla baska islerimi de gériiriim.’ Allah,
‘Onu yere at ey Miisa!’ dedi. Miisa da onu atti. Bir de ne gorsiin o, hizla

104 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 9/399. Uleymi, el-Unsii l-celil bi tarihi’l-Kuds ve’l-
Halil, 1/484.
195 Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, 9/398.
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akan bir yilan olmus! Allah séyle dedi: ‘Tut onu. Korkma! Biz onu yine eski
durumuna dondiirecegiz.’ %

Selahaddin-i Eyy(bi bu ayetleri rastgele se¢cmemis Abdiilmelik b.
Mervan’in yaptigir gibi Kudiis ve Kubbetii’s-Sahre’ye 6zgii birtakim
mesajlar tasimasin Snemsemistir. Ayetlerde yer alan Hz. Misa nin hikayesi
ile Selahaddin-i Eyylbi arasinda benzerlik kurularak Hz. Mls&’nin halki
icin bir ¢ikis yolu aramastyla Seldhaddin-i Eyylbi'nin Kudiis’ii Hach
tahakkiimiinden kurtarma cabalar iligskilendirilmistir. Kudiis’i fethi ve
Kubbetii’s-Sahre’ye sahip ¢ikisi, Seldhaddin’in Misliimanlar nezdinde
“kutsal bir mekanin kurtaricist” olarak goriilmesini saglamigtir.!””

Selahaddin-i Eyy(bi’den sonra gelen Eyy(bi sultanlar1 da Kubbetii’s-
Sahre’ye ihtimam gostermistir. Melikii’l-Aziz Osman’mn sahrenin etrafina
ahsap bir korkuluk yaptirmasi'® ve bazi sultanlarin zaman zaman Kubbetii’s-
Sahre’ye girerek burayitemizlemeleri ve giil suyuile yikamalar1'® bu durumun
en somut 6rnekleridir. Bu icraatlar, uzun siire Hiristiyan hakimiyetinde kalan
Kudiis’iin, bu siire icerisinde Miisliimanlar i¢in kurtarilmay1 bekleyen sehir
olarak goriildiigiinii, yeniden fethinden sonra da ona hizmet etmenin kutsal
bir gorev olarak addedildigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Haglilardan sonra Eyytbilerin baslatmis oldugu sehre Islami bir kimlik
kazandirma cabasi, Memliiklerle birlikte tamamlanmis, siyasi ve dini
gayelerle yapilan imar faaliyetleri sonucu sehir tamamen Islami bir hiiviyet
kazanmistir.'® Onceki devletlerde oldugu gibi Memliikler déneminde
de Kubbetii’s-Sahre’nin tamir isleri gergeklestirilmistir. Sultan Baybars
zamaninda halife tarafindan 659/1261°de Dimesk’ten Kubbetii’s-Sahre’nin
onarimi i¢in ustalar ve malzemeler gonderilmistir. Yikilmak tizere olan
kirisler ve dis cephedeki mozaikler yenilenmistir. 718/1318’de el-Melikii’'n-
Nasr Muhammed b. Kalavun kubbenin i¢ini altin yaldizlarla siisletmis;
784/1382’de el-Melikii’z-Zahir Berkuk bir mahfil yaptirtmis, 872/1447°de
el-Melikii’z-Zahir Seyfeddin Cakmak yildirim diigmesi sonucu hasar géren
kubbenin onarilmasini emretmistir.!!! Son olarak 872/1468’de el-Melikii’l-
Esref Seyfeddin b. Kayitbay, kapilarin {izerini, kabartma motiflerle stislenmis
levhalarla kaplatmigtir."'? Bu calismalar 6nceki donemlerde oldugu gibi
Memliik sultanlarinin da yapmin tahrip olmasmi dnlemek i¢in caba sarf
ettigini gostermektedir.

106 Taha 20/1-21.

197 Grabar, The Dome of the Rock, 174-175.

108 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, 306.

19 imadiiddin el-Isfahani, Fethii 'I-Kussi fi fethi’l-Kuds, 143.

10 Cengiz Tomar, “Kudiis Memliikler Donemi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/333.

1 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, 26/307. Tomar, “Kudiis Memliikler Donemi”, 26/333.
12 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, 26/307.
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1516°’da Yavuz Sultan Selim’in Kudiis’ii Memliikler’den almasiyla
sehirde Osmanli hakimiyeti baslamigtir. Yavuz Sultan Selim déneminde
Kudiis ve Kubbetii’s-Sahre’de kiigiik onarim ve tamir isleri haricinde
biiyiik bir degisim olmamuistir.''* Ancak Kaniini Sultan Siileyman devrinde,
ozellikle Kubbetii’s-Sahre ac¢isindan bilylik bir degisim yasanmustir.
Sultanin emriyle dis cephede bulunan mozaikler Osmanli ¢inileriyle
degistirilmistir. Kanlini’nin yapida meydana gelen bir tahribat sebebiyle
mi yoksa siyasi bir girisim olarak m1 bu degisikligi uyguladigi kesin
olarak bilinmemektedir.""* {1k olarak Kubbetii’s-Sahre’ye vitray pencereler
eklenmis'® ve dis cephe 45 binden fazla ¢ini karo ile siislenmistir.!'®
Kubbetii’s-Sahre’nin dis yiizeyindeki kubbe kasnagi ve sekizgende
bulunan bu ¢iniler, siiliis hatla yazilmis bazi ayetleri igermektedir. Kubbe
kasnaginda Yasin Stiresi, sekizgende ise Isra Siiresinin ilk 20 ayeti ve ayn
sekilde kapi iistlerinde de Ayete’l-kiirsi ve Fetih Stiresinin ilk 5 ayeti yer
almaktadir. Osmanli doneminde Kubbetii’s-Sahre’ye uygulanan bu yenilik,
Osmanli hitkiimdarlarinin hakimiyet altina aldiklar1 tebaaya yeni bir ciibbe
giydirmesi seklinde yorumlanmakta; Osmanli’nin giiciinii kutsal bir mabet
tizerinde yiiceltmesi seklinde ifade edilmektedir."” Kaniini déoneminden
sonra I. Abdiilhamid, II. Mahmud, Sultan Abdiilmecid, Sultan Abdiilaziz
ve II. Abdiilhamid doénemlerinde de bu yapr ¢esitli restorasyonlar
gecirmistir.'®

Yapilisindan Osmanli doneminin sonuna kadar bir biitiin olarak
incelendiginde Kubbetii’s-Sahre’nin siradan bir yap1 olmadigi, bolgede
hakimiyet kuran devletler tarafindan olduk¢a dnemsendigi, ayrica siyasi
ve dini bir¢ok mesaj barindiran bir sanat eseri oldugu acik bir bi¢imde
goriilmektedir. Insa edildikten sonra kutsal anlami derinlesen essiz bir
mabet Ornegi olarak karsimiza c¢ikan Kubbetii’s-Sahre, ayni zamanda
kiiltiirel ve dini bir belge niteligi de tagimaktadir. Tarihi 6nemi ve maddi
kiiltiir unsurlariyla sanat tarihinin nadide 6rneklerinden biri olan bu yap,
kiiltiirel etkilesimin somut ve yasayan bir 6rnegi olarak gliniimiizde de
6nemini korumaktadir.'

113 Beatrice St. Laurent, “The Dome of the Rock Restorations and Political Significance

1560-1907", 9. Milletlerarast Tiirk Sanatlar: Kongresi (Istanbul: 1991), 3/257.
14 Grabar, The Dome of the Rock, 192.

115 Giilru Necipoglu, “The Dome of the Rock as Palimpsest: Abd al-Malik’s Grand
Narrative and Sultan Siileyman’s Glosses”, Mugarnas 25/60.

116 Oktay Aslanapa, “Kubbet el-Sahra’da Osmanli Devri Tamirleri”, Sanat Tarihinde
Dogudan Batiya Unsal Yiicel Amisina Sempozyum Bildirileri (1989), 16.

17 Grabar, The Dome of the Rock, 200.

"8 Ali Saim Ulgen, “Kudiis’te Harem-i Serif Dahilindeki Kubbetii’s-Sahra (Es-
Sahratii’]-Miiserrefe Cami-i Omer)’in XVI. Yiizyilda Yapilmis Olan Cinileri”, Tiirk
San’ati Tarihi Arastirma ve Incelemeleri (Istanbul: Berksoy Matbaasi, 1963), 659.

9 Oleg Grabar, Islam Sanati Calismalarimn Ingast 1V Kudiis, cev. F. Tillay Kazanci
(Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2024), 182.
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Sonuc¢

Kubbetii’s-Sahre, Islim sanatinin ilk anitsal mimari 6rnegi olarak
tarih boyunca dini ve siyasi anlamlar kazanmistir. Bu yapinin kutsiyet
kaynagi olan sahre tasi, Yahudi geleneginde diinyanin merkezi olarak
kabul edilirken, Islim’da Hz. Peygamber’in isrd ve mi’rac yolculugunun
duraklarindan biri olarak derin bir mana tasimistir.

Emeviler doneminde Abdiilmelik b. Mervan’in yaptirdigi Kubbetii’s-
Sahre’nin yapilis gerekcesi kaynaklarda kesin olarak gegmemektedir.
Bu belirsizlik, buranin yapilis sebepleri iizerine birden fazla rivayetin
aktarilmasina ve modern yorumlarin yapilmasma yol agmistir. Mimari
ozellikleri ve stisleme unsurlar1 da yapinin insa edilme sebepleri hakkinda
bilgi vermektedir. Insa siirecinde yapmin i¢ mekanma ve dis yiizeyine o
zamana kadar Isldim sanatinda olmayan mozaikler yerlestirilmistir. Ayni
sekilde Kur’an-1 Kerim’den belirli ayetlerin de i¢ mekanin duvarlarina
naksedildigi goriilmektedir. Bu tasarim, Islam sanatinda ilk kez gériilmekle
birlikte anlamsal olarak da 6nemli mesajlar vermektedir. Segilen ayetlerin
rastgele olmamasi, donemin sartlarina gore secilmesi manidardir.
Sahre tasmin kutsiyeti, isrd ve mi’rac olaylarmin hatirasina uygun
olarak ziyaretgdh planinin tercih edilmesi ve mesajlarla dolu siisleme
programi, Islaimiyet’in giiciinii gdstermek amactyla bir meydan okuma
olarak algilanmistir. Abdiilmelik b. Mervan bu insa sirasinda boélgenin
kadim kiiltiirel mirasindan da faydalanmis, yapimda Bizansh ustalar ve
sanatkarlar1 gorevlendirmistir.

Kudiis’e hakim olan biitiin devletler Kubbetii’s-Sahre ile de yakin
bir iliski kurmustur. Mekanin kutsiyetini, siyasi otoritelerini pekistirmek
icin kullanan hiikiimdarlar bu amag¢ ugruna yapiya yeni eklemelerde de
bulunmuslardir. Miisliiman devletlerin yan1 sira Kudiis’i isgal eden
Haglilar da burayi kiliseye ¢evirerek kendi yonetimlerinde aktif bir sekilde
kullanmislardir. Akabinde Selahaddin-i Eyy(bi’nin Kudiis’ii yeniden
fethiyle beraber Kubbetii’s-Sahre de asli hiiviyetine kavusturulmustur.
Yapi, merkezi konumu sebebiyle sehrin kimliginde de onemli bir rol
oynamis, Kudiis yeniden Islami kimlik kazanmustir.

Kubbetii’s-Sahre, ilk yapildigi dénemde sahip oldugu mozaikler ve
kitabelerle giliglii mesajlar barindirmis ve tarih boyunca da icerdigi bu
mesajlar1 tasimaya devam etmistir. Kudiis’lin siyasi atmosferiyle yeni
anlamlar da kazanan Kubbetii’s-Sahre, her donem devletler i¢in merkezi
bir konumda olmustur. Ayn1 zamanda yapinin mimari ve tezyini 6zellikleri,
sanat tarihi acisindan da zengin bir igerige sahiptir. Kiiltiirel mirasin essiz
bir 6rnegi olan bu yapi Isldm sanatmin en eski abidevi yapisi olarak
gliniimiizde varligini korumaktadir.
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Oz

Mescid-i Aksa’li Kudiis ve merkezinde bulundugu Filistin, dini, tarihi,
siyasi ve cografi yonleriyle diinyanin énemli merkezlerinden biri olmasinin
yaninda, tarihten glinimiize belki de kan ve gozyasina en ¢ok sahitlik eden
tilkedir. 1917°den itibaren Filistin topraklari, igsgal politikasi giiden Siyonist
Yahudiler tarafindan peyderpey isgal edilmistir. Bu cografyada yasananlar, pek
¢ok sairin siirine konu olmustur. Bu sairlerden biri de Urdiin’iin son dénem
biiyiik sairlerinden Yusuf el-‘Azm’dir. “Aksa Sairi” lakapli ‘Azm, siirlerinde
Mescid-i Aksa’ya olan sevgisini bilyiik bir heyecanla dile getirmis, neredeyse
Filistin topraklarinin her karigini ve burada yasayan her ferdini siirlerinde konu
edinmigtir. Bu ¢alismada Ysuf el-°‘Azm’in siirlerinde basta Mescid-i Aksa ve
Gazze olmak iizere Filistin topraklarmin ele alis durumu incelenmistir. Sairin
hayati ve edebi kisiligi ele alindiktan sonra giiniimiize de 11k tutan bilgi ve
duygularla dolu siirleri tahlil edilmistir. Bu cografyada yasananlarin dile

insaflica bir dokunus yapmasi agisindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Yasuf el-‘Azm, Siir, Siyonizm,
Filistin, Kudiis, Mescid-i Aksa.
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Abstract

Al-Quds, home to the Masjid al-Agsa and situated at the heart of Palestine,
stands as one of the world’s most significant regions in terms of religious,
historical, political, and geographical importance. This land occupies a central
place in world history and has borne witness to extensive conflict, marked by
bloodshed and suffering from ancient times to the present day. Since 1948,
the Palestinian territories have been progressively occupied by Zionist forces,
implementing a policy of territorial expansion and occupation. The events that
have unfolded in this region have inspired numerous poets, who have made
them the central themes of their works. One such poet is Yousef al-‘Azm, a
prominent figure among contemporary Jordanian poets. ‘Azm, known as
the “Poet of al-Aqgsa,” passionately conveyed his profound affection for the
Masjid al-Agsa through his poetry. He frequently honored the entirety of
Palestinian land and its people, making them the central subjects of his works,
celebrating every inch of the land and every individual who calls it home. This
study examines the portrayal of Palestinian lands, with particular focus on the
Masjid al-Aqsa and Gaza, in the poems of Yousef al-‘Azm. After exploring
the poet’s life and literary persona, this study will analyze his poems, which
are rich in both information and emotion, offering profound insights into
our contemporary world. The examination of poems that capture the events
experienced in this region is crucial for making a humanistic and just appeal to
the consciences of those moved by emotion.

Keywords: Arabic Language and Literature, Yousefal-‘Azm, Poetry, Zionism,
Palestine, al-Quds, Masjid al-Agsa.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

This study explores the emotions conveyed in the poems of Yousef al-‘Azm, a
prominent thinker, politician, educator, writer, and poet of the late Arab world,
famously known as the “Agsa Poet.” It focuses on his reflections on the events
in al-Quds and Palestine, the region at the heart of his work. Al-Quds, with the
Masjid al-Agsa at its center, and Palestine, where it is located, are among the
most significant regions in the world in terms of religion, history, politics, and
geography. This area has also been at the heart of a land that has witnessed
immense suffering, marked by bloodshed and tears, from ancient times to the
present day. Since 1917, the Palestinian territories have been progressively
occupied by Zionist forces, who have pursued a policy of territorial expansion
and occupation. The events that have unfolded in this region have inspired
numerous poets, becoming central themes in their works. One such poet is
Yousef al-‘Azm, a prominent figure among the leading poets of contemporary
Jordan. Al-‘Azm, known as the “Poet of Al-Aqgsa,” expressed his deep affection
for the Masjid al-Agsa with great passion in his poetry. He frequently invoked
the entirety of Palestinian land and its people, making them the central subjects
of his work, and celebrated every inch of the land and each individual who
resides there. This study examines the portrayal of Palestinian lands, with
a particular focus on the Masjid al-Agsa and Gaza, in the poems of Yousef
al-‘Azm. After discussing the poet’s life and literary persona, this study will
analyze his poems, which are rich in both information and emotion, offering
insightful reflections on contemporary issues. The examination of poems that
reflect the events experienced in this region is crucial for making a humane and
just appeal to the consciences of those moved by emotion. Yousef al-‘Azm was
meticulous in drawing the subjects of his poems from the current events and
history of peoples and societies. Through his work, he highlighted the condition
of the Islamic world, considering it his duty to particularly reflect on the situation
in the Palestinian territories. He repeatedly emphasized the sanctity of al-Quds
and its significance for the Islamic world in his poems. Through a blend of
verses, hadiths, historical events, and his own emotions, he highlighted the
religious importance of Masjid al-Agsa and, by extension, al-Quds. Nearly all
of the poet’s works are imbued with expressions that reject despair, inspiring
faith, belief, and awareness. His poetry serves to fortify determination and
perseverance. He emphasized that, despite all adversity, the Palestinian people
refused to accept humiliation or submit to the enemy, remaining steadfast in
their ongoing struggle. Determination and resilience in resisting occupation
and oppression, along with the hope of ultimately triumphing over the enemy,
are recurring themes that prominently emerge in nearly every poem of the
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poet. The poet’s vision and longing for an independent Palestinian state
and a free Masjid al-Agsa serve as the central themes in his poetry. For this
reason, Yousef al-‘Azm became famous as the “Poet of Aqsa”. The poet does
not express a purely hostile stance towards Jews. The enemy referenced in
his poems is the Zionist forces and their supporters, who have embraced the
policy of occupying Palestinian lands. The poet frequently emphasized the role
of mosques in the people’s struggle and their importance in training young
individuals as mujahids in many of his poems. According to him, the vitality
of mosques, filled with takbirs and tahlils, invigorates the people’s struggle
for freedom, providing them with the strength and resolve to continue their
fight. Additionally, according to the poet, what nourishes the people’s hope
and keeps it ever alive is the dynamic spirit of jihad, which they inherited
from their Prophet (saw) and the heroic mujahids of the companions, such as
Khalid ibn al-Walid, Mus‘ab ibn ‘Umayr, and Ja‘far ibn Abi Talib. According
to him, the enemy’s rhetoric of peace is merely a deception, often serving as
a prelude to preparations for invasion. The poet also highlighted the crucial
role of Palestinian women in resisting the massacres, attacks, and occupations
that Palestine has endured. The poet specifically addressed Palestinian women
in many of his poems, powerfully expressing their struggle and resilience in
the face of adversity. He viewed Palestinian women not as passive spectators
of the jihad, but as active participants, wearing shrouds instead of wedding
dresses, and engaging in a dignified and courageous struggle. Yousef al-
‘Azm often mentioned Palestinian children in his poems. According to him,
the children of Palestine are awakened by the sound of bombs from infancy,
deprived of the opportunity to play with toys, and forced to endure the harsh
realities of adulthood. Before they even reach maturity, they find themselves
subjected to exile, torture, and even execution, bearing the painful burdens of
their circumstances. This study is significant as it conveys the oppression and
brutality experienced in the Palestinian territories through the poetic language
of a poet. The analysis of poems that reflect the events occurring in the region
is also crucial for appealing to the consciences of empathetic individuals,
fostering a humane and just response.
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Giris

Gazze’de Israil tarafindan bir yili askindir yapilan katliam, aslinda
s0z sahibi herkesin elini ayagini bir sekilde baglayarak biitiin diinyay:
ele geciren acimasizlifi gozler Oniine sermektedir. Bir taraftan biitiin
insanligin gozli oniinde tarihin en vahsi katliamlarindan biri yasanirken
oblir taraftan bir grup Miisliimanin, yurtlari1 savunmak, inanglarini,
izzetlerini ve iffetlerini korumak i¢in sergiledikleri insaniistii mukavemet,
hayranlik uyandirmaktadir. Filhakika bu durum, Filistin cografyasinda
1917°den beri yasanmakta olan acimasiz olaylarin giiniimiize akseden
sadece bir sahnesidir. Artik giiniimiizde teknolojik gelismeler sayesinde
her seyden aninda haberdar olma ve her seye bizzat sahit olabilme
imkanina sahip insanoglunun bu vahsi soykirima sessiz kalmasinin dini
siyasi, ekonomik pek ¢ok sebebi zikredilse de insani ve vicdani olarak
anlasilir bir tarafi bulunmamaktadir. Umitleri besleyen tek bir husus varsa
o da insaf sahiplerini harekete gecirecek, vicdanlar: tutsak eden her tiirlii
zincirleri kiracak, bugiinden itibaren insanlik ve Islam {immeti tarihinde
adalet adina bir milat yaratacak olan inan¢ ve miicadele kararliligidir. Zira
evrensel adalet ilkesi geregi sadece bir insanin bile sugsuz yere zulme
ugramasinin, tiim insanligin zulme ugramasi anlamina geldigi, bir kesimin
degil, herkesin bilmesi ve inanmasi gereken bir durum oldugu apagiktir.
Bu manada Filistin’de yasananlarin her yoniiyle ve biitiin ¢iplakligiyla
duyurulmasi, tim duygu sahibi kimselerin bir gorevidir. Konusunu
¢ogunlukla insanin ve toplumlarin giincel olaylarindan ve tarihinden alan
siir de s0z konusu cografyada yasananlari dile getirme gorevine sahiptir.
Cinkii siir, yasamdan ilham alip hayatin en saf ses ve eylemlerinden
beslenerek duygulara ses vermektedir. Bu dogrultuda sairler de her bir
kariginin kana biiriindiigi Filistin’de yapilanlar1 en hassas duygulariyla
dile getirmis ve milyonlarin ses vekilleri olmugslardir. Yasuf el-‘Azm da bu
sairlerden biridir.

Filistin’de yasanan olaylar, katliamlar, acilar ve buradaki insanlara
iliskin tiim duygular, YOsuf el-‘Azm’m siirlerine konu olmustur. O,
siirlerinde, estetik kaygilardan uzak samimi ifadelerle neredeyse her
giiniinii kursun ve bomba yagmuru altinda gegiren insanlarin, Biiylik
Yahudi Devleti kurma ideali dogrultusunda isgali siar edinen Siyonizm’in!

! Siyonizm’in kurulusu, dayanag, hedefi i¢in bk. Halid Sahin, “el-Istraticiyyati’s-sih-
yaniyye ticahe’l-Mescidi’l-Aksa’l-mubarek®, Journal of Islamicjerusalem Studies
21/3 (2021), 434-456; Bilal Toprak, “Israil’e Déniis Miti Baglaminda Kutsal Metnin
Aragsallastirilmasi”, Artuklu Akademi Dergisi 10/2 (2023), 159-181; Cengiz Batuk
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zulmii altinda yagsadiklarinin giir bir sesi olmustur. Bu siirlerin ele alinip
islenmesi, muhteva olarak tahlil edilmesi, bu ¢alismanin esas konusudur.
Topraklar1 her daim iggale maruz kalan bir halkin direnigini, kavgasini,
kararligini, acilarini ve umudunu bir sairin diliyle akademik bir ¢ercevede
daha genis cografyalara duyurmak ise ¢aligmanin esas amacidir. Ancak
siirlerinin daha iyi ve daha dogru anlagilmasi i¢in Oncelikle Yusuf el-
‘Azm’m hayati, gorevleri ve edebi kisiligi ortaya konmustur. Sairle ilgili
bilgi veren kaynaklar daha ¢ok internet kaynaklaridir. Ozellikle onunla
yapilan bir roportaj sairle ilgili canli bir kaynak mesabesindedir. Ancak
bunun yaninda gazete ve dergilerde de sairin hayatryla ilgili malumatlara
ulasmak miimkiindiir. Ahmed el-Cede*’in hem sairin divanlarini bir araya
getirdigi el-A ‘malu’s-gi ‘riyye’l-kamile adli ¢alismanin mukaddimesinde
hem de Husnl Edhem Cerrar’la beraber yazdigi Su ‘ardu’d-devieti’l-
Islamiyye fi’l- ‘asri’l-hadis adli kitabin dordiincii cildinde Yfsuf el-‘Azm’1n
hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi vermektedir. Bunun disindaki kaynaklar
genellikle Urdiin kaynakli internet siteleridir.

1. Yisuf el-‘Azm: Hayati ve ilmi ve Edebi Kisiligi

Ebi Cihad Ysuf el-‘Azm, Urdiinlii olup Arap diinyasinin énde gelen
miitefekkir, siyasetci, egitimci, edip ve sairlerindendir.

Yasuf el-‘Azm, 1931 yilinda Urdiin’iin giineyinde yer alan Ma‘an
sehrinde diinyaya geldi. Ailesi Sam asilli olup dar gelirli ve miitedeyyin bir
aile olarak bilinmekteydi. Henliz bes yasinda Kur’an’1 okumay1 6grendi.
flkokulu okudugu yillarda babasi Slmiis, kendisinin verdigi bilgilere
gore babasmin oliimiinden sonra kendisini annesi ve abisi Ali biiyiitlip
yetistirmistir. ‘Azm’mn iki kiz, iki erkek olmak iizere dort kardesi vardi.
Hepsi ‘Azm’dan 6nce vefat etmislerdir. Kardesleriyle samimi ve dostane
bir iligkisi vardi. ‘Azm’in ¢ocuklari ise besi erkek, on biri kiz olmak iizere
on altidir.?

Yisuf el-‘Azm, ilk ve orta 6grenimini Ma‘an’da, liseyi ise 1948’de
bakentte Amman Lisesin’de tamamlamistir. Ma‘an’da okulla birlikte
Zaviye Cemaati olarak bilinen bir cemaatte bir grup alimden dini bilgiler
6grenmis manevi olarak onlardan istifade etmistir. Sonra Bagdat’a gidip
orada iki y1l Seriat Fakiiltesi’ni okumustur. Burada Seyh Emced ez-Zehavi
(6. 1967), ‘Abdulkadir el-Hatib (6. 1969), Muhammed Necmuddin el-
Va‘iz (6. 1976), Mahmd es-Savvaf (6. 1992) gibi Bagdat’in dnde gelen
ilim adamlarindan dersler okumustur. Ozellikle Mahmid es-Savvaf,

- Rabia Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasindaki Sehir: Kudiis”, Dinbilimleri Akade-
mik Arastirma Dergisi 17/2 (2017), 129-149.

2 Ahmed ‘Abdullatif el-Cede* - Husni Edhem Cerrar, Su ‘ardu’d-devieti’l-Islamiyye
fi’l-"asri’l-hadis (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1978), 4/5; Yusuf el-‘Azm, el-A4 ‘mad-
lu’s-si ‘riyye’'l-kdmile, ngr. Ahmed el-Cede‘ (Amman: Daru’d-diya’, 2003), (Nasirin
girisi) 5-8.
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evine ¢ocuklariyla yemege davet edecek kadar ‘Azm’a ilgi ve samimiyet
gostermigtir. Bu yiizden ‘Azm, Savvaf’tan ilmi anlamda ¢ok yararlandigini
ve etkilendigini belirtmistir. Yasuf el-‘Azm daha sonra Kahire’ye gegmis
ve 1953’te Ezher Universitesi Arap Dili Fakiiltesinden, 1954’te yine
Kahire’de Ayn Sem Universitesi Egitim Enstitiisii Egitim ve Psikoloji
boliimiinden mezun olmustur.’

Yisuf el-‘Azm, dnce 1954-1962 yillarinda Amman’da Islami ilimler
Fakiiltesinde 6gretim gorevlisi olarak ¢aligmistir. Bu gérevinin yani sira
1956-1958 arasinda el-Kifahu’l-Islami dergisinde yaz1 isleri miidiirliigiinii
yapmistir. 1963°te dgretim gorevliligi birakip bazi arkadaglariyla birlikte
0zel el-Aksa okullarini kurmus ve sayisi 15’1 asan bu okullarda emekli olana
kadar genel miidiirliik gorevini yapmistir. ‘Azm, Urdiin parlamentosunda
da muhtelif gérevlerde bulunmustur. Nitekim 1963, 1967 ve 1989°da olmak
tizere li¢ defa milletvekili olarak secilmis, 1990°da kurulan hiikiimette ise
Toplumsal Kalkinma Bakani olarak yer almistir.*

1.1. Yiisuf el-‘Azm ve Miisliiman Kardesler (ihvan)

Yisuf el-‘Azm’m Miisliiman Kardeslerle tanigmast Amman’da liseyi
okurken olmustur. Egitimi esnasinda ara sira cemaatin sohbetlerine katilirdi.
Ancak tam olarak cemaate intisabi, Bagdat’ta Mahmid es-Savvaf’la
tanigmasindan sonradir. Bu arada ‘Azm, Hasan el-Benna’nin kitaplarindan
cok etkilendigini ve zihninde dogan sorulara cogunlukla onun kitaplarinda
cevap buldugunu ifade etmistir. Y@suf el-°Azm’in fikri hayatinda en biiytik
tesiri olan sahsiyet hic siiphesiz ki biiyiik Islam miifekkiri ve edibi Seyyid
Kutub’tur. ‘Azm, Kahire’de Ayn Sems Universitesinde okurken Misir
merkezli Miisliiman Kardesler hareketinde etkin rol oynamis olan Seyyid
Kutub’la tanismig ve her cuma onun evine gitmeye baslamistir. Seyyid
Kutub’un evinin bahg¢esinde fikir adamlari, alimler, edipler, sairler toplanir,

3 Cede‘ - Cerrar, Su‘arau’d-devleti’l-Islamiyye, 5-6; https://www.google.com/sear-
ch?q=%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%84+%-
D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%B9%D8%B1%D9%8A%D8%A9+%-
D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D9%85%D9%84%D8%A9+%D9%8 A %-
D9%88%D8%B3%D9%81+%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%85&s-
ca_esv=dccl1d935a3011144&biw=1536&bih=695&tbm=vid&ei=kX-
cyZvSpComDxc8PrcadgAc&udm=&ved=0ahUKEwiOtsyH-eyFAXxWpQfEDH-
S0jDnAQ4dUDCAO&uact=5&0q=%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%-
D9%85%D8%A7%D9%84+%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%B9%D8%B1%-
D9%8A%D8%A9+%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D9%85%D9%84%-
D8%A9+%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%81+%D8%A7%D9%84%D8%-
B9%D8%B8%D9%85&gs_Ip=Eg1nd3Mtd216LXZpZGVvIkDYp9mE2K fYudmF-
2KfZhCDYpImE2LTYudix2YrYqSDYpImE2YPYp9mF2YTYqSDZitmI2LPZ-
gSDYp9mE2LnYuNmFMgYQABgWGB5IiA5Q5QIYqwZwAHgAKAEAmAHFA-
aAB7AWqAQUwWLjIuMrgBA8gBAPgBAZgCAqACIQOYAWCIBgGSBwUWL-
jEuMaAHiAg&sclient=gws-wiz-video#fpstate=ive&vld=cid:0a39690a,vid:6Lv-
BT14v6UM,st:0 (Erisim tarihi: 05.06.2024)

4 Cede’ - Cerrar, Su ‘ardu’d-devleti’I-Islamiyye, 4/6-8.
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kargilikli sorularla bilgi aligverisi yapilirdi. ‘Azm’in belirttigine gore
cemaat dagilinca onunla evindeki kiitiiphanesine gider, kitaplari, dergileri
karigtirir ve onlardan ¢okga yararlanirdi. Bu arada cevabini merak ettigi
sorular1 sorar, Seyyid Kutub da uzun uzun cevaplandirirdi. ‘Azm, Seyyid
Kutub’un kendisine bir giin Ebli ‘Ubeyd’in Kitdbu I-Emval’im verdigini
ve 1lmi manada bu kitaptan ¢ok yararlanip etkilendigini belirtmistir. ‘Azm
ayrica Seyyid Kutub’la birlikte Miisliiman Kardeslerin bir dergisinde
haftalik yazilar da yazmustir. Ozellikle Urdiin’deki Miisliiman Kardesler
cemaatinin tizerinde 6nemli bir etkisi olup cemaatin 6nde gelen kadrosunda
yer almustir. Ayrica yazdigi fman ve Etkisi, Halklarin Dirilisi, Cagdas
Islami Diisiincenin Rehberi Seyyid Kutub, Cagdas Arap Medyasinin Bosa
Giden Yolculugu, Yenilenler, Ornek Islami Metoda Dogru gibi eserlerle
cemaatin diisiinsel alania biiyiik katkilar saglamistir. Nitekim Urdiin’deki
Miisliman Kardesler Teskilati’nin eski yoneticilerinden Salim Fellahat,
‘Azm’in vefat: miinasebetiyle yaptig1 agiklamada, Urdiin’iin iilkeye
toplumsal yapilanmada, egitimde, siyasette, iletisimde ve edebiyatta ¢ok
biiyiik seyler kazandirmis pek degerli bir vatan adamimi kaybettigini dile
getirmistir.’

Yisuf el-‘Azm 15 Receb 1428/29 Temmuz 2007’de, tedavi igin
kaldirildigi Amman Thtisas Hastanesi’nde doktorun gozetiminde abdestini
aldiktan sonra namazini kilarken hayatini kaybetmistir. Babas1 da ayni
sekilde namazda hayatini kaybetmistir. Ylisuf el-* Azm 6zel kiitiiphanesinde
bulunan 4200 civar1 kitap ise Emir Huseyn b. ‘Abdillah Universitesi
merkezi kiitiiphanesine bahsedilmistir.®

5 Cede* - Cerrar, Su‘arau’d-devleti’l-Islamiyye, 4/5, 7; https://www.google.com/sear-

ch?q=%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%84+%-
D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%B9%D8%B1%D9%8A%D8%A9+%-
D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D9%85%D9%84%D8%A9+%D9%8A%-
D9%88%D8%B3%D9%81+%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%85&s-
ca_esv=dcc1d935a3011144&biw=1536&bih=695&tbm=vid&ei=kX-
cyZvSpCoémDxc8PrcadgAc&udm=&ved=0ahUKEwiOtsyH-eyFAxWpQfEDH-
S0jDnAQ4dUDCAO&uact=5&0q=%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%-
D9%85%D8%A7%D9%84+%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%B9%D8%B1%-
D9%8A%D8%A9+%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D9%85%D9%84%-
D8%A9+%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%81+%D8%A7%D9%84%D8%-
B9%D8%B8%D9%85&gs 1p=EglInd3Mtd216LXZpZGVvIkDYpImE2KfYudmF-
2KfZhCDYpImE2LTYudix2YrYqSDYpImE2YPYpImF2YTYqSDZitmI2LPZ-
gSDYpImE2LnYuNmFMgYQABgWGBS5TIiASQ5QIYqwZwAHgAKAEAmAHTA-
aAB7AWqAQUWLjluMrgBA8gBAPgBAZgCAqACIQOYAWCIBgGSBwUWL-
jEuMaAHiAg&sclient=gws-wiz-video#fpstate=ive&vld=cid:0a39690a,vid:6Lv-
BTI4v6UM,st:0 (Erisim tarihi: 05.06.2024)

¢ http://www.vahdet.info.tr/isdunya/dosya7/1809.html (Erisim Tarihi: 03.04.2024);
https://www.alukah.net/culture/0/4524/%D9%8 A%D9%88%D8%B3%D9%81-%-
D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%385..-%D9%81%D9%8 A-%D9%85%-
D8%ADY%D8%B1%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%-
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1.2. ilmi ve Edebi Hayat1

Yusufel-‘Azm, egitim, psikoloji ve Arap dili alaninda kendini gelistiren
alim bir sahsiyettir. Ozellikle gelecek nesillerin sekillenmesinde rol
oynayacak olan ¢ocuklarin ve genglerin iman bilinciyle egitimlerine biiylik
ehemmiyet vermistir. Onlarin tarihteki asil koklerini unutmamalarini ve
Siyonizm’in k&tii emellerine karst bilingli yetigsmelerini saglamak igin
biiyiik gayretler sarf etmistir. Bu dogrultuda pek ¢ok eser yazmus, Islam
cografyasinda, Amerika ve Kanada’da onlarca konferans ve sempozyuma
katilarak sunumlar yapmistir. ‘Azm radyo ve televizyonun da birer davet
araci oldugu bilinciyle Urdiin Radyosunda bir dénem her sabah ve haftalik
olarak entelektiiel, edebi ve dini konugmalar yapmistir. Ayn1 zamanda
Islamiyet’in biiyiik mirasini gdzler dniine seren bir dizi skeg sunmustur.
“Nrun ‘ala’s-sahra’ (Colde Bir Isik)”, “el-Fartk ‘Umer (Hz. Omer)” ve
“Salaheddin-i Eyytbi” “*Abdul Hamid b. Badis”, “Vemdatu nirin (Bir
Is1gin Pariltilar1)” bu skeclerin 6nde gelenleridir. Televizyonda da egitici ve
diislinsel seminer ve konusmalar sunmus, edebiyat meclisleri icra etmistir.’

Onun edebiyata olan ilgi ve meraki ise ondaki edebi melekeyi ortaya
cikardigr gibi oOzellikle siir alaninda birden fazla edebi {irlin ortaya
koymasina vesile olmustur. Siir divanlari, gazete ve dergilerde yazdigi
diisiinsel, edebi yazilar, onun giiclii edebi yoniinii ortaya koymaktadir.
Yani sira Ylsuf el-‘Azm’in edebi sahsiyetinde biiyiik edebiyat tarihg¢ileri
ile ediplerin de biiyiik katkis1 vardir. Nitekim Misir’dayken bir edebiyat
dergisi olan er-Risdle dergisinin her pazartesi diizenledigi konferanslara
katilir, burada derginin kurucusu ve iinlii Arap edebiyati tarih¢isi Ahmed
Hasan ez-Zeyyat’m (6. 1968) derslerine istirak ederdi. Ayrica Arap
edebiyatcilarindan ‘Abdulvehhab el-*Azzam (6. 1959), Enver el-Ma‘addavi
(6. 1965) ve Tevtik Hakim (6. 1987) gibi sahsiyetlerle goriismiis, onlardan
istifade etmistir.®

D9%85-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%83%D8%B 1-%6D9%88%-
D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AF%D8%A8/1/%D9%8A%D9%88%D8%-
B3%D9%81%20%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%85/ (Erisim Tarihi:
06.06.2024);https://www.facebook.com/100057419200228/post-
$/493291357862920/#?hjk (Erisim Tarihi: 06.06.2024).

7 Cede‘ - Cerrar, Su‘ardu’d-devleti’l-islamiyye, 4/6; https://www.alukah.net/cultu-
re/0/4524/%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%81-%D8%A7%D9%84%D8%-
B9%D8%B8%D9%385..-%D9%81%D9%8A-%D9%85%D8%AD%D8%B 1%-
D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85-%D9%88%-
D8%A7%D9%84%D9%81%D9%83%D8%B1-%D9%88%D8%A7%D9%84%-
D8%A3%D8%AF%D8%A8/1/%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%81%20
%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%85/ (Erisim Tarihi: 06.06.2024)

8 https://www.google.com/search?q=%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%-
D9%85%D8%A7%D9%84+%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%B9%D8%B1%-
D9%8A%D8%A9+%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D9%85%D9%84%-
D8%A9+%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%81+%D8%A7%D9%84%D8%-
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Gazete ve dergilerde yazdigi yazilar harig, yazarin divanlariyla birlikte
otuz eserinden s6z edilmektedir. Asagida yazarmn nesir eserleri zikredilmis
olup divanlar1 sonraki baslikta zikredilmistir:’

1. el-Imin ve eseruhu fi nahdati’s-su‘ib (Iman ve Halklarin
Kalkinmasinda Imanin Etkisi) : Bu, Yisuf el-‘Azm’1n ilk eseri olup Seyyid
Kutub ona bir mukaddime yazmustir. 2. Rihletu’d-diya* 1li’l-i‘lami’l-
‘Arabiyyi’l-mu‘aswr (Cagdas Arap Medyasinda Isigin Yolculugu). 3. el-
Munhezimin (Magluplar). 4. Nahve minhdcin Islamiyyin emsel (Ideal
Bir Islami Yénteme Dogru). 5. es-Si‘r ve’s-su‘ard’ fi'l-kutubi ves-sunne
(Kutsal Kitaplarda Ve Siinnetlerde Siir ve Sairler). 6. Kavdid ve ahkdm fi’l-
iktisdadi’l-Islami (Islam Ekonomisinde Kaide ve Hiikiimler). 7. Bera ‘imu’l-
Islam fi’l-‘akide (Islamin Inang Tomurcuklari). 8. Berd ‘imu’l-Islam fi’l-
hayat (Islam i Hayat Tomurcuklari). 9. Ed ‘iye ve adab li ’I-ceyli’I-Muslim
(Miisliiman Nesil I¢in Dualar ve Gérgii Kurallart). 10. Endsid ve egdrid
li’l-ceyli’l-Muslim (Miisliiman Nesil I¢in Ilahiler). 11. Meséhid ve dyat li’I-
ceyli’l-Muslim (Miisliiman Nesil Icin Sahneler ve Ayetler). 12. el- ‘ilm ve’l-
iman li’l-ceyli’lI-Muslim (Miisliiman Nesil Icin Ilim ve Iman). 13. Tarihuna
beyne tezviri’l-e ‘dd’ ve gafleti’l-ebnd’ (Sahte Amel ile Cocuklarin Gafleti
Arasinda Tarihimiz). 14. ‘Umer ve’s-si ‘v (Hz. Omer ve Siir). 15. Raidu’l-
fikri’l-Islamiyyi’l-mu ‘asir: Seyyid Kutub (Cagdas Islam Diisiincesinin
Onderi: Seyyid Kutup). 16. Eyne mahdadinu’l-ceyli’l-Muslim? (Hani
Miisliiman Nesle Verdigimiz Sozler?) 17. Mucteme ‘u’z-zevki r-refi* (Ust
Diizey Toplum). 18. Akdsis li’s-sebab (Genglik Icin Yansimalar). 19.
Muzekkirati seldsi erbd ‘i karn (U¢ Dért Asirlik Anilar). 20. es-Si‘r ve’s-
su‘ard’fi’l-Islam (Islam da Siir ve Sairler).

2. Yusuf el-*‘Azm ve Siir

Yasuf el-‘Azm, modern dénem biiyiik Islam sairlerinden kabul
edilmistir. O, siir yazmak icin dncelikle kiginin bir yetenege sahip olmasi
gerektigini belirtmistir. Nitekim bir roportajinda siir hakkinda sunlar
sOylemektedir:

B9%D8%B8%D9%85&sca_esv=dcc1d935a3011144&biw=1536&bih=695&t-
bm=vid&ei=kXcyZvSpC6émDxc8PrcadgAc&udm=&ved=0ahUKEwiOtsyH-ey-
FAXWpQfEDHS0jDnAQ4dUDCAO&uact=5&0q=%D8%A7%D9%84%-
D8%A7%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%84+%D8%A7%D9%84%D8%B4%-
D8%B9%D8%B1%D9%8A%D8%A9+%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%-
D9%85%D9%84%D8%A9+%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%81+%-
D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%85&gs lp=Eglnd3Mtd216LXZpZ-
GVVIKDYpImE2KtYudmF2KfZhCDYp9ImE2LTYudix2YrYqSDYp9mE2YPYp-
IMF2YTYqSDZitmI2LPZgSDYp9ImE2LnYuNmFMgYQABgWGBSIiA5Q5QJ-
YqwZwAHgAKAEAMAHfAaAB7TAWqAQUWLjIluMrgBA8gBAPgBAZgCAqA-
CiQOYAwCIBgGSBwUwLjEuMaAHiAg&sclient=gws-wiz-video#fpstate=ive&v-
1d=cid:0a39690a,vid:6LvBT14v6UM,st:0 (Erigim tarihi: 05.06.2024).
9 Eserleri icin bk. Cede* - Cerrar, Su‘arau’d-devleti’l-islamiyye, 4/7-10.
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“Siir bir yetenektir, Allah vergisidir. Bir sairde siir melekesi yoksa siir

iretemez. Yetenegi besleyen ise ¢ok okumak ve birgok sairin siirlerini

dinlemektir. Ben pek ¢ok sairin divanlarini okudum. Bunlardan Hassan

b. Sabit (6. 60/680), Lebid b. Rebi‘a (6. 40/660) ve ‘Antere b. Seddad (6.

614), Mahmud Sami el-Baradi (6. 1904) ve ‘Umer Bahauddin el-Emiri

(6. 1992) gibi sairlerden etkilendim.”!°

Yisuf el-‘Azm’a gore siir, giincel hayattan kopuk olmamali ve sairin

icinde yasadigi olaylar1 ve duygulari gercekei bir sekilde yansitmalidir. Yine
ona gore Islami davette cokga 6n plana ¢ikarilmasa da siir de énemli bir
unsurdur. O, dzellikle icinde bulundugu Miisliiman Kardesler Teskilatinda
felsefe, akaid ve diger davet unsurlari kadar siirin 6n plana ¢ikartlmadigini
belirttikten sonra Suriye’de Omer Bahauddin el-Emiri (6. 1992) ve Irak’ta
Velid el-A‘zami (6. 2004) gibi Miisliiman Kardeslerin i¢inde bizzat sair
davetcilerin mevcudiyeti, davette siirin ihmal edilmedigini gosterdigini de
belirtmistir. Yasuf el-‘Azm, F7 Rihdbi’l-Aksd divaninin girisinde de siirler
ilgili goriislerini su sekilde belirtmistir:

“Gergek siir, bir kisinin, duygularini kendi kendine sarki sdyleyebilecek

sekilde tasvir edendir. Ancak bu da satirlar halinde olur. Melodilerini

tekrarlar durur. Bu da bazen giirleyen harflerle bazen de akan kelimelerle

olur. En giizel siir, duygunun samimiyetinden, duygu derinliginden,

vicdanin seffafligindan ¢ikan siirdir ve kararli bir miiminin siiri, Kur’an’in

su sonsuz istisnasini yasayan siirdir: “Ancak iman edip salih amel

isleyen, Allah’1 ¢ok anan ve haksizliga ugratildiktan sonra 6¢lerini alanlar

baska. Zulmedenler hangi akibete ugrayacaklarini géreceklerdir.”11 Bu

da sairlerin, Allah’la olup iman edenler ile seytanla olup kafir olan ve

giinahlar isleyenler seklinde iki grup oldugunu gostermektedir. Biz de

altina imza attigimiz siirleri Hassan b. Sabit, Ka ‘b b. Malik, ‘Abdullah b.

Revaha ve diger fazilet sahibi sairlere imtisalen sdyledik.”"

10 https://www.google.com/search?q=%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B9%-
D9%85%D8%A7%D9%84+%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%B9%D8%B1%-
D9%8A%D8%A9+%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%D9%85%D9%84%-
D8%A9+%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%81+%D8%A7%D9%84%D8%-
B9%D8%B8%D9%85&sca_esv=dcc1d935a3011144&biw=1536&bih=695&t-
bm=vid&ei=kXcyZvSpC6mDxc8PrcadgAc&udm=&ved=0ahUKEwiOtsyH-ey-
FAxWpQfEDHS0jDnAQ4dUDCAO&uact=5&0q=%D8%A7%D9%84%-
D8%A7%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%84+%D8%A7%D9%84%D8%B4%-
D8%B9%D8%B1%D9%8A%D8%A9+%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%A7%-
D9%85%D9%84%D8%A9+%D9%8A%D9%88%D8%B3%D9%81+%-
D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%85&gs 1p=Eglnd3Mtd216LXZpZ-
GVVIKDYpImE2KfYudmF2KfZhCDYp9ImE2LTYudix2YrYqSDYp9mE2YPYp-
IMF2YTYqSDZitmI2LPZgSDYpImE2LnYuNmFMgYQABgWGBS5IiASQ5QJ-
YqwZwAHgAKAEAMAHfAaAB7AWqAQUWLjluMrgBA8gBAPgBAZgCAqA-
CiQOYAwCIBgGSBwUwLjEuMaAHiAg&sclient=gws-wiz-video#{pstate=ive&v-
ld=cid:0a39690a,vid:6LvBT14v6UM,st:0 (Erigim tarihi: 05.06.2024).

1 eg-Su‘ard 26/227.

12 Yasuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye’l-kdmile, 13.
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Yusuf el-‘Azm, vezin ve kafiye olarak klasik Arap kaside formunu
korumustur. Ince mana, kolay kelime segimi, sairin siirlerinde 6n plana
¢ikan bir 6zelliktir. Konu olarak ise basta Filistin ve Mescid-i Aksa olmak
tizere gilincel konular ve gencligi muhatap aldigi farkli temalarda pek
¢ok siir yazmistir. Ancak gerek nesir gerek siirlerinin konu olarak odak
noktasi varlik, hayat ve insandir. Ozellikle ¢ocuklar ve gengleri muhatap
alarak yazdig siirlerine, basta Urdiin ve Korfez iilkeleri olmak {izere Arap
diinyasinda ders kitaplarinda ve gazetelerde yer verilmistir. Siirleri, asagida
verilen on divanda toplanmigtir:

1. Fi rihabi’l-Aksa (Aksa Meydanlarinda): Sonraki baslikta detayli
olarak ele alinacak bu divanda sair, bitiin siirlerini Filistin ve Mescid-i
Aksi’ya ayirmustir.”® Divan, Kudiis’iin 1967 yilinda Israil tarafindan isgal
edilmesinden {i¢ y1l sonra 1970’de basilmistir.

2. ‘Ardisu’d-diya’ (Isigmm Gelinleri): Divanda yine Filistin’e iligkin
konular olmak iizere Hama ve Sam gibi Islam beldeleri ve genclik,
tovbe, vefa gibi muhtelif temalar islenmistir.'* Miistakil olarak 1984°te
nesredilmistir.

3. Kanddil fi ‘etemeti’d-duhd (Sabahin Karanlhigindaki Kandiller):
Mescid-i Aksa, nefis muhasebesi, genglik, timit, anne-baba ve farkl giincel
temalar islenmistir.!> Miistakil olarak 1987’de nesredilmistir.

4. el-Fityetu’l-ebabil (Ebabil Gengligi): Gazze, Filistin intifadalari,
cihat, suurlu genglik, iman, cami devrimi gibi farkli konular islenmistir.'®
Bu eser miistakil olarak 1988’de basilmustir.

5. ‘Ald huté Hassan (Hassan’in Izinde): Sairin Hassan b. Sabit’in
siirlerinden etkilendigi daha Once belirtilmisti. Bu divaninda sair, diger
divanlarinda oldugu gibi muhtelif konular1 ele almistir. Bunun yaninda
Hassan b. Sabit’in siirlerini 6vdiigi bir siir yazmis ve divanina bu siirin
admi vermistir.'” Mistakil olarak 1990 yilinda basilmistir.

6. Lev eslemeti’l-Mu ‘allakk’at (Muallaka Sairleri Miisliiman Olsalardi):
Sairin bu divandaki yontemi, kendine 6zgii bir yontemdir. Sair, divanda her
Muallaka kasidesini alip ayn1 kafiyeyle Islami icerikle yeniden yazmustir.'s
Miistakil olarak 2001 yilinda basilmistir.

7. Kable'r-rehil (Ayriliktan Once): Sair, bu divaninda hastaligs,
hastaneye girisi, tedavisi, ameliyatlar1 gibi son doneminde yasadigi
olaylarla ilgili siirler yazmistir. Bununla beraber Irak, Sudan, Cezayir

Yasuf el-‘Azm, el-4 ‘malu’s-si ‘riyye 'l-kamile, 9-109.

Yisuf el-‘Azm, el-A4 ‘mdlu’s-si ‘riyye l-kamile, 111-152.
Ytsuf el-‘Azm, el-A4 ‘malu’s-si riyye’l-kamile, 153-196.
Yisuf el-‘Azm, el-A4 ‘malu’s-si ‘riyye l-kamile, 197-236.
7" Ysuf el-*Azm, el-A ‘madlu’s-si ‘riyye l-kdamile, 329-374.
8 Yasuf el-‘Azm, el-A ‘mdlu’s-si ‘riyye’l-kdmile, 237-284.
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gibi iilkelerde yasadiklariyla ilgili siirler de yazmistir. Divanda hak batil
miicadelesi, kardeslik, genclik, sevgi, takva, ilim, iman ve daha pek cok
konu da islenmistir. Sair, divanin nasiri ‘Abdulmelik es-Semiri’ye, divani
nesretmeden oOldiigii takdirde divani Ba ‘de’r-rehil (Ayriliktan Sonra)
adiyla nesretmesini tavsiye etmistir. Ancak sair hayattayken divanin nesri
tamamlandi@1 i¢in Kable r-rehil ismiyle 2002 yilinda nesredilmistir."”

8. Endsid ve egarid li’l-ceyli’l-Muslim (Miisliiman Nesiller I¢in
Iahiler): Sair, bu divaninda gocuklara inang, ibadet, Islam kiiltiirii ve
Islami hayat tarzini sarkilarla ve marslarla anlatmistir.?’

9. Ma lem yunser min kasdide (Yayimlanmamis Kasideler): Daha 6nce
baska bir yerde nesredilmeyen ama saire ait olan ve mubhtelif konularda
yazilan kasideler ise sairin vefatindan sonra bu divanda toplanmistir.*!

10. Kutifun Ddaniye (Sarkmis Meyveler): Sairin son divani olup 2007°de
nesredilmistir.
3. “Aksa Sairi” Olarak Yisuf el-*‘Azm

Yasuf el-‘Azm, bir roportajda siyonizmin ve ABD’nin Filistin
topraklarinda sergiledikleri diismanlik ve zulmiin kendisini ¢ok olumsuz
etkiledigini belirtmis, bunun da bu cografyayla ilgili duygularin: siirlerle
belirtmeyeittiginiifade etmistir. Bundan dolay1 dncelikli hayali ve arzusunun
Filistin’in nehirden denize bir devlet olarak ozgiirliglinii kazanmasi
oldugunu belirtmistir. Onun neredeyse biitiin siirleri umutsuzluga teslim
olmayan, iman, inang ve bilin¢ uyandiran, azim ve kararlilif1 gili¢lendiren
ve umudu somutlastiran tasvirle doludur. Dolayisiyla onun bagimsiz bir
Filistin devleti ve 0zgiir bir Mescid-i Aksa hayal ve arzusu, siirlerinde
de birinci 6ncelikli konu olmustur. Bu yilizden Ytsuf el-‘Azm, “Aksa
Sairi” olarak meshur olmustur. Bu lakap onun i¢in ilk defa Kuveyt’te
yayimlanan Mecelletu’l-va ‘yi’l-Islami dergisinde kullanilmistir. Mescid-i
Aksa ve Filistin ile ilgili yazdig1 siirlerini, Rihdbu’l-Aksa adl1 divanindan
toplamistir. Bunun diginda her divaninda Filistin cografyasiyla ilgili en az
bir siir yer almigtir.

Yisuf el-‘Azm, siyonizmin zulmii altinda topraklar1 her daim isgale
maruz kalan bir halkin direnisini, kavgasini, kararligini, acilarini ve umu-
dunu dile getirmeyi amag edindigi i¢in siirlerinde estetik kaygilardan uzak
samimi ifadeler kullanmigtir. Bu yiizden siirlerinde sikiciliga sebebiyet ve-
rebilecek kelime tekrarlarini gormek miimkiindiir. s (3501« o il Ol
bu kelimelerdendir.

¥ Yasuf el-‘Azm, el-A ‘madlu’s-si riyye I-kamile, 285-328.

20 Yasuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye’l-kdmile, 375-398; Ahmed Muhammed ‘Ab-
dullah, “Kiitiib Cedide: Enasid ve egarid li’t-tifli’l-Muslim”, el-Mucteme* 138/20
(Subat 1973), 22-23.

2 Yisuf el-‘Azm, el-A ‘madlu’s-si ‘riyye’l-kamile, 399-426.
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3.1. Mukaddes Mescid: Aksa

Mescid-i Aksa’nin Miisliimanlar nezdinde basta dini olmak tizere tarihi,
siyasi, cografi gibi pek ¢ok yonden ehemmiyeti vardir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Mescid-i Aksa’nin i¢inde bulundugu ¢evrenin miibarek kilindigi
belirtilmistir.>> Ayrica burast Mislimanlarin ilk kiblesi ve kendilerine
yolculuk yapilacak ti¢lincii mukaddes sehir olup Restilullah’in (s.a.s.) mirag
hadisesinin burada gerceklestigine dair rivayetler vardir. Obiir taraftan
Kudiis, 630 yilinda Hz. Omer déneminde fethedilmesinden sonra ayrica
onemli bir Islim merkezi haline gelmistir. 1099°da Hagllar tarafindan
isgal edilse de 88 yil sonra 1187’de Selahaddin Eyyubi tarafindan tekrar
Islam topraklarina katilmistir. Buna binaen Mescid-i Aks4, tarih boyunca
Misliimanlar tarafindan ziyaret edilen ve Mescid-i barindiran Kudiis,
bir Islam beldesi olarak korunan bir sehir olmustur.”* Ancak Avrupa’da
somiirgeci ve milliyetgi bir hareket olarak belirdikten sonra kutsal
metinlerini dayanak gostererek Filistin’e doniis politikasi giiden Siyonist
Yahudiler, 1917°den itibaren Bati’nin ve Amerika’nin destegiyle Kudiis
ve Kudiis’ii igine alan Filistin cografyasini isgale baslamistir.>* Yasuf el-
‘Azm de Kudiis’e dair bu gergekleri dikkate alarak duygularini siirlerine
aksettirmistir. Nitekim biitiin siirlerinde Filistin ve Mescid-i Aksa’y1
ele aldig1 Fi rihabi’l-Aksa divanim, bir siirle Kudiis fatihi Salahaddin-i
Eyy(bi’nin ruhuna hediye ettikten sonra divanin girisinde Mescid-i
Aksa’yla ilgili duygu ve goriislerini su sekilde dile getirmistir:

“Mescid-i Aksa, sadece secde ettigimiz bir yer ya da gélgeliginde namaz
kildigimiz taslardan ibaret bir bina degildir. Fakat o, bir inancin merkezi,
bir diisiincenin evi ve Allah’a iman edip Peygamberlerin sonuncusu
Muhammed’in (s.a.v.) getirdiklerini tasdik edenlerin sigmagidir. Iste
Aksad’ya olan sevgimiz buradan gelmektedir. Mescid-i Aksa, putlara
tapmay1 biraktiktan sonra ilk kiblemizdir, hidayetimizin rumuzudur.
Aksa’yr sevdik ¢iinkii kendilerine yolculuk yapilan {i¢ mescidin
iciinciistidiir. Aksa’y1 sevdik ¢linkii o, Selahaddin’in diliyle hak ve tekbir
sesleri ve tevhit bayragi yiikselirken immetin zafer gostergesiydi. Aksa’y1
sevdik ¢iinkii o, cografyamiza bereket, kutsiyet ve temizlik bahsetmektedir.
Cilinkii ¢evresi miibarek kilinan mescittir. Iginde bir namaz kildik ve onu
siir olarak okuduk ve onu bir seref gostergesi olarak kaydettik. “Kulunu
(Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiren
Allah’in sani1 yiicedir.”® Selahaddin Eyyubi’nin minberinin 6niinde
sevdiklerimizle bulustugumuz donem, F7 rihdbi’l-Aksa siirimizin

2 Bk. el-Isra 17/1.

2 Yasuf el-Kardavi, “el-Kuds fi’l-va‘yi’l-Islami”, Mecelletu Dirasati’l-Islamiyye 1/1
(1997), 7-17; Emine Nurefsan Ding, “Mescid-i Aksa’da Ibadet ve Kudiis ile Halil’i
Ziyaret: Fikhi Hiikiim ve Tartismalar”, Diyanet Ilmi Dergi 58/3 (2022), 1041-1070.

% Toprak, “Israil’e Doniis Miti Baglaminda Kutsal Metnin Aracsallastiriimasi”, 160-
161.

2 el-isra 17/1.
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baslangi¢ noktasiydi. Bugiin ise minber kiile donmiis. Ama yarin Allah’in
izniyle muzaffer bir doniis ve saglam bir zafer olacak ve o giin bayrag:
tagtyacak ve emin adimlarla ilerleyecek biri dogacaktir. O kahraman ki
Miiminin tevazu ve miicahidin ihlasi i¢inde, savas giinii geri ¢ekilmeyi

bilmez ve Allah’tan iki iyilikten birini (ya sehadet ya ganimet) diler.”””®
Ylsuf el-‘Azm, Mescid-i Aksd’nin ve dolayisiyla Kudiis’iin dini
ehemmiyetini bir¢ok siirinde dile getirmis, “Yd Kuds” siirinde ise bunu
ayet, hadis ve tarihi olaylarin 15181nda ortaya koymustur:

el ol 2L 1
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1. Ey Kudiis, ey Mihrab, ey Minber, ey Nur, ey Iman ve ey Anber!

2. Ufkunda nice defa ayetler okunmus ve pek ¢ok defa bir miirsit
cagirnmigtir bizleri hidayet i¢in.

3. Isa’mn (a.s.) ayaklart kutsarken bu topraklari, Ahmed (s.a.s.)
semalarinda yiiriidii.

4. Vahiy, Kur an ve harfler, ayetler, Incil ve Mushaf,
5. Ve iizerine kulaklari titreterek okunan el-Isrd Siiresi,

6. Kudiis i ve etrafimi miibarek kilmakta. Kudiis Kaya st da bunu bize
fisildamakta.

Sair, “mihrap”la ilk kibleye isaret ederken “minber”’le Selahaddin-i
Eyylbi’nin Miislimanlar nezdinde Onemi haiz olan tarihi minberine
isaret etmektedir. Siirde Hz. Isa’min Kudiis’e gelisleriyle bereket kattigi,
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ise IsrA Gecesi’nde semasinda
Mekke’den Kudiis’e gece yiirliylisii yaptigia atif yapilmaktadir. Siirde
ayrica Kur’an, vahiy, ayetler, Isrd Siresi, Incil, Kudiis Kutsal Kaya’si
ve genel olarak vahyin de bu sehri kutsal kildig1 ve miibarek kildig:
vurgulanmigtir. Sair sadece bu siirinde degil, Kudiis ve Mescid-i Aksa’yla
ilgili yazdig1 pek ¢ok siirde Mescid-i Aksa’nin kutsiyetine isaret etmistir.
Bu siirlerden bazi beyitler asagida verilmistir:

RREETRARNTE Y s 8, i e 1
Qs ST WA e Oy T ) RERW il 2
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% Yasuf el-‘Azm, el-4 ‘malu’s-si ‘riyye lI-kdamile, 11-13.
27 Ysuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye l-kamile, 205.
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Kudiis ve Mescid-i Aksa
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1. Kudiis "iin taslart atestir ve bal¢iktan taslardir. Kudiis "iin gengleri ise
Ebabil kuslaridur.

2. Mescid-i Aksd 'min avlusu bunlarla dopdolu, Kudiis "tin konusmasi ise
ayetler ve vahiydir.

3. Kudiis bilindigi giinden beri san ve seref diyaridir. Onu Kur’an ve

Incil kutsal yapmis ve miibarek kilmustir.
skeskosk

4. Aksa’da tabi oldugumuz, Allah’la olan bir antlagmadir. Kim
Kudiis teki bu séziimiize ihanet ederse o kétiidiir.

5. Izzet, savas alaminda bir destanla ortaya ¢ikar. Bu destan ki onu
tufandan ve bogulmaktan kurtarr.

6. Mescid-i Aksd’dan ¢agri yapildi. Bu c¢agr zafer ve izzet
miijdelemektedir.

7. Yash bir adam ve bir minber, izzet ve bitkinlikle karsilik verinceye
kadar, yerin sessizligini ve élmiisliigiinii sarsmaktadir.

8. O, dyle bir yerdir ki senin evrendeki en degerli hazinelerindendir,
hakikatle doludur.

9. Topragumn her karisi, yeryiiziindeki biitiin zalimlerin ve kiiffarin
iskencesine maruz kalmistir.

10. Burasi gehitlerin dinlenme yeridir, onu tiim sefkatiyle kucaklar ve
onunla gurur duyar.

8 Yasuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye l-kdmile, 219.
¥ Yisuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye l-kamile, 227.



AksA Sair YOsuf el-‘Azm: Isgal, Zuliim ve Askin Siire z Dilsiimii | 1511

11. Burayt korursan, dinini, serefini ve iimmeti korumus olursun. Ve

yemin olsun ki imanla ve dinle muzaffer olursun.
skeskosk

12. Kudiis’iin ve Kur’an’in evlatlari, siz zor giinde vurusmak igin
hazirlanan bir hazinesiniz.

13. Yiicelik senindir, ey cammi feda ettigim cihad yurdu! Kalbin
derinliklerinde iiziintiiden senin icin kendini par¢alayan bir can vardir.

Sair bu beyitlerde Kudiis’ii vahye muhatap bir sehir olarak gdrmiis,
tarih boyunca kiiffarla miicadelede nice sehitler veren bir yer olarak kabul
etmis ve her kariginin sehit kanryla sulandigini belirtmistir. Ancak higbir
zaman zulme boyun egmedigini, giiclii silahlar1 olmasa da elinde kalan
taglarla bile biiyiikk miicadeleler verdigini ve bagimsizlik timitlerini asla
yitirmedigini ifade etmistir. Buranin sadece Kur’an tarafindan degil, incil
ve diger peygamberler tarafindan kutsal kabul edildigini vurgulamistir. Bu
yiizden ona gore Kudiis sadece burada yasayanlarin degil, Allah’a iman
eden herkes i¢cin hem kutsal hem izzet sahibi bir yerdir. Bu 6zelliklerini
muhafaza etmek i¢in Kudiis, daima bir miicadele vermis ve her daim
bedeller 6demistir.

3.2. Zuliim ve Kanla Kirletilmis Cografya: Filistin

Sair, siirlerinde sadece Kudiis’iin degil tiim Filistin topraklarinin zulim
ve iggal altinda oldugunu gozler 6niine sermektedir:

dfwouauujd\ws@ e ANEY ey Jaat 2
Jese ot Jig of jasi 59 s S0 18 glad e, 3
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1. Zalimlerin ordusu nasil da kibirle ilerledi? Ancak nereye ilerlerse
ilerlesin, orada Azrail’le karsilasacaktir.

2. Bebek, yash ve avucunda zulme oliim tasiyan anne,

3. Zilletin zincirlerini gururla kirmaya basladi ve Kudlis i zelil kilacak
boyunduruga razi olmadi.

4. Iste sehidin gurur duydugu gelin: mehri, intikami alinmamis hiir
insanlarin kan.

5. Kdfir eger zulmederse Kudiis "iin tepelerinde ki cok yazik olur ve eger
halk stirgiin ve katliamla yerinden olursa,

6. (Bilinsin ki) O, daima Allah’la beraberdir ve apacik zilleti
reddetmektedir.

30 Ysuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye l-kamile, 205-206.
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1. Hidayet sahasini ¢igneyenlerin ayaklart mi yoksa aviusunda
bulunanlarn yiizleri mi tozlu?

2. Ve benim esmer kollarim, iizerine egilmisken topragimi isleyen
kimdir?

3. Ahmed’in (s.a.s.) Miraciyla iftihar eden kayayr (Muallak Tast) kim
kirletti?
4. Nefretini Kudiis’e kim yagdird:r da kuruyu da yesili de yakti?

5. Inangsiz ve dinsiz bir diismandan baska tertemiz besigi kim kirletmis
olabilir?

6. Gaspgilar baglarimizi koparmissa ve insanlarimiz yerinden edilmisse,

7. Elimizde su yiice haykiristan baska bir seyimiz yoktur: “Allah tan
baskasina secde etmeyiz.”

fs W1 yaasy 15305 3540 bl 03 pplanlsy 1
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1. Filistin’i Yahudiler esir aldi, zorbalik yaptilar, zulmettiler ve aile
baglarini kopardilar.

2. Ey hakikat iimmeti, bu ne korkung beladwr! Biiyiik acrya ragmen
konusmaktan men edildik.
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1. Burast Filistin mi yoksa Yahuda mi? Acaba nur tepeleri mi buras
yoksa yilan delikleri mi?

31 Yasuf el-‘Azm, el-A ‘mdlu’s-si ‘riyye 'l-kamile, 16-17.
32 Yasuf el-‘Azm, el-4 ‘mdlu’s-si ‘riyye l-kdmile, 167.
3 Yasufel-‘Azm, el-A ‘mdlu’s-si ‘riyye 'l-kamile, 232.
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2. Uzerini asagilikla érttii bir grup Yahudi, béylece hirsin cirkinligi
¢ikti ortaya.

3. Ve benim cennetim, Kaynukd “'in torunlar: burayi istila ettiklerinden
beri, yanan bir cehenneme doniistii.

4. Tiirlii tiirlii oyunlarla ¢ukurlarin dibine atan bir elbise giydirdiler
bize, onunla ¢iril¢iplak hale geldik.

5. Hayatuimiz ¢esit ¢egit yikict hastalik ve acilarla doldu.

q&d’igé@;ﬁégc}i_ﬁ Gdan s pie e Lle 0% .1
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1. Kirk yildir her giin zedeleniyoruz, gasp ediliyoruz ve zorluk ¢ekiyoruz.
2. Ozgiir halkimizin kami kirmizi masalara dokiilmiis surup gibi akiyor.

3. Cocuklarmm yitiren annelerin gozyaslart bizi zillete diisiiriirken biz
ise sarkict kadinlarla eglenip cosmaktayiz.

Saire gore isgalci siyonistler Kudiis ve Filistin topraklarini hem dini
olarak kutsalligini ¢ignemekte hem baski, zuliim ve iskenceyle Filistin
topraklarini adim adim isgal etmekte, siirgiin ve katliamlarla halk:
sindirmeye c¢aligmaktadirlar. Onlarin zulmiinden bebek, yasli, kadin hig¢
kimsenin kurtulamadigimi ancak herkes gibi isgalcilerin de mutlaka bir giin
olim melegiyle karsilasacaklarini da belirtmistir. Sair, Filistin halkinin her
seye ragmen zilleti kabul etmedigini, diismana boyun egmedigini ve bu
yiizden stirekli bir miicadele i¢erisinde oldugunu vurgulamaktadir.

Sair, Siyonist Yahudilerin, Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan
ihanetlerinden dolay1r Medine’den siiriilen Yahudi Kaynuka“ kabilesini
unutmadiklarim1  ve adeta onlarin intikamimi almaya ¢alistiklarini
belirtmekte, bu yiizden biiylik bir kin ve nefretle bu kutsal cografyay1
cehenneme cevirdiklerini sdylemistir. Saire gore halk her gilin biiyiik
acilara ve yikici saldirilara maruz kalsa da sesini diinyaya duyurmada
engellerle karsilagsa da biiyiik bir imtihandan gectiklerini ve Allah’la
beraber olduklarini unutmayip biiyiik bir sabir ve metanet gostermektedir.
Sairi tizen ise Filistin’in komsularinin tiim bunlar yasanirken hicbir sey
olmamis gibi eglence iginde hayatlarina devam etmeleridir.

3.3. Miicadele Kararhlik ve Umit

Isgale ve zulme kars1 gosterilen mukavemette azim ve kararlilk ve
eninde sonunda diismana kars1 kazangli ¢ikma timidi, sairin hemen hemen
her siirinde kendini belirgin olarak gosteren unsurlardandir. Bu unsurlara
dair secilen beyitler asagida verilmistir:

34

Ysuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si riyye’l-kamile, 352.
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1. Halkin ézgiirce ileri atilmasindaki haykirisi, camilerden yiikselen
tekbir ve tehlillerdir.

2. Ve Kudlis, meydanlarinda yiikselen hakikat sancaklariyla siislenmistir.
Bu sancaklart biiyiik zatlar korumakta.

o NV B R VR NS

3. Ve Siyonistlerin askerleri emellerinde basarisizliga ugradilar, hapse
atmak ve siirgiin etmek de artik onlara fayda saglamadi.

4. Soyleyin, meydanlarimizda gerc¢egin ortadan kaldirilmast igin
komplo ¢agrisinda bulunanlara soyleyin:

5. Zillete diisme zamani gegti, ¢ik ve git ey Kudiis, zillet zamani gegti.

6. Alinlarda yaralar var ki ne izzetlidirler! Aslan kanuyla siislenmig bir
tag gibi.

7. Eger gaye edinirsek, zafer yakindir: Ve zafer, arzu edildiginde timit edilir.
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1. Bugiin gok giiriiltiisii ve ¢akan bir simsek var, bekleyin, ufukta
simseklerin ardindan bir yagmur vardur.
2. Yeryiizii benzersiz tiriinler tiretsin ve tarlalar, asiwrlarin onur duydugu
kimseleri yetistirsin diye
3. Ve Kudlis, sumarik kiiffar ¢ekilirken ihtisamli ciibbesiyle isildasin.

Sair, halkin miicadelesinde ve genglerin birer miicahit olarak
yetismesinde camilerin roliine burada oldugu gibi pek ¢ok siirde vurgu
yapmistir. Ona gore camilerin tekbir ve tehlillerle canliligi, halkin 6zgiirliik
miicadelesine gii¢ vermektedir. Sair, Siyonistlerin basarisizlia ugrama
timidini gii¢lii bir sekilde tasimaktadir. Yine ona gore Siyonistlerin zuliim,
iskence ve baskilar1 fayda etmeyecektir, halkin inancint ve umutlarini
yikmayacaktir.

35 Yasuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye lI-kamile, 205-206.
3 Yisuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye l-kamile, 418.
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Asagidaki beyitlerde de goriildiigii gibi saire gore halkin iimidini
besleyen ve daima canli tutan husus ise Hz. Muhammed (s.a.s.), hulefa-
yi rasidinden ve Halid b. Velid, Mus‘ab b. ‘Umeyr ve Ca‘fer b. Ebi Talib
gibi sahabenin ileri gelen miicahitlerinden aldiklar1 ve 6grendikleri cihat
dinamizmidir:
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1. Yiicelmek icin c¢ekilen kiliclar olarak gelin cihada! Ormanda
inlerinden ¢ikan aslanlara gelin!

2. Peygamber 'in ruhu onur duydu, hakikat, izzet ve zaferin yonlendirdigi
yolculukla.

3. Takvamin sembolii Siddik (Hz. Ebu Bekir) kalkti ayaga ve
meydanlarinda adaleti tesis etti Omer.

4. Imam’in (Hz. Ali'nin) avucundaki hakikat sancagi yiikseldi ve
Osman ' iyilik ve comertligi yagd: saganak saganak.

5. Allah yolunda Halid bir hidayet kilici, Mus ‘ab ise hak yolunda bir
kalkandr.

6. Ve Ca ‘fer, nurun kanatlariyla sevingle ¢ikmakta. Ifiiharla yiiriimekte,
taslari parlayan bir cennette.

7. Allah in taburlari indi meydanlarina, silahlari nur, ayet ve surelerden.

8. Onlarmn Allah yolundaki cihadlart bir oviing, Mustafa’'min (s.a.s.)
saflarinda anilmalart ise hos bir kokudur.

3.4. Gazze Seridindeki Onurlu insanlara

Sair, Gazze seridine pek ¢ok siirinde degindigi gibi Gazze’ye armagan
ettigi bir siir de yazmistir. Saire gore Gazze halki da Filistin’in diger
bolgelerinde yasayan Miisliiman halk gibi yurtlarini igsgalci Yahudilere
kars1 savunmada, inanglarini, izzetlerini ve iffetlerini korumada insantistii
bir mukavemet sergilemekte, biiyiik bir sabir ve metanet gdstermektedirler.
Sair bu siirini Gazzelilere su sozlerle takdim etmektedir:*

37

Yusuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye’lI-kdmile, 416-417.
3 Yasuf el-‘Azm, el-A ‘madlu’s-si ‘riyye 'l-kamile, 207.
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- “Asirlar boyunca bir giin bile iman ve inang¢ silahini elinden

diisiirmeyen topraklara,

- Insanlar yakarislaraboyun egerken ve bazilar1 hakikatin asagilanmasina
yenik diiserken, bunlara inat tetigi ¢eken ve fitili atesleyen cesur adamlara!

- Yahudi varligin1 reddederek kibirli isgalcilerin zulmiine meydan
okuyan Ahmed Yasin’e ve kalben, bedenen ve aklen onunla beraber

olanlara,

- Nerede olursa olsun, izzet ve 6liimsiizliik yolunu izleyen cesur Gazze

halkina armagan olsun.”

Sair, Gazze halkinin cesaret dolu miicadelesini, kararligini ve baris ve
bagimsizlik timitlerini su dizelerle ifade etmektedir:

Sl 3 b Al kil
el GRS ot b
FMEY szb

| f.pl < 508 asE
Sab V1 Ll sl
Dl izlag oDy

M jelz oLz

é)/ug.b\ J,,;} ) Ede us
Yol 5o A5 53 ) DA Sl

)/\J;Sué;ég(;&;af .
J30ls 5B il
@jéjx;:}gdw@ ;‘a“"’ {2‘) .

pwdy)\w Lz 4

L@,.euS)JS 5
L; .\yﬂu\mb.uuﬁ

<l 8, L B, 7
1555 Jlsle 35l 508 51 9
Skl 4l Al .10
Y AR A 11

(SO ORI

1. Pargala onlar: (diismanlari), ey ozgiirlerin Gazze si ve reddet utang

iginde yasamayt!

2. Yak atesini isgalcilerin icinde. Zira memleketi ates gibi koruyacak

bir sey yoktur.

3. Kir tiim zincirlerini ve kalk ayaga, biitiin birliklerimizi intikam igin

meydana sevk edesin diye.

4. Resilullah’in (s.a.s.) delikanli gencleri Suheyb, Mus ‘ab ve Dirar

¢ikti ortaya kararlhilikla.

5. Her késede bir in vardw, oviiniir aslanlarla ve yigit delikanlilarla.

6. Allah’a soz verdiler, diismana kararlilikla meydan okuyacak birliklere

liderlik edeceklerine dair.

7. Baristan soz ederler lakin her biri disleri ve tirnaklariyla dviinen bir kurt.

8. Her giivenlik ve baris konseyinde ve gizli toplantilarda onlara sunu

soyleyin:

3 Yasuf el-‘Azm, el-4 ‘malu’s-si ‘riyye’l-kamile, 207-208.
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9. Yahudilerin kallesligi hala korkak, hain bir kumarbazin simgesidir.

10. (Ve ey Gazze!) kaldwr cihad bayragini ve de ki “Azmim artti ve
sabrim tiikendi”.

11. Komsum izzet sahibiyken ben yikuimi umursamayan ve korkmayan
Gazze ' yim.

Yisufel-‘Azm, Gazze halkini zillet i¢inde yagsamay1 asla kabul etmeyen
Ozgiirliik sevdalilar1 olarak goérmektedir. Miicahitlerini, Restilullah’in
(s.a.s.) ordusunda biiylik kahramanliklar sergileyen Suheyb b. Sinan,
Dirar b. Ezver, Mus‘ab b. ‘Umeyr’e benzetmektedir. Saire gore, diismanin
baristan s6z etmesi ise sadece bir kandirmacadan ibaret olup isgal i¢in her
daim bir zemin hazirlamanin hazirligidir. Sair, siyonistlerin sézde barigtan
bahsederek hain planlar kurdugundan bahsederken adeta giliniimiizde
yasanan iggal ve katliami igaret etmektedir.

3.5. Filistin’in Her Sehrine

Sair, Filistin’in her sehrine ayr1 bir ihtimam gostermistir. Ornegin
asagidaki beyitlerde el-Halil halkinin siyonist isgalcilere karsi gosterdikleri
mukavemeti, azim ve kararlilig: takdir etmistir.

Mord S sVl ciie il g3 Az b ]
Nt il le Jllogs pdbe s 2
WIS Laze aL.;J‘ sl L;_;L;‘\H u.eLP:JLg NEE T
S Blis o gleTy Bl sl g 4
N lgal) £ ez Jag 50801 AL 1385..5

1. Ey el-Halil’in daglari! Ey san ve serefin doruklar, kusaklar boyu
yiicelikler yarattin.

2. Seni sonsuz gecelerde tamidigimizdan beri, sen dogruluk ve hidayet
kandili oldun.

3. Diisman kursunlarina meydan okudun ve reddettin asagilanmuig
olarak yasamayt.

4. Zalimler i¢in alevli bir ates ve siddetli bir azap hazirla.

5. Ve eger diisman sana saldiracak olursa, cihat icin fitil olarak ruhunu
kullan.

Yisuf el-‘Azm, siirlerinin basinda genellikle o siiri kimlere ya da hangi
sehirlere armagan ettigini bir kag satirla belirtmistir. Ornegin asagida bazi
beyitleri verilen bir siirini Nablus, Cenin, Tulkarim, Anabta, Kalkilya
sehirlerine ve buralara yakin yerlerde Yahudi iggalcilere karsi biiyiik bir
miicadele 6rnegi veren miicahitlere armagan ettigini belirtmistir:

0 Yisuf el-‘Azm, el-4 ‘malu’s-si ‘riyye l-kdmile, 209.
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1. Nablus daglarinda hidayet tesis edilmis, tepelerinde ise zafer
kwvileimlar: parlamakta.

2. Bir grup geng, Allah’in izzetiyle ve Kur’an’in rehberliginde zafere
onciiliik etmekte.

3. Silahlart nurdur. Onlart tastyan iman, sulayan ise iyilerin kanidir.

Sair, siyonistler tarafindan 1948 yilinda biiyilik bir katliam, zulim ve
siirgiinden sonra isgal edilen Muselles, el-Celil (Celile), Safed, Nasira,
Hayfa, Yafa, Akka, Bi’ru’s-Seb‘, Ummu’l-Fecr ve diger biitiin yerlesim
yerlerini unutmamis ve siirlerinde adlarini 6zellikle zikrederek buralarda
yasananlarla ilgili duygularin dile getirmistir. Nitekim bir siirinin girisinde
buyerlerin adlarini zikrederek siirini buralarda yasayanlara armagan ettigini
belirttikten sonra siirine baglamistir. Bazi beyitleri asagida verilmistir:
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1-2. Selamlayin, Muselles’i, el-Celil’i, mizragi ve sézlesmelere uyup
davetsiz misafirlerin (isgalcilerin) zulmiine direnenlerin avucundaki
parlak kilict.

3. Yahudiler galip geldiklerini sandilar ama bu imkansiz.

4. Ve halkinin ortadan kayboldugunu ve asagilanmis insanlar
tarafindan yonetildigini zannettiler.

5. Antlasmalara ihanet edenlere ve sefil ser gruplarina séyleyin:

6-7. Rehavete kapilmayacagiz, asagilanmayacagiz, kii¢iimsenmeyecegiz
ve el-Celil’i ézgiirlestirme yolundan sapmayacagiz ve bu yoldan asla
ayrilmayacagiz.

3.6. Filistinli Kadinlara ve Cocuklara

Filistin’in ugradigi katliam, saldir1 ve iggallere kars1 gosterilen direniste
hi¢ siliphesiz ki Filistinli kadinlarin rolii biiyiiktiir. Sair onlar1 pek ¢ok

4 Yasuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye l-kdmile, 210.
2 Ysuf el-‘Azm, el-A ‘madlu’s-si ‘riyye l-kamile, 212-213.
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siirinde Ozellikle muhatap alarak onlarin miicadelelerini dile getirmistir.
Sair, Filistinli kadinlara armagan ettigi asagidaki siirinde onlarin ne denli
biiyiik bir miicadele igerisinde olduklarini belirtmektedir:
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1. Dal oliim tehlikesine ey bacim! Git ve dagit isgalcinin karanligini ve
dagit alacakaranhigi.

2. Ve bir dyet oku, bize umut olacak, korku ve kaygimin kéklerini
tizerimizden sokiip atacak.

3. Ve nurla parlatilmig sayfada bir satir yaz. Ve bir satir da izzet ve
serefin sonsuz semasinda.

4. Dik géziinii, giinegin yiice alnina ve kucakla onu, parlak bir yiizle.
5. Avucunla izzetin basini yiicelttin, ufka rakip olan bulutlarin ortasinda.

6. Tekbir ¢agrimizi da tekrarla, ¢iinkii o bizim izzetimiz ve simrsiz
ufkumuzdur.

7. Yiiceligin meydanlarinda korkmadan ilerle ve israrla tekrarla
ilerleyisini bu meydanlarda.

8. Allah’a dayan ve giiven, ciinkii biz, cihadin simgesi olarak kana
bulanmis bayragi koruyacagimiza dair ahdimiz var.

9. Allah’in selamu iizerine olsun, Kudiis tin minareleri bastiriimayan
bir ses ¢ikardikea.

Sair, agagidaki beyitlerinde ise Filistinli kadinin, cihada taniklik eden
bir seyirci degil, bizzat cihadin i¢inde ve 6znesi durumunda oldugunu,
gelinlik ve digiin kiyafetleri yerine kefenlerini giyip izzetli bir miicadele
icerisine girdiklerini belirtmistir:
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B Yasuf el-‘Azm, el-A ‘malu’s-si ‘riyye lI-kamile, 218-219.
# Yasuf el-‘Azm, el-4 ‘malu’s-si ‘riyye’l-kamile, 223.
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1. Cihadin kiz kardesi! Sana selam olsun. Tebrikler olsun sana. Ne
giizel de siislemis asil yiizii, ortii!

2. Bize kefenleri getir ki zilleti kaldirp atalim ve seni gelin olarak
stisleyelim. Giizel huriler ne de kiskanilir!

Filistinli ¢ocuk kadar oyuncaktan, oyundan ve ¢ocuklugunu yagamaktan
mahrum ve anne babasindan ayri kalan ¢ocuk belki de diinyanin higbir
yerinde yoktur. Filistin’de yasayanlar heniiz bebekken bomba sesleriyle
irkilir, ¢ocukken oyuncaklarla oynama firsati bulamaz, daha biiyiimeden
kendini siirgiinlerin, iskencelerin ve acilarmn iginde bularak biiyiiklerin ac1
duygularini yasar. Sair de asagidaki beyitlerde bunu dile getirmistir:

s 3 L Jikle La¥ i il st s 1
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1. Aramizdaki ¢ocuk artik oyun oynamiyor ve eglenmiyor. Aramizdaki
cocuk, kudretli ve kocaman biridir.

2. Cocuklaruimiz tas tasiyarak biiyiidiiler. Cihat meydaninda artik
¢ocuklar yok!

Sonu¢

Bu ¢aligmada Arap diinyasinin son déneminde 6nde gelen miitefekkir,
siyaset¢i, egitimci, edip ve sairlerinden “Aksa Sairi” lakapli Yasuf el-
‘Azm’1n siirlerinde Mescid-i Aksa’li Kudiis ve merkezinde bulundugu
Filistin’de yasananlara karsi ifade ettigi duygular ele alinmistir. Buna
gore asagidaki sonuglar elde edilmistir:

Yusuf el-‘Azm, siirlerin konusunu insanin ve toplumlarin giincel
olaylarindan ve tarihinden almaya dikkat etmis, siirlerinde Islam alemi-
nin i¢inde bulundugu durumu goézler 6niine sermis, 6zellikle Filistin top-
raklarinda yasananlar1 dile getirmeyi bir gorev addetmistir. O, Mescid-i
Aksa’ya olan sevgisini siirlerinde biiylik bir heyecanla dile getirmis, ne-
redeyse Filistin topraklariin her karisini ve burada yasayan her ferdini
siirlerinde konu edinmistir. Siirlerinde Kudiis’iin kutsiyetine ve Islam
alemi icin ifade ettigi oneme pek ¢ok defa vurgu yapmistir. Mescid-i Ak-
sd’nin ve dolayistyla Kudiis’in dini ehemmiyetini duygularinin yaninda
ayet, hadis ve tarihi olaylarin 15181nda ortaya koymustur.

Sairin neredeyse biitlin siirleri umutsuzluga teslim olmayan, iman,
inang ve bilin¢ uyandiran, azim ve kararlilig1 giiglendiren ifadelerle do-
ludur. O, Filistin halkinin her seye ragmen zilleti kabul etmedigini, diis-
mana boyun egmedigini ve bu yiizden siirekli bir miicadele icerisinde
oldugunu vurgulamistir. Isgale ve zulme karsi gosterilen mukavemette

4 Ydasuf el-‘Azm, el-A ‘madlu’s-si riyye l-kamile, 223.



AksA Sair YOsuf el-‘Azm: Isgal, Zuliim ve Aski Siire z Dilsiimii | 1521

azim ve kararlilik, eninde sonunda diismana kars1 kazancli ¢ikma iimidi,
sairin hemen hemen her siirinde kendini belirgin olarak gdsteren unsur-
lardandir. Sairin bagimsiz bir Filistin devleti ve 6zgiir bir Mescid-i Aksa
hayal ve arzusu, siirlerinde de birinci dncelikli konu olmustur. Bu yiiz-
den Yusuf el-‘Azm, “Aksa Sairi” olarak meshur olmustur. Bu lakap onun
i¢in ilk defa Kuveyt’te yayimlanan Mecelletu’l-va‘yi’l-Islami dergisin-
de kullanilmistir. Mescid-i Aksa ve Filistin’le ilgili yazdig siirlerini,
Rihabu’l-Aksa adli divanindan toplamistir. Bunun disinda her divaninda
Filistin’le ilgili en az bir siir yer almistir.

Sairin Yahudilere salt bir diismanligi yoktur. Siirlerinde bahsettigi
diigman, kendine Filistin topraklarimi igsgal etmeyi siar edinen Siyonist
Yahudi giicleri ve onlarin destekgileridir.

Yisuf el-‘Azm, siyonizmin zulmii altinda topraklar1 her daim isgale
maruz kalan bir halkin direnisini, kavgasini, kararligini, acilarini ve umu-
dunu dile getirmeyi amag edindigi i¢in siirlerinde dilsel estetik kaygilar-
dan uzak samimi ifadeler kullanmigtir. Bu yiizden siirlerinde ¢dalu c\s
2 00 «dis gibi sikiciliga sebebiyet verebilecek kelime tekrarlarini
gormek miimkiindiir.

Sair, halkin miicadelesinde ve genclerin birer miicahit olarak yetis-
mesinde camilerin roliine gibi pek ¢ok siirde vurgu yapmigtir. Ona gore
camilerin tekbir ve tehlillerle canliligi, halkin 6zgiirlilk miicadelesine gii¢
vermektedir. Ayrica saire gore halkin timidini besleyen ve daima can-
I1 tutan husus ise Nebilerinden (s.a.s.), hulefa-yi rasidinden ve Halid b.
Velid, Mus‘ab b. ‘Umeyr ve Ca‘fer b. Ebi Talib gibi sahabenin ileri gelen
miicahitlerinden aldiklar1 ve 6grendikleri cihat dinamizmidir.

Yasuf el-‘Azm, basta Gazze, el-Halil, el-Celil, Safed, Nasira olmak
tizere tiim Filistin halkini zillet icinde yasamayi asla kabul etmeyen
Ozgiirlik sevdalilar1 olarak gormektedir. Miicahitlerini, Restlullah’in
(s.a.s.) ordusunda biiyiik kahramanliklar sergileyen Suheyb b. Sinan,
Dirar b. Ezver, Mus‘ab b. ‘Umeyr’e benzetmistir. Ona gore, diismanin
baristan s6z etmesi ise sadece bir kandirmacadan ibaret olup isgal i¢in
her daim bir zemin hazirlamanin hazirligidir.

Sair, Filistin’in ugradig katliam, saldir1 ve isgallere kars1 gosterilen
direniste Filistinli kadinlarin biiyiik rollerine de vurgu yapmuistir. Sair on-
lar1 pek ¢ok siirinde 6zellikle muhatap alarak onlarin miicadelelerini dile
getirmistir. Onlarin cihada taniklik eden bir seyirci degil, bizzat cihadin
i¢inde ve 6znesi durumunda olduklarini, gelinlik ve diigiin kiyafetleri ye-
rine kefenlerini giyip izzetli bir miicadele igerisinde gérmiistiir.

Yisuf el-‘Azm, siirlerinde sik sik Filistinli ¢ocuklardan da bahset-
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mistir. Ona gore Filistin’de yasayanlar heniiz bebekken bomba sesleriyle
irkilir, cocukken oyuncaklarla oynama firsat1 bulamamakta, daha biiyii-
meden kendini siirgiinlerin, iskencelerin ve dayanilmaz acilarin iginde
bulmaktadir.
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Bat Afrka Arap Eoepivatinda Kudus: Bir Kimlik ve Direnis
Sembolu”

Oz

Kudiis, Islam diinyasi igin hem tarihi hem de dini agidan biiyiik bir neme
sahip olan bir sehirdir. ilk kible ve iigiincii kutsal harem olan Mescid-i Aksa’y1
biinyesinde barindiran Kudiis, yiizyillardir Miislimanlarm goniillerinde
O0zel bir yere sahiptir. Bu c¢aligmanin amaci, Bati Afrika edebiyatinda
Kudiis temsilinin nasil islendigi ve bu temsilin Miisliiman-Arap kimligi ile
Kudiis’iin isgal altindaki durumu arasindaki iliskiyi incelemektir. Ozellikle
Mali, Senegal, Nijerya, Gana, Togo, Nijer, Gine ve Moritanya gibi iilkelerin
yazarlarinin eserlerinde Kudiis’e atfedilen anlamlar ve bu sehir iizerinden dile
getirilen duygularin incelenmesi hedeflenmektedir. Bu ¢alisma, Bati1 Afrika
edebiyatinda Kudiis temsilinin, bu bolgedeki Miisliimanlarin kimlik ingas1 ve
siyasi bilinglenme siireglerinde énemli bir rol oynadigini ortaya koymaktadir.
Bat1 Afrika yazarlari, eserlerinde Kudiis’ii sadece cografi bir yer olarak degil,
ayni zamanda Misliiman-Arap kimliginin bir parcasi ve adaletsizlige karsi
miicadele sembolii olarak gérmektedir. Bu durum, Kudiis meselesinin sadece
bolgesel degil, ayn1 zamanda kiiresel bir Miisliiman sorunu oldugunu bir kez
daha gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Afrika Edebiyati, Bat1 Afrika, Kudiis, Savunma, Kinama,
Tahlil.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

Al-Quds holds a significant position in the Islamic world, both historically
and religiously, and is considered a central symbol of Islamic Arab identity.
It is home to Masjid al-Agsa, the first qibla and the third holiest site in Islam,
which has granted it a special place in the hearts of Muslims throughout the
ages. This study aims to explore how al-Quds is represented in African Arab
literature and examine the connections between this representation and Islamic
Arab identity while also focusing on the impact of al-Quds’ occupation on
shaping this literature. The study draws upon an analysis of literary works by
Arabized African writers from West African countries such as Mali, Senegal,
Nigeria, Guinea, Niger, Mauritania, Ghana, and Togo. These works portray
al-Quds as more than a geographical location; it symbolizes struggle and
resistance against injustice and occupation, embodying values of justice and
dignity within Islamic consciousness. Additionally, the study reveals that al-
Quds holds a significant dimension in the religious and political identity of
Muslims in this region, where it is viewed as a source of inspiration for their
struggles against political and social oppression. These writers believe that
al-Quds represents a more profound symbol beyond geographic and political
conflicts, embodying the unity of the Islamic and Arab Ummabh in the face of
global challenges. Therefore, it becomes evident that the issue of al-Quds is
not merely a regional matter concerning Palestine alone but a global Islamic
cause that resonates with the collective consciousness of the entire Ummah,
playing a crucial role in shaping literary discourse in West Africa.

Keywords: African Literature, West Africa, al-Quds, Defense, Condemnation,
Analysis.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Genis Ozet

Kudiis, diinya ¢apindaki Miisliimanlar i¢in muazzam bir dini ve tarihi
Ooneme sahiptir. Bunun bir sonucu olarak da Kudiis’ii ¢evreleyen sorunlar
[slam toplumlarindaki edebiyati ve siiri derinden etkilemistir. Bat1 Afrika’da
Arapga siir, Kudiis'ii savunma miicadelesinde 6nemli bir rol oynamis, sairler
Israil isgalini reddederken Filistin halkina yonelik dayanisma ve destek
duygularim dile getirmiglerdir. Mevcut literatiirde, Afrika-Arap edebiyatinin
[slam diinyas1 baglamindaki savunmaci ve elestirel islevi yeterince
incelenmemistir. Bu ¢alisma, bu boslugu doldurarak, s6z konusu edebiyatin
Islam milletini ilgilendiren cesitli meselelere dair iirettigi sdylemleri ve bu
sdylemlerin {slam ve Miisliimanlari savunmadaki roliinii analiz etmeyi
hedeflemektedir. Bu baglamda arastirmamiz, Bat1 Afrika’da Arapca yazilan
siirlerin, Kudiis’iin savunulmasi miicadelesinde oynadig1 rolii ve etkisini
incelemeyi amaglamaktadir. Ozellikle, bu siirlerin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
baglamda nasil bir islev gordiigli, Kudiis davasina yonelik farkindaligi nasil
artirdig1 ve direnis ruhunu nasil besledigi izerinde durulacaktir.

Bu calisma, Bat1 Afrika'daki Arap sairlerinin Kudiis davasina olan
duyarliliklarin1 edebi eserleriyle nasil ifade ettiklerini ortaya koyarak hem
edebiyat tarihine hem de Islam diinyasmin ortak miicadelesine yeni bir
perspektif sunmaktadir.

Aragtirmamiz su sorulara cevap aramaktadir: Kudiis ve Mescid-i
Aksa’nin Bati Afrika halklari nezdindeki yeri nedir? Edebi eserlerinde
Kudiis ve Mescid-i Aksa meselesini dile getiren en 6énemli Afrikali yazarlar
kimlerdir? Bat1 Afrika Arap siirinde Kudiis imgesi nasil sekillenmistir ve bu
imge zaman i¢inde nasil bir degisim gecirmistir? Bat1 Afrikali Arap sairler,
siirlerini Kudiis davasina destek saglamak ve direnisi tesvik etmek icin
hangi amaglarla kullanmiglardir? Bat1 Afrika Arap siirinin, Kudiis davasina
yonelik kamuoyu olusturulmasinda ve siyasi bilincin artirilmasindaki etkisi
ne olmustur? Bat1 Afrika Arap siirinin, Kudiis'i savunma miicadelesinde
kullandig1 diger edebi tiirler ve sanat dallariyla iliskisi nasildir?

Kudiis konusunu ele alanlar bunu siirler ve beyitler araciligiyla
yapmiglardi. Bu konunun Onemi ve arastirmacilarin  Afrika Arap
edebiyatmin Islami millet meselelerine gosterdigi ilgi gz dniine alindiginda
Bat1 Afrika bolgesinde bu konuda yapilan smirli ¢aligmalarm varligi,
kapsamli bir aragtirma yapma ihtiyacini ortaya g¢ikarmistir. Bu boslugu
doldurmak amaciyla bu siirleri toplayip inceledik. Amacimiz, bu siirlerin
halklar1 Filistin meselesi konusunda bilinglendirmedeki roliinii ortaya
cikarmaktir. Bu arastirma kapsaminda, Bati Afrika Arap siirinin tarihsel
gelisimi, Kudiis’iin Islam diinyasindaki &nemi, Arap siirinin siyasi ve
sosyal iglevleri, postkolonyal donemde Bat1 Afrika edebiyatinin 6zellikleri
gibi konulara odaklanan caligmalar incelenecektir. Ayrica Kudiis davasiyla
ilgili Arap siirinin Bat1 Afrika disindaki 6rnekleri de karsilagtirma amaciyla
degerlendirilecektir.
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Bu arastirma, nitel aragtirma yontemlerini kullanarak gergeklestirilecektir.
Veri toplama siirecinde, Bat1 Afrikali Arap sairlerin Kudiis temali siirleri, bu
siirler lizerine yazilmis makaleler, elestiriler ve biyografiler gibi kaynaklar
incelenecektir. Ayrica, konu ile ilgili arsiv belgelerinin incelenmesi de
yapilacaktir. Veri analizi siirecinde, icerik analizi ve sdylem analizi gibi
yontemler kullanilarak, siirlerdeki Kudiis imgesi, kullanilan dil ve semboller,
sairlerin siyasi ve ideolojik duruslari gibi unsurlar detayl bir sekilde analiz
edilecektir.

Bat1 Afrika’da Arap siiri, Filistinlilerle dayanismay: ifade etmek igin
giiclii bir ara¢ olarak ortaya cikmistir. Sairler, dizelerini Filistin halkina
yapilan adaletsizliklere karsi duyduklan iiziintii ve 6fkeyi dile getirmek,
ayni zamanda onlarin direnis ve dayanikliliklarindan duyduklar gururu
ifade etmek icin kullanmislardir. Sairlerin keskin elestirileri, 6zellikle Israil
isgalini destekleyen Batili tilkelerin siyasi tutumlarina da uzanmustir. Siirleri,
somiirgeci ve yerlesimci-somiirgeci politikalar1 kinamak, adalet ve dzgiirliik
konularinda kamuoyu bilincini artirmak igin bir arag olarak hizmet etmistir.

Bat1 Afrikali sairlerden Kudiis meselesini ele alan zengin bir Arapga siir
kiilliyat1 ortaya ¢ikmistir. Bu siirler, derin duygusal derinlikleri ve Filistin
halkiyla giicli dayanisma ifadeleriyle karakterize edilmektedir. Kudiis
hakkinda yazan 6énemli Bati1 Afrikali sairler arasinda Ahmet Saghir Umbay,
Abdullah Ariby, Ghladyma Mustafa, Abubakar Isa Alby, Muhammed Salim
Wauld, Fadil al-Emin ve digerleri bulunmaktadir.

Sairler, Kudiis’iin Isldm mirasmnin ayrilmaz bir pargasi olarak dnemini
vurgulayrp, Islami kimliginin korunmasi gerektigini belirtmislerdir.
Kudiis’iin ortak Miisliiman bilincindeki 6nemini pekistirmek i¢in dini ve
tarihi semboller kullanmislardir.

Arap siiri, Afrika’nin siyasi farkindaligimni artirmig, onlart Filistin
davasina destekleyici tutumlar benimsemeye sevk etmistir. Ayni1 zamanda
Bati Afrika uluslari ile Islam diinyasinin geri kalani arasindaki islami baglari
giiclendirerek birlik ve dayanisma duygusunu tesvik etmistir. Siir, Filistin
direnisi i¢in maddi ve manevi destek toplamada ¢ok onemliydi. Afrikali
sairler, topluluklarimi her tiirlii destegi saglamaya tesvik etmislerdir.

Bat1 Afrika’daki Arap siiri, Kudiis i¢in devam eden miicadelede giiclii
bir arag¢ olarak roliinii saglamlastirmistir. Afrikali sairler, dizeleri ve
divanlartyla dayanmisma, 6fke ve umut dolu derin mesajlar iletmislerdir.
Islami birligi saglayarak adaletsizlige ve isgale karsi kararhi bir durus
¢agrisinda bulunmuslardir. Siir, siyasi ve sosyal zorluklarda giiglii bir silah
oldugunu kanitlamis, Kudiis davasina ve Filistin halkina destek olmada
kilit rol oynamistir. Umariz bu arastirma, Bati Afrika siirlerinin Kudiis’ii
savunmadaki roliiniin daha derinlemesine anlasilmasina katki sunacaktir.
Bunlar, Arap ve Islam iilkeleri arasindaki birlik baglarim giiclendirmeyi
ve gelecek nesillere Israil isgaline kars1 miicadeleyi siirdiirme ve Kudiis’ii
kurtarmak i¢in ¢alisma konusunda ilham vermeyi amaglayan siirlerdir.
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Summary

Al-Quds holds immense religious and historical significance for Muslims
worldwide, and the issues surrounding al-Quds have profoundly influenced
literature and poetry in Islamic societies. In West Africa, Arabic poetry has played
a significant role in advocating for the defense of al-Quds, with poets expressing
solidarity and support for the Palestinian people while rejecting the Israeli
occupation.

The problem this research addresses is the lack of familiarity among many
researchers with Afro-Arab literature and its role in defending Islam and Muslims
globally. Additionally, this poetry addresses numerous issues concerning the
Islamic nation. In this context, our research examines the role and impact of Arabic
poetry written in West Africa in the struggle to defend al-Quds. It will mainly
focus on how this poetry functions in political, social, and cultural contexts, raises
awareness of the al-Quds cause, and nourishes the spirit of resistance.

This research holds immense scientific value by contributing to our understanding
of the role of West African Arabic poetry in the struggle to defend al-Quds.

Our research seeks answers to the following questions: What is the status of al-
Quds and the Masjid al-Aqsa among the people of West Africa? Who are the most
prominent African writers who have addressed the issue of al-Quds and the Masjid
al-Agsa in their literary works? How has the image of al-Quds been shaped in West
African Arabic poetry, and how has this image evolved? What purposes have West
African Arab poets used in their poetry to support the al-Quds cause and encourage
resistance? What has been the impact of West African Arabic poetry in shaping
public opinion and raising political awareness regarding the al-Quds cause? What
is the relationship between West African Arabic poetry and other literary genres
and art forms used in the struggle to defend al-Quds?

I have not encountered any independent research, whether in the form of a book
or a scientific article, specifically addressing this topic. Those who have dealt with
al-Quds have done so through poems and verses. Considering the importance of
this topic and the need for researchers to know whether African Arab literature
is interested in the issues of the Islamic nation and to fill the gap represented by
the absence of research on this topic in the West African region, we have tried to
collect and study these poems to reveal their role in raising awareness among the
people about the Palestinian issue. This research will examine studies focusing on
the historical development of West African Arabic poetry, the importance of al-
Quds in the Islamic world, the political and social functions of Arabic poetry, and
the characteristics of West African literature in the postcolonial era. Additionally,
examples of Arabic poetry related to the al-Quds cause from outside West Africa
will be evaluated for comparison purposes.

This research will be conducted using qualitative research methods. The data
collection process will involve examining al-Quds-themed poems by West African
Arab poets, articles, critiques, and biographies written about these poems, and
archival documents related to the topic. In the data analysis process, methods such
as content analysis and discourse analysis will be used to analyze in detail elements
such as the image of al-Quds in the poems, the language and symbols used, and
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the political and ideological stances of the poets. Arabic poetry in West Africa
has emerged as a powerful tool for expressing solidarity with Palestinians. Poets
have used their verses to express their sorrow and anger at the injustices inflicted
upon the Palestinian people while also articulating their pride in their resistance
and resilience. The poets' sharp criticisms have extended to the political stances
of Western countries, particularly those supporting the Israeli occupation. Their
poems have served to condemn colonial and settler-colonial policies and to raise
public awareness on issues of justice and freedom. A rich corpus of Arabic poetry
addressing the issue of al-Quds has emerged from West African poets. These
poems are distinguished by their profound emotional resonance and compelling
expressions of solidarity with the Palestinian people. Notable West African poets
who have written about al-Quds include Ahmad Saghir Umbay, ‘Abd Allah Ariby,
Ghladyma Mustafa, Abubakar ‘Isa Alby, Muhammad Salim Wuld, Fadil al-Amin,
and others.

The poets have emphasized the importance of al-Quds as an integral part of
Islamic heritage, stating that its Islamic identity must be preserved. They have
used religious and historical symbols to reinforce the significance of al-Quds in
the collective Muslim consciousness. Arabic poetry has increased African political
awareness, prompting them to adopt supportive stances toward the Palestinian
cause. It has also strengthened the Islamic bonds between West African nations
and the rest of the Islamic world, fostering a sense of unity and solidarity. Poetry
has been crucial in mobilizing material and moral support for the Palestinian
resistance. African poets have encouraged their communities to provide all kinds
of support.
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Oz

Arastirmanin amaci, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan hutbelere
Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin nasil yansidigini belirlemek, mevcut durum
lizerinde analizler yapmak ve konuyla ilgili nasil bir yol izlendigi hakkinda
degerlendirmeler yapmaktir. Calisma, konuyla ilgili muhtemel ihtiyag, eksiklik
ve sorunlarin belirlenmesine ve verilen mesajlarin etkinliginin artirilmasina
katki saglamasi agisindan onem tasimaktadir. Nitel bir yontem olarak durum
calismasi desenine gore tasarlanan arastirmanin drneklem grubunu 2011-2024
yillarinda tilke genelinde okunan 607 cuma ve bayram hutbesi olusturmaktadir.
Caligmada veri toplama araci olarak dokiiman analizi kullanilmis, hutbeler
aragtirma dokiimanlart olarak incelenmistir. Elde edilen veriler ise igerik
analizi yontemi kullanilarak ¢6ziimlenmis, kodlar olusturulmus ve kodlardan
da temalara ulasilmistir. Arastirmada yapilan analizde dort temaya ulasiimstir:
hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin yer alma siklig1, Kudiis ve Mescid-i
Aksa’ya atfedilen deger, Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya yapilan saldirilarda
ihlal edilen temel insan haklar1 ve saldirilara karsi hedef kitlesine diisen
sorumluluklar. Calismada, temalara iliskin bulgular literatiirle karsilastirilarak
tartisilmis, degerlendirilmis ve Oneriler gelistirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Diyanet Isleri Baskanligi, Hutbe, Kudiis,
Mescid-i Aksa.

Bu makale CC BY-NC 4.0 lisans altinda yayimlanmaktadir.
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Abstract

The objective of this research is to determine the manner in which the Presidency
of Religious Affairs (Diyanet) addresses and incorporates the topics of al-Quds
and the Masjid al-Agsa within the khutbahs it prepares. Additionally, the study
aims to analyze the current state of affairs and provide evaluations regarding
the approach implemented in relation to this matter. The significance of this
study lies in its potential to contribute to the identification of any pertinent
needs, deficiencies, and problems, as well as to enhance the effectiveness of the
messages conveyed to the target audience. The research methodology employed
is a qualitative case study approach, with a sample comprising 607 Friday and
eid khutbahs delivered nationwide between the years 2011 and 2024. The data
collection technique utilized is document analysis, wherein the khutbahs were
meticulously examined as research documents. The obtained data was then
subjected to a comprehensive content analysis, leading to the formulation of
codes and the subsequent derivation of four prominent themes: the frequency
of references to al-Quds and the Masjid al-Agsa in the khutbahs, the value
and significance ascribed to these sacred sites, the fundamental human rights
violations observed during attacks on them, and the responsibilities of the target
audience in addressing and responding to these attacks. The findings related to
these themes were thoroughly discussed and evaluated in comparison to the
existing body of literature, and relevant recommendations were developed to
address the identified needs, shortcomings, and issues within the context of
this important subject matter.

Keywords: Religious Education, Presidency of Religious Affairs, Khutbah,
al-Quds, Masjid al-Agsa.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

Although khutbah is a form of worship, itis also anon-formal religious education
activity that informs the society on different subjects. Khutbahs with a broad
perspective cover a wide range of topics, including religious, political, social,
and cultural issues, among others. One of the topics covered in the khutbahs
is al-Quds and the Masjid al-Aqsa. The Presidency of Religious Affairs (DIB)
provides information for the community on the subject, develops attitudes and
tries to guide the masses by mentioning al-Quds and the Masjid al-Agsa in the
khutbahs. Additionally, the DIB aims to convey the state’s official stance on
the matter to the public and encourage its acceptance through khutbahs. By
examining the information provided about al-Quds and the Masjid al-Agsa
in the khutbahs, the attitudes being cultivated in the target audience, and the
guidance offered to the community, it becomes possible to discern the national
policy regarding al-Quds and the Masjid al-Agsa. This requires an examination
of khutbah content and an assessment of the current situation.

Within the framework of content analysis in the literature, khutbahs have
explored topics such as Ramadan, religious perception, discourse, current
issues, and hadith. However, no study has been found that specifically
examines the topic of al-Quds and the Masjid al-Agsa in the DiB khutbahs.
This gap, which forms the basis of the study, was identified as a deficiency in
the literature, and this research was designed to address it and contribute to the
field. In this context, the problem statement of the study was formulated as:
“How are al-Quds and the Masjid al-Aqsa represented in the DIB khutbahs?”
The aim of the research is to determine how al-Quds and the Masjid al-Aqsa
are represented in the DIB khutbahs, analyze the current situation, and evaluate
the policy being followed on this matter. This study, which is pioneering in its
examination of al-Quds and the Masjid al-Agsa in the DIB khutbahs, is expected
to contribute to identifying potential needs, deficiencies, and issues related to
the subject, ultimately enhancing the effectiveness of the messages conveyed.
The research employed a qualitative method using a case study design. The
study group for this research comprises 607 Friday and Eid khutbahs delivered
nationwide from 2011 to 2024. In the study, document analysis served as the
data collection method. The data obtained from the khutbah documents were
analyzed using content analysis, resulting in the creation of codes and the
identification of themes derived from those codes. Four themes emerged from
the analysis: the frequency of mentions of al-Quds and the Masjid al-Aqsa
in the khutbahs, the values attributed to al-Quds and the Masjid al-Agsa, the
fundamental human rights that are violated during the attacks on al-Quds and
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the Masjid al-Agsa, and the responses directed at the target audience regarding
these attacks.

In the research, the frequency of references to al-Quds and the Masjid al-Aqsa
in the khutbahs was examined in both direct and indirect categories. It was
determined that the subject of al-Quds and the Masjid al-Agsa was frequently
mentioned, both directly and indirectly, in the khutbahs during periods when
Israel attacked al-Quds, Masjid al-Aqsa, Gaza, or Palestine. The frequent
discussion of this issue in khutbahs can be interpreted as an indication that the
DIB, and consequently the government, is concerned about the situation in al-
Quds and aims to raise societal awareness by keeping the issue at the forefront.
The study found that al-Quds and Masjid al-Aqsa were addressed in relation to
religious, historical, and universal values. In the khutbahs, it was emphasized
that al-Quds, with its thousands of years of history, has been the cradle of
many religions and civilizations. Consequently, it is regarded as a universal
place that embodies common values for all of humanity. In the research, the
basic human rights violated by Israel during the attacks were categorized into
the following areas: life, belief/worship, property, health, education, freedom,
nutrition, dignity, and peace. In the khutbahs, support for the Palestinian people
was expressed through a biased tone when discussing the violated fundamental
human rights. A Palestinian perspective was adopted in analyzing the events, and
Israel faced significant criticism. In the research, the responsibilities expected
from the public in response to the attacks were evaluated in the following
categories: social, economic, religious, psychological, legal, and educational.
The DIB supported a pro-Palestinian policy by assigning responsibilities to the
public in response to the attacks discussed in khutbahs, aiming to shape public
opinion in favor of Palestine within the country.
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Giris

Kutsal mekanlar, bir toplumun dini hayatinda merkezi bir 6neme sahip
olan, inananlarin hayatina anlam kazandiran ve tanriya daha yakin olduguna
inanilan yerlerdir.! Ayrica dinl 6éneme sahip olaylara sahitlik eden, dini bir
sahsiyetle baglantis1 olan, mabet ya da dini merkezlere ev sahipligi yapan
yerler de kutsal mekanlardir.> Bu baglamda kutsal sayilan yerlerden biri
de Filistin topraklarinda yer alan Kudiis ve sehirdeki Mescid-i Aksa’dir.?
Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya atfedilen kutsallik Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet’in buralara yiikledikleri anlamlarla ilgilidir. Yahudilikte Kudiis,
tanrinin Yahudilere vadettigi topraklarin (arz-1 mev‘ad), Yahudi milletinin,
inang¢ ve ibadetlerinin merkezidir. Kudiis’te insa edilen Siileyman Mabedi*
de Yahudi milletinin 6zgiirliigiiniin sembolii ve Yahudi inancinin en kutsal
mabedidir.s Hiristiyanlikta Kudiis, Hz. Isa’min yasadigi, Hiristiyanlig
yaydig1, carmiha gerildigi, hac ibadetinin yapildig1 ve kible yeri Merkad-i
Isa Kilisesi’nin (Kutsal Mezar Kilisesi) oldugu kutsal bir yerdir.s
Islamiyet’te ise Kudiis, tevhit inancini yaymak igin birgok peygamberin
yasadigi, Mekke ve Medine’den sonra Islim’in en mukaddes sehridir.”
Sehirdeki Mescid-i Aksa ise harem-i serif olup® Miisliimanlarin ilk kiblesi

' Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 4/5 (2002), 98.

Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari 1

(1998), 351.

3 Omer Faruk Harman, “Islamiyet ve Kudiis”, Milel ve Nihal 16/1 (2019), 27-31.

Yahudi tarihinin en dnemli mabedi olan Siileyman Mabedi, Hz. Siileyman tarafindan

insa edilmis olup “Kutsal Ev”” anlaminda Ibranice Beth ha-Mikdas, Arapca’da ise

Beytiilmakdis olarak anilmaktadir.

5 Paul Johnson, Yahudi Tarihi, ev. Filiz Orman (Istanbul: Pozitif Yaymlari, 2001),

11-70; Nuh Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler (istanbul: iz Yaymcilik, 2011),

405-427.

Carnotensis Fulcherius, Kudiis Seferi Kutsal Topraklar Kurtarmak, ¢ev. ilcan

Bihter Barlas (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 2009), 50-110; Eldar Hasanoglu

- Nuh Arslantas, Kudiis: Vahiyle Kutsanan Sehir (Istanbul: alBaraka Yayinlari,

2023), 132-163.

7 Ebw’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi ed-Dimeski Ibn Kesir, Hadislerle
Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga - Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1985), 9/4611-4613; Ismail Altun, “Sahabe Géziinde Kudiis ve Mescid-i
Aksa”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 47 (2017), 160.

¢ Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
13 Temmuz 2024).
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ve Hz. Peygamber’in mirag tecriibesini yasadigi mukaddes mekandir.’
Mescid-i Aksa, Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi’den sonra namaz i¢in
ziyaret edilmesi gereken Islam’n en kutsal {i¢ mescidinden biridir."

Kudiis, sahip oldugu dini arglimanlardan dolay1 tarih boyunca insanligin
ilgi ve dikkatini ¢ekmis, anlagmazliklara konu olmus, farkli millet ve
inanglarin eline gecgerek birgok medeniyete besiklik yapmistir.” Bu
minvalde Kudiis, Kenanlilar, Amalikalilar, Hurriler, Israilogullari, Babiller,
Persler, Misirlilar, Romalilar, Bizanslilar'? ve 638’de Hz. Omer doneminde
Miisliimanlarin eline gegmistir.””  Miisliimanlarin Kudiis hakimiyeti,
haglt isgalleriyle kesintiye ugramanin disinda yaklasik 1200 yil siirmiis,
Ingiltere’nin 1917°de Kudiis’ii Osmanllardan almasiyla sona ermistir.!
Isgalden sonra Ingiltere, Yahudilerin Filistin topraklarina yerlesmesini
ve siyasi varlik gostermelerini destekleyen Balfour Deklarasyonu’nu
(1917) ilan etmistir.’s Bu tarihten itibaren Ingiltere mandasinda y&netilen
Filistin’e, niifusun biiyiik ¢ogunlugunu olusturan Miisliiman ve Hiristiyan
Araplarin yerine disaridan getirilen Yahudiler yerlestirilmistir. Bolgenin
demografik yapisinin degismesine neden olan bu durum, Kudiis’te ve genel
olarak Filistin’de ¢esitli protesto ve ayaklanmalarin ger¢eklesmesine ve bir
Filistin sorununun olusmasina neden olmustur.'s

Yasanan olaylar neticesinde Filistin sorunu, Birlesmis Milletler (BM)
kuruluna taginarak uluslararasi bir boyut kazanmistir.”” Filistin sorununa
yonelik olarak 1947°de BM Genel Kurulu’nda Taksim Plani kararialinmistir.
Bu paylasim kararina gore bolgede Filistin ve Israil olmak iizere iki devletin
kurulmasina ve Kudiis’iin BM Vesayet Konseyi tarafindan yonetilmesine

9 Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi ibn Sa’d, Kitabii t-Tabakati’l-kebir, gev.
Adnan Demircan (istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 1/160-174.

10 Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Fazlu’s-Salat”, 1 (No. 25).

I Tiirkkaya Atadv, “Kudiis ve Devletler Hukuku”, Ankara Universitesi SBF Dergisi

35/1 (1980), 30-35.

Omer Faruk Harman, “Kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim

13 Temmuz 2024).

13" Ahmed b. Yahya b. Cabbar Davad el-Bagdadi el-Belazuri, Fiitihu’l-biilddn, cev.
Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2013), 162; Moshe Gil, 4 History of
Palestine, 634-1099 (New York: Cambridge University Press, 1997), 50-51.

14 Kamil Cemil Aseli, “Kudiis”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13
Temmuz 2024).

15" Walid Khalidi, “Palestine and Palestine Studies: One Century After World Wari and

the Balfour Declaration”, Journal of Palestine Studies 44/1 (2014), 138.

Aseli, “Kudiis”; Sachin Tiwari, Palestine: From Balfour Declaration to Oslo

Accords (London: Austin Macauley Publishers, 2020), 1-3.

17 Catherine Nicault, Kudiis 1850-1948/ Osmanlilardan Ingilizlere: Ruhani Birliktelikle
Siyasi Yirtilma Arasinda, ¢ev. Estreya Seval Vali (Istanbul: Iletisim Yaymlar, 2001),
20-23.



Diyanet isleri Baskaniii) Hutbelerinde Kudiis ve Mescid-iAksa | 1561

hikkmedilmistir."® Bu karara ragmen bolgede Filistin devleti kurulamadig:
gibi 1948°de Ingiltere’nin Filistin topraklarindan g¢ekilmesinin hemen
ardindan Israil devleti kurulmus ve israil, BM nin Taksim Planinda Filistin
devletine verdigi yerleri de isgal etmistir.”” Esasen Israil, kuruldugu giinden
giiniimiize kadar bolgedeki Arap devletlerine ve Filistinlilere saldirarak
Kudiis, Gazze ve Bati Seria basta olmak lizere Filistin topraklarini isgal
etmis, yiizbinlerce kiginin 6lmesine ve milyonlarca kisinin de yerinden
olmasina sebep olmustur. Israil’in saldirilarma kars1 BM karsit kararlar
alarak tepki gostermis,”’ devletler de kendi konjonktiirlerine gore lehte
veya aleyhte pozisyonlar alarak meseleye dahil olmuglardir.?

Tiirkiye Cumhuriyeti devleti de tarihi baglarinin bulunmasi ve
Miisliimanlarin ilk kiblesi Mescid-i Aksa’nin s6z konusu olmasi nedeniyle,
uluslararasi giindemde yer alan Kudiis ve genel anlamda Filistin sorunuyla
ilgilenmigtir. Buna gore Tiirkiye, 2000’1 yillardan dnce Filistin sorununa
genellikle Israil-Filistin dengesini gdzeten, uluslararasi kogullara gére
sekil alan ve Filistin perspektifine yakin kararlar veren bir politika
benimsemistir.? 2000°1i yillardan itibaren ise Tiirkiye’nin Filistin sorununa
resmi duyarliligi artmig; devlet olarak Kudiis, Mescid-i Aksa ve Filistin
konusunda daha aktif bir rol tistlenilmistir.>* Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin
hukuki statiisii, Israil isgalleri sirasinda Filistin’de yasanan insanlik
drami, diinya kamuoyunun tepkisi, insani yardimlar gibi ¢esitli konular1
uluslararasi platformlarda glindeme getirilerek Filistin yanlist bir durus
gelistirmistir.s

Kudiis ve Mescid-i Aksd konusunun ele alindigi vasitalardan biri
hutbelerdir. S6zlikk anlamiyla bir toplulugu ikna etmek amaciyla yapilan
konusmalar1 ifade eden hutbe,® cuma ve bayram namazlarinda hatibin

United Nations UN, “Palestine Plan of Partition with Economic Union — General
Assembly Resolution 181 (II) Future Government of Palestine”, The Question of
Palestine (1947).

Henry Eugene Bovis, The Jerusalem Question, 1917-1968 (Michigan: American

University, 1968), 61-105, 270-283.

20 Atadv, “Kudiis ve Devletler Hukuku”, 38-52.

2l United Nations UN, “Jerusalem/Isracli Measures — GA 5th Emergency Special
Session — Resolution”, The Question of Palestine (1967).

22 Bovis, The Jerusalem Question, 1917-1968, 1-8.

3 Caglar Ozer, “Uluslararast Politika A¢isindan Filistin Sorunu”, Kiillive (Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin 100. Yili Ozel Sayisi) 1 (2023), 590-592.

2 (Ozer, “Uluslararasi Politika A¢isindan Filistin Sorunu”, 600-601.

% Mustafa Ince, “Trump’in Kudiis’ii israil’in Baskenti Olarak Tanmimasmin Tiirk
Basinindaki Yansimalari”. Turkish Studies 13/15 (2018), 278; Ozer, “Uluslararasi
Politika Agisindan Filistin Sorunu”, 592.

2 Ahmed Muhtar Omer, Mu 'cemu ’I-liigati 'I-Arabbiyeti el-mudsira (Kahire: Alemii’l-

Kiitiib, 2008), 660.



1562 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 4 - Aralik 2024 - Kudiis ve Mescid-i Aksa

hedef kitlesi olan cemaate karsi minberde irat ettigi, vaaz ve nasihat i¢eren
konugmalara denir.”” Hutbe, cuma ve bayram namazlarinin tamamlayici
bir 6gesi olmakla birlikte dini, toplumsal ve sosyal agidan egitsel yonii
on planda olan bir faaliyettir. Hutbeler, ele aldiklar1 konularda hedef
kitlesini bilgilendirmeyi, konuyla ilgili kendilerinde tutum ve davranis
gelistirmeyi hedefleyen bir yaygin din egitimi vasitasidir.® Hutbelerin
genis Kkitlelere kolay ulagabilmesi, siirekli olmasi, goniilliiliikk esasina
dayanmasi, dini igerikli ve referansli olmasi toplumu yonlendirmedeki
etkisini artirmaktadir.® Bu etkilerinden dolay1 da hutbeler, sadece dini
bir ritiiel amaciyla gerceklestirilen bir ibadet bicimi olarak goriilmemis;
otoritenin halka ulagsma, belli bir meseleyle ilgili kanaatini bildirme,
toplumu yonlendirme, toplumda tavir birligi ve kamuoyu olusturma aract
ve slireci olarak da kullanilmistir.*

Tiirkiye’de hutbeler, Diyanet Isleri Baskanhigi (DIB) tarafindan
belirlenerek imam hatipler tarafindan okunmaktadir. DIB hutbeler
vasitastyla toplumu cesitli konularda aydinlatmaktadir.’' Bu anlamda DIB,
hutbelerde dini konularla birlikte sosyal, toplumsal, kiiltiirel, giincel, tarihi,
iktisadi vb. ¢esitli konular1 da isleyerek toplumda ortak bir biling, anlayis ve
tutum olusturmaya calismaktadir.> Bu amagla DiB’in hutbelerde isledigi
konulardan biri de Kudiis ve Mescid-i Aksa’dir. DIB, hutbelerde Kudiis ve
Mescid-i Aksa konusunu ele alarak konuya iliskin cemaate bilgi vermekte,
tutum gelistirmekte ve Kkitleleri yonlendirmeye c¢alismaktadir. Buna gore
hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili nasil bir bilgilendirmenin
yapildig1, konuya iliskin hedef kitlesinde nasil bir tutum gelistirilmeye
calisildig1 ve cemaatin konuyla ilgili nasil yonlendirildigi belirlenerek
ulusal diizeyde Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili nasil bir yontem izlendigi
ortaya konulabilir. Bu durum da hutbe igeriklerinin arastirilmasini ve
mevcut durumun tespit edilmesini gerekli kilmaktadir.

27

Ismail Liitfi Cakan, Ornekleriyle Uygulamali Dini Hitabet (Ankara: Kusak Yayinlar1,
1975), 26-27.

Zeki Salih Zengin, “Osmanlilar Doneminde Yaygin Din Egitimi Faaliyeti Olarak
Hutbeler”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 17/1 (2008),
380.

M. Kamil Yasaroglu, “Diyanet Isleri Bagkanligi'min Hutbe Hizmetlerine Genel Bir
Bakis”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2016), 106.

Recai Dogan, “Cumhuriyet Oncesi Dénemde Yaygin Din Egitimi Agisindan
Hutbeler”, Dini Arastirmalar Dergisi 1/2 (1998), 23-26; Miinir Ecer - Eyup Simsek,
“Fatimi Hutbelerinin Egitim Agisindan Incelenmesi: Bir Icerik Analizi Calismas1”,
Isdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2022), 3-5.

3! Diyanet Isleri Bagkanhgi Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun (DIBKGHK),
Resmi Gazete 12038 (22 Haziran 1965), Kanun No. 633, md. 1/1.

Kasim Kocaman, “Geg¢misten Giiniimiize Dini iletisim/Hitabet Tiirii Olarak Hutbede
Konu”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/63 (2019), 1260.

28
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Hutbeler DIB tarafindan hazirlanip iilke genelinde okunmasi, her
hafta yaklagik yirmi milyon gibi genis bir kitle tarafindan dinlenmesi,*
dinleyenler iizerinde yonlendirici ve bilgilendirici etkisi olmasi nedeniyle
literatiirde farkli disiplinler tarafindan cesitli yonlerden aragtirilmistir.* Bu
baglamda muhteva analizi ¢er¢evesinde hutbelerde ramazan,* din algis1,*
hadis,” ciimle yapilari®® gibi farkli konularla ilgili arastirmalar yapilmistir.
Fakat literatiirde DIB hutbelerinde Kudiis ve Mescid-i Aksa konusunu ele
alip inceleyen bir arastirmaya ulasilamamistir. Calismanin gerekgesini
olusturan bu durum literatiirde bir eksiklik olarak degerlendirilmis, alan
yazina katki saglamak i¢in bu arastirma tasarlanmistir. Bu g¢ercevede
caligmanin problem ciimlesi sdyle belitlenmistir: “DIB hutbelerine Kudiis
ve Mescid-i Aksd nasil yansumistir?” Bu problem climlesini agikliga
kavusturmak icin arastirmada su sorularin cevabi aranmistir:

e Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa hangi siklikta iglenmistir?

e Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa hangi degerlerle 6ne ¢ikartil-
mistir?

*  Hutbelerde Filistin, Kudiis ve Mescid-1 Aksa’ya yapilan saldirilar-
da ihlal edilen hangi temel insan haklar ele alinmigtir?

*  Hutbelerde Filistin, Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya yapilan saldirilara
kargt cemaate hangi sorumluluklar yiiklenmistir?

Arastirmanin amaci, DIB hutbelerine Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin nasil
yansidigini belirlemek, mevcut durum iizerinde analizler yapmak ve konuyla
ilgili nasil bir usul izlendigi tizerinde degerlendirmelerde bulunmaktir.
DIB hutbelerinde Kudiis ve Mescid-i Aksa konusunu incelemesi a¢isindan
oncili olan bu ¢aligmanin, konuyla ilgili muhtemel ihtiyag, eksiklik ve
sorunlarmn belirlenmesine ve verilen mesajlarin etkinliginin artirilmasina
katki sunacag: diisiinlilmektedir. Ayrica arastirmanin, yaygimn din egitimi

Umit Harun Akkaya, “Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklar: Bakimindan
Incelenmesi”, Bilimname 44/1 (2021), 98.

Ahmet Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet isleri Bagkanligi’nin
1999 Y1l Hutbeleri Ornekligi”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/1 (2004), 2.

Metin Demir, “Din ve Devletin Kesisim Noktasi: Cuma Hutbelerinde Ramazan
Algis1”, Ramazan ve Orug, ed. Berat Acil v.dgr. (Istanbul: Belikan Basim, 2015),
699-708.

36 Halil Arslan, Diyanet Isleri Baskanligi min Din Algisi: 1972 ve 2011 Yillart Cuma
Hutbeleri Ornegi (Urfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015).

Ahmet Aslantas, Diyanet Isleri Baskanhgi'nin Hutbelerinde Kullanilan Hadislerin
Tahri¢ ve Tenkidi (2001-2005) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

3% Akkaya, “Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklar1 Bakimindan
Incelenmesi”, 23.



1564 | Diyanet ilmi Dergi - Cilt: 60 - Sayi: 4 - Aralik 2024 - Kudiis ve Mescid-i Aksa

vasitast olarak hutbelerin uluslararasi ve giincel bir konuyu énemseme ve
giindemde tutuma durumunu belirlemeye yarar saglayacagi sdylenebilir.

1. Yontem
1.1. Arastirma Deseni

Arastirmada, nitel yontemlerden durum c¢alismast  desenine
bagvurulmustur. Durum ¢alismast deseni, bir durumu, siireci,
sistemi, etkinligi, olayr ya da kisileri derinlemesine inceleyen bir
yontemdir.®Arastirmada, DIB hutbelerinde Kudiis ve Mescid-i Aksa
konusunun nasil ele alindig1 bir durum olarak degerlendirilmis, sdzii edilen
bu durumu detaylica incelemek, betimlemek ve hutbe dokiimanlarini bu
perspektifle analiz etmek i¢in durum ¢aligsmasi deseni tercih edilmistir.

1.2. Orneklem Grubu

Tiirkiye’de hutbeler DIB tarafindan merkezi bir yaklasimla
hazirlanmaktadir. DIB, iilke genelinde okunmak iizere hazirladig1 hutbeleri,
hutbe kitaplari, dergiler ve son olarak diyanet web sitesinde yayinlamigtir.*
DIB, 2006’da hutbe hazirlama isini il miiftiiliiklerinde kurulan Hutbe
Komisyonuna ve 2013 yilinda miiftiiliik biinyesindeki Il frsat Kurullarina
vermistir.* Bu kurullar il genelinde okunan hutbeleri belirleyip imam
hatiplerin kullanimina sunmuslardir. Bunun yani sira bu donemlerde
kurullarin hazirladiklari hutbelerin disinda, 6nemine nispeten gerektiginde
DIB merkezince de hutbeler hazirlanmis ve tiim illerde bunlarin okunmasi
istenmistir.? DIB, Tiirkiye’de 6nemli olaylarm yasanmasi sebebiyle
2016’dan itibaren Baskanlik merkezince hazirlanan hutbelerin her hafta
tilke genelinde okunmasina karar vermistir.

Miiftiiliklerdeki ~ kurullarin = hazirladiklar1  hutbelerde  konu
farkliliklarmin olmasi ve bu hutbelerin hazirlandiklart il bolgesiyle
siirlt kalmalari nedeniyle miiftiiliiklerce hazirlanan hutbeler 6rneklem
grubuna dahil edilmemistir. Arastirmanin &rneklemi DIB merkezince
hazirlanip iilke genelinde okunan hutbeler olusturmaktadir. Arastirmanin
orneklem grubu elverigli 6rneklem teknigi kullanilarak belirlenmistir.
Elverisli 6rneklem teknigi, mevcut olan, erisimi kolay ve hizli elde
edilebilen 6gelere dayanmaktadir. Bu teknikte arastirmaci mevcutta var

3 John W. Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, ed.

Selguk Besir Demir (Ankara: Egiten Kitap Yayinlar, 2017), 14.

4 Yasaroglu, “Diyanet Isleri Baskanligi’nin Hutbe Hizmetlerine Genel Bir Bakis”, 97-
98.

Diyanet Isleri Baskanlig1 DIB, “Diyanet Isleri Baskanligi Din Hizmetleri Uygulama
Genelgesi” (Erisim 07 Mayis 2024).

# Yasaroglu, “Diyanet Isleri Baskanligi’nin Hutbe Hizmetlerine Genel Bir Bakis”, 99-
100.

4 Diyanet Isleri Baskanlig1 DIB, “Din Hizmetleri Raporlar1” (Erisim 07 Mayis 2024).
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olan Ogelerden yeterli 6geyi orneklem grubu olarak belirler ve evrene
geneller. Bu teknik arastirmaciya emek, maliyet ve zamandan tasarruf
saglar.* Kolay ulagilabilir olmasi, tasarruf saglamasi ve gilincel olmasi
nedeniyle calismanin rneklem grubunu 2011-2024 yillarinda DiB Din
Hizmetleri Genel Miidiirligiince hazirlanip iilke genelinde okunan toplam
607 cuma ve bayram hutbesi olusturmaktadir.* Bu hutbeler DIB web resmi
sayfasindan yayimlanan arsivden temin edilerek kullanilmistir.* Caligma
grubuna iliskin bilgiler asagidaki tabloda gdsterilmistir.

Tablo 1: Calisma Grubu

1.3. Veri Toplama Araclari

No Yil Hutbe Sayisi

1 2011 7

2 2012 10
3 2013 30
4 2014 44
5 2015 54
6 2016 55
7 2017 55
8 2018 54
9 2019 54
10 2020 51
11 2021 55
12 2022 53
13 2023 54
14 2024 31

Toplam 14 Y1l 607 Hutbe

“ Ranjit Kumar, Arastirma Yontemleri, ed. Omay Cokluk (Ankara: Edge Akademi
Yayinlari, 2011), 219-220.

#2024 yilinda calisma grubuna dahil edilen hutbeler, bu aragtirmanin hazirlandigi
tarihle smirlandirilmigtir. Buna goére arastirmada 19.07.2024 tarihine kadar
yaymlanan hutbeler ¢caligma grubuna alinmistir.

4 Diyanet Isleri Baskanlig1 DIiB, “Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii Hutbe Arsivi” (07
Mayis 2024).
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Arastirma verileri, dokiiman analizi yontemi kullanilarak elde edilmistir.
Kayi1t ve belgelerden veri toplama teknigi olan dokiiman analizi yonteminde
dokiimanlar, ¢alismanin merkezinde yer alan olgunun anlasilmasina yardim
eden bilgi kaynaklaridir. Bu bilgi kaynaklari ise arsivler, ansiklopediler,
yapilan c¢alismalar, kitaplar, yazismalar, tutanaklar, makaleler, raporlar,
istatistikler, dergiler, video, resim vb. ¢esitli dokiimanlardir.*” Arastirmada,
veri dokiimanlar1 olarak DIB hutbeleri incelenerek bu dokiimanlardan
Filistin, Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili veriler elde edilmistir. Ayrica
bulgular1 yorumlamak, karsilastirmak ve desteklemek amaciyla konuyla
ilgili akademik calisma, kitap, makale, ansiklopedi dokiimanlarina da
basvurulmustur.

1.4. Veri Analizi

Calismada elde edilen veriler igerik analizi yontemi kullanilarak
¢dziimlenmistir. Icerik analizinde incelenen igerigin ana vurgusu ve bunun
anlagilabilecek bir bicimde organize edilerek yorumlanmasi amaclanir.*
Bu amagla igerik analizinde veriler diizenlenir, okunur, kodlar olusturulur
ve kodlardan da temalar elde edilir. Temalara iliskin analizler yapilarak
yorumlar yapilir, sonuglarsa sekillerle, grafiklerle ve tablolarla desteklenir.*
Arastirmada ¢aligma grubundaki hutbeler okunmus, hutbelerde Filistin,
Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili kodlar desifre edilerek dijital ortama
aktarilmistir. Kodlar, ulagilan temalar ve iliskili kategoriler altinda
toplanarak gectigi hutbe sayisina gore frekanslar hesaplanmis ve bulgular
tablolarla desteklenmistir. Ulasilan bazi kodlar farkli temalarla iligkili
oldugu icin bunlar birden ¢ok tema ve kategoride tekrar degerlendirilmistir.
Temalara iliskin bulgular1 desteklemek amaciyla uygun goriilen yerlerde
hutbelerden dogrudan alintilar yapilmistir. Alint1 yapilan metinlerin hangi
hutbelerde yer aldigini belirtmek icin de hutbelerin yayin tarihleri parantez
icerisinde gosterilmigtir. Ulagilan bulgular ise literatiirle karsilagtirilarak
yorumlanmus, tartigilmis ve sonuglandirilmistir.

1.5. Giivenirlik ve Gegerlilik

Arastirma siirecinin tim yonleriyle agik bir bicimde sunulmasi
caligmanin giivenirligini artirmaktadir.®® Kod, tema ve yorum siireclerinde
sirekli kontrollerin yapilmasi, verilerin kontrol edilip kod ile temalarin
dogrulanmasi ve bulgularla karsilagtirilmasi da aragtirmanin giivenirligini
saglamaktadir.’® Calismanin giivenirligini saglamak amaciyla arastirma
siireci agik ve anlasilabilir sekilde belirtilmistir. Arastirmanmn  her

47 Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlart, 191-192.

Kumar, Arastirma Yontemleri, 299-301.

Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, 197-201.
Kumar, Arastirma Yontemleri, 198.

Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklagimlari, 203.

48

49

50

51
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asamasinda hata riskini yok etmek amaciyla i¢ kontrol yapilmis ve temalar
ile veriler siirekli karsilagtirilmistir. Aragtirmanin gegerliligini saglamak
icin dogrudan aktarimlarin yapilmasi énem tagimaktadir.” Calismada da
hutbelerden alintilara yer verilerek aragtirmanin gegerliligi artirilmaya
calisilmistir.

2. Bulgular
Aragtirmada ulasilan temalar asagidaki sekilde gosterilmistir.
Sekil 1: Temalar
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32 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri (Ankara:
Seckin Yayincilik, 2008), 270.
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2.1. Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Yer Alma Sikhgi

DIB’in hutbelerde bir konuya yer verme siklig1, o konunun énemsenme
durumu ve cemaatin konu hakkindaki ilgi, istek ve ihtiyacglariyla ilgili
bilgiler vermektedir.®® Arastirmada, Kudiis ve Mescid-i Aksa konusunun
hutbelerde yer alma siklig1 belirlenerek konunun 6nemsenme ve cemaatin
ilgisine sunma durumu ortaya konulmaya calisilmistir. Kudiis ve Mescid-i
Aksa’yt isleyen hutbeler yillara gore belirlenerek asagidaki grafikte
gosterilmistir.

Sekil 2: Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Hutbelerde Yer Alma Sikligt

25
20
15
10
5
(] = ]
2011 2012 2013 2014 2015 2016 2017 2018 2019 2020 2021 2022 2023 2024
B Dolaylh 1 2 4 1 2 1 1 2 4 1 11 21
= Dogrudan 1 2 1 12 3 3

Caligmada, Kudiis ve Mescid-i Aksa’y1 ele alip metnin biitiiniinde bu
konuyu isleyen hutbelerin yani sira farkli bir konuyu ele alirken Kudiis ve
Mescid-i Aksa’ya da deginen hutbelerin oldugu belirlenmistir. Hutbenin
tamaminda Kudiis ve Mescid-i Aksa’y1 ele alan hutbeler “Dogrudan”,
Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili bir 6geyi ele alip konu baglaminda
isleyen hutbeler ise “Dolayli” kategorisinde degerlendirilmistir.

Kudiis ve Mescid-i Aksd konusuna dogrudan deginen hutbelerin
sikligr incelendiginde diizenli bir dagilimin olmadigi sdylenebilir. Bu
durum hutbelerin icerikleriyle iliskilendirilebilir. Ciinkii konuya dogrudan
deginen hutbelerin biiyiik cogunlugu Israil’in Filistin, Gazze, Kudiis ve
Mescid-i Aksa’ya saldirilar diizenledigi haftalarda kaleme alinmis giincel
iceriklerdir. Benzer igeriklerle bu hutbelerde, Kudiis’iin insanligin ortak
degeri olduguna, baris, esenlik ve Isldim yurdu olusuna vurgu yapilmistir.
Hutbelerde Israil’in Filistin, Kudiis, Gazze ve Mescid-i Aksa’da saldirilar
gergeklestirerek masum insanlari katlettigi, insanlik sugu isledigi, bu
nedenle Mislimanlarin birlik olmalari, Filistin davasini sahiplenmeleri
ve Filistin halkinin yaninda yer almalari gerektigi temalar: iizerinde
durulmustur. Konuya dogrudan deginen hutbelerde Filistin meselesi aci,

** Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Bagkanhgi’'nin 1999
Y1l Hutbeleri Ornekligi”, 6.
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yara, hiizlin, esaret veya zulim gibi konunun duygusal boyutunu 6ne
¢ikartan bagliklarla yayimlanarak hedefkitlesinin dikkati konuya ¢ekilmeye
ve saldirilara karst kamuoyunun tepkisi olusturulmaya calisilmistir.
Konuya dogrudan deginen bazi hutbeler su bagliklarla kaleme alinmustir:
“Mazlumlarin Umidi Olabilmek” (18.07.2014), “Tiikenmeyen Hiizniimiiz:
Kudiis ve Mescid-1 Aksa” (21.07.2017), “Kapanmayan Yaramiz: Kudiis”
(08.12.2017), “Dinmeyen Yaramiz: Kudis” (18.05.2018), “Kudiis’lin
Ozgiir Oldugu Bayramlara” (13.05.2021), “Zuliim Cezasiz Kalmaz”
(21.05.2021), “Zuliimle Abad Olunmaz” (13.10.2023), “Zulme Riza
Gostermek Zuliimdiir” (03.11.2023).

Calismada, Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya dolayli olarak deginen
hutbelerin konuya dogrudan deginen hutbelere nispeten daha ¢ok olduklari
belirlenmistir. Bu durum da hutbelerin konulariyla agiklanabilir. Ciinkii
konuya dolayli olarak deginen hutbelerde, baska giincel konular islenirken
konu baglaminda Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya da deginilmistir. Bu
hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa hakkinda detayl bilgiler verilmekten
¢ok, Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili bir 6ge konu baglaminda ylizeysel
olarak ele alinmistir. Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya dolayl olarak deginen
hutbelerin genellikle Mira¢ Kandili sebebiyle yayimlanan metinler oldugu
saptanmistir. Mira¢ Kandilini konu edinen hutbelerde de miracin Mescid-i
Aksa’da olduguna Isra Stiresine atif yapilarak deginilmis, fakat Mescid-i
Aksa ile ilgili baska bir bilgiye yer verilmemistir. Miracin Mescid-i
Aksa’da gergeklestigi hutbelerde su ayetle siklikla vurgulanmistir:
“Kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye kulunu bir gece
Mescid-i Haram’dan c¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya
ulastiran Allah’in sant ne yiicedir.’>* (15/05/2015) Konuya dolayli olarak
deginen diger hutbelerde ise giincel saldirilar nedeniyle Filistin, Gazze ve
Kudiis’te acilar yasandigina deginilerek duada bulunulmus, konu hakkinda
baska herhangi bir bilgiye yer verilmemistir.

Aragtirmada, Kudiis ve Mescid-i Aksa konusunun dogrudan veya dolayl
olarak hutbelerde yillara gore farkli sikliklarda yer aldigi saptanmistir. Bu
minvalde 2011-2012 yillarindaki hutbelerde konuyla ilgili herhangi bir
icerigin islenmedigi belirlenmistir. Bu durum, bu yillardaki hutbelerin
biiylik ¢ogunlugunun il miftiliikleri tarafindan hazirlanmasi nedeniyle
orneklem grubuna dahil edilmemesiyle iliskilendirilebilir. Israil’in 7 Ekim
2023 tarihinden beri devam eden Gazze saldirilar1 nedeniyle Kudiis ve
Mescid-i Aksa konusunun hutbelerde yer alma sikliginda kayda deger bir
art1s oldugu tespit edilmistir. Kudiis ve Mescid-i Aksa konusu, Israil’in son
Gazze saldirilarindan sonra hemen her hutbede ele alinan konu baglaminda

% Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari,
2009), el-Isra 17/1.
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islenerek konu giindemde tutulmaya calisiimistir. Ornegin bir hutbede
haram konusu iglenirken en biiylik giinahlardan birinin insan canina
kastetmek oldugu dile getirilerek Israil’in Gazze ve Refah’ta gergeklestirdigi
saldirilara deginilmistir. Bu durum hutbede soyle dile getirilmistir: “Haram
olan diger biiyiik bir giinah da insanin canina ve malina kastetmek, seref
ve haysiyetine zarar vermektir. Bu cihansiimul 6lgliye ragmen bugiin
insanliktan nasibini almamig katil siyonistler, diinyanin gozii Oniinde
Gazze ve Refah’ta en biiyilik glinahlardan birini islemekte; kadin, ¢ocuk,
yasl demeden masumlar1 katletmektedir.” (31.05.2024)

2.2. Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Degeri

Kudiis {i¢ dinin kutsal kabul ettigi, icinde bu dinlere ait kutsal mabetlerin
oldugu ve farkli medeniyetlere besiklik etmis evrensel bir yerdir. Ayrica
Kudiis, uzun yillar boyunca Islim medeniyetinin himayesinde bulunan
ve bu medeniyete ait izler tasiyan mukaddes bir sehirdir.”> Bu ¢ergcevede
Kudiis ve Mescid-i Aksa dini, tarihi, kiiltiirel ve evrensel degerlere sahip
bir 6zellik tagimaktadir. Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksd’nin hangi
degerlerle ele alinip hedef kitlesine hangi degerlerle tanitildig: belirlenerek
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 2: Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya Atfedilen Degerler

Tema Kategori  Kod f
Dini Kudiis islam yurdudur. 37
Mescid-i Aksa mira¢ duragidir. 30
Mescid-i Aksa Miisliimanlarin ilk kiblesidir 13
Kudiis peygamberler sehridir. 11
Kudiis semavi dinlerin kutsalidir. 3
- Tarihi Kudiis insanligin en kadim sehirlerin biridir 10
’g‘) Kudis yillarca Miisliimanlarin elinde huzur
A sehri olmustur 7
Mescid-1 Aksa tarihin en eski mabetlerinden
biridir. 2
Evrensel Kudiis binlerce yildir birgcok medeniyete
besiklik etmis insanligin ortak degeridir. 12

Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin dini, tarihi ve evrensel
yonleriyle ele alindig1 belirlenmigstir. Kudiis ve Mescid-i Aksa ozellikle
dini dzellikleriyle one ¢ikartilmis, dncelikle Islam dininde sahip oldugu
degerler acgisindan dikkate alinmistir. Buna gore Kudiis ve Mescid-i
Aksa Hz. Peygamber’in emaneti ve islam yurdu olarak nitelendirilmis
ve buralarin Miisliimanlara ait oldugu vurgulanmistir. Bu goriis bazi
hutbelere soyle yansimigtir: “Kudiis, siradan bir toprak parcasi degildir.
Kudiis ve Mescid-i Aksa, bize Peygamberimizin emanetidir.” (18.05.2021)

% Hasanoglu - Arslantas, Kudiis: Vahiyle Kutsanan Sehir, 19-20, 169-185.
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“Kudiis, Islam yurdudur; Miisliimanlara aittir.” (07.02.2020) Hutbelerde
[slam beldesi olarak Kudiis, Mekke ve Medine gibi Miisliimanlarin kutsali
olarak betimlenmis ve Miisliimanlarin birligini saglamada ortak bir deger
seklinde vasiflandirilmistir. Bu durum bir hutbede soyle kaydedilmistir:
“Mekke ve Medine nasil ki Misliimanlarin ruhu ve sevdasi ise, Kudiis
de Oylece damarlarinda dolasan kandir. Kudiis, Isldm {immetinin vahdet
binasinda kilit tagidir.” (18.05.2018) Hutbelerde Kudiis’iin “darii’s-selam”
(21.07.2017), “emin belde” (02.02.2024), “baris sehri” (07.02.2020) “eman
ve giiven yurdu” (21.04.2017 ) “baris ve huzurun merkezi” (08.12.2017)
“barig ve selamet yurdu” (29.03.2019) “miibarek, mukaddes ve harem
belde” (18.05.2018) oldugu fakat Miisliimanlardan sonra buralarin savag
alanmma dondiigii vurgulanmistir. Boylece hutbelerde, Kudiis’iin tekrar
baris yurdu olmasi i¢in Miisliimanlarin elinde olmas1 gerektigiyle ilgili
cemaate satir arasi bilgiler verildigi sdylenebilir.

Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa, mira¢ yurdu ve Miisliimanlarin
ilk kiblesi olmasi agisindan da o©ne ¢ikartilmistir. Mescid-i Aksa
“harem-i serif” (18.05.2018) seklinde nitelendirilip Hz. Peygamber’in
burada miraca yiikseldigi ve bu mescidin Miisliimanlarin ilk kiblesi
oldugu vurgulanmistir. Bir hutbede sunlar ifade edilmistir: “Mescid-i
Aksa, Efendimiz (s.a.s)’in miraca yiikseldigi yerdir. Miisliimanlarin ilk
kiblesidir.” (07.11.2014 ) Hutbelerde Mescid-i Aksa’nin mira¢ yeri ve
Miisliimanlarin ilk kiblesi olmasi nedeniyle Hz. Peygamber tarafindan
onemsendigi ve Miisliimanlarin onunla goniil baglarinin olmasini istedigi
belirtilmistir. Bu durum bir hutbede sdyle dile getirilmistir: “Islam’in ilk
kiblegahi, Peygamberimiz (s.a.s)’in Isrd ve Mirac tecriibesini yasadig1
Mescid-i Aksa da Kudiis’tedir. Allah Rasulii, bu ylizden Beytii’l-Makdis ile
goniil bagimizin olmasini istemistir.”” (21.07.2017) Yine bu 6zelliklerinden
dolay1 Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksd’da namaz kilmay1 salik verdigi
kendi dilinden sdyle kaydedilmistir: “Yeryiiziinde ibadet gayesiyle sadece
iic mescid i¢in yolculuga ¢ikilir: Mescid-i Hardm, Mescid-i Nebevi ve
Mescid-i Aksa.” (07.02.2020) Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’'nin
Islam yurdu, mira¢ duragi ve Islam’m ilk kiblesi oldugu vurgulanarak
hedef kitlesinde buralarin Miisliimanlarin ortak degeri oldugu anlayisi
olusturulmaya calisilmistir. Bu anlayisa bagh olarak Kudiis meselesi de
Miislimanlarin ortak davasi seklinde nitelendirilmistir. Bu durum bir
hutbede sOyle belirtilmistir: “Kudiis meselesi, sadece Filistinlilerin degil
biitiin Mislimanlarin ortak meselesidir.” (13.05.2021)

Hutbelerde dini yoniiyle Kudiis, peygamberlerin yasadigi ve tevhid
miicadelesini verdigi kutsal bir sehir olarak da nitelendirilmistir. Bu 6zelligi
nedeniyle Kudiis “Peygamberler diyar1” (21.07.2017) “Peygamberler
sehri” (14.05.2021) ve “Tevhidin besigi” (02.02.2024) seklinde
betimlenmistir. Kudiis’iin peygamber sehri olma 6zelligi hutbelere sdyle
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yansimustir: “Kudiis, nice peygamberin tevhid miicadelesine sahne olmus”
(08.12.2017) “Kudiis, nice peygamberin aziz hatirasini tastyan bir Islam
sehridir.” (07.02.2020) Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin degeri
Islam dini acisindan ele alimirken, Yahudilik ve Hiristiyanlikta tasidigi
degerlere deginilmemistir. Bununla birlikte sadece bazi hutbelerde Kudiis,
“ilahi dinlerin kutsal kabul ettigi” (13.10.2023) ve “{i¢ semavi dinin kiblesi
olmus” (21.07.2017) kutsal sehir seklinde degerlendirilerek konu genel bir
dil kullanilarak gegistirilmistir.

Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa tarihi yoniiyle de ele alinmustir.
Kudiis “Insanligm en kadim sehirlerinden biri” (13.10.2023), Mescid-i
Aksa ise “Yeryiiziinlin en eski ve en kiymetli mescitlerinden biri”
(18.05.2018) seklinde nitelendirilerek bunlarin tarihi degerine isaret
edilmistir. Hutbelerde Kudiis, binlerce yildir var olan ve bir¢ok medeniyete
ev sahipligi yapan kadim bir sehir seklinde ele alinmistir. Bir hutbede sunlar
belirtilmistir: “Binlerce yildir birgok medeniyete besiklik yapan, bir cazibe
merkezi olan Kudiis...” (21.07.2017) Hutbelerde Kudiis’lin tarihi degeri
Miisliimanlar agisindan ayrica ele alimmustir. Hz. Omer’in fethiyle birlikte
Kudiis’iin  6zgiirligiine kavustugu, Kudiis’in yillarca Miisliimanlarin
hakimiyetindeyken adaletle yonetildigi ve herkesin inancin1 burada
rahat bir sekilde yasayabildigi vurgulanmigti. Bu durum bir hutbede
soyle belirtilmistir: “Kudiis, Hz. Omer’in fethiyle huzura kavusmustur.
Miisliimanlar, Kudiis’te uzun yillar adaletli bir yonetim sergilemislerdir.
Herkesin canina, malina, inancina saygt duymuslardir.” (08.12.2017)

Kudiis ve Mescid-i Aksa hutbelerde evrensel bir deger olarak
da degerlendirilmistir. Hutbelerde tarih boyunca farkli dinlere ve
medeniyetlere ev sahipligi yapmasi nedeniyle Kudiis’iin tiim insanligin
ortak degeri oldugu vurgulanmistir. Bu durum bazi hutbelerde soyle
belirtilmistir: “Kudiis, tarih boyunca tiim dinlerin varligin1 6zgiirce devam
ettirdigi insanligin ortak mirasidir.” (07.04.2023) “Kudiis her bir kosesinde
insanligin ortak izlerini, hatirasin1 barindiran kadim sehir.” (21.07.2017)
Bu evrensel 6zelligi nedeniyle Kudiis meselesi de sadece Filistin’deki
insanlarin degil, tiim insanligin ortak meselesi olarak degerlendirilmistir.
Bir hutbede soyle belirtilmistir: “Kudiis, sadece Filistin ve Mescid-i Aksa
civarinda yasayanlarin degil, tiim diinya Mislimanlarinin ve insanligin
ortak meselesidir.” (08.12.2017)

2.3. Saldirilarda ihlal Edilen Temel insan Haklar

Her birey, yasamak, esitlik, 6zgiirliik, giivenlik vb. insan olmaktan
kaynaklanan ¢esitli haklara sahiptir. Bu haklar temel insan haklar1 olup
higbir devlet veya kisi tarafindan ihlal edilmemelidir. Hutbelerde, Israil’in

56 Jack Donnelly, Teoride ve Uygulamada Evrensel Insan Haklari, g¢ev. Mustafa
Erdogan - Levent Korkut (Ankara: Yetkin Yayinlari, 1995), 57-63.
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Kudiis, Mescid-i Aksa, Gazze ve genel olarak Filistin’e saldirilar yaptigi ve
bu saldirilarda cesitli temel insan haklarini ihlal ettigine yonelik kodlar
belirlenmistir. Belirlenen kodlar, iligkili tema ve kategorilerde toplanarak
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 3: Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya Saldirilarda hlal Edilen Temel
Insan Haklar

Tema  Kategori Kod f

Bebek, c¢ocuk, kadin, yash fark etmeksizin

insanlar katledilmektedir. >3

Yasama

Mescid-i  Aksd’da ibadet edilmesine izin
Inan¢/ibadet  verilmemektedir. 22
Mabetler bombalanmaktadir.

Insanlarin  mallari1 ve miilkleri ellerinden

Milkiyet alinmaktadir. 16
= . .
=] - A
= Saglik Insanlarin sagll.k imkanlarindan yararlanmalart 3
£ engellenmektedir
Egitim Okullar bombalanmaktadir. 7
Ozgiirliik Insanlarin 6zgiirliikleri ihlal edilmektedir. 5
Beslenme Insanlarin temel beslenme ihtiyaclarma engel 4
olunmaktadir.
Onur Insan onur ve haysiyeti zedelenmektedir. 4
Barig Diinya baris ve huzuru tehdit edilmektedir. 3

Arastirmada, ihlal edilen temel insan haklart su kategorilerde
toplanmistir: Yasama, inang¢/ibadet, miilkiyet, saglik, egitim, Ozgiirliik,
beslenme, onur ve baris. Hutbelerde baris ve huzur topraklart olarak
nitelendirilen Filistin’in, Israil’in bu topraklarda kurulmasmndan sonra
savas alanma dondiigii, Israil’in uluslararasi hukuka ve insan haklarina
riayet etmeden siddetli saldirilar gergeklestirdigi ve burayi isgal ettigi
vurgulanmigtir. Bu durum bir hutbede sdyle kaydedilmistir: “Yaklasik bir
asir once Filistin topraklarinda barig ve huzura son verilerek fitne ve zulmiin
tohumlari ekildi. Israil, Miisliiman cografyanin bagrina saplanan pasl bir
hanger gibi isgal ettigi topraklarda Miislimanlara zulmiin her ¢esidini reva
gordii. Barigin yurdu bu topraklara girdigi giinden bu yana, uluslararasi
hukuku ve insan haklarmi yok saydi.” (13.10.2023) Hutbelerde, Israil’in
Filistin’de yaptig1 saldirilarin vahametini gostermek ve hedef kitlesinde
duygusal tepki olusturmak amaciyla “barbarca saldirilar” (13.05.2021)
“canice saldirilar” (14.05.2021) “vahsi saldirilar” (27.10.2023) seklinde
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cesitli tammlamalar kullanilmistir. Saldirilar1 gergeklestiren Israil ise
dogrudan hedef gosterilmeyip bunun yerine “azgin ve zorba bir topluluk”
(13.05.2021) “gdzii donmiis caniler” (21.05.2021) “katiller” (09.02.2024)
“cinayet sebekeleri” (16.02.2024) “isgalci zalimler” (24.05.2024) gibi
cesitli tamlamalarla nitelendirilmistir. Son Gazze saldirilardan sonra ise
ne anlama geldigi agiklanmadan hutbelerde ilk kez “Siyonist” kelimesi ve
Israil ismi sdylemeye baslanmistir. Bu isimler bazi hutbelerde soyle dile
getirilmistir: “Siyonist iggalci zalimler, tiim diinyanin gozii 6nitinde Filistinli
kardeslerimize soykirim uyguluyor.” (02.02.2024) “Insaf ve vicdanini
kaybetmis, kin ve nefretin esiri olmus Israil, biitiin diinyanin gzii 6niinde en
vahsi saldirilarla her tiirli caniligi islemektedir.” (27.10.2023) Hutbelerde
verilen mesajlarin etkili olmasi, beklenen davranig degisikliklerin
gerceklesmesi ve yanlis anlamalarin dnlenmesi i¢in kullanilan kelimelerin
cemaat tarafindan anlagilmasi ve net bilgilerin verilmesi gerekir. Bunedenle
hutbelerde, Israil’in kastedildigi yerlerde bu ismin dogrudan kullanilmas1
ve siyonist kelimesinin kullanildigi hutbelerde de bu kelimenin ne anlama
geldiginin agiklanmasi dnem tagimaktadir.

Hutbelerde, Israil’in Filistin’e saldirarak temel insan haklarmi ihlal
ettigi siklikla islenmistir. Arastirmada, hutbelerde temel insan haklarindan
yagsama hakkinin daha ¢ok ihlal edildigine vurgu yapildig: tespit edilmistir.
Bu cercevede hutbelerde, israil’in Filistin’de binlerce masum insanin yasam
hakkini elinden aldigi; bebek, ¢ocuk, kadin, ihtiyar ayrimi yapmaksizin
toplu katliamlar yaptig1 dile getirilmistir. Bu durum bazi hutbelerde soyle
kaydedilmigtir: “Kan ve gozyasindan beslenenler, Kudiis ve ¢evresindeki
Miislimanlarin. ..yasama haklarmi ellerinden aliyor.” (21.05.2021) “Onlara
hicbir sekilde hayat hakki tanmmamustir. Siviller, kadinlar, ¢ocuklar,
yaslilar, topyekiin bir halk korkung silahlarla, bombalarla katledilmistir.”
(13.10.2023) Baz1 hutbelerde Israil’in Gazze’deki son saldirilarla birlikte
soykirima giristigi One c¢ikartilmistir. Bu konu bir hutbede soyle dile
getirilmistir: “Bugiin de Gazze’de kadin, ¢ocuk, yasli demeden diinyanin
gbzii onilinde biiyiik bir soykirim gerceklestirilmektedir.” (03.11.2023)
Hutbelerde Filistin’de oldiriilen insanlar ise sehit olarak tanimlanmustir.
Bazi hutbelerde sehit kavrami soyle kullamlmustir: “Isgalciler, Kudiis’te. ..
yagl, kadin demeden masum canlari sehit etmekte” (13.05.2021)
“Siyonist zalimler tarafindan...annelerinin kokusuna doyamamis yavrular,
yavrularinin kokusuna doyamamig anneler sehit edilmektedir.” (16.02.2024)

Arastirmada, Israil saldirilarinda insanlarin inang ve ibadet etme
haklarinin ihlal edildigine yonelik veriler de belirlenmistir. Hutbelerde
inang ve ibadet etme hakkinin ihlal edilmesi, cogunlukla Israil’in
insanlarin inanclarini dzglirce yasamalarma ve Miisliimanlarin Mescid-i
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Aksd’da ibadet etmelerine izin vermemesi yoniiyle ele alinmistir. Bazi
hutbelerde sunlar dile getirilmistir: “Ibadet 6zgiirliigiinii hige sayanlar,
mabet dokunulmazligimi ihlal edenler, miiminlerin Mescid-i Aksa’da
ibadet etmesine engel olmaktadir.” (29.03.2019) “Hukuku, ahlaki,
kutsal degerleri higce sayan iggalciler, Miislimanlarin Kudiis’e giris ve
cikiglarii, Mescid-i Aksa’da ibadet etme hiirriyetlerini engellemektedir”
(13.05.2021) Hutbelerde inang ve ibadet hakkinin ihlal edilmesi son Gazze
saldirilarindan sonra camilerin, yani sira yikilan kiliseler de kastedilerek
mabetlerin bombalanmasiyla da iliskilendirilmistir. Ornegin baz1 hutbelerde
sunlar ifade edilmistir: “Camiler...acimasizca bombalaniyor.” 20.10.2023
“Mabetler, ... vahgice bombalanmakta” (24.11.2023)

Arastirmada, insanlarin miilkiyet edinme haklarinin ihlal edildigine
iliskin veriler belirlenmistir. Hutbelerde Israil’in Filistin topraklarmni isgal
ettigi, insanlarin mallarin1 ve miilklerini ellerinden zorla aldigi, evlerini
bombaladigi, onlar1 evlerinden yurtlarindan ¢ikardigr dile getirilmistir.
Bu durum bazi hutbelerde soyle ifade edilmistir: “Zalimler, Filistin’deki
kardeslerimizin topraklarimi isgal etmeye devam ediyor.” (14.05.2021)
“Kudiis ve g¢evresindeki Miisliimanlari, baski ve siddetle evlerinden,
yurtlarindan ¢ikartyor.” (21.05.2021) “Filistin’de Miimin kardeslerimiz,
yerlerinden ve yurtlarindan edilmektedir... Mal ve miilkleri haksiz
bir sekilde ellerinden alimmigtir.” (13.10.2023) Arastirmada belirlenen
ihlallerden biri de saghktir. Hutbelerde Israil’in saldirilarda insanlarin
saglik imkanlarindan yararlanmalarini engelledigi, tedavi goren insanlari
oldiirdiigii ve hastaneleri bombaladigi dile getirilmistir. Konuyla ilgili
bazi hutbelerde sunlar kaydedilmistir: “Gazze kan agliyor. Siyonist isgalci
zalimler,...iImkansizliklar altinda hastanelerde tedavi goren hastalari
dahi zalimce katlediyor. Onlara higbir sekilde hayat hakki tanimiyor.”
(02.02.2024) “Evler, camiler, okullar ve hatta hastaneler acimasizca
bombalaniyor.” (20.10.2023) Calismada, insanlarin egitim haklarinin ihlal
edildigiyle ilgili baz1 veriler de belirlenmistir. Hutbelerde Israil’in okullari
bombalayarak Filistinlilerin egitim haklarini ihlal ettigi bazi hutbelerde
dile getirilmistir. Bir hutbede sunlar aciklanmistir: “Filistin’de insan
haklari, gocuk haklari, egitim haklar1 gibi en temel haklar, isgalci zorbalar
tarafindan ayaklar altina alinmaktadir... Mabetler, hastaneler ve okullar
vahgice bombalanmakta” (24.11.2023)

Arastirmada insanlarin Ozgiirliiklerinin ihlal edildigiyle ilgili bazi
veriler belirlenmistir. Hutbelerde, Israil’in Filistin’de insanlar1 bask1
ve esaret altinda tuttugu, oOzgiirliiklerini sinirlandirdign ifade edilmistir.
Bazi hutbelerde sunlar ifade edilmistir: “Filistinli kardeslerimiz yaklagik
bir asirdir kendi vatanlarinda baski, esaret ve zuliim altinda yasamaya
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mahk(im edilmistir.” (03.11.2023) “Israil, bir Filistin sehri olan Gazze’yi
yillardir diinyanin en biiyiik acik hava hapishanesine doniigtirmistiir.”
(13.10.2023) Baz1 hutbelerdeyse yalnizlagtirmanin yani sira insanlarin
diisiince ozgiirliikklerinin de ihlal edildigi belirtilmistir. Bir hutbede sunlar
yazilmigtir: “Kudiis ve gevresinde yasayanlar, baski, siddet ve yalnizlagtirma
gibi insanlik dis1 uygulamalara maruz birakilmaktadir. insanlarin yasama,
inang ve diisiince 0zgiirliigline insafsizca kastedilmekte...” (08.12.2017)
Arastirmada belirlenen ihlallerden biri de temel beslenme ihtiyacidir.
Hutbelerde israil’in, 6zellikle son Gazze saldirilarinda Filistinlilerin yagsam
haklarini ellerinden almak ve yurtlarindan etmek amaciyla insanlarin temel
beslenme ihtiyaglarin1 gidermelerine mani oldugu belirtilmistir. Bazi
hutbelerde sunlar agiklanmigtir: “Siyonist isgalci zalimler, tiim diinyanin
g0zii oniinde Filistinli kardeslerimize soykirim uyguluyor. Onlar1 aglik
ve susuzluga mahkim birakarak vatanlarindan go¢ etmeye zorluyorlar.”
(02.02.2024) “Israil abluka altina aldig1 Gazzeli kardeslerimizin en
temel ihtiyaglarini temin etmelerine bile engel olmustur.” (13.10.2023)
“Insafsizlar, insani yardimlara engel olmakta, mazlumlari bir lokma
ekmekten, bir yudum sudan mahrum birakmaktadir.” (08.12.2023)
Arastirmada Israil saldirilarinin insan onur ve haysiyetini zedelendigine
iliskin veriler belirlenmistir. Hutbelerde, Israil’in saldirilar diizenleyerek
insanlarin kigiliklerini, onurlarin1 ve haysiyetlerini zedeledigi, namus
dokunulmazhigina halel getirdigi dile getirilmisti. Bu durum bazi
hutbelerde soyle agiklanmistir: “Kudiis ve ¢evresinde insanlarin kimlik
ve kisilikleri, onur ve haysiyetleri hedef alinmaktadir.” (08.12.2017)
“Insanhigm izzeti ¢ignenmektedir. Can, mal ve namus dokunulmazligi
ayaklar altna alinmaktadir.” (16.02.2024) Calismada, hutbelerden Israil
saldirilarinin diinya huzur ve barigim1 tehdit ettigi, savagin diinyaya
yayilma riski tasidig1 belirlenmistir. Baz1 hutbelerde Israil’in Filistin
ve Kudiis saldirilarinin diinya barisini tehdit ettigi dile getirilmistir. Bir
hutbede sunlar kaydedilmistir: “Filistin’i ve Kudiis’i isgal etmek, aslinda
sadece bu bolgede degil, biitiin yeryiiziinde kaos ¢ikararak barisa izin
vermemek anlamina gelir.” (07.02.2020)

2.4. Saldirilara Kars1 Sorumluluklar

Israil, Kudiis, Mescid-i Aksa, Gazze ve Filistin’e yonelik saldirilar
gerceklestirerek insanlik sucu islemistir.”” Hutbelerde, Israil saldirilarina
kars1 hedef kitlesinin ¢esitli sorumluluklar almasi gerektigiyle ilgili veriler
elde edilmistir. Aragtirmada, sorumluluklarla ilgili belirlenen kodlar, ilgili
tema ve kategorilerde toplanarak agagidaki tabloda gosterilmistir.

57 John Quigley, “The Legal Status of Jerusalem under International Law”, The Turkish

Yearbook of International Relations 24 (1994), 21-22.
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Tablo 4: Kudiis ve Mescid-i Aksa Saldirilarina Kargt Sorumluluklar

Tema Kategori Kod f
Saldirilart  6nlemek igin  Miisliimanlar  birlik 33
olmalidir. 7
Toplumsal Millet olarak Kudiis ve Mescid-i Aksa davasina
sahip ¢ikilmalidir. 3
5 Tiim insanlik katliama karsi: durmalidir.
% Ekonomik Filistin’e maddi destek saglanmalidir. 19
= Israil ve destekgileri boykot edilmelidir. 4
g Dini Filistin’in kurtulusu i¢in dua edilmelidir. 17
5 s R =
A Psikolojik F ilistin’de Miislimanlarin muzaffer olacagina 15
inanilmalidir.
Hulkuki Tepkl ggstemhrken hukuk kurallarima riayet 4
edilmelidir.
Egitim Dini ve milli degerler gelecek nesle dgretilmelidir. 4

Aragtirmada birey ve topluma yiiklenen sorumluluklar su kategorilerde
toplanmistir: Toplumsal, ekonomik, dini, psikolojik, hukuki ve egitim.
Hutbelerde siyasi alanla ilgili sorumluluklar saldirilara karsi birlik
olma ve tepki gosterme kapsaminda ele alimmustir. Hutbelerde, Israil’in
Miislimanlarin dagmikligindan cesaret alarak Filistin, Kudiis ve Mescid-i
Aksd’da temel insan haklarini ihlal ettigi ve Miisliimanlara zulmettigi
aciklanmistir. Bu neden Miisliimanlarin birlik olmalari, saldirilara karsi
ortak tepki gostermeleri ve mazlumlardan yana taraf olmalari gerektigi
vurgulanmigti. Bu durum hutbelerde sdyle yansimistir: “Zalimler,
iimmet-i Muhammed’in dagmikligindan cesaret bulmaktadir...Ummetin
sessizliginden gii¢ alan katiller, Filistin’de kadin, erkek, yasli, bebek ayrimi
gozetmeden masumlarin iizerine zalimce bombalar yagdirmaktadir.”
(08.12.2023) “Ummet-i Muhammed olarak bize diisen, birlik ve beraberlik
icinde hareket etmektir.” (13.10.2023) Hutbelerde, saldirilara karst millet
olarak tarih boyunca Kudiis davasina sahip ¢ikildig1, bugiin de saldirilara
kars1 Filistinlilerin yaninda yer alinacagi ve alinmasi gerektigi belirtilmistir.
Hutbelerde sunlar belirtilmistir: “Aziz milletimiz, tarih boyunca Kudiis’le,
Mescidi Aksa ile ve Filistinli mazlum kardeslerimizle goniil bagini hi¢bir
zaman koparmamistir. Bundan sonra da koparmayacaktir.” (08.12.2017)
“Diin oldugu gibi bugiin de milletimizin destegi ve yardimi, yillardir
Mescid-i Aksa’nin muhafizligini yapan Filistinli mazlum kardeslerimizin
yanindadir.” (07.02.2020) Hutbelerde, son Gazze saldirilarinda iglenen
katliamlarin durdurulmasi i¢in din, dil, irk, lilke ayrimi olmaksizin tiim
insanliga ortak ¢agrida bulunulmustur. Bu evrensel sorumluluk bir hutbede
soyle dile getirilmistir: “Yasanan bu vahset, sadece Miisliimanlarin degil
biitiin insanhigin ortak sorunudur...Ulkemiz, dinimiz, dilimiz, irkimiz ne
olursa olsun boyle bir katliama karsi ¢ikmak insan olmanin geregidir.”
(03.11.2023)
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Arastirmada belirlenen sorumluluklardan biri ekonomik alanla ilgilidir.
Hutbelerde Israil saldirilari karsisinda Filistin’e maddi destegin yapilmasi
istenmistir. Ornegin hutbelerde sunlar belirtilmistir: “Ummet-i Muhammed
olarak bize diisen,...Filistinli kardeslerimizin hakli miicadelesinde onlara
maddi ve manevi destek olmaktir.”” (13.10.2023) Bazi hutbelerde Filistin’e
maddi destek saglamak i¢cin Cuma namazindan sonra yardim toplanacagi
belirtilmis, bu nedenle cemaatin yardim etmesi istenmistir. Yardim talebi
bir hutbede soyle dile getirilmistir: “Bugliin Cuma namazindan sonra
yardimlarimizla Filistinli kardeslerimizin yaralarmni bir nebze de olsa
sarmaya ¢aligacagiz.” (27.10.2023) Hutbelerde ekonomik alanla ilgili dile
getirilen sorumluluklardan biri de Israil ve destekgilerinin mallaria boykot
yapilmasidir. Boykot ¢agrist hutbelerde ilk kez son Gazze saldirilarindan
sonra dile getirilmeye baslanmus; saldirilar1 nedeniyle Israil’e karsi durmak
ve ona destek olamamak i¢in cemaatin boykot yapmasi istenmistir. Boykot
cagris1 baz1 hutbelerde soyle yapilmistir: “Zalimlere asla meyletmeyin.”
ayeti mucibince s6z ve davranislarimizla; yiyip ictiklerimizle, giyip
kullandiklarimizla zalime destek olmayalim, zulme riza gostermeyelim.”
(27.10.2023) “Hakli davalarinda onlarin yanlarinda olmaya, zalimlere ve
destekgilerine karsi boykotu siirdiirmeye devam edelim.” (23.02.2024)
“Tek bir kurusumuzla dahi olsa zalimlere ve destekg¢ilerine katkida
bulunmamaktir.” (15.03.2024) Bir hutbede boykot yapmanin Allah katinda
miikafata vesile olacag: belirtilerek hedef kitlesi dini bir saikle boykot
yapmaya motive edilmistir. Bu durum hutbede sdyle agiklanmistir: “Miilk
siiresi aynt zamanda miiminler i¢in Allah katinda biiyiik bir miikafat
oldugunu miijdelemektedir. Bu miijdeye nail olmak isteyen miiminler,...
(Gazze’de) Zalimleri engelleyecek kadar boykotu biiyiitiirler.” (26.01.2024)

Caligmada dini alanla ilgili sorumluluklar da belirlenmistir. Hutbelerde
Kudiis ve Mescid-1 Aksa’nin 6zgiirliigiine kavusmasi ve saldirilarin bitmesi
icin cemaatten maddi destegin yaninda manevi destek olarak dua etmeleri
istenmistir. Bazi hutbelerde sunlar kaydedilmistir: “Peygamber Efendimiz
(s.a.s), yiiregimizin Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ¢arpmasini, her daim
oraya sahip ¢cikmamizi emretmistir. Oyleyse kardeslerimize verdigimiz
maddi ve manevi destegimizi siirdiirelim. Zalimlere ve destek¢ilerine karsi
boykota devam edelim. Dualarimizi kardeslerimizden eksik etmeyelim.”
(02.02.2024) “Gazze’de zulme maruz kalan kardeslerimizin kurtulusu i¢in
Cenab-1 Hakk’a niyazda bulunalim.” (03.05.2024) “Kudiis ve Mescid-i
Aksa’nin ozgiir oldugu Mirag gecelerine kavusmak i¢in umudumuzu
ve duamizi eksik etmeyelim.” (29.03.2019) Caligmada, hedef kitlesinin
motivasyonunu artirmaya yonelik psikolojik alanla ilgili sorumluluklar da
belirlenmistir. Hutbelerde, oncelikle Miisliimanlarin Filistin’de muzaffer
olacaklarina yonelik hedef kitlesi motive edilmeye ¢alisilmistir. Bu durum
baz1 hutbelerde soyle ele alinmistir: “Filistinli kardeslerimiz yaklasik bir
asirdir kendi vatanlarinda baski, esaret ve zuliim altinda yasamaya mahkim
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edilmistir...Bizler inaniyoruz ki bu zor giinler elbet sona erecektir. Zalimlerin
zulmii mutlaka bitecek, mazlumlarin yiizii giilecek, zafer inananlarin
olacaktir.” (03.11.2023) “Gazze’de zalimlerin yenilecegi, mazlumlarin
zafere ulasacagina olan inancimiz tamdir.” (16.06.2024) Hutbelerde ayrica
hedef kitlesinden Filistin’deki Miisliimanlar1 motive etmeleri ve umutlarini
diri tutmalar1 istenmistir. Bir hutbede bu sorumluluk soyle ele alinmustir:
“Bize diisen, kardeslerimizin acilarini el birligiyle dindirmek ve umutlarini
diri tutmak i¢in gayret gostermektir.” (10.04.2024)

Caligmada, saldirilara kars1 gosterilecek tepkilerde hukuk ilkelerinin
gozetilmesi gerektigiyle ilgili hukuki alanla ilgili sorumluluklar da
belirlenmistir. Hutbelerde Israil saldirilarina karsi tepki gosterirken
hukuk kurallarina riayet edilmesi gerektigi Islam savas hukukuyla
iliskilendirilmistir. Konuyla ilgili hutbelerde sunlar agiklanmistir:
“Rahmet elcisi olarak gonderilen Sevgili Peygamberimiz (s.a.s), savasin
da bir ahlaki ve hukuku oldugunu tiim diinyaya dgretmistir... Ummet-i
Muhammed olarak bize diisen, hak ve adalet miicadelesi verirken Isldm’mn
koydugu sinirlari asla agmamaktir. Yanlis ve yaniltici bilgi ve paylasimlara
itibar etmemektir.” (13.10.2023) “Bir yandan savas, diger yandan aclikla
miicadele eden basta Gazze halki olmak iizere tiim mazlumlarin maruz
kaldigr zulme karst mesru tepkilerini ortaya koyarlar.” (26.01.2024)
Aragtirmada dini degerlerin gelecek nesillere 6gretilmesi konusunda egitim
alaniyla ilgili sorumluluklar da tespit edilmistir. Hutbelerde Filistin’de
yasanan saldirilarin ve zuliimlerin bir daha yasanmamasi i¢in inancin, dini
degerlerin yani sira milli degerlerin yeni nesillere 6gretilmesi, gelecek nesli
milletine ve tiim insanliga faydali bireyler olarak yetistirilmesi ve Kudiis
bilincinin canli tutulmasi gerektigi agiklanmistir. Bu durum bazi hutbelerde
sOyle belirtilmistir: “Muhterem Misliimanlar! Boyle zuliimlerin bir daha
yasanmamast icin...Gelecek nesillerimizi milli ve manevi degerlerle
donanmus, devletine ve milletine bagli, topluma ve insanliga faydali kisiler
olarak yetistirelim. (27.10.2023)

Sonug¢

Arastirma, DIB hutbelerine Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin nasil
yansidigint belirlemek ve mevcut durum hakkinda degerlendirmelerde
bulunmak amaciyla yapilmistir. Yapilan analizde dort temaya ulasilmistir.
Bunlar, hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin yer alma sikligi, Kudiis ve
Mescid-i Aksa’ya atfedilen degerler, Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya yapilan
saldirilarda ihlal edilen temel insan haklar1 ve saldirilara karsi hedef
kitlesine diisen sorumluluklar olarak belirlenmistir. Temalara iliskin ulasilan
bulgular asagida sirasiyla tartisilmig, yorumlanmis ve sonuglandirilmistir.

1. Calismada, Kudiis ve Mescid-i Aksa konusunun hutbelerde yer alma
siklig1 dogrudan ve dolayli kategorilerinde degerlendirilmistir. Arastirmada,
konuya dogrudan veya dolayli olarak deginen hutbelerin biiyiik bir
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cogunlugunun Israil’in Kudiis, Mescid-i Aksd, Gazze veya Filistin’e
saldirdig1 haftalarda yayinlandigi belirlenmistir. Hutbelerde giincel bir konu
olarak Israil saldirilarinin islenmesi 6nem tasimaktadir. Ciinkii hutbelerde
giincel bir konunun ele alinmasi, hedef kitlesi olan cemaatin istekleri
arasinda olmanin yaninda, hutbelerin cemaat {izerindeki egitsel etkisini,
kalicihgm, ilgi ve dikkat gekiciligini artirmaktadir.* Israil’in devam eden
Gazze saldirilarindan sonra konunun neredeyse her hafta hutbelerde ele
alindig1 tespit edilmistir. Konunun hutbelerde siklikla islenmesi, DIB’in
Filistin meselesini 6nemsedigi, iilkede Filistin lehine kamuoyu olusturarak
konuyu giindemde tutup konuyla ilgili toplumda farkindalik gelistirmek
istedigi seklinde degerlendirilebilir. Ayrica konunun hutbelerde siklikla
islenmesi, verilmek istenen mesajlarin kitlelere ulagmasina, kaliciliginin
ve etkileyiciliginin artmasina da katki saglamaktadir.®

Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksid konusunun fsrail saldirilari
nedeniyle dogrudan veya dolayli olarak islenmesi bazi eksiklikleri
beraberinde getirmistir. Buna gdre konuya dogrudan deginen hutbelerin
Israil saldirlar1 nedeniyle hazirlanmasi, konunun hutbelerde belli
bir zamanla smirlandirilmasina ve konunun benzer igeriklerle tekrar
edilmesine neden olmustur. Oysaki hutbelerde sinirli bir zamanda ayni
konularin tekrar edilmesi verilen mesajlarin cemaatte zihni kapaliliklara
neden olabilmektedir. Bu nedenle hutbelerdeki mesajlarin etkili olabilmesi
icin icerikte tekrarlardan uzaklasilmali ve konu farkli zamanlarda da ele
almmalidir.® Kudiis ve Mescid-i Aksa konusuna dolayli olarak deginen
hutbelerinse konuyu gilincel baska bir konu baglaminda ele almasi,
hutbelerde konu biitlinliiglintin saglanamamasina, igeriklerin belli 6gelerle
sinir kalmasina, konunun yiizeysel islenmesine ve verimin diismesine
de neden olabilmektedir." Bu nedenle hutbelerin birden ¢ok konu yerine
konuyla ilgili bir 6ge etrafinda tasarlanmasi Ogretilerin kaliciligina,
motivasyonun artmasina, daha net ve ulasilabilir hedeflerin sunulmasina
katk1 saglayacaktir.”

2. Aragtirmada, Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin degeri dini, tarihi ve
evrensel kategorilerinde ele almmustir. Dini yéniiyle Kudiis, Islam yurdu

* Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Baskanligi’nin 1999
Y1l Hutbeleri Ornekligi”, 8-13.

%9 Ahmet Onkal, “Irsad Vasitas1 Olarak Hutbe”, I. Din Siirast Teblig ve Miizakereleri
(1-5 Kasim 1993) 1 (1995), 150-153.

6 Siikrii Keyifli, “Cami I¢i Din Egitimi ve Iletisimi Siireci Olarak Hutbeler”, Ekev
Akademi Dergisi 55 (2013), 84.

' Umut Kaya, “2017-2020 Yillar1 Arasinda Yayimlanan Hutbelerle ilgili Bir Analiz”,
Amasya llahiyat Dergisi 17 (2021), 255.

2 Kaya, “2017-2020 Yillar1 Arasinda Yayimlanan Hutbelerle {lgili Bir Analiz”, 255-
256.
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ve peygamber sehri; Mescid-i Aksa ise mira¢ duragi ve Miisliimanlarin
ilk kiblesi agisindan 6ne ¢ikartilmistir. Kudiis ve Mescid-i Aksa, Yahudilik
ve Hiristiyanlik dininde tasidig1 degerler acisindan ele almmamus, islam
dininde sahip oldugu degerler yoniiyle cemaate tanitilmistir. Hutbelerde
Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Islam bakis agisiyla ele alimmasi, hutbelerin
hedef kitlesinin Miisliimanlar olmasiyla®® ve/veya DiB’in toplumu Islam
dini hakkinda bilgilendirme gorevi olmastyla agiklanabilir.* Ya da DIB’in,
cemaatte Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Miisliimanlara ait ortak degerler
olduguna iliskin bir anlayis gelistirmeye, Miislimanlarin Kudiis ve
Mescid-i Aksa’ya yonelik ilgi ve duyarlhiliklari artirmaya veya Israil’in
yaptig1 saldirilara karsi tavir almalart i¢in Misliimanlar1 dinsel agidan
motive etmeye ¢alistigiyla da agiklanabilir.

Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin tarihive evrensel yoniibirbiriyle
iliskilendirilerek islenmistir. Kudiis, binlerce yillik gegmisiyle bir¢ok dine
ve medeniyete besiklik etmis insanligin ortak degeri; Mescid-i Aksa ise en
eski ibadethanelerden biri olarak nitelendirilmistir. Bu 6zellikleri nedeniyle
Kudiis meselesi de sadece Filistin’deki insanlarmn degil, tim insanligin
ortak meselesi olarak degerlendirilmistir. Hutbelerde Kudiis sorununun
tiim insanligm ortak sorunu seklinde ele alimmasi énemlidir. Ciinkii DIB,
hazirladigi hutbeleri Ingilizce, Almanca, Rusga, Fransizca, Italyanca,
Ispanyolca ve Arapga gibi farkli dillerle yayinlayarak mesajlarimi farkli din,
millet ve iilkedeki insanlara da ulastirabilmektedir.©* Bununla birlikte DIB
hutbelerinin Tiirkiye’de her hafta yaklasik yirmi milyon kadar genis bir kitle
tarafindan dinlendigi géz 6niinde bulundurularak® hutbelerde Tiirkiye nin
Kudiis ve Filistin ile iligkisi daha ¢ok vurgulanabilir. Buna gore hutbelerde,
Kudiis ve Filistin’in yiizlerce y1l boyunca Selguklu ve Osmanlilarin topragi
oldugu, bu devletler doneminde Mescid-i Aksa nin korunup 6énemsendigi,
bu topraklarda medreseler, camiler, hanlar, surlar, imarethaneler, su
kemerleri, ¢esmeler gibi cesitli yapilarin insa edildigi,"” Osmanlilarin
Birinci Diinya Savasinda Filistin topraklarini korumak icin fedakarlikta
bulundugu, Filistinlilerin Canakkale savasinda Osmanlilara yardim edip
sehit olduklar1 gibi konular da islenebilir.® Boylece hutbelerde Kudiis,
Mescid-i Aksa ve genel olarak Filistin’in Tiirkiye i¢in neden 6nemli oldugu,
aralarinda hangi baglarin oldugu yalnizca dini arglimanlarla degil; aym

63 Cakan, Ornekleriyle Uygulamali Dini Hitabet, 18-19.
6 DIBKGHK, md. 1/1-2.
65 DIB, “Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii Hutbe Arsivi” (07 Mayis 2024).

6 Yagaroglu, “Diyanet Isleri Baskanligi’nin Hutbe Hizmetlerine Genel Bir Bakis”,
126.

o7 Aseli, “Kudiis”; Atadv, “Kudiis ve Devletler Hukuku”, 34-35.

68 Cemal Kemal, “Osmanli’nin Filistin Cephesi’ndeki Son Muharebesi”, Atatiirk Yolu
Dergisi 12/45 (2010), 61-62.
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zamanda, kiiltiirel, sembolik, tarihi ve milli argiimanlarla da desteklenerek
hedef kitlesine sunulabilir. Bu da insanlarin Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya
yonelik algilarinin olusturulmasinda ve sekillendirilmesinde, daha etkili
olan ¢oklu bir bakis agisin1 kazandiracaktir.®

3. Aragtirmada, Israil saldirilarinda ihlal edilen temel insan haklar1 su
kategorilerde belirlenmistir: Yasama, inang/ibadet, miilkiyet, saglik, egitim,
ozgiirliik, beslenme, onur ve baris. Hutbelerde, 6zellikle Israil saldirilari
ve bu saldirilarin insan haklar1 boyutu islenmistir. Konu ele alinirken
Filistin halki desteklenmis, olaylara yaklasmada Filistin perspektifi
benimsenmis ve Israil agir bir sekilde elestirilmistir. Hutbelerde, Israil
saldirlariin sivil kayiplarina odaklanarak saldirilarda insan haklarindan
en ¢ok yasama hakkinin ihlal edildigi vurgulanmistir. Yasama hakki, insan
haklarinin temelini olusturmakta olup her bireyin dogustan sahip oldugu
hayatta kalma hakkidir.” Tiim diger insan haklari, bireyin yagama hakkinin
giivence altina alinmasiyla sahip olunabilir. Bu hak, higbir kisi veya devlet
tarafindan ihlal edilemez temel bir haktir.” Hutbelerde insanlarin yasam
haklarinm ellerinden alindigi, Israil’in Filistin topraklarina saldirarak
bebek, cocuk, kadin, ihtiyar ayirmaksizin insanlar1 6ldirdiigii duygusal ve
elestirel bir dil kullanilarak belirtilmistir. Hutbelerde, Israil saldirilarinda
yasanan can kayiplar1 “katliam, cinayet, vahset, zuliim” gibi kelimelerle
dile getirilerek Israil karsit1 bir sdylem gelistirmek, kamuoyu olusturmak
ve Filistinlilerle duygusal bir bag kurulmak istenmistir.”

Hutbelerde, yasanan insanlik dramimi belirtmek icin son Gazze
saldirlarindan sonra ilk defa can kayiplart i¢in “soykirim” kelimesi
kullanilmistir. BM Soykirim Sugunun Onlenmesi ve Cezalandiriimasi
Sozlesmesi’ne gore soykirim; etnik, ulusal veya dini bir grubu kismen
ya da tamamen yok etmek amaciyla grubun iiyelerini 6ldiirmek, fiziksel
veya psikolojik zarar vermek, maddi varliklarini kismen veya tiimiiyle
yok etmek, dogumlar1 6nlemek i¢in tedbirler dayatmaktir.”” Buna gore
hutbelerde, Israil’in Filistin’deki soykirrm durumunu hedef kitlesine tam
sunmak i¢in sadece can kayiplarina degil; saldirilarin fiziksel ve psikolojik
zararina, maddi varliklarin yok edilmesine, kadinlarin oOldiriilerek
dogumlarm énlenmeye caligilmasina da deginilmelidir. Ayrica Israil’in bu

% Cengiz Batuk - Rabia Mert, “Catigan Kutsallarin Ortasindaki Sehir: Kudiis”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/2 (2018), 141.

7 United Nations UN, “Universal Declaration of Human Rights”, United Nations

Human Rights Office The High Commissioner (Erisim 15 Temmuz 2024), 72.

Donnelly, Teoride ve Uygulamada Evrensel Insan Haklart, 61-65.

Dursun Yilmaz, “Tirk Medyasinda Hamas-Israil Catismasi: Analiz ve

Degerlendirme”, TRT Akademi 9/20 (2024), 105-108.

United Nations Treaty Collection UNTC, “Convention on the Prevention and

Punishment of the Crime of Genocide” (1948), 3-5.
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sozlesmeyi imzalamasina ragmen™ sozlesmeye uymayarak uluslararasi
hukuk kurallarmi ihlal ettigi de vurgulanabilir. Hutbelerde, konuyla ilgili
hedef kitlesinde duygusal tepki olusturmak, Filistin algisin1 gii¢clendirmek
ve konuyu dini motiflerle biitiinlestirmek amaciyla’™ can kayiplari icin
“sehit, Miisliman kardeslerimiz, Filistinli kardeslerimiz” gibi kavramlar
kullanilmustir.

Arastirmada, belirlenen insan haklari ihlallerinden biri de inang ve
ibadet ozgiirliigiidiir. insan haklarina gore her birey inang ozgiirliigiine
sahiptir. Kisinin dini ibadetlerini bireysel veya topluca mabetlerde
yapabilme hakki vardir” Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islamiyet icin
kutsal kabul edilen Kudiis’te dinlerin kutsal mabetleri bulunmaktadir. Bu
evrensel 6zelliginden dolayr BM, Kudiis’te inan¢ ve ibadet dzgiirliigiliniin
saglanmasi amaciyla tedbiri kararlar almistir. Buna gére BM, 1947°de aldig1
kararla i¢inde Mescid-i Aksa’nin da oldugu Kudiis’teki kutsal mabetlere
erisim, ziyaret ve iginde ibadet etmeyi serbest birakmustir.”” Fakat Israil
1967°de dogu Kudiis™ii isgal ederek Kudiis ve igindeki kutsal yerlerin
statiisiinii kendi lehine degistirmistir.”* BM Giivenlik Konseyi Israil’in bu
isgalini ve Kudiis’iin statiisiinii degistirmeye yonelik saldirilarmi kabul
etmeyen kararlar alarak bu duruma tepki gostermistir.” Hutbelerde de
Israil’in Mescid-i Aksa’ya yonelik saldirilari ve Miislimanlarin buraya
erigimlerini engellemesi elestirilerek Mescid-i Aksa’nin hukuksal ihlaline
isaret edilmistir. Ayrica hutbelerde, Israil’in Filistin’de camilerin yani
sira mabetleri de bombaladigina deginilerek inang ve ibadet ihlalinin
diger din mensuplari i¢in de gegerli olduguna isaret edilmistir. Buna gore
hutbelerde, Israil’in inang ve ibadet ihlallerinin evrensel bir sorun seklinde
degerlendirildigi sdylenebilir.

Caligmada, insan haklarindan miilkiyet edinme hakkinin ihlal edildigi
belirlenmistir. Insan haklarina gore herkesin mal ve miilk edinme
hakk: olup hi¢ kimse mal ve miilkiinden, evinden ve yurdundan zorla
edilemez.* Hutbelerde Israil’in Filistin topraklarini isgal ederek insanlarin
mallarmi zorla aldig1 ve onlar1 yurtlarindan ettigi ifade edilerek miilk

7 UNTC, “Convention on the Prevention and Punishment of the Crime of Genocide”

(1948), 1-2.

Yilmaz, “Tirk Medyasinda Hamas-Israil Catismasi: Analiz ve Degerlendirme”,

105-108.
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7 UN, “Palestine Plan of Partition with Economic Union — General Assembly
Resolution 181 (II) Future Government of Palestine” (1947).

8 Bovis, The Jerusalem Question, 1917-1968, 272-285.

7 UN, “Jerusalem/Israeli Measures — GA 5th Emergency Special Session —Resolution”
(1967).
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edinme hakkinin ihlal edildigine isaret edilmistir. Arastirmada belirlenen
insan hakki ihlallerden biri de sagliktir. Bireyin saglik hizmetlerinden
yararlanarak sagligin1 korumasi en temel insan haklarindan biridir.*' Fakat
Israil, Filistin’de gergeklestirdigi saldirilarda hastaneleri bombalayarak
insanlarin saglik hizmetlerinden yararlanma haklarin1 engellemistir.
Arastirmada, saldirilarda egitim hakkinin ihlal edildigi belirlenmistir.
Oysaki her bireyin 6grenim gérme ve egitimine devam etme hakki vardir.
Bu hak da temel insan haklarindan biridir.> Hutbelerde, Israil’in okullar:
yikarak ¢ocuklarm egitim gorme haklarima méani oldugu vurgulanmistir.
Belirlenen ihlallerden biri de insanlarin 6zgiirliiglidiir. Bireyin insan olarak
sahip oldugu temel haklardan biri 6zgiirliigiidiir. Birey, keyfi bir nedenden
dolay1 hapsedilemez, esaret altina tutulamaz. Yine her bireyin diislince ve
diisiincelerini agiklama 6zgiirliigii vardir.® Hutbelerden, Israil tarafindan
Filistin’de insanlarin 6zgiirlik hakkinin hem bedensel hem de diisiinsel
acidan engellendigi anlasilmaktadir.

Temel beslenme ihtiyacinin engellenmesi arastirmada belirlenen bir
diger insan hakki ihlalidir. Hutbelerde israil’in son Gazze saldirilarinda
insanlarin gida, su gibi temel beslenme ihtiyaglarina engel oldugu dile
getirilmistir. Oysaki insanlarin yasamlarini siirdiirebilmeleri i¢in gerekli
temel beslenme ihtiyaglarinin karsilanmasi zorunludur. Bu ihtiya¢ insanin
temel haklarindan biri olup yasamin devami i¢in engellenmemelidir.®
Fakat Israil, saldirilarda Filistinlilerin temel beslenme ihtiyaclarinin
kargilanmasina engel olarak toplu 6liimlere neden olmakta ve bu temel insan
hakkini ihlal etmektedir. Arastirmada belirlenen insan haklari ihlallerinden
biri insan onur ve haysiyetidir. Her bireyin onur ve haysiyetinin korunmasi
onun en temel insan haklarindan biridir. Hutbelerde, Israil’in saldirilarda
Filistin’de insanlarin onur, seref ve haysiyetlerini zedeledigi vurgulanmustir.
Diinya barismin saglanmasi da bireyin temel haklarindan biridir. Insan
haklari, diinyada barigin saglanmasini temin etmek ve milletler arasinda
barisi, hosgoriiyii tesvik etmek amacini tasimaktadir.*® Hutbelerde Israil’in
evrensel bir deger olan Kudiis’e saldirarak ve Filistin’de katliamlar
yaparak diinyada barisin bozulmasina ve savasin diinyaya yayilmasina
neden oldugu belirtilmistir.

Israil’in Kudiis, Mescid-i Aksd, Gazze ve genel olarak Filistin’e
yonelik saldirilart insan haklarina aykir1 oldugu gibi savas hukukuna da

81 UN, “Universal Declaration of Human Rights”, 75-76.
8 UN, “Universal Declaration of Human Rights”, 76.
5 UN, “Universal Declaration of Human Rights”, 74.
8 UN, “Universal Declaration of Human Rights”, 74-75.
8 UN, “Universal Declaration of Human Rights”, 73.
8 UN, “Universal Declaration of Human Rights”, 71-72.
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aykiridir.¥” Uluslararasi arenada savas zamanlarinda sivillerin korunmasi
amactyla 1949°da  “Savas Zamaninda Sivillerin Korunmasima Iliskin
Cenevre Sozlesmesi” yapilmistir.® Cenevre Antlagmasina gore savas
sirasinda, sivillerin can gilivenliginin korunmasi, inang, ibadet ve diisiince
Ozgiirliiklerinin engellenmemesi, mabetlere dokunulmamasi, sivillerin
mallarinin ellerinden alinmamasi, insanlik onurunun zedelenmemesi,
beslenme, barinma, saglik, egitim imkanlarinin yok edilmemesi ve sivillerin
bunlardan yararlanmalarinin engellenmemesi gibi temel ilkeler devletlerin
temel sorumlulugudur.® Buna gére hutbelerde, Israil’in saldirilarda
insan haklarini ihlal ettigi gibi savas sugu da isledigi uluslararasi hukuk
normlarina dayandirilarak ele alinabilir. Yine hutbelerde, Uluslararasi
Adalet Divaninin Israil saldirilarini kabul etmeyen karsit kararlarina da
yer verilebilir.”® Bdylece hutbelerde, uluslararasi kurum ve kuruluslarin
Israil saldirilarina kars1 verdikleri karsit kararlara yer verilerek saldirilarm
evrensel hukuk kurallarina aykiri oldugu temellendirmesi yapilabilir.

4. Arastirmada, Israil saldirilarina kars: hedef kitlesinden beklenen
sorumluluklar su kategorilerde ele alinmistir: Toplumsal, ekonomik, dini,
psikolojik, hukuki ve egitim. Hutbelerde toplumsal alanla ilgili olarak
Israil saldirilarina karst Miisliimanlarm birlik olup Filistinlilerden yana
tavir almalari, gegmiste oldugu gibi millet olarak Kudiis ve Mescid-i Aksa
davasina sahip ¢ikmalar1 ve insanlarin Filistin’deki can kayiplarina tepki
gostermeleri istenmistir. DIB, hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa’y1
Miislimanlarin ortak degeri seklinde tanitarak bunlara yapilan saldirilara
kargt Miisliimanlarin birlik olmalarimi ve tepkilerini ortak bir sekilde
vermelerini istemistir. Giic ve i birligi yaparak verilen tepkilerin ve
yapilan faaliyetlerin etkisi miinferit tepkilerden daha etkili oldugundan,”
DIiB’in saldirilara karsi dini temellendirmelerle isbirligini one siirmesi
onemli bir ¢cagr olarak degerlendirilebilir. Hutbelerde, Kudiis ve Mescidi
Aksa’y1 korumak ve Filistinlilere destek vermek igin yapilan ¢agrilar dini
temellendirmelerle birlikte tarihi baglar agisindan da ele alinmistir. Millet

8 Ataov, “Kudiis ve Devletler Hukuku”, 50-53.

8 United Nations UN, “Geneva Convention Relative to the Protection of Civilian
Persons in Time of War”, United Nations Human Rights Offdice The High
Commissioner (1949).

UN, “Geneva Convention Relative to the Protection of Civilian Persons in Time of
War” (1949).

International Court Of Justice ICJ, “Application of the Convention on the Prevention
and Punishment of the Crime of Genocide in the Gaza Strip Sou” (Erisim 15
Temmuz 2024).

Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim (Ankara: Pegem Akademi
Yayinlari, 2012), 486-489.
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90
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olarak Selguklular, Osmanlilar ve Cumhuriyet doneminde® Kudiis ve
Mescidi Aksa’ya sahip ¢ikildigi gibi glinlimiizde de buralara sahip ¢ikilmasi
istenmis, boylece millet olarak buralara sahip ¢ikmak tarihi bir misyon
ve sorumluluk olarak degerlendirilmistir. Ayrica hutbelerde, Gazze’deki
can kayiplarina tepki gosterilmesi igin yalnizca Miisliimanlara degil, tim
insanliga ¢agr1 yapilarak konu evrensel bir perspektifle sunulmustur.

Hutbelerde, ekonomik alanla ilgili olarak bir yandan Filistinlilere maddi
yardimlarin yapilmasi istenmis, diger yandan da son Gazze saldirilarindan
sonra Israil ve destekgilerinin mallaria boykot gagrist yapilmigtir. Bu
sorumluluk alanindan maddi yardimla Filistinlilerin temel ihtiyaclarini
karsilamalarina; boykotla da Israil ve destekgilerini maddi agidan zayiflatma
ve saldirilarint durdurmaya yonelik bir amag¢ giidiildiigi sdylenebilir.
Hutbelerde ekonomik alanla ilgili sorumluluklarin az siklikta islendigi
belirlenmigtir. Oysaki hedef kitlesinden beklenen davranig degisikliginin
gerceklestirilmesi icin Filistinlilere maddi yardim ve Israil mallarina boykot
cagrilarinin hutbelerde daha sik islenmesi 6nemlidir. Hutbelerde dini alanla
ilgili de Filistinlilere maddi destegin yani sira manevi destek olarak dua
edilmesi istenmistir. Hedefkitlesinden dua etmeleri istenerek dini bir ritiiclle
konu hedef kitlesinin giindeminde tutulmaya, farkindalik olusturmaya ve
manevi destek alinmaya calisildigr sdylenebilir. Hutbelerde psikolojik
alanla ilgili Filistin’de Miisliimanlarin muzaffer olacagi konusunda hedef
kitlesi motive edilmeye calisilmig; yan sira hedef kitlesinden Filistin’deki
Miisliimanlart motive etmeleri ve umutlarint diri tutmalar1 istenmistir.
Motivasyon, bireyin belli bir davranisi sergilemesinde olumlu etkiler yapan
onemli bir etkendir.”® Bu ¢ercevede hutbelerde hedef kitlesinin Filistin’de
Miisliimanlarin kazanacagi konusunda motive edilmeye c¢aligilmasi, bu
konudaki sorumluluklarini yapmalarina katki saglayabilir. Fakat hutbelerde
hedef kitlesinin Filistin’deki Miisliimanlar1 motive etmeleri istenmesine
karsin, bunu nasil yapacaklari konusunda bir bilgi verilmemistir. Cemaatin
ne yapmast gerektigiyle ilgili agik bir bilginin verilmedigi bu durum da
bu sorumlulugun gerceklestirilememesine neden olabilir.** Hukuk alaniyla
ilgili hutbelerde, saldirilara kars1 tepki gosterirken kanunlara riayet
edilmesi istenmistir. Bu sorumlulugun, israil’e tepki géstermek amaciyla
kafe vb. yerlere yapilan saldirilarin, izinsiz gosteri ve yliriylislerin sebep
oldugu sorunlarin® 6niine gegmek i¢in yapildig1 sdylenebilir. Hutbelerde,

%2 Atadv, “Kudiis ve Devletler Hukuku”, 35-40; Ozer, “Uluslararasi Politika A¢isindan
Filistin Sorunu”, 592.

Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, 454-455.

Zengin, “Osmanlilar Déneminde Yaygin Din Egitimi Faaliyeti Olarak Hutbeler”,
380.

95 TRT, “DMM’den Istanbul’da Israil’i Protesto Sonrasi Cikan Olaylara iliskin
Agiklama” (07 Nisan 2024).
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egitim alaniyla ilgili dini ve milli degerlerin gelecek nesillere 6gretilmesi
istenmistir. Egitim alaniyla, Kudiis ve Mescid-i Aksa gibi ortak kutsal
degerlerin korunmaya ¢alisildigi ve bunlara yonelik yeni nesilde ortak
biling olusturulmaya ¢alisildig1 sdylenebilir.

DIB, hutbelerde Israil saldirilarina kars1 hedef kitlesine sorumluluklar
yiikleyerek Filistin yanlis1 bir tavr1 benimsemis ve hedef kitlesini bu yonde
yonlendirmeye ¢alismistir. Hutbelerde belirledigi sorumluluklari ise ayet ve
hadis gibi dini referanslarla ve Miisliimanlara yonelik iceriklerle sunmustur.
DIB, hedef kitlesine yonelik belirledigi sorumluluklari dini referanslarla
sunarak vermek istedigi mesajlarin etkisini artirmay1 amaglamis olmalidir.

Arastirmada ulasilan sonuglar ¢ercevesinde su oneriler gelistirilebilir:

e Hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili birbirini tekrar eden
igerikler yerine, bir hutbede konuyla ilgili belli bir 6ge ele alinarak
konu hutbe biitiiniinde kapsamli bir sekilde islenmelidir.

e Filistin sorununun giindemde kalmasi, Filistinlilerin hakliliginin
duyurulmasi ve yayilmasi i¢in Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgi-
li hutbeler yalnizca Israil saldirilarinin oldugu haftalarda degil, bir
plan ¢ercevesinde belli periyotlarla ele alinmalidir.

e Hutbelerde, Kudiis ve Mescid-i Aksa ile iliskili spesifik kelimeler
(Siyonist gibi) anlamlar1 agiklanarak kullanilmalidir.

. Hutbelerde Israil’in Filistin saldirilart BM, Cenevre Sozlesmesi,
Uluslararast Adalet Divani gibi uluslararas1 kurum ve kuruluglarin
karsit kararlariyla desteklenerek saldirilarin evrensel hukuk norm-
larma aykirilig1 vurgulanmalidir.

. Hutbelerde, hedef kitlesine Kudiis, Mescid-i Aksa, Gazze ve genel
olarak Filistin konusunu sosyal medyada giindeme getirme sorum-
lulugu verilerek konunun giindemde kalmasina ve genis kitlelere
ulagmasina katki saglanabilir.

*  Aragtirmacilar, cumhuriyetin ilk donemlerinden 2000°’li yillara ka-
dar yayinlanan hutbelerde Kudiis ve Mescid-i Aksa konusunu aras-
tirtp ulastiklar1 sonuglar1 bu arastirma bulgulariyla karsilastirarak
konuyla ilgili donemler arasinda nasil bir degisim yasandigini tes-
pit edebilir.
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